التاع 


التاء فى علم الأصوات : التاء من الأصوات 
الصامتة ؛ وهى صوت أسنانى ‏ لثوى انفجارى 
مهموس . وكيفية إصدارها أن الهواء يقف وقوفا تاما 
حال النطق بها عند نقطة التقاء طرف اللسان بأصول 
الثنايا العليا ومقدم اللثة . ويضغط الهواء مدة من 
الزمن . ثم ينفصل اللسان فجأة تاركًا نقطة الالتقاء 
فيحدث صوت انفجارى . ولا تتذبذب الأوتار الصوتية 
حال النطق بالتاء . وقد يصحب التاء شىء من الإجهار 
فى بعض السياقات» كما إذا جاءت ساكنة متلوة 
بصوت مجهورء كما فى نحو ! انعت داود» فتنطق ا 
انعد داود» . 
(علم الأصوات_د. كمال محمد بشر/ .)١1١١‏ 
وهذا الوصف للتاء على المستوى الصوتى . أما على 
المستوى الصرفى فتعدٌ الناء من حروف المعانى لأن 
لها معنى أو دلالة صرفية وهى التأنيث والقسم. قال 
الرمانى : التاء للتأنيث وللقسم نحو قوله تعالى: 
طتاللّهِ لقد آثرك الله علينا © [يوسف : ]ثم يقول: 
والتاء من العوامل» إلا أنها لا تعمل إلا فى اسم الله 
تعالى فى القسم نحو: تالله لخرجن؛ وفيها معنى 
التعجب» قال تعالى : «وتاللّه لأكيدن أصنامكم 4 
[الأنيياء : لاه ] وإنما لم تعمل إلا فى اسم الله عز 
وجلّء لأنها بدل من بدل. وذلك أن الأصل فى باب 
القسم الباء» لأنها من حروف التعدية التى توصل 
الأفعال إلى الأسماء» وتلصقها بهاء ثم يبدلون منها 
الواو لقرب إحداهما من الأخرى فى الممخرج والمعنى . 


احنا 


فأمافى المخرج فلأن الباء 
الوار. 

وأما المعنى » فلأن الباء للإلصاق» والواو للجمع» 
والإلصاق والجمع يتقاربان. ثم أبدلوا التاء من الواوه 
كما أبدلوها فى تخمة» وتكأة» وتراث» وتجاه» 
والأصل فى هذه الأشياء الواو؛ لأنها من الوخامة» ومن 
توكأت» ومن ورث» ومن واجهت» فقالوا : تاللّهء 
وأصل « والله 6« بالله » وله ذا نظير» وذلك أنهم 
يقولون : أسنى القوم إذا دخلوا فى السنة مُخصبة كانت 
أو مُجدبة» فإذا قالوا أسنت القوم لم يكن ذلك إلا فى 
المجدبة» وذلك أن التاء بدل من الياء فى أسئينا» 
والياء بدل من لام الفعل التى هى واو على قول من قال 
سانهت» فلما كان بدلاً من بدل ألزمت شينًا واحدًا 
إشعارًا بذلك». وخصوا بها أشهر الأسماء وهو الله عر 
وجل». ومثله: آل افلاطونء والأصل: أهل فقال: 
القراء آل الله» وقريش آل الله . وقالوا: اللهم صل على 
محمد وآل محمد ولم يقولوا: آل المدينة ولا أل 
البلد؛ وما أشبهه لما تقدم . 

وتدخل التاء فى آخخر الفعل الماضى علامة 
التأنزيث»ء وهى ساكتة أبدا نحو: قامث هندء فإن لقيها 
ساكن كسرت لالتقاء الساكنين نحو: قامت المرأةٌ. 

وإنما عملت التاء فى المقسم به: لأنها مختصة 
بالاسم؛ وعملت الجر لأنها وصلت القسم إلى 
المقسم بهء كما يوصل حرف الجر الأفعال إلى 


من 1 5 الشفتين' وكذلك 


الأسماء» ولأنها بدل من عامل» فعملت كما كان ما 
هى بدل منه عاملا . 

وأما التاء التى تدخل علامة لتأنيث العامل وما يقوم 
مقامه فأسكنت على ما يجب فى حروف المعانى» 
الساكئين فعارض لا يُعتَدٌ بهء ألا ترى أن حركته لا يرد 
لها المحذوف نحو رمت المرأة» ولو اعتد بها لرجعت 
لفت رمى ( حروف المعانى / 2١‏ 57). 

قال الزجاجى : التاء تكون اسمًا وحرفاء فالاسم 
(حروف المعاني / /ا؟ ). 

وقال الإمام السيوطى : 

التاء حرف جر معناه القسم يختص بالتعجب وياسم 
الله تعالى. قال فى الكشاف فى قوله 8 وتالله لأكيدن 
أصنامكم © الباء أصل أحرف القسم والواو بدل منها 
والتاء بدل من الواوء وفيها زيادة معنى التعجب كأنه 
تعجب من تسهل الكيد على يديه وتأئّيه مع عتو نمروذ 
وقهره انتهى ( الإتقان /١‏ 59 ). 

ويتناول ابن جنى الناء من حيث هى أحصد حروف 
الزيادة التى يجمعها لفظ ١‏ سألتمونيها ؟ فيقول عنها . 

وأما الناء فزيدت فى جمع التأنيث نحو ضاربات 
وجوازات وجفّنات» وتزاد للمضارعة نحو تفعل أنت 
أو هى » وتزاد فى تَمَمل وتفاعل وتَمُوعَل وتَمِْعَلٌ - وفى 
جميع ما تصرف من ذلك نحو التّفاعل وَالتَمِيعل 
وتزاد للتأنيث نحو حمزة وطلحة»ء إلا أنك إذا وقنت 
عليها أبدلت منها الهاء فقلت طلحه وحمزه» ويُزاد فى 
افتعل نحو اقتطع واجترح» وفى استفعل نحو استخرج 
واستقدم . 

ثم يول ابن جنى عن إبدال التاء : تُبدل القاء من 
الواو فى مََْت لقولك مّنوات ‏ وفى بنت وأنحت لقولك 
بنات وأخموات والأخرّه والبّسوّة ‏ وفى تكأة وفى تكلان 


التاء 


وتراث وتجاه وتقيّة وغير ذلك ؛ لقولك توكّاتُ ووكيل 
وورثثُ والوجه ووقيت» ومتى كانت فاء افتعل وارًا أو 
ياءً قلبت تاء فى أكشر اللغة» وذلك قولك اتزنت 
واتعدث ؤاتلجت . 

وقال النحويون فى مُفتعل من اليُسر متسر وأبدلت 
التاء أيضًا من الياء فى ثنتان وذَّيْتٌ وكَيْتَ لأنه من تَنِيتٌ 
ومن قولك ذيّةٌ ركيّة» والناء فى كلتا بدل من لام كلاء 
وأن يكون واوا مثل من أن يكون ياءء ولفظه إذا كانت 
واوَاكلوى . 

(التصريف الملوكى / 3717 33-41 ). 

أما عن التاء بالنسبة لقراءة القرآن الكريم فيقول 
الشيخ على النورى الصفاقيسى : 

التاء تتخرج من المخرج الثامن من مخارج الم وهو 
حرف شديد مهموس مستفل منفتح مصمت متوسط 


نطعى مرقق؛ قال الجزرى فى « التمهيد » وقيل إنها من 


حروف القلقلة وهو فى غاية البعد ويقع الخطأ فيها من 
أوجه منها تفخيمها كما يفعله الأعاجم فَليّحْدَّرْ منه لا 
سيما إن أتى بعدها حرف استعلاء نحو « تَقْدروا 
عليها» و 9 تُخرجٌ » أو ألف نحو طالتائيون» 
وطتَأكُنُونَ 4 وإذا رققتها فاحذر من المبالغة فيه حتى 
تصير كالممالة بل تنطق بها مرققة من غير إفراط كما 
تحكى فى حروف التهجى . 

ومنها إبدالها سيئًا أو كالسين فيحدث فيها رنخاوة 
وصفير وقد كثر هذا على الألسنة وأحرى إن كانت 
ساكنة نحو 8 فده « وَاثل 4 حتى إن بعض من كثر 
جهلّه وضعُف عقله يستحسنه ويجعله من الفصاحة 
ورقّة الطبع وهو لحن لا تحل القراءة به فاحذر وحدَّر 
منه» ومنها إبدالها طاء» وأكثر ما يكون إذا جاورت 
حروف الإطباق نحو ل تَضِلٌ © و8 تضعون » 
ولتَضْحَكُونَ ار دتَظَامَرُونَ 4 و « تَصَدَّق 4 
ولتَضْيرُوا 4 وأحرى إن كان طاء نحو 8 تَطْلّعٌ * 


َؤَالَتَطْمَمُونَ 4 لمشاركتها لها فى المخرج فإن 
فخمت اللام بعسدها كتصلى فى روايسة ورش كان 
الاهتمام ببيانها و إخراجها من مخرجها أولى؛ إذ يسهل 
على اللسان إبدالها فى هذه الحالة أكثر من غيرهاء 
فإن حسال بين التاء والطاء لام نحو اختلط وجب 
التحقّظ من إبدالها طاء ومن تفحخيم اللام . 

وكثير من الناس يفعله فييدل التاء طاء ويفخم اللام 
فيلحن فى الحرفين وهو لا يجوز حتى على رواية ورش 
القائل بتفخيم اللام لأجل الطاء والظاء والصاد إذ شرطه 
عنده أن تكون هذه الحروف قبل اللام وهذا بعد اللام» 
ومنها عدم بيانها إذا تكررت نحر ف تَتَجَانَى » 
و9تَنْرَى4 و 3 كدت تسركَنٌ 4 فإن تكررت ثلاث 
مرات» كان الاهتمام ببيانها أشد نحو 8 الرَاجِمَّةٌ * 
بها لد 4 وكذلك كل حوف تككرر سواء كان فى 
كلمة جح رَرَليى وقصَصًا وأمَمٌ ويرتدد وبشرر 
ومَعرْرْن ومَايككُ وسَعلًَا رجبائهم وحَبّبَ أو كلمتين 
نحو 9تَحْرِيرٌ رَقبَة 4 « أبرحَ حَنّى 4: « تَطْبَعُ عَلَى» 
َْعَنٌ تَذْرِه». 9جَارَرَهُ مُوَ 4 ء ل ذَمَب يسَنْمِهِمْ » 
« الشّمْسَ سِرَاجًا © قال فى ١‏ الرعاية »: بيان الحرف 
المكرر لازم وفيه صعوبة لأنه بمنزلة الماشى يرفع رجله 
مرتين أو شلاث مرات ويردها فى كل مسرة إلى الموضع 
الذى رفعها منه . انتهى . 

فإذا لقيت التاء تاء أخرى وسكنت الأولى نحو ظ فما 
رَبحَت تَكَارَنُهُمْ 4 وجب إدغام الأولى فى الثانية لا 
خلاف بينهم فى ذلك ولابد من بيان التشديد فى 
ذلك, وكذلك يجب إدغامها إذا سكنت وبعدها طاء 
نحو 8 وقَالت طَائْمَةٌ 4 ولابد هنا من بيان الإطباق 
والاستعلاء اللذين فى الطاء لأن التاء تُبدل أولا طاءً ثم 
تدغم الطاء فى الطاء . وكذلك يجب إدعابها 7 

سكنت وأنت بعدها دال نحو 9 أْنْقَلَتْ دَعَوَا الله > فإن 

تحركت وجاءت قبل الدال نحو لأَعْتَدْنًا© وجب بيانها 


الناء 


حرفا من انقلابها دالا لاتفناتهما فى المخرج وكثير من 
الناس يفعله من حيث لا يشعر وهو لحن فظيع . .ه. 
(١تنيه‏ الغافلين/ 26١‏ 807). 

وعن إدغام التاء فى قراءة القرآن يقول ابسن الجزرى 
فى «طيبة النشر فى القراءات العشر »: 
إلا بفتح عن سكون غيرقا 

والنساء فى العشسر وفى الطائيكا 

ومعنى الشطر الثغانى أن الناء تدغم فى العشرة 
الأحرف التى تدغم فيها الدال ( وهى السين والنذال 
والضاد والتاء والشين والشاء والظاء والزاى والصاد 
والجيم ) وفى الطاء أيضًاء فحيكذ يكون للتاء أحد 
عشر حرفاء لكن التاء من جملة حروف الدال العشرة 
فتكون من باب المثلين» فإذا سقط من العدد عددت 
الطاء عوضا عنهاء فيكون للتاء عشرة أحرف أيضًا ولم 
يستثنها الناظم للاختصار مع حصول الخغرض من 
البابين. 

ومن أمثلة التاء عند إدغامها فى هذه الحروف: فى 
السين: # السحرة ساجدين 4 [الأعراف: »]17١‏ 
والذال: #الآخرة ذلك» [هود: ٠١‏ ]» وفى الضاد: 
#والعاديات ضبحا # [العاديات: ]١‏ وفى 
الشين : إالساعة شىء عظيم » [الحج : »]١‏ وفى 
الثاء : © البينات ثم » [ البقرة: 47 ]0 وفى الظاء: 
#«الملائكة ظالمى » [النحل: 58]» وفى السزاى: 
«فالزا اجرات زججرا > [الصافات: ؟] وفى الصاد: 
«والملائكة صفًاك [النبأ: 78]؛ وفى الجيم: 
#الصالحات جناح» [المائدة: *97]» وفى الطاء: 
إالصالحات طُويوا» [الرعد : 79]. ووجه إدغامها 
فى الطاء اتحاد مخرجهماء وفى البواقى التقارب إلا 
الشين فللاتصال التفشى والتجانس فى الهمس 
والانفتاح والاستفال . 


ثم يقول ابن الجزرى ينص على صور فيها الوجهان 


من هذا النوع : 
والخلف فى الزكاة والتوراة حل 
ولدأتآت ولنسا الخمس الأول 
يقول الشارح: أى اختلف رواة الإدغام عن أبى 
عمرو فى إدغام الناء وإظهارها من هذه الكلمات 
الأربع وهى : #الزكاة ثم © [البقرة: 47]. ولاالتوراة 
ثم» [الجمعة: 10» ثم الغالثة عند الذال وهو قوله 
تعالى : ط« فآتِ ذا القربى حَقَّه4 [الروم : 78 ] والرابعة 
عند الطاء وهو قوله تعالى : #إولتأت طائفة » [النساء: 
7 وهما فى حكم المجزوم . ولهاخامس وهو 
«جئت شينًا فريًا 4 [مريم : ٠١7‏ ] لفتحهما وسكون ما 
قبلهما. 
فروى إدغام 9 وآتوا الركاة ثم 4 [البقرة: 47] ٠‏ 
وطُمُلوا الشوراة ثم © [الجمعة: 5] ابن حبش من 
طريقى الدورى والسوسى؛ وروى إظهارهما إسحاق 
وابن مجاهد وغيرهما . أما © ولتأتِ طائفة» [النساء: 
١7‏ |]فروى إدغامه من روى إدغام المجزوم من 
المثلين» وروى إظهاره من روى إظهاره . وأما وآت فى 
< وآت ذا الشُربى حَقَّه 4 [الإسراء: 675 ا فآت ذا 
القّربى حَنَّهُ 4 [الروم : 7*8] فكان ابن مجاهد وكثير 
من البغداديين يأخذون فيها بالإظهار؛ وكان ابن شتبوذ 
وأصحابه والداجونى ومن تبعهم يأخذون بالإدغام» 
وبهما قرأ الدانى وأخذ الشاطبى وأكثر المقرثين الأول 
(الكوكب الدرى/ .)١١7031١‏ 
ويبين الدكتور إبراهيم أنيس الأصوات التى تدغم 
فيها الناء فى القراءات إدغاما صغيراء وهى الشاء 
والجيم والظاء والسين والصاد والزاى فيقول : 
يدغم هذا الصوت فى عدة أصوات . وقد روت كتب 
القراءات أمثلة لكل حالة . فهى تدغم إدغامًا صغيرًا 
فى كل من الأصوات الآنية : 
١‏ - الثاء » مثل قوله تعالى : ألا بُمْدًا لمدينّكَمًا 
يَعدثْ ثم تمود 4 [هود: 56 ] وقد تم فى هذا الإدغام 
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عمليتان: الأولى أن نسمح للهواء مع التاء بالممرور 
لتصبح رخوة كالثاء» والثانية أن مخرج الصوت الأول 
قد انتقل إلى الإمام متجهًا نحو مخرج الأصوات 
اللثوية» وبهذا ماثل الصوت الأول الصوت الثانى كل 
المماثلة فتم الإدغام . 

7« الجيم » مثل قوله تعالى « كُلّمًا تَضِبِحَتْ 
جُلودُهُم بَدَنَاهُمْ جُلُودًا غَيرهَا 4 [النساء: 05 ] وفى 
هذا الموضع جهر أولا بالتاءء فصارت ١‏ دالا »ثم 
انتقل مخرج الدال من أصول الثنايا العليا إلى وسط 
الحنك» وبهذا التقى بالجيم» لأنها أقرب أصوات 
وسط الحنك إلى الدال فى الصفة وبهذا تم 00 

م« ؛ الظاء ؛ مثل قوله تعالى : 9 وين البقر وام 
حرَّننًا عَلَبْهِم شحو حُومَهًا لذ ما حُملث ظُهُويُقُمَا » 
[الأنعام : 75 ] وهنا جهرنا أولا بالناء فصارت دالاء 
لأن الصوت الثانى أى الظاء صوت مجهور» ثم سمح 
للهواء معها بالمرور فصارت رخوة» ثم انتقل مخرجها 
إلى الأصوات اللثوية» وبهذا صارت ١‏ ذالا » ولا فرق 
بين الذال والظاء إلا فى أن الصوت الثانى من أصوات 
الإطباق . فالإدغام هنا له ما يبرره من الناحية الصوتية . 

4 « السين » مثل قوله تعالى: ا وجاءث سَّارَة © 
[يوسف: ]١9‏ وكل الذى حدث فى هذا الإدغام هو 
أن سمحنا للهواء بالمرور مع التاء» فأصبحت رخوة» 
وبهذا أشبهت كل المشابهة السين فى رخحاوتها 
وهمسها فتم الإدغام . 

١‏ الصاد ؛ مثل قوله تعالى: ا أو جاءٌوكم 
حصرت صَدُورهَمْ © [النساء: 4١‏ ] أصاب التاء هنا 
ما أصابها فى المثال السابق مع السين. فحين سمح 
للهواء معها بالمرور وصارت رخوة» أشبهت السين كل 
المشابهة » وليس هناك فرق بين السين والصادء إلا فى 
أن الثانية مطبقة» وهكذا تم الإدغام بين التاء والصاد . 


3-١‏ الزاى » مثل قوله تعالى : « مَْوَاهُمْ هت كلما 
حَْبَتْ زِدُنَّاهُمْ سَعِيرَا © [ الإسراء: 417 ] وهنا جهر 
بالتاء أولاء فصارت « دالا » لأن الزْاى مجهورة ثم 
سمح للهواء معها بالمرور» فأصبحت رخوة تحدث 
عند النطق بها صفيرًا كالزناى» وبذلك جاز إدغامها فى 
هذا الموضع . 

7 التاء إدغامًا كبيرًا فى الأصوات الآتية : 

الذال » مثل قوله تعالى: 8 إِنَّ الْحَسَناتَ 
ا لَيناتِ ذلك ذِكْرَى لِلذَاكرِينَ © [هود ]١١:‏ 
سقط أولا صوت اللين الفاصل بين التاء والذال ليتم 
تجاور الصوتين ‏ وكذلك يجب أن يحدث مشل هذا 
فى كل إدغام كبير ثم انتقلت التاء بمخرجها إلى 
مخرج الأصوات اللشوية» مع السماح للهواء بالمرور 
حين النطق بها لتصبح رخوة كالذال» وبذلك تمت 
المماثلة بين التاء والذال وأدغمت الأولى فى الثانية . 

الشين » مثئل قوله تعالى : < وَالَّذِينَ يَزنُونَ 
0 تملع يَأ نوا بأَرْبَمةٍ شُهَدَاَ فَاجْلِدُ وهُمْ 
ثَمانينَ جِلْدَة 4 [النور: 4] الإدغام هنا نادر يصعب أن 
تبرره القوانين الصوتية كما يراها المحدثون» لأن سقرط 
صوت اللين من تاء « أربعة » يقلب التاء هاء. فإذا 
سمحنا عند النطق بها وهى مشكلة بالسكون أن تكون 
تاء» كما يحدث فى بعض اللهمجات العربية الحديثة » 
أمكن أن نفسر إدغام التاء فى الشين . ويظهر أن من 
أدغموا فى هذا الموضع قد راعوا هذاء ولعل من 
اللهجات العربية القديمة ما نطق بالتاء المربوطة حين 
تشكل بالسكون تاء . والذى يمكن أن يكون قد حدث 
للناء فى هذا الإدغام أن مخرجها انتقل إلى وسط 
الحنك. مع السماح للهواء بالمرور حين النطق بها 
لتصير رخوة كالشين . وبهذا اتحد الصوتان همسًا 
ورخاوة ومخرجًا فتم الإدغام . 

١‏ الفماد » مثل قوله تعالى: ا والْمَادِياتِ 
ضَبْحًا[ العاديات: ]١‏ ويظهر أن هذا الإدغام قد تم 


الداع 


انلا 


بعد أن تطور النطق بالفادء قأصبحت كما ينطق بها 
الآن أى الصوت المطبق للدال» وعلى هذا فقد جهر 
بالتاء أولا فأصبحت دالاء ولا فرق بين الدال والضاد 
الحديثة إلا فى أن الثانية مطبقة . وهكذا يتم الإدغام 
فى هذا المثال الذى لم يرو غيره فى القرآن الكريم . 

؟ - ؛ الطاء ؛ مثل قوله تعالى : 8 الَّدينَ آمبُوا وعَمِلُوا 
الصَالِحَاتِ طُوَبِى ء خسن ماب 4 [الرعد :] 
وفى هذا الموضع إذا افترضنا أن النطق بالطاء هنا هو 
النطق القديم» أى ما يشبه الضاد الحديفة» كان 
الإدغام فى هذا المثال كالإدغام فى المثال السابق . أما 
إذا اقترضنا أن الطاء هناء كان ينطق بها وقت الإدغام 
كما ينطق بالطاء الآنء أى مهموسةء فلا فرق إذن بينها 
وبين التاء إلا فى الإطباق؛ وهكذا يتم الإدغام 
(الأصوات اللغوية/ 8؟1١59-1؟١1).‏ 

ويذكر الإمام الشاطبى أحكام إدغام وإظهار تاء 

التأنيث فى التاء والجيم والزاى والسين والصاد والظاء 
فى الأبيات الشالية من منظومته الشهيرة» التى ننقلها 
لك هناء مع ملاحظة أن الحروف الموضوعة بين 
أقواس هى رموز القراء وشرحها كما يلى : 

س: أبو الحارث» ث: أبو جعفر»ء ص : شعبة» 
ز: قلبل» ظ: يعقوب» ج: ورش» د: ابن كثير» 
ب: قالون» ك: ابن عامرءه ن: عاصم. 

قال الإمام الشاطبى : 
وأبدت (سَ)سنًا () فر (صافت (ز) رق (ظاليه 

(جج ) سمعتى وروة دا بساردًا عَطسسر الثلا 
فإظهارهما(6 0 


وأدغم وَرْشيّقلاارًا رسشسيرلا 


رانكليه (يبالدورة 


وأظهر (ك) هف واقرٌ (س)يْب (جسارده 
(ز) كي وقمءٌ ا 3 
ويشرح الشيخ على محمد الضباع الأبيات فيقول : 


تاء التأنيث : اختلفوا فى إدغامها وإظهارها عند ستة 
أحرف وهى الثاء والجيم والزاى والسين والصاد والظاء 
نحوا8 كدّبت مسود 4 , الأنضجت جلودهم 4 » 
لَحَبَتْ زدناهم 4 » 9 أنبتست سبع 4 , « حصرت 
صدورهم»» « كانت ظالمة» فأظهرها عتد الستة 
قالون وابن كثير وعاصم؛ وأدغمها فيهن النحويان 
وحمزة وأدغمها ورش فى الظاء خخاصة وأظهرها عند 
الخمسة الباقية» وأدغمها ابن عامر فى الظاء والثاء 
وأظهرها عند السين والزاى وأما الصاد والجيم ففيهما 
عنده تفصيل : فأما الصاد فأدغمها فيه بلا خلاف فى 
#حصرت صدورهم» واختلف راوياه عله فى 
طلهُدَّمَتْ صوامع» فأظهر هشام وأدغم ابن ذكوان . 
وأما الجيم فأظهرها عندها بلا خلاف فى ا نضجت 


واختلف راوياه فى 9 وَجَبَتْ جُنويُها # فاظهر هشام 


واختلف فيه عن ابن ذكوان بين الإظهار والإدغام 
وذكرهما فى الشاطبية؛ لكن حقق فى النشر ( يقصد 
طيبة النشر لابن الجزرى ) أن الإدغام لم يصح من 
طرقها. 

( متن حرز الأمانى ووجه التهانى للإمام الشاطبى» 
ومعه كتاب تقريب النفع فى القراءات السبع للشيخ 
على محمد الضباع / 2657 07 ). 


كما جاءت هذه الأبيات فى طيبة النشر لابن الجزرى 
المشار إليها أعلاه: 
وتساء تأنيث بجيم النلاوئا 
مع الصفيسر ادغم رضى حز وجا 
باللا وبزار بغير القاوكم 
بالصاد والظا وسجز خلف لزم 
كَهُدمَتْ والشالنا والخلف مل 
مع انبعت لاوجبت وإن تقل 


التاع 


والرموز فى هذه الابيات هى : 
البيت الأول : مرموز 9 رضى »: حمزة والكسائى . 
مرموز حاء ١‏ حز »: أبو عمرو. 
مرموز جيم ١‏ جنا ؟: ورش . 
مرموز اللام من ١‏ لزم 2 و١‏ لنا؟ : هشام. 
( الكوكب الدرى فى شسرح طيبة ابن الجزرى - 
محمد صادق قمحاوى / .)7١4‏ 
وعن تاء المتكلم وتاء المخاطب وتاء الغائبة يقول 
الآثارى فى منظومته : 
1 2-2 5 7 
فرع تضم النساه للنفس وفى 
وكَِْرّها يكونُ للمخاطبة 
والحسرفٌ فى تسكينها للغائبة 
( ألفية الآثارى / 54؛ 8ه ). 
( علم الأصوات د. كمال محمد بشر / 035 
وحروف المعانى للرمانى ‏ تحقيق د. عبد الفاح 
إسماعيل شلبى / 41١‏ 45 وحسروف المعانى 
للنجاجى ‏ حققه وقدم له د. على توفيق الحمد / 
ا والإنقان فى علوم القسران لشيخ الإسلام جلال 
السدين عبد الرحمن السيرطى /١‏ », والتصريف 
الملوكى لابن جنى ‏ عنى بتحقيقه مفتى حماة السابق 
محمد سعيد بن مصطفى النعسان؛ علق عليه أحمد 
الخانى ومحيى الدين الجراح . دار المعارث للطباعة . 
دمشق . الطبعة الثائية ٠1174ه-19379م/ 4١11/‏ 
١47‏ وتنبيه الغافلين وإرشاد الجاهلين لأبى الحسن 
على بن محمد النورى الصفاقيسى / مكلىء اه 1م 
والكوكب الدرى فى شرح طيبة ابن الجزرى ‏ محمد 
الصادق فقمحارى/ 41١١‏ ؟7١19:5184:1؟‏ 


والأصوات اللغوية د. إبراهيم أنيس. مكتبة نهضة 
مصر. الطبعة الثانية /١88٠+‏ 784-1170١ء‏ وألفية 


تاء التأنيث 


الآثارى لزين الدين شعبان بن محمد القرشى الآثارى- 
حققه وقدم له د. زهير زاهد والأستاذ هلال ناجى / 
4 00 . انظر أيضًا لسان العرب ه/ 11٠١‏ ). 

انظر: تاء التأنيث» التأنيث . 
* تاء التأنيث: 

تاء التأنييث هى التى يوقف عليها بالتاء وتكون فى 
أخمر الكلمة مفتوحة متحركة فى الأسماء المفردة 
والأسماء المجموعة جمع مؤنث سالمًاء وتكون ساكنة 
فى الأفعال الماضية نحو « أخصذت » الجائزة ١‏ بنثٌُ » 
الأمير وه أت ؛ الوزير وسافرتا مع إحدى السيدات . 

وتتصل تاء التأنيث بأربعة أحرف وهى ‏ رب » ولعلّ 
وم العاطفة ودلا » نحو ١‏ رُبَّتْ ؛ كلمة سلبت نعمة 
ولعلّت المشكلة قريبة الحل» وأقبل الربيع ١‏ ثُمِّت » 
العطلة المدرسية وقرب الامتحان و ١‏ لات ؛ حين فرار. 

أماهاء التأنيث فهى تاء متحركة فى آخر بعض 
الأسماء مفتوح ما قبلها ولو تقديرًا. ويوقف عليها 
بالهاء الساكنة نحو أعطى ١‏ العلامة ؛ الشيخ ١‏ حمزة» 
«الفناة مائة » قرش « مكافأة » لها. 

وتكتب الشاء مربوطة وتنقط إذا وجدت فى آخر 
الاسم المعرب الذى لم يضف لضمير. وإذا أضيف 
الاسم المنتهى بها إلى الضمير فلا تفصل ولا تربط 
نحو ابذلوا ١‏ همتكم » وقووا « عزيمتكم ؛. 

ولا تنتقط إذا وقعت فى سجع أو نظم نحو: إذا 
تكلمت فاجعل حديثك صحيح ١‏ العبارة » واضح 
«الإشارة » ونحو قول ابن مالك . 


والله يقتضى بهبسات واقرةً 
لى وله فى درجات الآعشرة 


( مرشد الطلاب لقواعد الكتاب ‏ أحمد عباسى . 
مطبعة السعادة. القاهرة اهم-_1915م/ نرف 
يف" 


تاء التأنيث وهاؤه فى رسم المصحف 


انظر: التأنيث» تاء التأنيث وهاؤه فى رسم 
اليفحف.: 


* تاء التأنيث وهاؤه فى رسم المصحف: 


يقول الإمام سليمان الجمزورى : 

قدعلمت أن الرّسْم سنة متبعة لا تجوز مخالفته 
وفيما يلى بيان ما رسم بالتاء المجرورة ليوقف عليه 
بالتاء» وما رسم بالمربوطة ليوقف عليه بالهاء . 

وخص العلامة الشمس ابن الجزرى فى منظومته ما 
رسم بالتاء ليعلم أن ما عداه بالهاء وهاك بيانه : 

« الكلمات التى رسمت بالتاء المجرورة ثلاث عشرة 
كلمة وهى: رحمت . تعمت. امرأت. 20 
شجرت . جنت . ابلت ‏ 

فرحمثٌ» رسمت بالتاء فى سبعة مواضع وهى: 
«أهم يقسمون رحمت ربك # [الزخرف: 7"] 
«#ورحمت ربك خير مما يجمعون # [الزخرف: نقذ" 
إن رحمت الله قريب 4[ الأعراف: 07] (إفانظر إلى 
آثار رحمت الله 4 [السروم: ]8 رحمث الله 
وبركاته# [هود: “/ا] لإذكر رحمت ربك# [مريم: 
7] لإأولئك يرجون رحمت الله # [البقرة: 714], 

ونعمت: فى أحد عشر موضعًا وهى :8 اذكروا 
نعمت الله عليكم 4 » [ بالبقرة وآل عمران والمائدة]» 
#بدّلوا نعمت الله كفرا #» لإوإن تعدوا نعمت الله لا 
تحصوها » كلاها بإبراهيم» إوبنعمت اللدهم 
يكفرون4» #يعرفون نعمت الله2 «واشكروا نعمت 
الله4؛ ثلاثتها بالنحل» #تجرى فى البحر بنعمت 
الله [بلقمان] #اذكروا نعمت الله عليكم 4 [بفاطر] 
«إفذكر فما أنت بنعمت ربك4 [بالطور] . 

وامرأت : فى سبع مواضع إذا أضيقت لبعلها: 
*ؤامرأت عمران» (بآل عمران) «امرأت العزيز تراود» 
#إقالت امرأت العزِيزك» (كلاهما بيوسف ) «امرأت 


تاء التأنيث وهاؤه فى رسم المصحف 


فرعون قرة عين لى » (بالقتصص) «امرأت نوح »2# 
«امرات لوط , #امرأت فرعون4 (ثلاثتها بالتحريم ) 
وسنت فى خمسة: : #قد مضت ستت الأولين » 
(بالأتفال ) إإلا سنت الأولين: #فلن تجد لسنت 
الله تبديلا ولن تجد لسنت الله تحويلا» (ثلائتها بفاطر) 
#سنت الله التى قد خلت فى عباده» (بغافر ) . 

ولعنت ‏ فى موضعين : «إفنجعل لعنت الله على 
الكاذبين » ( بآل عمران) #والخامسة أن لعنت الله 
عليه 4 (بالنور ) 

ومعصيت فى موضعين #ومعصيت الرسول وإذا 
جاءرك » .2 ومعصيت الرسول وتناجوا > (كلاهما 
بالمجادلة ) . 

وكلمت فى موضع واحد: «وتمث كلمت ربك 
الحسنى 4 (بالأعراف) وبَتيّت ‏ فى واحد كذلك: 
«أبقيت الله خير لكم » ( بهود ) . 

وفيت كذلك : طإقرت عين لى 4 (بالقصص) 
وفطت مثاله #فطرث الله التى فطر الناس © (بالروم) . 

2 5 5 5 

وشّجرت - أيضًا: 9 إن شَّجَرْتَ الرقوم » 
(بالدخان). وبجَدّْتُ ‏ فى واحد ظفَرَقْج وربحانٌ وجنت 
نعيم» (بالواقعة) وابنت ‏ فى واحد . «إومريم ابنت 
عمران» (بالتحريم ) وماعدا ذلك يرسم بالتاء 
المربوطة إلا الكلمات التى قرأها بعض القراء بالجمع 
وبعضهم بالإفراد مثل قوله تعالى فى سورة فاطر #إفهم 
على بَيْنة منه ©« تم » 

( تحفة الأطفال والغلمان فى تجويد القرآن للشيخ 
سليمان الجمزورى / .)١١1١‏ 

وممن تناول ما رسم بالتاء فى المصحف ليعلم أن ما 
عداء بالهاء الإمام شمس الدين محمد بن محمد 
الجزرى فى منظومته الموسومة بالجزرية؛ حيث يقول 
فى ياب التاءات : 


1 


5 2 2 
وَيَحْمَتُ الزخرّفٍ بِالنَارَْرُ 
الافرَافٍ رُومِ مود كان الْبَقَرَهْ 


2 لعاء ة ورك 
نعمت هقائلاتث تخل إلرٌ 


0 

مَعسا أَغِيرَاتٌ عُقُودُ اللَان هُمْ 
0 5 7 0 
لُنُمَانُ تم فاطِيرٌ كَالطُور 

0 0 1 

عِْرََانٌ لَعنَّتْ بها وَّالئور 
٠.‏ 7 .م . 5 030 
وامرَاتٌ يُسوسّفَ عمُسران الْقَصَصص 

كمد نوي اللاشيع لمن 
شَجَرَتِ الدَّخَانٍ سْنَّتْ فاطِر 

ند شال عون ارين 


«4 


فُ يرت عَيْنٍ بجَنَّتَ فى وَنَعَتْ 
فط _يدت بَتِِّتُ وَابِنَتَ وَكَلِمتْ 
أَوْسَط الامرَافٍ وك مَا اثلث 
جَمْعَا وَقَرْدَانيِهوبافًا عرف 
وقد شرحها عقب ذلك الشيخ زكريا الأنصارى . 
( متن الجزرية / 10-98). 
ومنهم الإمام الشريشى الشهير بالخرّاز صاحب 
منظومة « مورد الظمان » التى شرحها الشيخ أحمد 
محمد أبو زيتحار. يقول الناظم عن رسم هاء التأنيث 
ثاء : 
وَهَاكَمَالظّامرأضفتًا 
وَرثْمةٌ باتَاهٍ فى الرَكُروفي 
سُورَةٍ الأمسرافٍ وَنَضُْ الرُرفٍ 
مَعَارَنى مود أنث وَقَرْيََا 
وَاليُّدم كُلّ بِاتْقَاني رُسمَا 
لابن جاح وَبَهََهٍ شهِسرَتْ 


تاء التأنيث وهاؤه فى رسم المصحف 


قَضْلٌ وَننمةَاهء عَشَنِ 
وَوا واد مها جه البَقَره 


وَآلّ ران تُقدٌُ واحدة 
وَمَعَإِذّْهَم بِنَصٌْ اق االئدَة 
و 3 0 


لآ و وقاطل ب وَلْقُصَانُ 
: ملك 9 5 
قلات النُخل أَعْنى الأعسرا 

وَوَاحِدٌ فى الطُور لَيِسَ اكْقَرا 


عَنٍ ابن فَنِسَ وتلا وَحَكَمْ 
قصل وك تحور ادر 

وَتَبْلُ يى الأثثَال ؛ 5ُعَخَافِرٍ 
فصل كلمات مخصوصة 
قَضْل وأخويفٌ كَذدَاكَ وسِمَثْ 

مِنْهَاائِنَتٌ وَنى الدّحَانٍِ شَجَرَتْ 
والسرَاتٌ سَبْعَئا وَقْيَّنْ 

عَيِن كَذَا بقث وَفلل رت 


وَمَعْصيَثْ ره مو 
كَيِمَة ججاءث عَلَى خِلآفٍ 

فَِيَجْحَ اكد 
9 الظمآن فى يسم القرآن للإمام محمد بن 
محمد الأموى الشريشى الشهير بالخراز- حققه 
وضبطه وعلق عليه محمد الصادق قمحاوى / »5١‏ 
١‏ . انظر شرح الأبيات فى لطائف البيان فى رسم 


القرآن شرح مورد الظمآن للشيخ أحمد محمد أبى 
زيتحار ؟/ الا_/الا). 

ومنهم الشيخ السمنودى الذى يقول فى منظومته 
الموسومة بتلخيص لآلئ البيان: 


تتسارحمت الشانى مع الأعسراف 

وز خرف والروم هسود كاف 
ونعمت الأخير بالبهقره 

عمران والشثانى لدى المائدة 
كذا بإبسراهيم أخخصريين مع 

ثلائسة النحل أخيسرات تقع 
لقمان فاطر وطور وامسرأت 

متى تضف لزوجها بالا أتت 
وسنة الأنفال كالطول أنت 

معو فاط ركلا وإن شجسرت 
ولعنت الور ونجعل لعتتسا 

وابنت مع قرت عين فطلرتا 
بقيت الله وأيغئخسسا معصيت 

معساا وجنت ثعيم وقعت 
كلمة الأعسراف بالتاء أتى 

وما قرى فررداوجمعافبتا 
وهوجماتكت وآيات أنت 


بالعنكبوت فى الثى تأاخرت 
والنسرفاسات وعلى يَّنت 
وثمعس رات فصلت وكلمت 1 


التاءات 


لكشي وشوسا شجناتيية جا اتن 
مع غافر فى الفرد ها والجمع تا 

( تلخيص لآلىء البيان فى تجويد القرآن ‏ الشيخ 
إبراهيم على شحاته السمنودى / ه١5 ١‏ ). 

انظر: تاء التأنيث» التأنيث. 

» التّاءات: 

عن التاءات يقول الراغب الأصفهانى : 

التاء فى أول الكلمة للقسم نحو: «إتاش لأكيدن 
أصنامكم» وللمخاطب فى الفعل المستقبل نحو: 
«تكرهٌ الئاس » وللتأتيث نحر: طتتتَرَلٌ عليهم 
الملائكةٌ © وفى آخر الكلمة تكون إما زائدة للتأنيث 
فتصير فى الوقف هاء نحو قائمة» أو تكون ثابتة فى 
الوقف والوصل وذلك فى أت وبنت» أو تكون فى 
الجمع مع الألف نحو مسلمات ومؤمنات وفى آخر 
الفعل الماضى لضمير المتكلم مضموما نحو قوله 
تعالى: لوَجَعلتٌ لَه مَالاً مئْدُودًا # وللمخاطب 
مفتوحًا نحوٌ: «#أنعمت عليهم4 ولضمير المُخاطبة 
مكسورا نحو: «إلقد جنتٍ شيئًا فريًا 4 والله أعلم . 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى / 
كلل لالا). 

ويقول الرمانى : 

التاءات سبع : تاء الجمع» وتاء التأنيث فى الواحد» 
والتاء الأصلية» والتاء الزائدة» وتاء العرضء وتاء 
البدل؛ والتاء الملحقة فى حشو الكلام . 

فأماتاء الجمع : نحو مسلمات». وصالحات فى 
جمع المؤنث» فحكمها فى النصب والجر أن تكون 
مكسورة نحو رأيت مسلسات» ومررت بمسلمات. 
فأما فى السرفع فمضمومة على الأصل نحو: هؤلاء 
مسلماتٌ . 

وكل ما فيه هاء التأنيث فقياسه إذا جمعته بالألف 


لول 


والتاء هذا القياس: نحر: طلحة وطلحات» وعلامة 
وعلامات» وثمرة وثمرات» وما أشبه ذلك . 
أما تاء التأنيث فى الواحد : فتكون تاء فى الوصل » 


واه 


وهاء فى الوقفء نحوظ وإن تَعُدُوا نِعْمَةَ الله لا 
تُخْصُوها # [إبراهيم : 4" والنحل: 18 ]. 

وأما التاء الأصلية : فتحو بيت» وأبيات تقول : رأيت 
أبياتك» لأنها أصلية» كما تقول: رأيت أخوالك» 
لأنها بمنزلة اللام من الأتحوال» والدال من الأوتاد» 
وكذلك التاء فى وقت وأوقات» تقول: قدعلمت 
أوقاتك» لأن التاء أصلية . 

وأما التاء الزائدة: فى الواحد فنحو عنكبوت: 
ورحموت» ورهبوت» لأنك تقول عنكب» ورحم» 
ورهب فتشتق منه ما يذهب فيه هذه الزيادة . 

وهذه الناء هى حرف إعراب تجرى مجسرى الحرف 
الأصلى فى تعاقب حركات الإعراب عليها . 

وأما العوض : نحو الناء فى بنت وأخت فجعلت 
عوضًا من المحذوف» وبنيت بناء جذع وقفل» فإذا 
جمعت حذفتهاء وجئت بشاء الجمع » تقول: رأيت 
بناتك وأخواتك؛: لأنك حذفت الزائدة للعوض» 
وجثت بتاء الجمع فجرى مجرى تاء مسلمات ونحوه» 
فكل تاء زيد فى الواحد فقياسه أن تجرى مجرى الدال 
من زيد فى التصرف بوجوه الإعراب» إلا أن يكون 
الاسم لا ينصرف فيكون حكمه حكم عثمان فى أنه لا 
ينصرف . 

أما الجمع فكل تاء زيدت له مع الألفات على 
طريق جمع السلامة» فالتاء فيه فى النصب والجر 
على صورة واحصدة» كما يكون المذكر فى جمع 
السلامة» نحو رأيت المسلمين» ومررت بالمسلمين. 

قأما جمع التكسير فتختلف فيهما نحو بستان 
وبساتين» يكون النون حرف الإعراب» لأنه جمع 
تكسيره وكذلك وقت وأوقات» وبيت وأبيات» العاء 


التاءات المفتوحة فى رسم المصحف 


فيه حرف إعراب» لأنه جمع تكسير. فهذا فى الأصلى 
والزائد مسواء إذا كان على جمع التكسير نحو: رأيت 
قضاتك» وأكرمت تقاتك» وحماتك» وغزائك وما 
أشبه ذلك» لأنه جمع تكسير. 

وأما تاء البدل فنحو ست أصلها سدس» يدلك عليه 
جمعه على أسداس»ء وإنما قلبت الدال تاء لأنها من 
مخرجها ثم تقلب لها السين لمقاربتها لهاء ثم تدغم 
التاء الأولى فى الأخرى فيصير ست . 

وأما التاء الملحقة: فنحو عفريت» وزته فعليت» 
مأخوذ من العفر وهو ملح بقنديل وشمليل (الشمليل 
هوالسريع). 

( معانى الحروف للرمانى ‏ تحقيق د. عبد الفتاح 
إسماعيل شلبى / .)1517-16١‏ 
* التاءات المفتوحة فى رسم المصحف: 
انظر: تاء التأنيث وهاؤه فى رسم المصحف. 
+« التابيع : 

يستعمل لفظ ١‏ التابع » بمعنى الخادم ' وجاء جمعا 
فى قوله تعالى: « أو الشابعين غير أولى الإربة من 
الرجال » [النور: ]1”١‏ وهم الأتباع الخدم الذين ليس 
لهم فى النساء مأرب . 

وجاء فى اللسان عن هذه الآية : فسره علب فقال: 
هم أتباع الزوج ممن يخدمه. مثل الشيخ الفانى 
والعجوز الكبيرة » وفى حديث الحديبية : وكنت تبِيعًا 
لطلحة بن عبيد الله؛ أى نخادما . والتبع كالتابع . 

( معجم ألفاظ القرآن الكريم ‏ إعداد مجمع اللغة 
العربية ؟/ » ولسان العرب لابن منظور 8/ 
211 
» تابع محمد اللكهنوى: 

عربى من السادة | لحسينية » من علماء العرب فى 


التابعون 


المفتى محمد سعيد الحسيئى اللكهنوى» كان من 
ذرية الشيخ محمد أعظم بن أبى البقاء الكرمانى» ولد 
ونشأ بلكهنوء وقرأ العلم على والده وعلى الشيتخ أحمد 
أبن أبى سعيد الصالحى الأفيتهرى. ولازمه مسدة من 
الزمان حتى برع فى العلم وتأهل للفتوى والتدريس» 
وولى الإفتاء بعد والده بمدينة « لكهنو ». له كتاب فى 
الفقه الحنفى وهو من أفخر الكتب سماه ١‏ المسراج 
المئير ؛ وصنفه سنة 178١١هء‏ أوله: « منك الهداية 
وإليك النهاية» يا من نَوَّر بعلم الفقه قلوب أولى 
الألباب ؟... إلخ وهذا الكتاب محفوظ فى مكتبة 
«ندوة العلماء؟. 

( علماء العرب فى شبه الأقارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / 438 ). 

التابعون: 

الشوع الرابع عشر من علوم الحديث هو معرفة 
التابعين. قال الحاكم» ويلاحظ أننا حذفنا بعض 
الأسانيد: وهذا نوع يشتمل على علوم كثيرة فإنهم على 
طبقات فى الترتيب؛ ومهما غفل الإنسان عن هذا 
العلم لم يفرق بين الصحابة والشابعين ثم لم يشرق 
أيضًا بين التابعين وأتباع التابعين . قال الله عز وجل : 
«إوالسابقون الأولون من المهاجرين والأنصار والذين 
اتبعوهم بإحسان رضى الله عنهم ورضوا عنه وأعدٌ لهم 
جنات تجرى تحتها الأنهار خالدين فيها أبدا ذلك 
الفوز العظيم # [التوبة : ٠٠١‏ ]. 

وقد ذكرهم رسول الله يي كما حدثناه أبو عمرو 
عثمان بن أحمد بن السماك يبغداد وأبو العباس محمد 
ابن يعقوب الأموى بنيسابور وأبو أحمد بكر بن محمد 
الصيرفى بمرو قالوا حدثنا أبو قلابة عبد الملك ابن 
محمد الرقاشى حدثنا أزهر بن سعد ثنا ابن عون عن 
إبراهيم عن عبيدة عن عبد الله قال: قال رسول الله 
كي : ٠‏ خير الناس قرنى ثم الذين يلونهم ثم الذين 


التابعسون 


يلونهم » فلا أدرى أذكر رسول الله يي بعد قرنه قرنين أو 
ثلاثة , 

قال الحاكم: هذا حديث مخرج فى الصحيح 
الحديث/١1).‏ 

رواه البخارى ومسلم وأحمد وأصحاب السئن إلا 
ابن ماجه عن عمران بن حصين مرفوععاء كما رواه 
أبو هريرة وابن مسعود وغيرهما بألفاظ مختلفة ( مرجع 
العلوم الإسلامية / 4/هامش .)١‏ 

وفى ذلك يقول الشيخ اللقانى فى منظومته الموسومة 
بجوهرة التوحيد ( شرح البيجورى / ل .)١79١‏ 


وصحبه خيرٌ القسرون فاسْتمع 


قال الخطيب: التابعى من صحب صحابياء ولا 
يكتفى فيه بمجرد اللقى» بخلاف الصحابى مع النبى 
َك فإنه يكتفى فيه ذلك» لشرف التبى وكيد وعلر 
منزلته» فالاجتماع به يؤثر فى النور القلبى أضعاف ما 
يؤثره الاجتماع الطويل بالصحابى وغيره من الأخيار. 

وقال أكثر المحدثين: هو من لقى صحابيا وإن لم 
يصحبه ولذلك ذَكُرَ مسلم وابن حبان 3 الأعمش ؛ فى 
طبقة التابعين لأن له لقيا وحفظاء رأى أنس بن مالك 
وإن لم يصح له سماع المسند عنه. 

وعد الحافظ عبد الغنى فيهم « يحيى بن أبى كثير ١‏ 
لكونه لقى أَنْسَا. وعد فيهم أيضًا ١‏ موسى بن 
أبى عائشة ؛ لكونه لقى عمرو بن حريث . واشترط 
ابن حبان التمييز عند اللقى فإن كان صغيرا لم يضبط 
فلا عبرة سرؤيته كخلف بن خليفة عده من أتباع 
التابعين وإن رأى عمرو بن حريث لكونه كان صغيرا لا 
قال العراقى : « وما انختاره ابن حبان له وجه كما 
اشترط فى الصحابى رؤيته للنبى يله وهو مميز». 


قال: « وقد أشار النبى يي إلى الصحابة والتابعين 
بقوله : « طوبى لمن رانى وآمن بى وطوبى لمن رأى 
من رآنى ... » الحديث . فاكتفى فيهما بمجرد الرؤية » 
(الحدريب/ ؟7577).( الحديث والمحدئون 
ا 
ومن ثم اختلف فى الإمام الأعظم أبى حنيفة رحمه 
الله تعالى فالجمهور عدّوه من التابعين لأنه أدرك عدة 
من الصحابة وروى عن بعضهم لما فى خخطبة الدر 
المختار وصح أن أبا حنيفة سمع الحديث من سبعة 
من الصحابة وأدرك بالسن نحو عشرين صحاييًا . 
وذكر العلامة شمس الدين محمد أبو النصر عرب شاه 
فى منظومته الألفية المسماة بجواهر العقائد ودرر 
القلائد ثماتية من الصحاية من روى عنهم الإمام 
الأعظم أبو حنيفة رحمه الله تعالى حيث قال: 
معتقدا مسذهب عظيم الشان 
أبى حنيفسة الفتى النعسصسان 
التسابعى سسابق الأئتمسه 
: 000 من أصحاب النبى أدركا 
أ سرهم قسد اقتفى وسلك ا 


وقد روى عن أنس وجابر وابن أبى أوفى كذا عن 
عام أعنى أبا الطفيل ذا ابن وأثلة . وأبى أنيس الفتى 
ووائلة عن ابن جزء قد روى الإمام. وبنت عجرد هى 
التمام . انتهى» وبعضهم جعله من تبع الشابعين لأنه 
لم يكن له طول الملازمة مع الصحابى . 

(كشاف اصطلاحات الفئون /١‏ 155). 

والتابعون هم الطبقة الثانية من المسلمين الذين 
أخذوا علمهم ودينهم من صحابة رسول الله ولق 
وقاموا حلفهم حمل الرسالةالإسلامية» والدعوة إليهاء 
ورفع مشعل العلوم الشرعية وما يتعلق بها . 


التابعسون 


وقد ورد الثناء على التابعين وبيان فضلهم فى القرآن 
الكريم فى الآية ٠٠١‏ من سورة التوبة وفى الحديث 
الشريف اللذين سقناهما آنفا. 

وقد التف التابعون حول الصحابةء يأخذون عنهم 
القران الكريم » ويروون الحديث الشسريف» وينهلون 
من علوم الشرع على الصورة التى نقلوها لهم عن رسول 
الله وكيد وتتلمذوا على يد الصحابة بإقبال وشغف 
ومحبة» فعرفوا آراءهم واجتهاداتهم» كما وقفوا على 
اختلاف الصحابة وأدلتهم وحججهم.؛ ثم كان لهم 
الفضل فى حمل ذلك ونشره . 

وكان الصحابة قد تفرقوا فى الأمصار» وبرز فى كل 
بلد واحد منه أو أكثر» وعكف التابعون على دروس 
الصحابة وحلقاتهم» واقتصر كثير من التابعين على 
الأحذ من الصحابى أو الصحابة الذين استقروا فى بلد 
ماء واشتهروا بذلك» بينما كان بعضهم يطوف البلاد 
للأخذ عن بقية الصحابة؛ وكان بعضهم يرحل فى 
طلب العلم ورواية الحديث عن أحد الصحابة . 

وهكذا اشتهر فى كل بلد عدد من التابعين» ولمع 
نجمهم» واشتهر فضلهم فى الآفاق» وكانوا حلقة 
مهمة ومحكمة ومؤثرة بين الصحابة» وبين جيل أثمة 
المذاهب وتلاميذهم ومن جاء بعدهم ( مرجع العلوم 
الإسلامية / ولا .)48٠‏ 

هذا والتابعون كثيرون لا يحصون لأن أصحاب رسول 
الله كي تفرقوا فى الأمصار المختلفة وكل من التقى 

هذا ومن أشهر الرواة من التابعين بالمديئة: سعيد 
ابن المسيب المتوفى سنة (897ه ) وعروة بن الزبير 
المتوفى سنة (44) وأبو يكر بن عيد الرحمن بن 
الحارث بن هشام المتوفى سنة (44) وعبيد الله بن عبد 
الله بن عتبة المتوفى سنة (44) وسالم بن عبد الله بن 
عمر المتوفى سنة )١١7(‏ وسليمان بن يسار المتوفى 
سنة (4 ) والقاسم بن محمد بن أبى بكر المتوفى 


سنة )١17(‏ ونافع مولى ابن عمر المتوفى سئة (/111) 
وابن شهاب الزهرى المتوفى سنة )١15(‏ وأبو الزناد 
المتوفى سنة ( .)١1١‏ 

ومن أشهرهم بمكة : عكرمة مولى اين عباس 
)٠١(‏ وعطاء بن أبى رياح )١١0(‏ وأبو الزيير محمد 
بن مسلم (154). 

ومن أشهرهم بالكوفة: الشعبى عامر بن شراحيل 
)3١4(‏ وإبراهيم النخعى (47) وعلقمة بن قيس بن 
عبد الله التخعى (357). 

ومن أشهرهم بالبصرة: الحسن بن أبى الحسن 
البصرى )١١١(‏ ومحمد بن سيرين )١1١١(‏ وقتادة بن 
دعامة الدوسى .)١11/(‏ 

ومن أشهرهم بالشام : عمر بن عبد العزيز )1١١١(‏ 
ومكحول )١١18(‏ وقبيصة بن ذؤيب (87) وكعب 
الأحيار(757) . 

ومن أشهرهم بمصر: أبو الخير مرئد بن عبد الله 
اليزنى (40) ويزيد ابن أبى حبيب (154). 

ومن أشهرهم باليمن: طاوس بن كيسان اليمسانى 
الحميرى )١١7(‏ ووهب بن منبه .)١1١(‏ 

وقد تكفلت كتب الرجال بتراجمهم وبيان من أخذوا 
عنه ومن أخذ عنهم ( الحديث والمحدثون / ١1/7‏ ). 

قالت المؤلفة : وقد تتبعهم محمد بن حبان البستى 
فى الأقطار التى تفرقوا فيها وهى المدينة المنورة» 
ومكة المكرمة» والشام» ومصرء ونخراسانث» ويغداد» 
وواسط» وذلك فى كتايه الموسوم بمشاهير علماء 
الأمصار وسوف نوافيك بما أورده عن عددهم 
وتراجمهم عند إدراج كلّ من تلك الأمصار إن شاء الله 
تعالى» كما سبق أن فعلنا فى مادة 9 بغداد » ونضيف 
إلى هذه البلدان مديئة القيروان فانظرها جميعا فى 
مواضعها. 


التابعسون 


النيسابورى هى كما يلى» مع ملاحظة أننا حذفنا 
الأسائيد فى بعض المواضع : 

فمن الطبقة الأولى من التابعين وهم قوم لحقوا 
العشرة الذين شهد لهم رسول الله ييه بالجنة ويعدهم 
جماعة من الصحابة . فمنهم سعيد بن المسيب وقيس 
ابن أبى حازم وأبو عثمان النهدى وقيس بن عاد 
وأبو ساسان حُضين بن المنذر وأبو وائل شقيق بن 
سلمة وأبو رجاء العٌطاردى وغيرهم . 

والطبقة الثانية من التابعين الأسود بن يزيد وعلقمة 
ابن قيسس» ومسروق بن الأجدع» وأبو سلمة بن عبد 
الرحمن وخخارجة بن زيد وغيرهم من هذه الطبقة . 

والطبقة الشالثة من التابعين: عسامر بن شراحيل 
الشعبى وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة وشريح بن 
الحارث وأقرانهم من هذه الطبقة . 

وهم طبقات خمس عشرة طبقة آخرهم من لقى أنس 
ابن مالك من أهل البصرة؛ ومن لقى عبد الله بن أبى 
أوفى من أهل الكوفة؛ ومن لقى السائب بن يزيد من 
أهل المديئة» ومن لقى عبد الله بن الحارث بن جزء 
من أهل مصرء ومن لقى أبا أمامة الباهلى من أهل 
الشام . 

أخبرنا أبو جعفر البغدادى ثنا إسماعيل بن إسحاق 
ثنا على بن المدينى قال: آخر من بقى من أصحاب 
رسول الله وَل بالمدينة سهل بن سعد الساعدى وآخر 
من بقى بالبصرة أنس بن مالك» وآخر من بقى بالكوفة 
أبو جّحيفة وهب بن عبد الله السوائى من بنى سّواءة 
ابن عامرء وآخر من بقى بالشام عبد الله بن بسر 
المازنى من بنى مازن بن منصورء وآخر من بقى بمصر 
عبد الله بن الحارث بن جزء . 

حدثنا سفيان قال قلت للأحوص بن حكيم : أكان 
أبو أمامة آخر من مات عندكم من أصحاب رسول الله 
ككيد؟ قال : اخسر كان بعده يقال له ابن بسر وقد رأيته 


ورأيت أنس بن مالك على حمار بين الصفا والمروة. 
أبو الطفيل عامر بن وائلة اللبئى ويقال له الجمّانى . 

فأما الفقهاء السبعة من أهل المدينة فسعيد بن 
الزبير وخارجة بن زيد بن ثابت وأبو سلمة بن عبد 
الرحمن بن عوف وعبيه الله بن عبد الله بن عتبة 
وسليمان بن يسار. فهؤلاء الفقهاء السبعة عند الأكثر 

حدثنا خالد بن نزار الأيلى ثنا عبد الرحمن بن أبى 
الزناد عن أبيه قال : أدركت من فقهائنا الذين يُنتهى إلى 
قولهم سعيد بن المسيب وعروة بن الزيير والقاسم بن 
محمد وأبا بكر بن عبد الرحمن وتخارجة بن زيد 
وصلاح وفضل » وقد ذكر سالم بن عبد الله أيضًا فيهم 
بدلاعن أبى بكر بن عبد الرحمن وأبى سلمة بن 
عبد الرحمن . 
المروزى ثنا محمد بن عثمان بن أبى شيبة قال سمعت 
على بن المديئى يقول سمعت يحيى بن سعيد القطان 
ابن عبد الله بن عمر وحمزة بن عبد الله بن عمر وزيد 
ابن عبد الله بن عمر وعبيد الله بن عبد الله بن عمر 
وبلال بن عبد الله بن عمر وأبان بن عثمان بن عفان 
وقبيصة بن ذؤيب ونخارجة بن زيد بن ثابت وإسماعيل 
ابن زيد بن ثابت . 

فأما المُخّضرمون من التابعين الذين أدركوا الجاهلية 
وحياة رسول الله ِْْ وليست لهم صحبة» فهم أبو رجاء 
العُطارد وأبو واثئل الأسدى وسُويد بن غفلة وأبو عثمان 
النهدى وغيرهم من التابعين . 


التابعسون 


قال الحاكم : قرأت بخط مسلم بن الحجاج رحمه 
الله ذكر من أدرك الجاهلية ولم يلق النبى ين ولكنه 
صحب الصحابة بعد النبى يك منهم أبو عمرو 
الشيبانى » سعد بن إياس ومنهم سويد بن غفلة 
الكندى يكنى أبا أميه ومنهم شُريح بن هانىء الحارثى 
ومنهم يُسير بن عمرو ويقال أسير بن عمرو وأهل 
البصرة يقولون اين جابر ومنهم عمرو بن ميمون الأودى 
ويكنى أبا عبد الله ومنهم الأسود بن يزيد التخعى 
ويكنى أبا عمرو ومنهم الأسود من هلال المُحاربى من 
ساكنى الكوفة ومئهم المعرور بن سويد ومنهم عبد 
خير بن يزيد الخيوانى أبو عمارة ومنهم شُبيل بن عوف 
الأحمسى ومنهم مسعود بن حراش أخسو ربعى بن 
حراش ومنهم مالك بن عُمير ومنهم أبو عثمان النهدى 
ومنهم أبو رجاء العطاردى واسمه عمران بن تميم 
ومنهم عُنيم بن قيس ويكنى أبا العنبر ومنهم أبو راقع 
الصائغ ومنهم أبو الحلال العتكى واسمه ربيعة بن 
زرارة ومنهم خالد بن حُمير العدوى ومنهم ثُمامة بن 
حزن القُشيرى ومنه جبير بن نفير الحضرمى . 

قال الحاكم : فبلغ عدد من ذكرهم مسلم رحمه الله 
من المخضرمين عشرين رجلا. 

فحدثنى بعض مشائختا من الأدباء أن المخضرم 
اشتقاقه من أن أهل الجاهلية كانوا يُخضْرمون اذان 
الإبل أى يقطعونها لتكون علامة لإسلامهم إن أغير 
عليها أو حوربوا. 

ومن التابعين بعد المخضرمين طبقة ولدوا فى زمان 
رسول الله وك ولم يسمعوا منه. منهم يوسف بن 
عبد الله بن سلام ومحمد بن أبى بكر الصديق وبشير 
ابن أبى مسعود الأنصارى وأمامة بن سهل بن حنيف 
وعبد الله بن عامر بن كُريز وسعيد بن سعد بن عبادة 
والوليد ابن عبادة بن المامت وعبد الله بن عامر بن 
ربيعة وعبد الله بن ثعلية بن صعير وأبو عبد الله 


الصنابحى وعمرو بن سلمة الجرمى وعُبيد بن عُمير 
وسَليمان بن ربيعة وعلقمة بن قيس . 

وطبقة تعدّ فى التابعين ولم يصح سماع أحد منهم 
من الصحابة . منهم إبراهيم بن سويد النخعى وإنما 
روايته الصحيحة عن علقمة والأسود ولم يدرك أحدا 
من الصحابة وليس هذا بإبراهيم بن يزيد النخعى 
الفقيه؛ وبُكير بن أبى السّمِيط لم يصح له عن أنس 
رواية» إنما أسقط قتادة من الوسط. وبكير بن عبد الله 
ابن الأشج لم يثبت سماعه من عبد الله ين الحارث بن 
جزء وإنما رواياته عن التابعين» وثابت بن عجلان 
الأنصارى لم يصح سماعه من ابن عباس إنما يروى 
عن عطاء وسعيد بن جبير عن ابن عباس وسعيد بن 
عبد الرحمن الرقاشى وأخوه واصل أبو حرة لم يثبت 
سماع واحد منهما من أنس . 

وطبقة عدادهم عند الناس فى أتباع التابعين وقد لقوا 
الصحابة . منهم أبو الزناد عبد الله بن ذكوان وقد لقى 
عبدالثة بن عمرو وأنس بن مالك وابا أمامة بن سهل» 
وهشام بن عروة وقد ادخل على عبد الله بن عمر وجابر 
ابن عبد الله؛ وموسى بن عقبة وقد أدرك أنس بن مالك 
وأم خالد بنت خختالد بن سعيد بن العاص ( معرفة علوم 
الحديث / 247 15-44 ). 

هذا وأول من توفى من التابعين معمر بن يزيد » توفى 
بخراسان سنة ثلاثين» وآخر من توفى منهم خلف بن 
خليفة» توفى سنة إحدى وثمانين ومائة ( )١14١‏ وبهذا 
التاريخ انقضى عهد التابعين. 

أفضل التابعين أويس القرنى » وأفضل التابعيات 
حفصة بنت سيرين وقيل حفصة وعمرة بنت عبد 
الرحمن» وثالثتهما وليست كهما: أم الدرداء الصغرى 
وتسمى هجيمة . أما أم الدرداء الكبرى فصحابية 
واسمها خيرة . 

والمراد بالأفضلية : كثرة المزايا لما اجتمع فى من 


التابعسون 


ذكروه من العلم بالفقه والحديث والحقظ وانتفاع 
الناس به» وليس المراد أنه أكثكر ثوايّاء لأن المزية لا 
تقتضى الأفضلية ( المبتكر/ 249 5١‏ ). 
وإليك ما جاء عن معرفة التابعين وأتباعهم من أبيات 
فى ألفية السيوطى فى علم الحديث ( ص 1777 
7 ) مع ملاحظة أن كل ما كان بين قوسين إنما هو 
من زيادات السيوطى على ألفية العراقى : 
١‏ ومن مُقَاد علم ذا والأوّل 
درسي الم َالْمنصِلٍ 
١‏ وَالتَابِعُونَ طبقات عَشْرَهُ 
مَعْ حمس حنسة: ايَلْهُعْ ذو الْمََ 
*وذَاكَ قيس » ماله نَظِيرٌ 
(وفدعِلْدخاكم كير 
# وخر الطَبَاقٍ لأَفِى ني 
وتكبا كبلا شحاف رنس) 
موقم أزبى: اننا لاتقل 
فننناب] القتكب كان القفل 
عَلَى كلام الْقَْهاءِ التَبْمَة 
01 ل الله سَ لِمء زو 


لاس عصَارِجة وين يار قسايِمٍ 
أو لا ملعن سَالم 


ا وَيلْتُ سردن رذ الدَّزدًا 
َم الشسا معرفةويُمْدًا 
4 وَمِنْهُمُ الْمُخَضْرمُونَ مدر 
نسو ناا 
(١‏ يليهمٌ الْمَوُودُ فى حَيَاتِهِ 


57 3 ام 
ومسا راؤة تسد مِنْ يُواتهي) 


رأى مُنْعَسرك 


١‏ وَِنهُمٌ مَن عد فى لاع 


7 صَكلّابئتة لَغلط أو ذاعى 
١‏ والكس وهمًا والتاع قد يعد 

فى تباي الأتباع إذ حَمُلٌ ورد 
#اعا وم الك مِنْهُمْ قَضَئْ 
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وَخَلَّف رهم مَِئَائَفَى) 
وفيما يلى شرح العلامة أحمد محمد شاكر رحمه الله 
لهذه الاِيات مع ملاحظة أن الارقام تشير إلى ترتيب 
الأبيات كما أوردناها هنا لا بحسب ترتيبها فى الألفية: 
البيت الأول : من فوائد معرفة الصحابة والتابعين 
الفرق بين الحديث المتصل وبين الحديث المرسل » 
فإن كان الراوى صحابيا كان الحديث متصلا وإن 
كان من مراسيل الصحابة ‏ وإن كان الراوى تابعيا كان 
الحديث مرسلا؛ كما هو ظاهر. 
البيت الثالث: قيس بن أبى حازم هو الذى ثبت أنه 
لقى العشرة المبشرين بالجنة وسمع منهم جميعاء وفى 
سماعه من عبد الرحمن بن عوف خلاف» ولم يثبت 
هذا لغيره من التابعين» وادعى الحاكم أن سعيد بن 
المسيب وغيره سمعوا من العشرة» ولم يثبت ذلك» 
ورده عليه العلماء . 
البيت 7 : أفضل التابعين على الإطلاق « أويس بن 
عامر القرنى » رضى الله عنه» للحديث الصحيح الذى 
رواه مسلم بن الحجاج عن عمر بن الخطاب قال: 
سمعت رسول الله و يقول: « إن خير الشابعين رجل 
يقال له أويس ». وقال أحمد بن حنبل: « أفضل 
التابعين سعيد بن المسيب ؛ وقال غيره غير ذلك . 
ونقل الناظم فى التدريب ( ص )١١6‏ عن العراقى أنه 
قال: « وأما تفضيل أحمد لابن المسيب وغيره فلعله 
لم يبلغه الحديث؛ أو لم يصح عنده! أو أراد 
بالأنضليه فى العلم لا الخيرية » وهذا عجب من 
الحسافظ العراقى» صنع مثل ما يصنع أهل الرأى 


التابتعمون 


وأشباههم من تشقيق الاحتمالات بغيسر تحقيق» 
خصوصا فيما يتعلق بالسنة» إذ أنهم لم يشتغلوا بها ولا 
عرفوهاء ولو رجع إلى مسند أحمد لوجد الحديث 
عنده من روايته بإسناد صحيح» وهو فى المسند برقم 
( )1 8 9") والمختار ماقال 
البلقينى : « الأحسن أن يقال : الأفضل من حيث الزهد 
والورع: أويس» ومن حيث حفظ الأثر والخبر: 
سعيك؟ , 

ومن أفاضل التابعين الفقهساء السبعسة من أهل 
المديئة » وكان العمل فى عصر التابعين على أقوالهم » 
وهم أئمة العصرء وهم: سعيد بن المسيب» والقاسم 
ابن محصد بن أبى بكر الصديق؛ وعروة بن الزبير » 
وخمارجة بن زيد» وأبو سلمة بن عبد الرحمن بن 
عوف. وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود» 
وسليمان بن يسار. وعدهم ابن المبارك هكذا إلا أنه 
جعل سالم بن عبد الله بن عمر بدلا من أبى سلمة بن 
عبد الرحمن . 

الببت 4: بنت سيسرين: هى حفصة بنت سيرين» 
وأم الدرداء: هى الصغرى؛ وهى تابعية؛ وأما أم 
الدرداء الكبرى فإنها صحابية . 

البيت 4 : من التابعين ١‏ المخضرمون ؛ واحدهم 
(مخضرم » بفتح الراء» وهو الذى أدرك الجاهلية وزمن 
النبى يل ولم ييره وأسلم ولا صحة له. وإنما سمى 
بذلك لأنه متردد بين طبقتين ‏ الصحابة والتابعين - ولا 
يدرى من أيتهما هو؟ من قولهم : : للحم مخضرم » لا 
يدرى من ذكر هو أو أنثى» و طعام مخضرم » ليس 
بحلو ولامر؛ وحكى العسكرى: أن المخضرم من 
المعانى التى حدثت فى الإسلام . 

البيت العاشبر: الذين ولدوا فى عهد رسول الله يَكِيِ 
من أولاد الصحابة» كعبد الله بن أبى طلحةء وأبى 
أمامة أسعد ين سهل بن حنيف». وأبى إدريس 


تابع التابعى 


الخولانى ٠‏ وغيرهم : معدودن فى التابعين : وأحاديثهم 
عن النبى يق مرسلة» ولم ير العلماء عدهم من الرواة 
عنه بدون واسطة» لأنهم لم يدركوا ذلك» إذ كانوا 
صغارًا غير أهل لتحمل الحديث . 

البيت ؟١‏ : وقد أخطأ كثير من العلماء فى عد بعض 
الصحابة فى الشابعين: وفى عد بعض التابعين فى 
الصحابة » وفى عد بعض التابعين فى أتباع التابعين. 
والأمئلة على ذلك كثيرة فى كتب القسراجم وكتب 
المصطلح . 

البيت 1 : قال البلقينى : ؛ أول التابعين موتا 
أبو زيد معمر بن زيدء قتل بخراسان.ء وقيل 
بأذربيجان؛ سنة 70. آخرهم موتا خلف ين خليفة 
سنة 18٠‏ » (ألفية السيوطى / 7752-3717 ). 

( معرفة علوم الحديث للحاكم النيسابورى / 41١‏ 
1 والحديث والمحدثون أو عتاية الأمة الإسلامية 
بالسنة النبوية محمد محمد أبو زهر/ 110/7 "ال1ا» 
وكشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى 7/١‏ 2157 
ومرجع العلوم الإسلامية د. محمد الزحيلى / 4لا 
0 والمبتكر الجامع لكتابى 3 المختصر والمعتصر» 
فى علوم الأثر عبد الوهاب عبد اللطيف / 19: 0٠‏ 
وألفية السيوطى فى علم الحديث ‏ بتصحيح وشرح 
فضيلة الأستاذ أحمد محمد شاكر/ 375-3777 . 
وشرح البيعجورى على الجوهرة المسمى تحفة المريد 
على جوهرة التوحيد لشيخ الإسلام إبراهيم الييجورى 
ا لض" انظر أيضًا الباعث الحثيث شرح 
اختصار علوم الحديث للحافظ ابن كثير ‏ أحمد 
محمد شاكر / 194-191ء وتدريب الراوى فى شرح 
تقريب النواوى لخاتمة الحفاظ جلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى - حققه وراجع 
أصوله عبد الوهاب عبد اللطيف / 7147-3115 ). 


*« تابع التابعى: 


انظر: أتباع التابعين. 


التابعى 


* التابعى: 
انظر: التابعون . 
* التابوت: 

التابوت : صندوق التوراة؛ جاء ذكره فى قوله تعالى 
فى [ البقرة 4] : 9 وقال لهُم بهم إن آة ملكو أن 
بأتيكم الشابوث فيه سكينة ين ربكمِ تيه مما تيك آل 
موسى وآل هارون تحيلةُ الملاتكة إن فى ذلك لآ لكُمْ 
إن كس مؤمنين » أى صندوق التوراة» وكان موسى 
عليه السلام إذا قاتل قَّدَّمه فكانت تسكن نفوس بنى 
إسرائيل ولا يفرون افيه سكينة من ربكم # أى سكون 
وطمأنينة» و «ابقية» هى رضاض الألواح وعصا 
موسى وثيابه وثسىء من التوراة ونعلا موسى وعمامة 
هارون عليهما السلام « مما ترك آل موسى وآل هارون# 
أى مصا تركه موسى وهارون و الآل ١‏ مقحم لتفخيم 
شأنهما «تحمله الملائكة » يعنى التابوت» وكان 
رفعه الله بعد موسى فنزلت به الملائكة تحمله وهم 
ينظرون إليه 9 إن فى ذلك لآية لكسم إن كنعم مؤمنين ‏ 
أى إن رجوع النابوت إليكم علامة أن الله قد ملّك 
طالوت عليكم إن كنتم مصدقين . ( تفسير النسفى /١‏ 
4 ). 

قال الإمام الراغب الأصفهانى : 

التابوت فيما بيننا معروف : لإأن يأتيكم الشَّابُوتٌ » 
قيل كان شيثًا منحونًا من الخشب فيه حكمة وقيل 
عبارة عن القَلب والسكيئة وعما فيه من العلم»؛ وسمى 
القلب سفط العلم» وبيت الحكمة وتابوته ووعاءه 
وصندوقه وعلى هذا قيل اجعل سرّك فى وعاء غير 
شرب» وعلى تسميته بالتابوت قال عمسر لابن مسعود 
رضى الله عنهما : كُنيف مُلىْ علمًا . 

(المفسردات فى غريب القرآن للراغب 
الأصفهانى/ 7/ا). 


ويسوق لنا الإمام الآلوسى الروايات المختلفة التى 


التابوت 


قيلت عن التسابوت فيقسول عن بعضها: وذهب 
الجوهرى إلى أن التاء فيه للتأنيث وأصله عنده تابوه 
مثل ترقوة» فلما سكنت الواو انقلبت هاء التأنيث تاء. 
والمراد به صندوق كان يتبرك به بنو إسرائيسل فذهعب 
منهم . 

واختلف فى تححقيق ذلك فقال أرباب الأخبار هو 
صندوق أنزله الله تعالى على آدم عليه السلام فيه 
تماثيل الأنبياء جميعهم » كان من عود الشمشاز نحوا 
من شلاثة أذرع فى ذراعين» ولم يزل ينتقل من كسريم 
إلى كريم حتى وصل إلى يعقوب ثم إلى بنيه ثم وثم 
إلى أن فسد ينو إسرائيل وعصوا بعد موسى عليه 
السلام» قلط الله تعالى عليهم العمالقة فأخحذيه 
ملهم ... فلما أراد الله تعالى أن يملك طالوت سلط 
عليهم البلاء... وهلكت من بلادهم خمس مدائن 
فعلموا أن ذلك بسبب استهانتهم به قأخرجوه وجعلوه 
على ثورين فأقبلا يسيران وقد وكّل الله تعالى بهما 
أربعة من الملائكة يسوقونهما حتى أتوا منزل طالوت . 

ويمضى الآلوسى فيقول: وروى عن ابن عباس 
رضى الله تعالى عنه أنه صندوق التوراة» وكان قد رفعه 
الله تعالى إلى السمساء سخطا على بنى إسرائيل لما 
عصوا بعد وفاة موسى عليه السلام» فلما طلبت الآية 
أتى من السماء والملائكة يحفظونه وبدو إسرائيل 
يشاهدون ذلك حتى أنزلوه فى بيت طالوت . وعن أبى 
جعفر رضى الله عنه أنه النابوت الذى أنزل على أم 
موسى فوضعته فيه وألقشه فى البحر وكان عند بنى 
إسرائيل يتسركون به إلى أن فسدوا فجعلوا يستخفون به 
فرفعه الله تعالى إلى أن كان ما كانء وروى غير ذلك 
من الأقوال . 

ثم يبدى الآلوسى رأيه فى هذه الروايات فيقول ( ص 
18 500 ): وأقرب الأقوال التى رأيتها أنه صندوق 
التوراة تغليت عليه العمالقة حتى رده الله تعالي» 
وأبعدها أنه صندوق نزل من السماء على آدم عليه 


تاتار الحجازية ( قبة ومدرسة .)... 


السلام وكان يتحاكم الناس إليه بعد موسى عليه السلام 
إذا اختلفوا فيحكم بينهم ويتكلم معهم إلى أن فسدوا 
فأخذه العمالقة» ولم أر حديئا صحيحا مرفوعا يعول 
عليه يفتح قفل هذا الصندوق ولا فكرًا كذلك . أه. 

ثم يفسر الإمام الألوسى قوله تعالى من الآية « وبقية 
مما ترك آل موسى وآل هارون 4 هى رضاض الألواح » 
وثيساب موسى » وعمامة هارون؛ وطست من ذهب 
كانت تغسل به قلوب الأنبياء» وكلمة الفرج : لا إله إلا 
الله الحليم الكريم وسبحان الله رب السموات السبع 
ورب العرش العظيم والحمد لله رب العالمين » ومعنى 
«آل موسى وآل هارون » : أتباعهما أو أنفسهما أو 
أنبياء بنى إسرائيل لأنهم أبناء عمهماء ثم يقول 
الآلوسى فى تفسير # تحمله الملائكة 4 إن الحمل إما 
حقيقة أو مجاز على حد « حمل زيد متاعى إلى مكة © 
اه. 

(روح المعانى فى تفسيسر القسرآن العظيم والسبع 
المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى /١‏ 405 , 550 ). 

وجاء فى اللسان: 

والتابوت أيضًا : الأضلاع وما تحويه كالقلب والكبد 
وغيرهماء تشبيها بالصندوق الذى يُحَرَرُ فيه المتاع . 
قال ابن الأثير فى حديث دعاء قيام الليل: : اللهم 
اجعل فى قلبى نورا » وذكر سَبْعَا فى التابوت . 

والتابوه : لخة فى التابوت» أنصارية» قال ابن جنى: 
وقد قُرىة بهاء قال: وأراهم غلطوا بالناء الأصلية» 
فإنه سّمِع بعضهم يقول قعدنا على الفراء؛ يريدون 
على الفرات . 

( لسان العرب 6/ 415-518 177). 
* تاتار الحجازية ( قبة ومدرسة ) (48/!ؤواة/اه 
/ 4ق :55م ) أثر 57: 

أدرجت فى فهرس الآثار الإسلامية بمدينة القاهرة 


تحت هذا الاسم» ولكن المقريزى أدرجها تحت اسم 
المدرسة الحجازية» وكذلك فعل على مبارك . 

قال عنها المقريزى : هذه المدرسة برحبة باب العيد 
من القاهرة بجوار قصر الحجازية كان موضعها بابًا من 
أبواب التصر يعرف بياب الزمرد. أنشأتها الست 
الجليلة الكبرى خوند تشر الحجازية ابنة السلطان 
الملك الناصر محمد بن قلاوون زوجة الأمير بكتمر 
الحجازىّ وبه عرفت . وجعلت بهذه المدرسة درسا 
للفقهاء الشافعية قررت فيه شيخنا شيخ الإسلام 
سراج الدين عمر بن رسلان البلقينىّ» ودرسًا للفقهاء» 
المالكية» وجعلت بها منبرا يخطب عليه يوم الجمعة» 
ورتبت لها إمامًا راتبًا يقيم بالناس الصلوات الخمس» 
وجعلت بها خزانة كتب وأنشأت بجوارها قبة من 
داخلها لتدفن تحتهاء ورتبت بشباك هذه القبة عدة 
قرّاء يتناوبون قراءة القرآن الكريم ليلا ونهاراء وأنشأت 
بها منارًا عاليا من -حجارة ليؤذن عليه؛ وجعلت بجوار 
المدرسة مكتبًا للسبيل به عدة من أيتام المسلمين ولهم 
مؤدّب يعلمهم القرآن الكريم ويُجرى عليهم فى كل 
يوم لكل منهم من الخبز النقىّ خمسة أرغفة ومبلغ من 
الفلوس» ويقام لكل منهم بكسوتى الشتاء والصيف» 
وجعلت على هذه الجهات عدة أوقاف جليلة يصرف 
فيها لأرباب الوظائف المعاليم السنية» وكان يفرّق 
فيهم كل سنة أيام عيد الفطر الكعك والخشكنانك» 
وفى عيد الأضحى اللحم» وفى شهر رمضان يطبخ 
لهم الطعام» وقد بطل ذلك ولم يبق غير المعلوم فى 
كل شهر ... وعهدى بها محترمة إلى الغاية يجلس بها 
عدة من الطواشية ولا يمكئون أحدًا من عبور القبة التى 
فيها قبر خونه الحجازية إلا القرّاء فقط وقت قراءتهم 
لخاصة ... 

وكان لا يلى نظر هذه المدرسة إلا الأمراء الأكابر» ثم 
صار يليها الخدّام وغيرهم . وكان إنشاؤها فى سنة 
إحدى وستين وسبعمائة . ولما ولى الأمير جمال الدين 


تاتار خانية 


يوسف البجاسى وظيفة استادارية السلطان الملك 
الناصر فرج بن برقوق وعمّر بجاتب هذه المدرسة داره 
ثم مدرسته صار يحبس فى المدرسة الحجازية من 
يصادره أو يساقبه حتى امتلأت بالمسجونين والأعوان 
المسرسمين عليهم فزالت تلك الأبهة وذهب ذلك 
الناموس واقتدى بجمال الدين من سكن بعده من 
الاستادارية فى داره» وجعلوا هذه المدرسة سجئاء 
ومع ذلكم فهى من أبهج مدارس القاهرة الآنا ه. 

( المواعظ والاعتيار بذكر الخطط والآثار للمقريزى 
”/ امكلء “47 7. انظر أيضًا الخطط التوفيقية 
الجديدة لعلى باشا مبارك /١‏ 737723775 ). 

قالت المؤلفة : تقع هذه المدرسة بالقرب من قسم 
الجمالية فى مقابلة جامع جمال الدين الامتادار ( أثر 
5" انظر الخريطة االإرشادية فى مادة « الآشار 
الإسلامية بمدينة القاهرة ؟ بعنوان 2 من سيدنا العحسين 
إلى باب النصر » م /١‏ /81 ). وقد قمت بزيارتها يوم 
الخميس 8 ذو الحجة ١41١ه/ ٠١‏ يونيه ١191م‏ 
وكان بابها مغلقا وفتحه لى أحد الطلاب الذى كان 
يستذكر دروسه فى هذا المكان الهادىء الجميل 
ووجدتها تتكون من ثلاثة إيوانات؛ وصحن مكشوف» 
وقبة مدفونة تحتها منشثتها ساتار الحجازية . وتوجد 
كتابة أعلى المدخل تقول إنها ابنة السلطان قلاوون 
فحسب ولم يذكر اسم الملك الناصر وحين ذهبت 
إليها مرة ثانية سلكت الشارع المقابل لمسجد محمود 
محسرم ( أثسر ) الذى يقع على ناصية درب 
المسمط. 
* تاتار خانية : 

كتاب فى الفتاوى للإمام الفقيه عالم بن علاء 
الحنفى وهو كتاب عظيم فى مجلدات جمع فيه 
مسائل المحيط البرهانى والذخيرة والحائية والظهيرية 
وجعل الميم علامة للمحيط وذكر اسم الباقى وقدم 
بابا فى ذكر العلم ثم رتب على أبواب الهداية وذكر أنه 


أشار إلى جمعه الخان الأعظم تاتار خان ولم يسم 
ولذلك اشتهر به وقيل إنه سماه #زاد المسافرا ثم إن 
الإمام إبراهيم بن محمد الحلبى المتوفى سنة ست 
وخمسين وتسعمائة لخصه فى مجلد وانتخب منه ما 
هو غريب أو كثير الوقوع وليس فى الكتب المتتداولة 
والتسزم بتصريح أسامى الكتب وقال: متى أطلق 
الخلاصة فالمراد بها شرح التهذيب وأما المشهورة 
فتقيد بالمتاوى . 
( كشف الظنون /١‏ 754 ). 


التأثير: 


مصطلح فى علم التوحيد . قال الإمام أحمد الدردير 
فى الخريدة: 
فالتأئيسر فى الفعل ليس إلآ 
للسواإحسد القهار جَلَ وعقلا 
فذاك كف رٌعندأهل الملَةٌ 
ومن يمل بالتوة المودّمة 
فذاك بدىعئ فسلا تلشت 
لولم يكن مُتصما بهالزم 
حدوئته وهو محال فاستقم 
والسدوْر وهسو المستحيلٌ المنجلى 
فهو الجليلٌ والجميلٌ والسولى 
والطاه سر القُّدُوس الوب العلى 
مره عن الحلسول والجهة 
والاتصدال الانفصسال والصّفة 
ويشرح الناظم هذه الأبيات قائلا: 
إذا علمت أنه تعالى يجب له الوحدانية( فالتأثير ) 


الاخشراع والإيجاد للأشياء من العدم ( ليس ) أى لا 
يصح لأحد ( إلا للواحد القهار ) وحده ( جل وعلا ) 
فلا تأثير لقدرتنا فى شىء من أفعالنا الاختيارية 
كالحركات والسكنات والقيام والقعود ونحو ذلك بل 
جميع ذلك مخلوق له سبحانه وتعالى بلا واسطة كما 
أن قدرتنا مخلوقة له تعالى: والله خلقكم وما 
تعملون » أى ولق عملكم . فإن قلت إذا لم يكن لنا 
قدرة على إيجاد شىء فكيف ينسب لنا العمل وكيف 
يصح تكليفنا به ونُخاطب به؟ قال تعالى: 8 وقل 
اعملوا فسيرى الله عملكم ورسوله » وذلك كثير فى 
الكتاب والسنة . قلنا النسبة إلينا ومخاطبتنا بتحصيله 
من حيث إنه كسب أو اكتساب لا من حيث إنه إيجاد 
واختراع » وتوضيح ذلك أن قدرته تعالى أبرزت الأشياء 
على طبق إرادته من العدم إلى الوجودء وهذا الإبراز هو 
المسمى بالإيجاد والاختراع» وهو المراد يتعلق القدرة 
القديمة» وما قدرتنا فقد تعلقت ببعض الأفعال وهى 
الأفعال الاختيارية أى التى لنا فيها الاختيار والميل 
والقصد من غير إيجاد واختراع» وهذا التعلق على 
طبق إرادتنا هو المسمى بالكسب والاكتساب» فتعلق 
قدرة الله تعالى على وفق إرادته تعلق إيجاد» وتعلق 
قدرتنا على طبق إرادتنا تعلق كسبء أى تعلق هو 
كسب لا إيجاد فأفعالنا الاختيارية قد تعلقت بها 
القدرتان القدرة القديمة والقدرة الحادثة وليس للشدرة 
الحادثة تأثير وإنما لها مجرد مقارنة» فالله تعالى يخلن 
الفعل عندها لا بها كالإحراق عند مماسة النار 
للحطبء فمن حيث إنه خلق لنا ميلاً إلى الشىء 
وقصدًا إليه وخلق لنا قدرة مصاحبة لخلقه تعالى ذلك 
الذى قصدناه نسب إليئا ذلك الفعل وطالبنا به إذ هو 
ظاهر الحال يتراءى أنه فعل للعبد» وإذا نظر إلى دليل 
التوحيد قطع الناظر بأن الفعل ليس مخلوقا إلا لله 
تعالى» وإلا لزم الشريك له تعالى عن ذلك فعلم أن 
هذا التعلق عبارة عن مقارنة القدرة الحادثة من غير 
تأثير وبحسبه تضاف الأفعال للعبد كقوله تعالى: 


«لها ما كسبت وعليها ما اكتسبت * ويترتب الثواب 
والعقاب بمحض الفضل أو العدل ويسمى العيبد 
حينئذ مختارا وعند خلق الله تعالى الفعل فى العبد يلا 
قدرة له مقارية يسمى مجبورا ومضطرا. وقد تفضل الله 
سبحانه علينا فى هذه الحالة بإسقاط التكليف» ولو 
شاء لكلفئا عندها أيضًا. 

والغرق بين الحركة الاختيارية والاضطرارية مما هر 
بديهى عند كل عاقل » فبطل قول الجبرية بأنه لا قدرة 
للعبد تقارن فعلا له أصلا يل هو مجبور ظاهرا وباطنا 
كالخيط المعلق فى الهراء تميله الرياح بلا اختيار له 
فى شىء أصلا وقول القدرية بتأثير القدرة الحادئة فى 
الأفعال على طبق إرادة العبد» والجبرية كُمّار قطعا لأن 
مذهبهم ينفى التكليف الذى جاء به الرسل عليهم 
السلام» وفى كفر القدرية خخلاف الأصح عدم كفرهم 
لأنهم وإن لزمهم إثبات الشريك لله تعالى إلا أنهم لما 
أثبتوا لله تعالى خخلق العبد وقدرته وإرادته صار فعل 
العبد فى الحقيقة مخلوقا له تعالى» وعلم أيضًا أنه لا 
تأثير للأمور العادية فى الأمور التى اقترنت بها فلا تأثير 
للنار فى الإحراق ولا للطعام فى الشيع ولا للماء فى 
الرى ولا فى إنبات الزرع ولا للكواكب فى إنضاج 
الفواكه وغيرها ولا للأفلاك فى شىء من الأشياء ولا 
للسكين فى القطع ولا لشىء فى دفع حر أو برد أو 
جلبهما أو غير ذلك لا بالطبع ولا بالعلة ولا بقوة 
أودعها الله فيها بل التأثير فى ذلك كله لله تعالى وحده 
بمحض اختياره عند وجود هذه الأشياء . 
بتأثير الطبع أى الطبيعة بأن يقول إن الأشياء أى 
المذكورة تؤثر بطبعهاء أو يقل بالعلة أى بتأثيرها بأن 
يقول : إن الأشياء بتأثير الطبع أى الطبيعة والحقيقة بأن 
يقول إن الأشياء علة أى سبب فى وجود شىء من غير 
أن يكون لله تعالى فيه اخختيارء والفرق بين تأثير الطبع 
وتأثير العلة وإن اشتركا فى عدم الاختيار أن التأثير بالطبع 


التأثيسر 


يتوقف على وجود الشرط واتتفاء المائع كالإحراق 
بالنسبة للنار فإنه يتوقف على شرط مماسة النار للشىء 
المحرق وانتفاء مانع البلل فيه مثلاء وأما التأثير بالعلة 
فلايتوقف على ذلك بل كلما وجدت العلة وجد 
المعلول كحركة الخاتم بالنسبة لحركة الأصبع » ولذا 
كان يلم اقسران العلة بمعلولها ولا يلم افتران الطبيعة 
بمطبوعها أى لتخلف الشرط أو انتفاء المانع ( فذاك ) 
القائل ( كُفْر ) أى كافر أو ذو كفر ويصح رجوع اسم 
الإشارة للقول المفهوم من يقل فالحمل ظاهر على 
معنى فقوله كفر فيكون القائل به كافرا لأنه أثبت 
الشريك والعجز لله تعالى» عن ذلك . 

( عند ) جميع ( أهل الملة ) أى ملة الإسلام والملة 
والدين والشريعة عبارة عن الأحكام الشرعية فهى 
متحدة بالذات لكنها مختلفة بالاعتبار لأن الأحكام 
الشرعية من حيث إنها تملى لتنقل ملة ومن حيث إنها 
يتدين بها أى يتعبد بها دين ومن حيث أنها شرعت أى 
ينها الشارع شريعة أى مشروعة؛ واعلم أن الفلاسفة 
كما قالوا بتأثير الطبائع والعلل قالوا إن الواجب الوجود 
أثر فى العسالم بالعلة فهو تعالى علة فيه فلذا قالوا إن 
العالم قديم لأنه يلزم من قدم العلة قدم المعلول فقد 
أثبتوا له تعالى عدم الاختيار وعدم القدرة ولا شك فى 
كفرهم عند المسلمين . 

والحاصل أن الفاعل بحسب الفرض والتقدير 
ثلاثة : فاعل بالطبع » وفاعل بالعلة؛ وفاعل بالاختيار 
وهو الذى إن شاء فعل وإن شاء ترك وكلها قال بها 
الفلاسفة والثالث كالإنسان عندهم . وأما المسلمون 
فلم يقولوا إلا بالأخير ثم هو مخصوص بالواحد القهار 
سببحانه وتعالى . 

( ومن يقل ) من أهل الزيغ إن هذه الأمور العادية 
تؤثر ( بالقوة المودعة ) أى بواسطة قوة أودعها الله 
تعالى فيها كما أن العبد يؤثر بقدرته الحادثة التى 
خخلقها الله تعالى فيه فالنار تؤثر بقسوة خحلقها الله تعالى 


ليسي 


فيها وكذا الباقى ( فذاك ) القائل ( بذُعى ) نسبة للبدعة 
خلاف السُنّهُ لأنه لم يتمسك بسنة السلف الصالح 
التى أخذوها عن النبى يَكْةِ وليس بكافر على الصحيح 
لما تقدم وإذا كان بدُعيا ( فلا تلتفت ) أى لقوله بل 
يجب الإعراض عنه والتمسك بقول أهل السنة من أنه 
لا تأثير لما سوى الله تعالى أصلا لا بطبع ولاعلة ولا 
بواسطة قوة أودعت فيها وإنما التأثير لله وحده بمحض 
اختياره فإن قلت إن بعض أهل السنة قال بالتأئير 
بواسطة القوة ورجحه الإمام الغزالى والإمام السبكى كما 
نقله السيوطى فكيف يكون القائل به بدعيا وفى كفره 
قولان؟ قلت معنى القول بالتأثير بالقوة عند بعض 
أئمتنا أن الله تعالى هو المؤثر والفاعل بسبب تلك 
القوة التى خخلقها الله تعالى فى تلك الأشياء فالتأثير 
عنده لله وحده وإن كان بواسطة تلك القوة. وأما 
القدرية فينسبون التأثير لتلك الأشياء بواسطة القوة 
ففرق بين الاعتقادين ومع ذلك فالراجح الأول وهو أن 
التأثير له وحده عندها لا بها وإن جرت العادة بأنه إنما 
يحصل التأثير عندها ثم أشار غفر الله له إلى برهان 
الصفات السلبية إجمالا بقوله : 

( لو لم يكن ) أى إنما وجب اتصافه بالصفات 
السلبية لأنه لو لم يكن ( متصفا بها ) بأن كان غير 
قديم أو باق أو كان مماثلا للحوادث أو غير قائم 
بنفسه أو غير واحد فيما مر ( لزم حدوثه ) تعالى عن 
ذلك أما القدم فظاهر وأما البقاء فلأنه لو لم يكن 
متصفا به لم يكن قديما لأن من ثبت قدمه استحال 
عدمه وإلا لكان جائز العدم فيحتاج إلى مرجح وكل 
محتاج إلى مرجح حادث وأما القيام بالنفس فلأنه لو 
قام يغيره لكان عرضا أو كان صفة قديمة قائمة 
بموصوفها فيلزم أن لا يتصف بصغات المعانى وهو 
باطل وأما المخالفة للحوادث فلأنه لو ماثل شيئا منها 
لكان حادثا مثلها وأما الوحدانية فلأنه لو كان له نظير 
فى ذاته أو صفاته للم العجز وكل عاجز حادث (وهو) 


التأثير 


أى الحدوث عليه تعالى ( محال ) لا يقبل الثنبوت 
عقلا. 

وهذا إشارة إلى الاستثنائية فهو فى قوة قولنا لكن 
حدوثه محال ( فاستقم ) تكملة ولا تخلو عن فائدة 
وإنما كان حدوثه تعالى محالا ( لأنه يفضى ) أى 
يؤدى ( إلى التسلسل ) إن استمر العدد إلى ما لا نهاية 
له وهو محال ١‏ و ) أى أو يفضى إلى ( الدّور ) إن لم 
يستمر بأن رجع إلى الأول فيكون الأول متأخرا والمتأخر 
أولا ( و ) الدور( هو المستحيل المنجلى ) أى الظاهر 
لظهور دليله وإذا كان كل من التسلسل والدور محالا 
فما أفضى إليهما وهر الحدوث يكرن محالا وإذا كان 
الحدوث عليه تعالى محالا ثبت اتصافه تعالى 
بالصفات السلبية . 

ثم فرع على ما ذكره من صفات السلوب بعض 
أسماء وتشزيهات فقال ( فهو ) سبحانه وتعالى 
(الجليل) أى العظيم الشأن الذى يخضع لجلاله كل 
عظيم ويستحقر بالنسبة لعظمته كل فخيم والأظهر أن 
الجلال يرجع للصفات السلبية والكمالية معا لا 
لإحداهما فقط ( والجميل ) أى المتصف بصفات 
الجمال والكمال من علم وحياة وقدرة وإرادة وغيرها 
وإنما تتم بالتنزيه عن كل عيب ونقص مما لا يليق 
بالجناب الأعز الأحمى ويندرج فى ذلك اللطف 
والحلم والكرم والعفو وغير ذلك ذلك مما لا يبحصى 
إذ هى ترجع للإرادة أو مع القدرة ولجلاله ترى العارفين 
بالله تعالى من هيبته خاشعين ولجماله تراهم من حبه 
مولهين ( والولى ) أى مالك الخلائق ومتولى أمورهم 
(والطاهر ) أى المنزه عن كل مالا يليق به ( القدوس ) 
من القدس وهو الطهر أى العظيم التنزيه عن كل نقص 
( والرب ) أى المالك ومربى الخلائق ( العلى ) أى 
المرتفع القدر المبرأعن كل عيب . 

( منزه ) أى هو مدزه ومطهر ( عن الحلول ) فى 
الأمكمة أو حلول السريان كسريان الماء فى العود 


55١١ 


الأحضر ( و ) عن ( الجهة ) لشىء فلا يقال إنه فوق 
الجرم ولا تحته ولا يمينه ولا شماله ولا خلفه ولا أمامه 
( و ) منزه عن ( الاتصال ) فى الذات و بالغير وعن 
(الانفصال ) فلا يقال إنه متصل بالعالم ولا منفصل 
عنه لأن هذه الأمور من صففات الحوادث والله ليس 
بحادث» والعالم وإن عظم فى نفسه فهو فى جانب 
باهر قدرته كأنه ليس بشىء فكيف يكرن العلى الكبير 
الغنى القدير حالاً أو متصلاً أو مننصلاً فى شىء حقير 
فقير هو فى نفسه عدم؟ قال العارف ابن عطاء الله فى 
الحكم: أيا عجبا كيف يظهر الوجود فى العدم أم 
كيف يثبت الحادث مع من له وصف القدم ١ه.‏ 

سبحانه قد دلت على وجوب وجوده آياته وشهدت 
بوحدانيته مصنوعاته واشتبه الأمر على أقوام وقوفا مع 
الأمور العادية وتمسكا بظواهر نصوص شرعية فقال قوم 
بالجهة وقال آخرون بالجسمية ويلزم منهما الحلول 
والاتصال أو الانفصال تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا 
وأجاب أئمتنا سلفهم بأن الله تعالى منزه عن صفات 
الحوادث مع تفويض معانى هذه النصوص إليه تعالى 
إيثارا للطريق الأسلم وما يعلم تأويله إلا الله وخلفهم 
بتعيين محامل صحيحة إيطالا لمذهب الضالين 
وارشادا للقاصرين فحملوا اليد على القدرة والوجه 
على الذات والاستواء على الاستيلاء . 

وهكذا نظرًا إلى الطريق الأحكم وذهابا إلى أن 
الوقف فى الآيّة إوالراسخون فى العلم» ومن ثم قيل 
إن طريق السلف أسلم وطريق الخلف أعلم . 

والحاصل أنه لا بد من تأويل أى حمل اللفظ على 
غير ظاهره إلا أن الخلف عينوا المحامل فتأويلهم 
تفصيلى وتأويل السلف إجمالى فقول العلامة اللقانى 
وكل نص أوهم التشبيها أوله أى تفصيلا وقوله أو فوض 
أى بأن تؤوله إجمالا على معنى أنك لا تعين له محملا 
بدليل قوله بعده ورُمْ تنزيها وأوفى كلامه رحمه الله 
للتخيير ( و ) منزه أيفا عن ( السفه ) وهو وضع 


التأثير بالطبع والتأثير بالعلة 


الشىء فى غير محله إذ هو المدير الحكيم الخبير 
العليم» ولذا قال بعض أهل العرفان لما شاهد من 
عجيب الإتقان : ليس فى الإمكان أبدع مما كان. 

( شرح الخريدة فى علم التوحيد للإمام أبى البركات 
سيدى أحمد الدردير-تصحيح وتعليق حسين عبد الرحيم 
مكى/ .)١9-75‏ 
* التأثير بالطبع والتأثير بالعلة: 
انظر: التأثير. 
* التاج: 

التاج فى اللغة الإكليل » غير أن التاج يطلّق بالتوسع 
على أكثر مما يطلق عليه لفظ الإكليل ... فالتاج زينة 
للرأس وهو ذو شكل مستدير استعمله الحكام علامة 
لسلطانهم؛ واستعمل أيضًا علامة للعبادة والفرح 
والمجد ... 

وقد شاع استعماله عند الأمم القديمة»؛ فكان 
يستعمل قبل الحرب ويعد الظفر... وكان الاج فى 
الأصل مؤلفا من غصنين من الزيتون ملتفين أحدهما 
على الآتحر أول الأمر إلى أن صار من الذهب . 
نفسه ‏ أما أعيان المملكة فإنهم يتزيشون به فى أعظم 
الأعياد اللرسمية ‏ بحضور الملك ‏ وهو منسوج من 
الصوف المكفت بالذهب» وتحف به صفوف من 
المجوهرات والأحجار الكريمة . 

( الملابس والحلسى فى شعر المتتبى »؛- 
عبد الجبار محمسود» مجلة التراث الشعبى . العدد 
السابع» السيئة السابعة. بغداد 1ه / الاوام/ 
6 2). 

ولم يلبس أحد من الخلفاء تاجا قطاء ومن ثم فإن 
اللفظ غير مستعمل فى اصطلاح الشرع» بيد أن 
الصوفية يطلقونه على غطاء الرأس الذى يلبسه الغقراء 
الصوفيية ويكون عادة ممخروطى الشكل » ويسمى 


التاج 


بالفارسية ؛ كلاه » ولكنهم يطلقون عليه اسم «تاج » 
وتتميز به طريقتهم . 

) القاموس الإسلامى ‏ بالإانجليزية / اك 
نهدة” 

ويضاف لفظ ‏ التاج » إلى كثير من الألقاب» 
ويشير المضاف إليه فى غالب الأحيان إلى وظيفة 
الملقب ويرمز إلى أن الملقب أعلى الطائفة التى 
ينتمى إليها كما يكون زيئتها . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ١ل‏ عن صب الأعشى للقلقشندى 5/ 
41). 

ومن أمثلة الألفاظ المركبة التى يدخل فيها لفظ 
«تاج» تاج الأصفياء» وتاج الأمراءء تاج الخلافة» تاج 
الدولةء تاج الدين» تاج الرؤساءء تاج السرئاسة» تاج 
النقهاء ( أطلق عى الإمام محمد بن إدريس الشافعى ) 
تاج الملّة ( أطلق على عضد الدولة ) تناج الملوك» 
تاج ملوك العرب والععجم ( أطلق على قايتباى فى نقش 
بشاريخ ١40ه‏ فى ضريح الأمير يعقوب شاه ) تناج 
الملوك والسلاطين ( أطلق على صلاح الدين فى 
العهد إليه من ديوان الإنشاء ببغداد وكذلك على 
العادل أبى بكر بن أيوب فى العهد إليه» ولذا يجح أن 
هذا اللقب كان متوارثا فى ملوك بنى أيوب فى مصر ) 


وتاج الوزراء . 
( الألقاب الإسلاميةد. حسن الباشا/ 17179 
شتف" 
؛* التاج: 


كتاب فى التاريخ من تأليف إبراهيم بن هلال 
الصابى المتوفى سنة 84م( 4م ) الذى مدح به 
عضد الدولة والبويهيين» وهو نموذج لاستخدام 
السجع فى الكتابة التاريخية . 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / .)91١‏ 


تاج الأدب 


تاج الحسن الباهر فى أهل النسب الطاهر 


» تاج الأدب: 
تركى . تأليف على بن حسين الآماسى ( علاء الدين 
جلبى ) المتوفى سنة هلامه ألفه لبعض أولاد الأكابر 
سئة سبع وخمسين وثمائماثة . 
أوله: تيد ين جد وسكامن بن عنداول كزدكان 
من المخطوطات التركية العثمانية المحفوظة بدار 
الكتب القومية . 
نسخة مخطوطة فى مجلد»ء مجدولة بالمداد 
الأحمر بقلم نسخ». بدون تاريخ» فى 84 ورقة» 
مسطرتها ١7‏ سطرّاء فى 7711١‏ سم. 
( فئون متنوعة تركى ) . 
وتوجد نسخة أخرى أولها كالسابقة؛ مخطوطة فى 
مجلد» بقلم معتاد» بدون تاريخ فى 84 ورقة» 
مسطرتها 17 سطرا . 
(4 فنون متنوعة تركى ) . 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية /١‏ 644 
وكشف الظئون /١‏ 75548 ). 
* تاج الأزياج وغنية المحتاج ( كتاب ): 
أحد مؤلفات محيى الدين المغربى . 
( تراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك - 
قدرى حافظ طوقان/ 4784 ). 
* تاج الأسماء: 
تاج الأسماء فى اللغة ‏ مجلد أوله : الحمد لله الذى 
علّم آدم الأسماء ... إلخ جمع فيه الأسماء للزمخشرى 
وكتاب السامى للميدانى وصحاح الجوهرى ورتب 
ترتيب الصحاح ( كشف /١‏ 3108 ). 
» تاج التراجم: 
منسوب للشيخ افتاده وهو محمد محيى الدين 
الصوفى السجلوتى المتوفى سنة 9/8/4ه ( الاقه). 


وهو ترجمة تركية للقرآن الكريم؛ وقد شرع المترجم 
فى تترجمة فاتحة الكتاب مباشرة دون أن يضع لها 
مقدمة . 
أولها الحمد لله رب العالمين . 
من المخطوطات التركية العثمانية المحفوظة بدار 
الكتب القومية . 
نسخة مخطوطة فى مجلد» بقلم نسخ عادى. 
تمت كتابتها سنة ١491ه»‏ بخط رجب ددهء فى 719 
ورقة» مسطرتها /ا١‏ سطرّاء فى <٠‏ 14,89اسم. 
"٠07‏ تفسير تركى طلعت ). 
( فهرس الممخطوطات التركية العثمانية التى افتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 1817١‏ حتى نهاية 1945 » 
١رقم).‏ 
تاج التراجم فى تفسير القرآن للأعاجم: 
للإمام شاهفور أبى المظفر طاهر بن محمد 
الإسفراينى ( كشف /١‏ 758). 
* تاج التراجم شى طبقات الحنفية: 
انظر: ابن قطلوبغا. 
تاج التواريخ: 
للمولى سعد الدين بن حسن جان المعروف يخواجه 
افندى المتوفى سنة ثمان وألف وهو تاريخ تركى 
مشهور لخص فيه تواريخ آل عثمان بإنشاء لطيف 
وكتب من أول السدولة إلى آخر عصر السلطان سليم 
القديم وروى ممن انتمى إليه أنه سوّده إلى زمانه لكنه 
لم يخرج سوى ماهو المتداول ( كشف 0779/١‏ . 
* تاج الحسن الباهشر فى أهل النسب الطاهر: 
للعربى محمد ين قاسم . 
مخطوط مصور بمعهد المخطوطات العربية. 
أوله: « الحمد لله الذى تفرد ببجميع أوصاف 


تاج الخلافة 


الكمال...1. 

ثم ذكر الكتب التى أحذ منهاء وقال: « من هذه 
المصابيح الزاهرة اقتبست أنوار رسول الله وَييو... ولما 
الياهر... ؟. 

وأخخره : «وكان الفراغ منه 25 عام واحد وتسعين 
ومائتين وألف ... » نسخة كتبت بخط مغربى» ضمن 
مجموعة من 37/1178١1‏ , 

(الرباط 8ك ) 

(( فهرست المخطرطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج١‏ ق؛ . القاهرة 
ه-:197م/ ا 
» تاج الخلافة: 


زفم نا 


تاج الخلافة : تلقب به المأمون أبو عبد الله محمد 
ابن فاتك البطائحى أثناء وزارته فى العصر الفاطمى . 
واتخاذ المأمون لهذا اللقب يشير إلى تدهور الخلافة 
الفاطمية فى عصره. وقد يعتبر صدى لموقف المأمون 
إزاء الخليفة الفاطمى : إذ حاول عزله ومبايعة أحد 
التزارية بدلا منه . 

( الألقاب الإسلاميةد. حسن الياشا/م 779). 
»* تاج الدولة: 

من الألقاب المضافة إلى الدولة . وقد ظهر هذا 
اللقب لأول مرة عندما التمس أبو شجاع خسرو الذى 
خلف عماد الدولة فى العراق أن ينعم عليه الخليقة 
بلقب « تاج الدولة ؛ فرفض طلبه» ولقبه « عضد 
الدولة» وذلك مما يشير إلى احتفاظ الخلافة فى هذا 
العصر بهيبتها الرسمية على الرغم من اتكماش سلطتها 
الحقيقية فى الحكم والإدارة . 

ولعل أقدم سكة يظهر فيها هذا اللقب هى سكة من 
سرقسطة بتاريخ سنة 4٠‏ 5ه باسم الإمام هشام المؤيد 


تاج الدولة البويهى (-/ام'ه /. 3517م ) 


بالله . وقد أطلق اللقب أيضًا على أبى سعيد تتش بن 
محمد فى نص إنشاء بتاريخ سنة 447ه فى السور 
الحائط بديار بكر بصيغة « تاج الدولة القاهرة » وفضلا 
عن ذلك فقد وجد هذا اللقب على بعض نقود من 
خوارزم وبنجال وغزنة . ويزعم ابن حجر العسقلانى 
فى كتابه 3 نزهة الألباب فى الألقاب » أن أول من 
تلقب به هم بنو بويه ( مخطوط ١١‏ و ) وقد وجد هذا 
اللقب على بعض نقودهم . 
( الألقاب الإسلامية-د. حسن الباشا/ 717 ), 


تاج الدولة البو يْهس ( لماه / .لاقام ): 


أحمد ( تاج الدولة ) بن فنّا خسرو ( عضد الدولة ) 
ابن ركن الدولة البويهى؛ أبو الحسين؛ أدب بنى بويه 
وأشعرهم وأكرمهم . كان يلى الأهواز فى أيام أبيه . ولما 
مات أبوه انشزعها منه أخوه ( شرف الدولة» أبو 
الفوارس) سنة هلا"اهء وطارده؛ فهرب يريد عمّه 
فخر الدولة» بالرىّ» فلما وصل إلى أصبهان ( وكانت 
تابعة للرى ) أقام بها وكتب إلى عمه» فأرسل إليه مالا. 
ثم أراد تملكها فئار عليه جندها وأسروه وسيروه إلى 
الرىّ فحبسه عمه وبقى محبوسا إلى أن مرض عمه 
فخر الدولة مرض الموت فأرسل إليه من قتله فى 


تخيسه . 
( الأعلام للزركلى /١‏ 197 وما جاء بهامش ١‏ من 
مراجع ) . 
ومن شعره الذى أورده صاحب يتيمة الدهر قوله : 
هب الدمْر أرضانى وأعتب صرئُه 
>< واسببالسدريق لكين والاشر 
فمن لى بأيام الشباب التى مَفّت الى 
ومن لى بما أنفقت فى الحبس من عمرى 
وقوله من قصيدة : 


تاج الدين 


تاج الدين الحنفى (١0/ا-4‏ له /...) 


أنسا ابن تاج المأّة المنصور تنا 
جُ الدولة المرجوذى المشاقب 
أسماؤنا فى وجه كل درَهمٍ 
وفسوق كل مبر لخاطب 

( يتمية الدهر فى محاسن أهل العصر لأبى منصور 
التعالبى ‏ أعاد تحقيقها وشرحها وعبّف بشعرائها 
ووضع فهارسها إيليًا الحاوى ج١١‏ ق5/ 91248). 

* تاج الدين: 

من الألقاب الشائعة فكان يطلق على ملوك خوارزم 
وبنجال وغزنة وعلى بنى بويه . وكان يطلق فى العصر 
المملوكى على العسكريين من الجند المولدين» فكان 
يلقب به منهم من يسمى إسماعيل كما كان يلقب به 
بعض الكتساب من القبط» وكان يخص حينئذ من 
يسمى منهم يعبد الرازق . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ١/ا»‏ عن صبح الأعشى للقلقغندى 
ه/ 1غ - ١5ةة).‏ 

* تاج الدين ابن حجنا ( 750 لاءلاه/ 1747 5017م ): 

محمد بن محمد بن على بن محمد بن سليم» 
أبو عبد الله . تاج الدين» ويلقب بالصاحب كأبيه 
فخر الدين ابن الوزير بهاء الدين» من آل حناء وجيه 
مصرى . كان يتعاطى الفروسيسة ويحضر الغزوات» 
وانتهت إليه رياسة عصره فى بلده. نشأ فى بيت 
مجدء واشتغل بالحديث والأدب. ونظم الشعر 
والتوشيح » حدّث بمصر ودمشقء وهو الذى اشترى 
الآثار النبوية ‏ على ما قيل ‏ وجعلها فى مكانه 
«بالمعشوق 6 المنسوب إليه بمصر. وكانت رياسته 
فوق الوزراء» حتى إن أحدهم ( الصاحب فخر الدين 
ابن الخليلى ) لما ولى الوزارة جاءه وقبل يديه فأكرمه 
فكان ذلك ١‏ بمئزلة الإإجازة والإمضاء لوزارته » واستوفى 
الصغدى كثيرا من أخباره مع شعراء عصره وغيرهم . 


( الأعلام للزركلى 7/ ٠١7‏ وما جاء بهامش 7 من 

مراجع ) . 
* تاج الدين الجهونسوى (.١١اه):‏ 

عربى من ذرية أبى بكر الصديق؛ من علماء العرب 
فى الهندء وهو الشيخ العالم النحوى الفقيه تاج الدين 
ابن منهاج الدين الصديقى الجهونسوى الإله ابادى - 
أحد المشايخ المشهورين ‏ انتقل أجداده من دهلى 
إلى شيخبوره فسكنوا بها. وصاحب الترجمة قرأ بعض 
الكتب المختصرة على عمه نصير الدين الجهونسوى 
ثم سافر إلى جونيور» وقرأ الكتب المطولة على الشيخ 
نور الله بن طه الأنصارى الجونيورى؛ ودرس الطب 
على الشيخ المعمر حاجى محمد المدارى؛ وصئف 
الرسائل فى معرفة النباتات والحيوانات» وكتابا فى 
الطب سماه 9 تاج المجربات » وهو فى مائة كراسة » 
وكان له يد بيضاء فى معالجة الأمراض وقد رزقه الله 
الملكة الراسخة فى كل علمء وذهنا وقادا وفكرا نقادا 
فتيسر له دقائق العلوم» ولذلك ترى مصنفاته فى الفقه 
والسلوك والتصوف والطب والنحوء وكان حجة فى 
النحوء وهو نادرة العصر. أخذ الطريقة السهروردية عن 
الشيخ أبى الفح الحسينى الأسدى الظفر آبادى» كما 
أخذ الطريقة الجشتية عن ابن عمه خواجه كلان بن 
نصير الدين» ثم قام بالإرشاد بعده توفى يوم الخميس 
خامس عشر من ذى الحجة سنة .٠١1 ٠‏ 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / 517 عن أولياء لاهور/ ٠١‏ ونزهة 
الخواطر 8/ 5 .)١١96 ٠1١‏ 

* تاج الدين الحنفسى (١475-10هب/ 156١‏ 

الاعام): 

أحمد بن محمد بن أحمد بن عمر بن محمد بن 
ثابت بن عثمان بن محمد بن عبد الرحمن بن ميمون 
ابن محمود بن حسان بن سمعان بن يوسف بن 


لقا 


تاج الدين الحنفى (١0/ا‏ ع 5له /...) 


إسماعيل بن حماد بن أبى حئيفة النعمان بن ثابت 
الكوفى رضى الله عنهء القاضى تاج الدين الفرغانى 
النعمانى الحتفى البغدادى الأصل» الكوفى المولد 
والدارء والدمشقى الوفاةء قاضى قضاة بغداد. من 
ذرية أبى حنيقة رضى الله عنه . 

ولد بالكوفة فى يوم الاثنين حادى عشر جمادى 
الآتخرة سنة إحدى وخمسين وسبعمائة» وبرع فى فنون 
من العلم» وأفتى ودرس» ثم ولى قضاء بغداد» 
وحمدت سيرته» إلى أن زاد فساد قرا يوسف وأولاده 
(هو قرا يوسف بن قرا محمد التركمانى» الحاكم على 
عراق العجم وبغداد وتبريز وغيرها. توفى سنة 7ه 
/ ١157م‏ ). وأخذ القاضى تاج الدين هذا فى النهى 
عن المنكر وإظهار حرمة الشرع» فعظم ذلك على قرا 
يوسف فأمر بالقبض عليه؛ وامتحن وجدع أنفه. ثم 
أخرجه من بغداد وهو فار بنفسهء وقدم إلى القاهرة» 
فأكرمه الملك المؤيد شيخ المحمودى» وأجرى عليه 
ما يقوم بأوده» وأمره بالتوجه إلى دمشق» توجه إليها 
واستوطنها إلى أن توفى سنة أربع وثلاثين وثمانمائة . 

وكان فقيها بارعا فاضلا» كتب رسالة تحتوى على 
أربعة عشر علماء واختصر شرح البخارى للكرمانى» 
نظم فى علوم الحديث أرجوزة وشسرحهاء وكان له 
مرويات كثيرة» رحمه الله تعالى 2 عاش نخمسة وثمانين 
سنة» فرحم الله سلفه ؛ . 

له ترجمة فى: الدليل الشافى /١‏ الا رقم 037574 
الضوء اللامع ؟/ 87 ترجمة 741١‏ . 

( المنهل الصافى والمستوفى بعد الوافى لابن تخرى 
بردى - حققه ووضع حواشيه د. محمد محمد أمين» 
تقديم د. سعيد عبد الفاح عاشور /١‏ 01 
17). 


ملدلا 


تاج الدين السبكى ( 784 الالاله/...) 


تاج الدين اللدميسرى ( ٠6-174‏ مه / 1159م 


؟6م): 


هو بهرام بن عبد الله الدميرى الملقب بتاج الدين 
الفقيه المالكى الأصولى النحوىء أخذ عن الشيخ 
خليل والشرف الأمونى وتبحر فى العلوم حتى صار 
يشار إليه بالبنان» وكان علامة حافظا محققا مطلعا 
حمل لواء مذهب مالك فى مصر وتولى القضاء وكان 
محمود السيرة طيب السريرة كما تولى التدريس 
بالشيخونية . وممن أخذ عنه الأقفهسى » وعبد الرحمن 
البكرى» والشمس البساطى» وكان تدريسه سهل 
العبارة حسن التعبير والإشارة صحيح النقل حجة ثبتا . 

اشتغل بالتصنيف فأظهر قدرة فائقة وعلمسا غزيراء 
ومن مصنفاته ثلاثة شروح على مختصر شيخه خليل 
كبير ومتوسط وصغير» واشتهر المتوسط والصغير. وله 
شرح ألفية ابن مالك» وله شرح الإرشاد فى ستة 
مجلدات ( فقه ) وله الدرة الثميئة وهى نحو ثلاثة ألاف 
بيت وشرحها بخطه» وله شرح مختصر ابن الحاجب 
الأصلى . 

توفى رحمه الله سئة 6 ٠مه.‏ 

( الفتح المبين ‏ الشيخ عبد الله مصطفى المراغى 
/ 7 . انظر أيضًا المنهل الصافى لابن تغرى بردى - 
حققه ووضع حواشيه د. نبيل محمد عبد العزيز */ 
14 . 


* تاج الدين السبكس (19لاس الالاهب / 151517 


الام : 

هو قاضى القضاة أبو النصر عبد الوهاب بن تقى 
الدين على بن عبد الكافى بن تمام الأنصارى السبكى 
الشافعى صاحب التصانيف الكثيرة الجليلة. ذكره 
السيوطى من بين من كان بمصر من الأثمة المجتهدين 
وترجم له على النحو التالى : 

... ولد بمصر سنة تسع وعشرين وسبعماثة» ولازم 


تاج الدين السبكى (9؟لاء الالاه/...) 


الاشتغال بالفنون على أبيه وغيره حتى مهر وهو شاب» 
وصنف كتبا نفيسة» وانتشرت فى حياتته؛ وألّف وهر 
فى حصدود العشرين. كتب مرة ورقة إلى نائب الشام 
يقول فيها: وأنا اليوم مجتهد الدنيا على الإطلاق» لا 
يقدر أحد يرد على هذه الكلمة» وهو مقبول فيما قال 

مات عشية يوم الثلاثاء سابع ذى الحجة سئة إحدى 
وسبعين وسبعمائة ( حسن المحاضرة /١‏ 78 
كفرة” 

قال ابن كثير: جرى عليه من المحن والشدائد ما لم 
يجر على قاض مثله . 

من تصائيفه طبقات الشافعية الكبرى ستة أجزاء 
ومعيد النعم ومبيد النقم» وجمع الجوامع » فى أصول 
الفقه» ومنع الموانع » تعليق على جمع الجوامع » 
وتوشيح التصحيح » فى أصول الفقه» وترشيح التوشيح 
وترجيح التصحيح؛ فى فقه الشافعية. والأشباه 
والنظائرء فقه؛ والطبقات الوسطىء والطبقات 
الصغرى . وله نظم جيد أورده الصفدى بعضه فى 
مراسلات دارت بينهما . 

( حسن المحاضرة للحافظ السيوطى ‏ بتحقيق 
محمد أبى الفضل إبراهيم /١‏ 14 514 والأعلام 
للزركلى 4/ 185. 186 وما جاء بهامش ١‏ من 
مراجع) . 

ويدرج التاج السبكى فيمن كانت لهم اهتمامات 
تربوية» وتتجلى معظم اهتماماته فى كتأبه ؛ معيد 
النعم ومبيد النقم ». وقد بنى كتابه هذا على مبدأ 
تربوى مفاده أن يقوم كل امرئ بما يجب عليه فى مهنته 
أو مجاله الاجتماعى أو العلمى أو السياسى» ليحفظ 
الله عليه النعمة التى أسداها إليه فى هذه المهئة» أو 
المنصب الذى حباه إياه. ومقياسه فى صحة العمل 
وإتقانه؛ وفى تحقيق الفائدة من كل وظيفة اجتماعية 
أو منصب سياسى» هو الشريعة السمحة» فإذا راعى 


فنض 


كل إنسان ما رسمه الشيع الحنيف فى أمره» 
واختصاصه ومجال عمله» أدام الله عليه نعمه؛ وسعد 
الفرد والمجتمع والدولة . 

وقد حدّد وبين ثلاثة أمور يداوى بها من امتحن 
بمحنة» أو زالت عنه نعمة : الأمر الأول : أن يعرف من 
أين أتى فيتوب منه: وقد فسر ذلك بقوله مخاطيبا 
قارئه: «الأمر الأول »: أن تعلم من أين أتيت» وما 
السبب الذى زالت به عنك النعمة» ثم يفسر أهم 
أسباب النعم بقوله: اعلم أنها لم تزل عنك إلا 
لإخلالك بالقيام بما يجب عليك من حقوقها وهو 
الشكر » ثم بيّن أن الشكر يكون بالقلب واللسان 
والأفعال». 

أما القلب فالمراد منه أن تعلم وتعتقد أن الله هو 
الذى منحك النعمة لا أحد سواه يشاركه . 

وأما اللسان فالمراد منه حمد الله تعالى عليها 
والتحدث بها لا لرياء وسمعة وخيلاء» بل للثناء على 
الرب تبارك وتعالى 2 . 

ثم بيّن المبدأ التربوى الذى أشرنا إليه آنفا إذ قال: 
«وأما الأفعال فالمراد منها امتثال أوامر المنعم واجتناب 
نواهيه؛ وهذا يخص كل نعمة بما يليق بهاء فلكل 
نعمة شكر يخصهاء والضابط أن تستعمل تعم الله 
تعالى فى طاعته» وتشوقى من الاستعانة بها على 
معصيته» فليس من شكر النعم أن تهملهاء وتشكر 
على وجه غير الوجه الذى بنيت عليه» فمن عدل عنها 
إلى نوع آخر من الشكرء فقد قصّر وترك الأهم ... وهذا 

ثم جعل تاج الدين السبكى كتابه كله أمثلة لتطبيق 
وتوضيح مبدثئه التربوى هذاء فبلغت مائة وثلاثة عشر 
مثالاء شملت أهم مظاهر الحياة السياسية والالجتماعية 
والعلمية والمهنية والاقتصادية والتربوية فى عصره. 
كما شملت كل طبقات المجتمع من أعلاها إلى 
أدناها . 


تاج الدين السعدى ( "6١‏ ؟؟لاهم / ...) 


وهو يصف لنا كثيرا من المؤسسات التربوية؛ 
والنظم السربوية والعلمية فى عصره. وكذلك بعض 
النظم الإدارية والقضائية والمهنية والمالية والعسكرية 
وشئون الأوقاف والمساجد وأئمتها ومؤذنيها »... إلخ 
ويبدى رأيه فى كل منها. 

وإذا كان كل هؤلاء يحتاجون إلى نصح وتربية 
أمكننا أن نصئف جهوده واهتماماته التربوية فى 
أصناف متعددة : 

١‏ التربية الإدارية أو السياسية وهى تربية الحكام 
ومن يليهم . 

؟ والتربية العملية وهى التى تتعلق بالعلماء 
والكتاتيب والمدارس وطلاب العلم . 

والتربية الخلقية النفسية وهى التى تتعلق 
بالصوفيين والدراويش . 

4 - والتربية المهنية وهى التى تتعلق بالمهن اليدوية 
وما أشبهها ممن يقومون ببعض الخدمات» أو يقوم 
بالزراعة أو نحو ذلك . 

)0 التاج السبكى : اهتماماته التربوية ؛إعداد عبد 
الرحمن النحلاوى . من أعلام السربية العسربية 
الإسلامية . المنظمة العربية للتربية والثقافة والتعليم . 
مكتب التسربية العسربى لدول الخليج ١ه‏ 
15م #/ .)9١ 94٠‏ 

انظر: آل السبكى . 

* تاج السدين السعدى ( ١6س‏ ؟الاه / 1101 
لكام): 

ذكره السيوطى فيمن كان بمصر من المحدثين الذين 
لم يبلغوا درجة الحفظ والمنفردين بعلو الإسناد وقال 
عنه : تاج الدين أبو القاسم عبد الغفار بن محمد بن 
عبد الكافى السعدى الشافعىّ المحدث. عن ابن 
عزون والنجيب وعِدّة؛ وخسرّجٍ التساعيات 
والمسلسلات. وتميّز وأنقن» وولى مشيخة الصالحية 
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تاج الدين السنبهلى (-١6١٠اه)‏ 


وأفتى. مات فى ربيع الأول سنة اثنتين وثلاثين 
وسبعمائة . 

( حسن المحاضرة للحافظ السيوطى ‏ بتحقيق 
محمد أبى الفضل إبراهيم /١‏ 5954). 
مجلد. وخرّج لنفسه « معجما » فى ثلاث مجلدات» 
وولى مشيخة الحديث بالمدرسة الصاحبية بدمشق 
ومات بمصر . 

( الأعلام 5/ 7" عن الدارس ؟/ 86 وشذرات 
الذهب 6/؟7١٠ء‏ وطبقات الشافعية 9/ 21١١6‏ 
والقلائد الجوهرية / 155 ). 

قالت المؤلفة : ذكر السيوطى أن تاج الدين السعدى 
تولى مشيخة « الصالحية » وقال الزركلى إنها المدرسة 
«الصاحبية2. وقد رجعت إلى المراجع الخاصة 
بخطط دمشق ومدارسها فلم أجد سوى ١‏ الصالحية » 
التى ذكرها السيوطى وهو الصحيح لأنها إحدى 
المدارس الشافعية أما المدرسة الصاحبية التى ذكرها 
الزركلى فترد باسم , الصاحبة 2( وهى من المدارس 
الحنبلية كما أوردها ابن طولون فى القلائد الجوهرية 
السعدى وهو فقيه شافعى» كما أنه لا يوجد فى دور 
الحديث بدمشق دار باسم الصاحبية . كما لم يرد اسم 
تاج الدين السعدى فى القلائد الجوهرية لابن طولون 
١ 0)‏ 


#* تاج الدين السنيهلى (.١6١٠اه):‏ 


عربى من ذرية عثمان بن عفان» من علماء العرب 
فى شبه القسارة الهندية وهو الشيخ العالم العارف تاج 
الدين بن زكريا بن سلطان العثمانى النقشبندى الحنفى 
السنبهلى الولى المشهور. 

ولد ونشأ فى بلدة سنبهل وقرأ العلم وساح فى البلاد 


تاج الدين السنبهلى (-١6١٠ه)‏ 


فى طلب شيخ الطريقة ثم رحل إلى أجمير وتلقى عن 
الشيخ معين الدين حسن الأجميرى الطريقة الجشتية 
ثم مبافر إلى ناكور وأقام بها واشتغل بالذكر مدة طويلة 
ثم ساح بالبلاد والتقى بالشيخ الله بخش الشطارى 
وأجازه بالطريقة العشقية والقادرية والجشتية والمدارية 
وحصلت له أيضًا الإجازة من رئيس كل طريقة وكذلك 
حصلت له الإجازة فى الطريقة الكبروية من الشيخ 
نجم الدين الكبرى وله رسالة فى بيان سلوكهم وكان 
خدم الشيخ الأخمير عشر سنين ولما وصل الشيخ الأجل 
عبد الباقى التقشبندى بلاهور كتب إليه كتابا وكان 
الشيخ تاج الدين حينئذ فى سنبهل» فلما أتاه كتابه 
ذهب إليه وأخذ عنه الطريقة التقشبندية فأجازه وصحبه 
عشر سنين ثم أجازه بدربية المريدين وهو أول من 
أجازه» ولما توفى الشيخ عبد الباقى اغتم بموته وحزن 
عليه حزنًا شديدًا فساح فى بلاد الهند والعراق والجزيرة 
العربية حتى ألقى عصا التسيار بمكة المباركة وسكن 
بها وأخحل عنه خلق كثيسر من العلماء والمشايخ وكانت 
إقامته بمكة سنة ألف وأربعين من الهجرة» وألف كتبًا 
منها تعريب : النفحات » للعارف عبد الرحمن 
الجامى» وتعريب ( الرشحات ) ورسالة فى طريق 
السادة التقشبندية جمع فيها الكلمات القدسية 
المأثورة المروية عن حضرة الخواجه عبد الخالق 
الفجدوانى» المبنى عليها الطريق وشسرحها بأحسن 
بيان» و 3 الصراط المستقيم ؛ و ١‏ النفحات الإلهية فى 
. موعظة النفس الزكية » و « جامع الفوائد ؛ ورسالة فى 
أنواع « الأطعمة وكيفية طبخها » ورسالة فى كيفية غرس 
الأشجار وأخرى فى أنواع الطب . 
وقد أفرد ترجمته تلميذه السيد محمود بسن أشرف 
الحسينى فى رسالة سماها ‏ تحفة السالكين فى ذكر 
تاج العارفين ؟ . 
وكان شيخا كبيرا مهابا حسن التربية؛ صحبه خلق 
كثير من المريدين وأخل عنه الشييخ عبد الباقى بن زين 


لضن 


تاج السلاطين فى معرفة. .. 


المنجاجى الزبيدى والشيخ عبد الله بن شيخ بن عبد 
الله بن عبد الرحمن الحضرمى العيدروسى والشيخ 
محمد علان المكى وغيرهم . 

توفى بمكة قبل غروب الأربعاء ثامن عشر من 
جمادى الأولى سنة ١6١٠١اهمء‏ ودفن صبح يوم 
الخميس فى ترية أعدها له فى حياته فى سفح جبل 
قعيقعان» وضريحه ظاهر للزيارة» وقعيقعان جبل 
بمكة قرب جبل أبى قبيس . 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / 6 عن تحفة السالكين فى ذكر 
تاج العارفين / 5554-1 ونزهة الخواطر 5/ ١١١‏ 
)2 


* تاج السلاطين فى معرفة الأبالسة والشياطين: 


من مؤلفات التراث الإسلامى فى علم التصوف. 

وهو كتاب فى عجائب الشياطين المردة وكيف 
يمكن أن يحترز المرء عن الأبالسة ومجاهدتها وقتصص 
فى الرقائق الصوفية والمواعظ . 

المؤلف: ؟ . 

أوله: الحمد لله المعطى الفتاح فالق الإصباح» 
وباسط الرياح ... وبعد فإن بعض المريدين قصدنى 
فى تأليف كتاب أبين فيه حقائق حياة الجان وأكشف 
له عن حقيقة معنى الشيطان ... وقد ذكرت فيه أقوال 
أهل الشريعة والطريقة ورموز أهل المعرفة والحقيقة ... 

آخره : به وقفة قلم ينتهى به : كان قد ورث سليمان 
من أبيه داود ألف فرس وكانت خيلاً على هيئة 
الجن ... فلما رأى أنه فتن بها ذيحها ... 

الخط نسخ واضحء الحبر: أسود الورقة الأولى 


ممجدولة بالأحمر. 
يوجد مخطوطه بدلار الكتب الظاهرية. 
الرقمائة 44 . 


تاج العروس 


( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية ‏ التصوف 
- وضع محمد رياض المالح. مطبوعات مجمع اللغة 
العربية بدمشق17948ه1998م١/‏ 2154 
نرفة”* 

* تاج العروس: 

تاج العسروس من شرح جواهر القاموس كتاب من 
تأليف محب الدين أبى الفيض السيد محمد مرتضى 
الحسينى وشهرته الزبيدى(1405١86-11١١١ه‏ ) نسبة 
إلى مدينة زبيد باليمن» وهو شرح للقاموس المحيط 
(تأليف الفيروزابادى ) وقد أتمه فى سنين عدة؛ ولما 
أنشأ محمد بك أبو الذهب مكتبته فى جامعه. أوعز 
إليه أن يقتنى تاج العروس فاشتراه من مؤلفه يمائة ألف 
درهم» . وكان السيد مرتضى يعرف التركية والفارسية 
والكردية» وقد عول فى شرح القاموس على لسان 
العرب » واستدرك على صاحب القاموس بعد كل مادة 
ما غفل عن ذكره من المفردات اللغوية ( المفصل 7/ 
لمت 184). 

وَإذًا فقد كانت الغاية من تأليفه أن القاموس المحيط 
ذاع صيته وكثر تداوله » وقامت الدراسات الكثيرة حوله 
شرحا له واستدراكا عليه لإيجازه» فرغب الزبيدى فى 
توضيح غامضه وجمع الشروح والتعليقات عليه فى 
كتاب واحد يغنى عنها جميعا فكان هذا الكتاب « تاج 
العروس » وهو معجم له ذاتيته واستقلاله» وذلك لبروز 
دور مؤلفه فيه فقد تجاوز به حَدٌ الشرح والتعليق 
فأرجع المقتبس إلى مصدره؛ واستدرك عليه ما أهمله 
من المواد أو المعانى أو الشواهد. 

١‏ وقد سار الزييدى فى منهجه على طريقة 
القاموس من حيث الترتيب فقسم المعجم إلى أبواب 
وفصول بالنظر إلى أواخر الألفاظ وأوائلها . 

١‏ - حافظ على النتصوص كما جاءت فى مصادرها 
ولم يتصرف فيها كما تصرف صاحب القاموس . 


٠"‏ قام بالتحقيق العلمى الدقيق لكل ما جاء فى 
القاموس والاستشهاد على ذلك 

5 - التزم فيما استدركه على القاموس النص عليه» 
مع وضعه فى أخر المادة. 

_افتتح معجمه بباب الهمزة وفضل الهمرة»ء 
وهكذا مع سائر الحروف كما فعل صاحب القاموس» 
غير أنه اعتاد فى كل باب التعريف بالحرف موضوع 
الباب قبل أن يبدأ فى شرحه للمواد اللنوية» وأوقف 
القارىء؛ على المراد بالباب والفصل فى أول باب من 
المعجم ... 

ومن بين المميزات التى يتميز بها كتاب تاج 

العروس : 

استقصائه وانتظامه وعنايته بالأعلام والأماكن 
وبخاصة الأماكن المصرية» وكان ذلك نتيمجة لإقامته 
بمصر فترة غير قصيرة . 

١‏ اهتمامه بالمجاز» وهو فى هذا يصدر عن 
أساس البلاغة للزمخشرى حتى يتحاشى بذلك ما أخعل 
على صاحب القاموس لأنه لم يعن بالتمييز بين 
الحقيقى والمجازى . 

1 عنايته بالفوائد الطبية والمصطلحات العلمية . 

-غزارة المادة اللغوية وهو فى هذا يصدر عن 
الأمهات من معاجم اللغة وكتبها وغيرها من العلوم 
الأخرى . 

يعتبر من أصح المعاجم وأشملها وذلك لإلمامه 
بأكثرها وتجنبه لما بها من عيوب واستيعابه لأمهاتها 
(المعجم العربى / .)16-١6٠0‏ 

وتاج العروس - فى الحقيقة ‏ شر للقاموس » ولقد 
ظهرت شخصية الزبيدى فيه إلى حد جعله يفوق مجرد 
شرح أو تعليق» ويعتبره اللغويون كتابا مستقلاء 
ومعسجما قائما بذاته . وقل < ختم الزبيدى بمعجمه هذا 
عهد المعجمات المطولة» وج فى قلي إلى حا حوالى 
خمسمائة مرجع ذكر أهمها فى مقدمته . 


تاج العروس 


وتشمل إضافات الزبيدى على القاموس ما يأتى : 

١_ذكر‏ الشواهد التى أغفلها القاموس. 

” - رد بعض الاقتباسات إلى أصولها أو مصادرها 
الأولى . 

٠‏ الاستدراك على الفيروزايادى فيما أغفله من مواد 
أو كلمات أو معانٍ. وكان من عادة المؤلف أن يختم 
المادة بما استدركه قائلا : 

ومما يستدرك عليه . 

وقد تم طبع تاج العروس بعشرة أجزاء عام /01 1ه 
/ 1884م بعد محاولة بدأت سنة 17417 ( البحث 
اللغرى/ 2186 145). 

و ١‏ تاج العروس »؛ يفضل أكثر معاجم العربية في 
شموله واستيعابه وضبطه . وهو بحق حصيلة المعاجم 
السالفة وتاجها . 

وقد قام المستشرق الإنكليزى إدوار لين26قآ لنةذ!1/11ا 1020 
المتوفى سئة 1475م بتأليف معجم كبير كان اعتماده 
فيه على تاج العروس » وسماه « مد القاموس » طبع منه 
خمسة أجزاء فى حياته ثم أكمله حفيد أخشه ستائلى 
لين بول 0016 ءصه! ذادة5 المتوفى سنة ١95 ١‏ فى ثلاثة 
مجلدات أخرى عن مسوداته ) . 

طبع تاج العروس » فى عشرة أجزاء من القطع 
الضخمء ثم أعيد طبعه تصويرًا وصدرت أجزاء منه 
مؤخرًا فى طبعة جديدة متقنة . 

فقد صدر التاج أول مرة فى مصر فى ٠١‏ أجزاء سنة 
هه 1840م بالطبعة الخيرية» ثم أعيد نشر 
هذه الطبعة تصويرًا فى بيروت من قبل مكتبة دار الحياة 
وذلك فى أواخحر الستينات من هذا القسرن العشرين 
ويستغرق نحوًا من خمسة آلاف صفحة من القطع 
الضخم . 

وصدر تاج العروس تباعًا عن دولة الكويت فى نشرة 
مترفة بعناية لفيف من المحققين» لم تسلم برغم ذلك 


كرض 


تاج الفضلاء المنتشئين 


من الماخحذ وأغلاط استدركها عليه بعض المدققين 
(مصادر التراث العربى / 7١9‏ ). 
وقد جمع الزبيدى فى تاج العروس جميع ما تفرق 
فى بطون الكتب اللغوية : وكان عمدته فى هذا الشرح 
ماقاله شيخه الإمام اللغوى محمد بن الطيب بن 
محمد القاسى : وإذا قال السيد مرتضى الزبيدى فى 
تاج العسروس» وقال شيخنا... فالمراد به هذا الإمام 
الفاسى المذكور. 
وقد شرح الزبيدى القاموس المحيط حينما كان 
بالقاهرة وأتمه فى عدة سئوات فى أربعة عشر مجلداء 
ولما أكمله أقام وليمة حاقلة جمع فيها طلاب العلم 
وشيوخه بغيط المعدية وذلك فى ١١81‏ إحدى 
وثمانين ومائة وألف هجرية وأطلعهم عليه واغتبطوا به 
وشهدوا بفضله وسعة اطلاعه؛ ورسوخه فى علم 
اللغة؛ وهذا الشرح الواسع مطبوع الآن بيمصر. 
(الرسالة الرشادية/ 89: 95). 
( المفصل فى تاريخ الأدب العربى أحمد 
الإسكندرى وزملائه» والمعجم العربى-د. شعبان 
عبد العظيم عبد الرحمن / »١167"١‏ والبحث 
اللغوى عند العرب_د. أحمد مختار عمر/ 21846 
ء والرسالة الرشادية ‏ الشيخ محمد رشاد عبد 
الظاهر خليفة / 84» 5١‏ ومصادر التراث العربى -د. 
عمر الدقاق/ 7٠١4708‏ انظر أيضًا المراجع 
العربية العامة نزار محمد على قاسم / 01). 
* تاج العروس الحاوى لتهذيب النفوس: 
كتاب فى التصوف . انظر: ابن عطاء الإسكندرى . 
» تاج العلماء والتحكام: 5 
انظر: اللقب. 
* تاج الفضلاء: 1 
انظر: اللقب. , 
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»* تاج الفضلاء المنتشئين: 


انظر: اللقب ‏ 


تاج الفقهاء 


تاج محل 


ع« تاج الفقهاء: 

انظر: اللقب ٠.‏ 
* تاج اللغة وصحاح العربية: 
»تاج ممحل: 


مع م 


مدينة أجرا بالهند بأمر الامبراطور المغولى شاه جهان 
تخليدا لذكرى زوجته الحبيبة أرجمند ينو بيجم 
دسوء8 مموظ لمقسدزة التى اشتهرت بلقبها «ممتاز 
محل » والتى توفيت أثناء الوضع عام ١97( /ه١٠١ 5١‏ 
يونية 1771م ) عن تسعة وثلاثين عاماء بعد أن كانت 
الزوجة الرفيقة التى لا تفترق عن زوجها الامبراطور منذ 
زواجهما عام 1717م وهى من أصل فارسى إذ كانت 
ابنة أصف خان رئيس وزراء الامبراطور جاهانجير 
وأخى نور جهان. 


بحسن 


وقد بدى بإنشاء الفريح سنة 1777م بعد أن وضع 
رسومه معماريون من الهند وفارس واسيا الوسطى وما 
وراءها. بيد أن الفضل يُعزى فى النهاية إلى مهندس 
تركى أو فارسى يدعى أستاذ عيسى . وقد كان يعمل فى 
بنائه يوميا أكثر من عشرين ألف عامل لمدة اثنتى 
عشرة سنة وستة أشهر حتى انتهى بناء الضريح نفسه 
سنة 1547» وإن كان إنشاء مجصوعة تاج محل 
بأسرها قد استغرق اثنين وعشرين عاماء وبلغت 
تكاليفه أربعين مليوًا من الروبيات الهندية . 

وده قل ناسين ن ياه حا مسا الا الرفةاقن 
«السقالات » وكان الامبراطور شاه جهان يتشوق لرؤية 
الضريح؛ فلما سأل عن المدة التى يستغرقها فك هذه 
السقالات قيل له إن ذلك قد يستغرق شهور أو أعواماء 
وبناء على نصيحة رئيس وزرائه أصدر الامبراطور أمره 
إلى أن يفكوا السقالات ويأخذوها لأنفسهم» وسرعان 


تاج متحسل 


عل 0 


ما هرع الناس إليها باذلين أقصى جهدهم حتى أتموا 
فكّها فى يوم واحد وخلا منها المكان . 
وتاج محل مبنى مجمع يضم الضريح والمسجد 
والماذن وردهة الاستقبال وغرف الخدمة والحدائق 
والبرك والجران والبوابات» ويقع على رقعة من الارض 
مساحتها 574 ياردة “ا 5 "7 تمتد من الشمال إلى 
الجنوب نحو الضفة الجنوبية لنهر ‏ جُمنة ؛ وهو 
الرافد الأصلى لنهر ‏ العجانج » 
فى وسط هذا المستطيل المترامى الأطراف حديقة 
تشغل 5" ياردة مربعة باسثناء مستطيلين صغيرين 
أحدهما فى الطرف الشمالى والآتحر فى الطرف 
. الجنوبى . 
على القسم الجنوبى من الرقعة ارتفعت أبنية 
الخدمات والإسطبلات ومساكن الحراس والبواية 
الرئيسية؛ فى حين تخترق وسط الحديقة بركة صافية 
المياه . 


رقف 


ويوجد مسجد مشابه وردهة استقبال وقد بنيا بحجر 
رملى أحمر» وقد توزعت فى كل من زواياها مئذنة 
فارعة ارتفعت إلى ١77”‏ قدما لتحرس ضريح سيدة 
التاج . وكل واجهة يعلوها طاق شاهق يرتفع إلى ٠١8‏ 
أقدام» فى حين تستدق قبته البصلية الشكل لتنتهى 
بهلال مشع يستطيل على الحديقة بذروة تبلغ 51٠‏ 
قدما. وعلو هذه القبة يتجاوز علو منارة قطب دلهى 
(1/ مترا) وهى أعلى منارة حتى الآن فى العالم» 
باستثناء مآذن الحرمين الشريفين . 

وهناك حديقة أشرف « شاه جهان » بنفسه على زراعة 
بعض أشجارهاء إضافة إلى أشجار كانت مزروعة فى 
تلك البقعة. 

أما البوابة نفسها فهى ضخمة بئيت بالحجر الأحمر» 
وقد رصعت أطرافها بآيات قرآنية جعلت منها أنامل 
«أمانت خان » سيد الطغراء وسائر فنون الخط -آية من 
الفن فى حد ذاتها . 


تاج محل 


كتابة قرانية على بوابة من أسفل إلى أعلى 


أما الوصف المعمارى للضريح فقد أورده الدكتور 
حسن الباشا كما يلى : ١‏ 

يعتبر تصميمه تطورا لتصميم الأضرحة السامانية فى 
بخارى كما أنه قريب الشبه بضريح همايون فى دلهى 
(سنة “1ه / 60م) من حيث التخطيط . 

وأقيم الضريح فوق مسطبة يزخرف جدرانها دخحلات 
مسطحة وفى أركانها تقوم أربع مآذن منفصلة عن البناء 
الرئيسى » وهى دائرية التخطيط قليلة السلب» 
ويشتمل كل منها على ثلاث طبقات فوق فاعدة مثمنة 
مندمجة فى زاوية المسطبة» ويعلوها قبة صغيرة ذات 


رفرف تترتكز على دائرة من العقود المحمولة على 
أعمدة رشيقة . 

أما المبنى الرئيسى فهو مغطى بقبة ضخمة بصلية 
الشكل ذات قمة مديبة وتحف برقبة القبة قباب أربعة 
يحمل كلا منها ثمانية عقود مفصصة ترتكز على 
دعائم : 

وتتألف واجهة الفسريح من مدخل فخم يتصدره 
عقد فارسى مدبب» ويحف بالمداخل صفان أفقيان 
من الحنيات أو المحاريب تشبه عقودها عقد المدخل 
ويفصل بين المحاريب أعمدة مندمبجة رشيقة ترتفع 
فوق سقف الضريح . 

ومن الملاحظ أن هذا المبنى الناصع البياض تتميز 
أقسامه بالتكرار المتشابهة تارة» وبالاتجتلاف 
المتناسب تارة أخمرى فالمآذن الأربع المتمائلة فى 
الأركان الأربعة تتردد أشكالها فى أعالى الأعمدة 
المندمجة المتشابهة فى السمك وفى شكل القمة» 
وكذلك القباب الأربعة المتماثلة التى تحف برقبة القبة 
الكبيرة تتردد أشكالها فى أشكال قمم المآذن» ونفس 
الشىء يلاحظ فى عقود الواجهة والمدخل وإطاراتها . 

وتحلى المبنى زخارف نباتية من الحفر البارزء 
وترصيع بأحجار ثمينة ملونة . 

ويزيد المبنى بهاء تلك الحديقة الجميلة بأشجارها 
وتقسماتها وأحواضها التى تتقدم واجهته . 

( مدخل إلى الآثار الإسلامية -د. حسن الباشا / 
الاك 18٠١‏ ). 


تاج محل : أ 


ثُمن جوهرة 


0 
أكا 


العمارة ! 


0 


ميم بيسسسسم يديه يمرب 


تاج المداخل 


وتجدر الإشارة إلى أن فن البناء فى الأبنية جميعا 
يرتكز على الأسلوب الصفوى الذى يمتاز بكثرة مرمره 

ويعد تاج محل آية فى فن العصارة» وقيل إنه عمل 
فنى متكامل هو أروع ما شيده الإنسان» وإنه أثمن 
جوهرة فى العمارة المغولية . 

وتتكامل نسب هذا اليناء وفتحاته وما تحدثه من 
العمارة الإسلامية الهندية . 

قالت المؤلفة: وقد أسعدنا الحظ بزيارة هذا الأثر 
المعمارى الإسلامى المبهر أثناء إقامتنا بالهند عام 
١4ام.‏ 

( دائرة المعارف البريطانية » بالإنجليزية ١؟/‏ 
, والفن الإسلامى ‏ أبو صالح الألفى / "23771 
و تاج محل» القصة والبناء ؛ اد. قكتور الكك. 
مجلة الفيصل العدد )١5(‏ شوال 04٠15١1ه_مايو-‏ 
يونيو 446١م‏ السنة الثالثة عشرة // 589 الا 
,16 متظاع وعل8 .مم عق لمقط0 لم1 ,عل1ن0 .وروم 

انظر أيضًا تاريخ الفن عند العرب والمسلمين - أنور 
الرفاعى / 85 : والقيم الجماليةد. ثروت عكاشة / 
1 ). 

» تاج المداخل: 

للشيخ الإمام أبى بكر بن السراج محمد بن سعيد 
ابن عبد الملك الشتترينى النحوى المتوفى سنة 54 ه 
(كشف /١‏ 559). 

انظر: الشنترينى . 

* تاج المداخل: 
تعريب غياث الدين عبد الله بن فتح الله البغدادى 


الغياثى الذى كان حيا سنة ١841/ه-/4457١م.‏ 

ميخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

الأول : « الحمد لله الذى دارت بقدرته الأفلاك 
وسبحت ... والصلاة والسلام ... 1. 

أصل الكتاب بالفارسية وضعه محمد بن عبد الله 
الشريفى وقدمه للأمير السبهلار المعتز بن محيى 
الدين ابن طاهر كتبه المؤلف بعد تسلط المغول أيام 
الأمير معين الدين سليمان البرواناه . 

رتب الكتاب على ثلاثة مقالات وجعل كل مقالة فى 
8 بابا. تناول فيه الكواكب والأقفلاك وأحكامها 
والحسابات الفلكية ومعرفة وضع البيوت والبروج 
والطوالع والخسوف والكسوف واستعمال الآلات 
الفلكية والاسطرلاب . ١‏ 

نسخة نفيسة كتبت بالمدادين الأسود والأحمر سئة 
مه/ 151/6م. 

. ١/7605 الرقم:‎ 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقىأسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس 
/55). 
ويوجد مخطوط بدار الكتب المصرية جاء ييانه كما 
يلى : 

ويلاحظ أنه فى هذا الفهرس بالذات ترد الهمزة 
المتوسطة مكتوبة ياء فى المخطوطات» وهى هنا كلمة 
الأوائل » التى كتبست ١‏ الأوايل »ء و« الشسرائط 6 
وكتبت 3 شرايط »؟ والسائل كتب مرة بالهمزة ومرة 
بالياء» كما أن 2 عوائق » كتبت بالياء . 


لضن 
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-١‏ صفحة من منخطوطة تاج المداخل لغياث الدين الكاتب البغدادى التى كتبت سنة 4/ل4ه / ام 


قل 


١ 


جر 


ء الاسطرلاب و 


ركيفية صنعها وا 


تعمالها من 


كتاب 


تاج المداخل . 


تاج المداخل 


الكتاب هرتب على ثلاث مقالات فى كل منها 
ثمانية عشر باباء تأليف أبى جعفر محمد بن عبد الله 
الشريفى» . ألفه برسم الأمير تاج الدين . 

أوله : ... وبعد قال الشيخ ... الشريفى لما كانت 
المهمة العالمية والسيرة المرضية التى لسيدنا... تاج 
الدين وكان العبد ربيب نعمته وعريق منته أردت أن 
أتحفه بشىء مسن علم النجوم على طريق الأصول من 
أقاويل العلماء الأوايل ... وإن لم يكن الدهر مساعدا 
لتصئيف أو تأليف فى هذه الأيام ... حصلت الرغبة 
فى تصئيف هذا الكتاب ... وجعلنا بناء هذا الكتاب 
على ثلاث مقالات كل مقالة ثمانية عشر بابا فتكون 
الجملة أربعة وحمسين بابا على الترتيب المذكور فى 
الفهرست ... وسميناه تاج المداخل ... 

المقالة الأولى : 

الباب الأول فى تحميد علم النجوم وبيان الرخصة 
فى تعليمه . 

الباب الثانى فى معرفة عدد الأفلاك والكواكب 
السيارة والثابتة وهيأتها . 


الباب الشامن عشر فى معرفة خواص الكواكب 
السيارة وعقدة الشمال والجنوب وكيفية طلوع كواكب 
ذوات الأذناب . 

المقالة الثانية : 
الشرف والهبوط ... 

الباب الثانى فى معرفة أرباب الحدود وبطليموس 
والمصريين . 


البلذان. 


تاج المصادر 


الباب الثامن عشر فى معرفة أرباب الأيام والساعات 
والمذكر والمؤنث من الساعات . 

المقالة الثالثة : 

الباب الأول : فى معرفة الطوالع والأوتاد ودلالات 
البيوت الاثنى عشر. 

الباب الثانى فى معرفة كيفية أرباع الفلك الصاعد 
والهابط والطويل والقصير وألوان الأرباع والبيوت 
الأثتن عثيرٌ: 


الباب السابع عشر فى معرفة استخراج السهام . 

الباب الشامن عشر فى معرفة شرايط السائل 
والمسيول وقت المسيلة والدليل على السايل من 
البروج والكواكب . 

م كم البو ل ل ران 
الحدثان وتمت هذه المقالة بهذا الباب وبهذه المقالة 
هذا الكتاب بتوفيق الله . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟/ + "الى /99/ا) , 


* تاج المصادر: 


المقرىء البيهقى » المتوفى سئة 5 4 0 ها. 
إحدى المخطوطات الفارسية بدار الكتب 
المصرية : 
أولها: الحمد لله رب العالمين» حمدًا يفوق حمد 
- نسخة مخطوطة فى مجلد» بقلم عادى, بخط 
الحسن بن الحسن الأمير» تمت كتابة سنة 4 "لاه 
فى /41اصء مسطرتها 7” سطرّا» فى >7 كا 
4اسم. 
٠" [‏ معاجم فارسية تيمور ]. 


تاج المفرق فى تحلية علماء المشرق 

( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقئنيها دار 
الكتب حتى عام 1957, 1/ 91). 

وقد ذكره صاحب كشف الظئون وقال عنه : 

تاج المصادر فى اللغة: لأبى جعفر أحمد بن على 
المعروف بمجعفرك المقرى البيهة, المتسوفى سنة أريع 
وأربعين وخمسمائة وهو مجلد أوله : الحمد لله رب 
مصادر القرآن ومصادر الأحاديث وجردها عن الأمثال 
والأشعار وأتبعها الأفعال التي تكثر فى دواوين العرب. 

(كشف الظنون /١‏ 1559), 
* تاج المفرق فى تحلية علماء المشرق: 

من كتب الجغرافية والرحلات . تأليف أبى البقساء 
خالد بن عيسى بن أحمد بن إبراهيم بن أحمد بن على 
ابن أبى خالد البلوى؛ من أعيان القرن الشامن 
الهجرى . 

مخطوط رقم ١718‏ د بالخزانة العامة بالرباط . 

أوله: الحمد لله الذى فرض حج البيت على من 
استطاع إليه سبيلا» وجعله تأسيس إبراهيم خليلا. 

ضمنه رحلته التى قام بها من بلده فتورية بالأندلس 
فى يوم السبت 18 لصفر عام 171850(1777) قاصدا 
للحج وطالبا للعلم. ماو ببلاد المجزائر فبلاد 
تونس ... رتبه على أيام سفره . 

فرغ منه فى يوم الآخر من شهر ربيع الأول عام /1/717» 
وذلك ‏ ببرشانة من وادى المقصورة ‏ أثتاء ولايته 
القضاء بها . 

نسخة جيدة مكتوبة بخط مغربى جميل » ومعحلاة 
بالذهب والألوان . 

.جاء فى أخرها ما نصه : قال خالد بن أحمد بن خبالد 
رحمه الله والد والدى . وما قيدت منه» وكان تمامه فى 


تاج الملة 


اليوم الخامس عشر لربيع الأول المبارك عام تسعة عشر 
وثمانماثة (419). 

تكلم عنه بروكلمان فى ملحقه ؟/ 9/. 

وتوجد نسخة أخرى منه رقم /3940. 

بها ورقات 1/4 خط أندلسى جيد . 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب / الا 1/7). 


* تاج المعانى فى تفسير السبع المثانى: 


تاج المعانى فى تفسير السبع المثانى : للشيخ الإمام 
أبى نصر منصور بن سعيد بن أحمد بن الحسن» وهو 
كبير فى مجسدات . أوله: أحق ما صرفت إليه الرغبة 
وجردت فيه العناية ... إلخ ذكر ديباجة طويلة بليغة ثم 
ذكر أن القائد أبا على يحكم كان راغيا فى كتاب الله 
سبحانه وتعالي مولعا فأشار إلى تأليفه فألفه سنة ثلاث 
وخمسين وثلثمائة وقدم مقدمة فى الحروف والإعراب 
ثم شرع فى المقصود وأورد فيه جميع ما فى التفساسير 
بعبارات لطيفة وألفاظ فصيحة تدل على مهارته في 
الأدب. 

,)770 /١فشك(‎ 


» تاج الملة: 


الملة تعنى فى اللغة الدين والشريعة» ويقصد بها 
هنا الإسلام . وأطلق على عضد الدولة من ديوان 
الخلافة؛ أطلقه عليه أبو إسحاق الصابي وذلك أنه 
سعى أن يلقب « تاج الدولة » فلم ينجح فى مسعاه 
ولقب بعضد الدولة . ولما اتصل بالأتراك وسعى إليهم 
اختار له أبو اسحاق الصابى ١‏ تاج الملة » فأصبح 
بلقب « بعضد الدولة تاج الملة » وصار بهذا أول 
الألقاب المضافة إلى ١‏ الملة » ظهورا . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / لاعن صبح الأعشى للقلقشندى 1/ 
*5 والسلوك للمقريزى /١‏ 784). 


تاج الملوك 


* تاج الملوك: 

لقب أطلق على أبى سلامة محمود بن نصر بن 
صلح فى نص إنشاء بتاريخ سنة 476 ه على القلعة 
بحلب . ويلاحظ أن لقب ١‏ الملك » لم يكن قد أطلق 
بعد فى هذا الوقت فى مصرء وإنما كان من الألقاب 
المعروفة عند بنى بويه. وكان يتلقب بلقب « تساج 
الملوك » بعض ملوك دمشق كذلك . 

( الألققاب الإسلامية-د. حسن الباشا/ 7797 ). 


* تاج ملوك العرب والعجم: 
أطلق هذا اللقب على قايتباى فى نقش بتاريخ سنة 
١ه‏ فى ضريح الأمير يعقوب شاه. 
وهذه الصيغة نادرة» إلا أن مدلولها شائع فى 
مترادفات أخرى , وإطلاق هذا اللقب فيه إرضاء لفرق 
الممائيك الذين كانوا يحرصون على التظاهر بأحقيتهم 
فى السيطرة على العالم الإسلامى» والذين كانوا لا 
يزالون يتعلقون بأهدابهاء على الرغم من أن الفرص 
التى كانت تهيىء لهم ظروف هذه السيطرة كانت قد 
تلاشت فى ذلك الوقت . 
( الألقاب الإسلاميةد. حسن الباشا/ 775 ). 
» تاج الملوك والسلاطين: 
أطلق هذ! اللقب على صلاح السدين الأيوبى فى 
العهد إليه من ديوان الإنشاءء وكذلك أطلق على 
العادل أبي بكر بن أيوب فى العهد إليه . 
( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / /١‏ عن صبح الأعشى للقلقشتدى 
١11811١-9٠‏ ). 
» تاج نامه: 
تأليف سيف الله قاسم بن نظام الدين أحمد بن 
شهاب الدين البغدادى ثم الرومى ‏ المتخلص بسيفى 
المتوفى سنة ١١‏ ١٠١ه.‏ 


التاج والإكليل على أنوار التنزيل 


وهى رسالة فى غطاء الرأس ) التاج / الى يلبسه 
الصوقية . 


من الممخطوطات التركية العثمانية المخطوطة بدار 
الكتب القومية . 

أولها ‏ حمد أول واجب الوجوده أو لسونكه عالم 
عدمدن وجود آدمي ... إلخ . 

نسخة مخطوطة, الصفحتان الأولى والشانية 
مجدولتان بالذهب والمداد الأسود والباقى بالأحمر» 
بقلم تعليق عادى» تمت كتابتها سنة 51/7 ١ه‏ بخط 
أدهم بن حسن » ضمن مجموعة من ورقة "1917-/ا19 
(وجه) . 

١‏ مجاميع تركى طلعت). 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام ٠/اما‏ حتى نهاية 21948٠‏ 
9١/١‏ ). 

* التاج والإكليل على أنوار التنزيل: 

أحد مخطوطات علوم القرآن الكريم بدار الكتب 
الظاهرية ( مكتبة الأسد الآن ) . 

الرقم: 41/5 -تفسير (1/5). 
ابن أبى بكر بن على أبى شريف مسعود بن رضوان 
المرى المقدسى الشافعى المتوفى سنة 555ه. 

أوله : الحمد لله الذى أنزل على عبده الكتاب» 
وسلك لبيان بديع معانيه ينابيع حكم فى قلوب أولى 
الألباب ... وبعدك: 

قإن الفقير إلى عفو مولاه» والغنى به عما سواه 
وقفت على تفسير العلامة الأوحد القاضى ناصر الدين 
عبد الله بن عمر البيضاوى ألفيته مشتملاً على فرايد . 

آخره: قوله: # يبغونكم * أى يطلبون لكم سوء 


لقرسن 


تاج الورّراء 


العذاب ليولوكم إياه أى يوقعوه بكم من سامه خسقًا: 
إذ أولاه ظلمًا تفسير له بغايته المقصودة من طليه . 

أوصاف الميخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرىء كتبت بخط معتادء رؤوس الفقر مكتوبة 

على الورقة الأولى قيد تملك باسم أحمد الغقى ثم 
والده الحاج إسماعيل باشاء وأخيرًا خاتسم المكتبة 
العمومية بدمشق سنة 1١١1948‏ ه. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. غلوم 
1 55). 

* تاج الوزراء: 

أطلق هذا اللقب على الوزير فخر الدولة بن جهير 
عند توليته الوزارة فى سنة 41/7 ه وذلك ثابث من 
التقليد الذى كتبه العلاء بن موصلايا عن القائم بأمر 
الله فى هذا الخصوص» وقد جاء فيه: «... ثم إنه (أى 
الخليفة ) شفع هذه المنحة التى قمصك مجاسد 
فخرها بالوجوب ... بإيصالك إلى حضرته ... ولم 
يقتنع بذلك ... حتى ألحق بسماتك ١‏ تاج الوزراء » 
تنويهًا بذكرك فى الزمان» وتنبيها على اختصاصك 
لديه بوجاهة الرتبة والمكان » وورد هذا اللقب ضمن 
ألقابه فى نص إنشاء بالمسجد الجامع فى ديار بكر. 

( التعريف بمصطلحات صبم الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / “ا/1). 

* التاجى فى أخبار الدولة الديلمية: 

لابى إسحاق إبراهيم بن هلال الصابى المتوفى سنة 
أربع وئمانين وثلئمائة ألفه بأمر عضد الدولمة وسماه 
بالنسبة إلى لقبه تاج الملة وهو كتاب بليغ سهل العبارة 
على ما ذكره ابن خلكان . 

( كشف الظنون /١‏ 770. انظر أيضًا التساريخ 


التأديب 


والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر رضا كحالة / 
لخردة 8 


التاجيّة ( مدرسة .): 


قال ياقوت : التَّاجيّة : منسوبة» اسم مدرسة ببغداد 
ملاصقة قبر الشيخ أبى إسحاق الفيروزابادى» نسبت 
إليه محلة هناك ومقبرة والمدرسة منسوية إلى تاج 
الملك أبى الغنائم المرزبان بن خسرو فيروز المتولى 
لتدبير دولة ملكشاه بعد الوزير نظام الملك. والتاجية 
أيضًا نهر عليه كور بناحية الكوفة . 

( معجم البلدان ؟/ هة). 

وقد ذكر ابن كثيير أنه فى المحرم من سئة ثنتين 
وثمانين وأربعماثة درس أبو بكر الشاشى فى المدرسة 
الثاجية يباب إبرز. 

( البداية والنهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق 
مك 5). 


ص« تأخير الظلامة إلى يوم القيامة: 


للشيخ جسلال الدين عبسد الرحمن بن أبى بكر 
السيوطى المتوفى سنة إحدى عثسرة وتسعماثة وهو 
رسالة ألفها شكاية عسمن أذاه وذكر قصة ثعلبة 
ابن حاطب وغيره ( كشف /١‏ 177 ). 


* التأديب: 


من المصطلحات البلاغية واستخدام الفعل الأمر 
للتأديب ذكره ابن قتيبة وقال: أن يأتى على لفظ الأمر 
وهو تأديب ( تأويل مشكل القرآن/ 7١5‏ ) كقوله 
تعالى : 8 وأشهدوا ذّوىْ عَذْلٍ منكم» [ الطلاق: ١‏ 
وقوله تعالى: « واهج رومن فى المضاجع 
واضربوهُن؟ [النساء: 4" ], 

( مععجم المصطلحاث البلاغية وثطورها. ذ. أحمد 
مطلوب /١‏ /107 "1 18"). 


تأديب الخيل 


* تأديب الخيل: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفنون الحربية 
والفروسية . 

لم يعلم مؤلفه . 

أوله: الحمد لله رب العالمين» وصلى الله على 
سيدنا محمد وآله وصحبه أجمعين» وبعدء فإنا قد 
رأيا من تعلم خصلة فى وقته لا يكاد يفرغ عنها فى 
شهر كامل» وكثير من المتعلمين والعربان والملوك قد 
تعبوا فى هذا الفن ولم يحصلوا منه على شىء ... إلخ . 

وآخره: فإذا بطل شىء من هذه العلامات بطل 
الباقى ولم ينتفع بالباقى» وفيهم شىء يغفر الرقبة إذا 
كانت قصيرة وكانت عريضة عوضت عن الطول والله 
أعلم . 

يوجد مخطوطه بمعهد المخطوطات العربية . 

نسخة بقلم نسخ بدون تاريخ فى ١7‏ ورقة ومسطرتها 
6 سطرا. 

[ أحمد الثالث باستانبول- 5١١5‏ ]. 

( فهسس المخطوطات المصورة. معهد 
المخطوطات العربية. المعارف العامة والفنون 
المتنوعة ‏ تصنيف فؤاد سيد . القاهرة 1784هطصل 
م/ 4 9). 

»* تأديب المتمردين: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

رسالة فى نجاة أبوى الرسول ضمنه ثلاثة أبواب 
ومقدمة . المقدمة فى ذكر شىء من نجاة الأبوين: 


تأديب المتمردين 


أولها: حمدًا لمن اصطفاك أيها النبى من آبائك 
الماجدين ... أما بعد فإن بعض أصحاب الاعتساف 
الذين من ديدنهم الطعن فى الأسلاف ... 

آخرها: حديث فأنا خيركم نسبًا وأنا خيركم أيّاء 
صدق رسول الله والحمد لله على التمام . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

الخط فارسى جميل» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

الرقم 881/7 . 

تاريخ النسخ : سنة 151 اه. 

مصادر عن الكتاب: الإيضاح ١‏ كك 
الخديوية ا/ "امه 

مصادر عن الميؤلف: معجم المؤلفين كت 
خلاصة الأثر 7/ 79 . 

بعض نسخ الرسالة : دار الكتب المصرية مجموعة 
رقم 99. 
-وضع محمد رياض المالح 257١ /١‏ 771). 

وقد أدرجه البغدادى فى هدية العارفين /١‏ 597 
تحت اسم « تأديب المتمردين فى حق الأبوين ». 

توجد نسخة بالتركية ضمن المخطوطات الشركية 
العثمانية المحفوظة بدار الكتب القومية بعنوان «تأديب 
المتمردين فى إسلام الوالدين» وبيان المخطوط كما 


يلى : 
١‏ _أدلة العلماء من الأئمة والصوفية . بانقدزا رتة تنيج ين الكع دترت ب لك 
'- أجوبة اليقين عن المفسرين . الدين مصطفى بن إسماعيل بن أبى البركات السيواسى 
“فى انتقال النور المحمدى . المتوفى سنة 51١‏ 1ه 
المؤلف: أوحد الدين عبد الأحد بن مصطفى أوله: حمد وثنا أول خالق يكتا وفردبى همتا 
السيواسى النورى المتوفى سنة ١51١١ه/‏ ١1581م.‏ ...إلخ. 
الاك 


تأديب النفس وتصحيح الاعتقاد. .. 


تسخة مخطوطة» مجدولة بالمداد الأزرق» بقلم 
نسخء تمت كتابتها سنة 748؟1١ه.‏ بخط حسين 
حسنى بن عبد السيد عبد الرحمن» ضمن مجموعة 
من ورقة 4-159"اء مسطرتها ١‏ سطرّاء يهامشها 
تعليقات. 

0 مجاميع طلعت ). 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 14817١‏ حتى نهاية 
المكام /١‏ ؟51). 

* تأديب النفس وتصحيح الاعتقاد لأهل الصفا 

والوداد: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

رسالة فى تأديب النفس جمعها مؤلفها من كلام 
القشيسرى والغزالى والسهروردى والخوافى والهروى 
وغيرهم . 

المؤلف: مسجد الدين بن جلال الدين محمد بن عز 
الدين الحلوائى التبرييزى ثم الخونجى الصوفى كان 
حيّاسنة 4 مهه/ 474١م.‏ 

أولها: الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام 

وبعد فيقول الفقير إلى الله تعالى مجد الدين بن 
آخرها: ويرفع غضبه ومقته ويؤمر صاحب الشمال 
أن لا يكتب عليه شيا من السيئات إلى سنة والذى 
بعلنى بالحق ما يعمل بهذا إلا من خخلقه الله تعسالى 


* 


الخط فارسي واضحء الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

الرقم: 05048 , 

ملاحظات : نسعخة مراجعة معلق عليها. 


تأذين بلال 


مصادر عن الكتاب : إيضاح المكتون 71١ /١‏ . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين 4/ لالاا. 

بعض نسخ الرسالة : دار الكتب المصرية الخديوية 
/ الارقم نع 51/74 . 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية ‏ التصوف 
وضع محمد رياض المالح 7١ /١‏ ). 

* تأدية الأمانة فى قوله سبحانه وتعالى: « إنا 

عرضنا الأمانة » الآية: 

للشيخ أبى الحسن محمد البكرى جعله على أربعة 
مقاصد وأتمها فى ربيع الآتمر سنة ثلاث وعثسرين 
وتسعمائة ( كشف /١‏ ١/اا).‏ 

»* تأذين بلال: 

عن مواضع تأذين بلال روى ابن إسحاق أن امرأة من 
بنى النجار قالت : كان بيتى أطول بيت حول المسجد 
( أى المسجد النبرى ) وكان بلال يؤذن عليه الفجر 
كل غداة فيأتى يسحسر فيجلس على البيت يتتظر 
النجرء فإذا راه تمطى ثم قال: اللهم أحمدك 
وأستعينك على قريش أن يقيمصوا دينك . قالت: ثم 
يؤذن. 

وذكر أهل السير أن بلالا كان يؤذن على أسطوانة فى 
قبلة المسجد يرقى إليها بأقتاب وهى قائمة إلى اليوم 
فى منزل عبد الله بن عبد الله بن عمر بن الخطاب 
رضى الله عنهء وروى نافع عن عمر قال: كان بلال 
يؤذن على منارة فى دار حفصة بنت عمر التى تلى 
المسجد. قال: فكان يرقى على أقتاب فيها وكانت 
خارجة من مسجد رسول الهو لم تكن فيه وليست 
فيه اليوم . 

( أخبار مدينة الرسول المعروف بالدرة الثمينة للإمام 
الحافظ محمد بن محمود بن النجار» تحقيق صالح 
محمد جمال / 85). 


| كس | 


تأذين النبى 


تارك الصلاة 


* تأذين النبى 6ة: 

عن عدم تأذين النبى يَكيكِ أفتى سلطان العلماء العز 
ابن عبد السلام بهذه الفتوى : 

مسألة: قول بعضهم: « إن عدم تأذين النبى يل 
مخافة أن يعتقد أن محمدًا غيره إذا قال: أشهد أن 
محمدًا رسول الله » وهذا موجود فى الخطبةء فلم 
خيف ثَّمٌ ولم يخف هنا والجهر فى المسوضعين 
واجب؟ . 

الجواب : لم يؤذن رسول الله يكِ مع فضل الأذان» 
لأنه إذا كان عمل عملا أثبته ودام عليه وكان شغله 
بالقيام بأعباء الرسل له ومصالح الشريعة وغير ذلك من 
الوظائف التى هى خير من الأذان» ولم يؤذن مسرة 
واحدة لمافى ذلك من خلاف عادته فى أنه إذا عمل 
عملاً أثبته ودام عليه . ولهذا قال عمر: لولا الخلافة 
لكنت مؤذنا ‏ معناه: لولا شغلى بأمور الخلافة لكنت 
مؤذنا. ومن علّل بغير هذا فقد غلط ‏ والله أعلم . 

( فتاوى سلطان العلماء للعز بن عبد السلام ‏ دراسة 
وتحقيق وتعليق مصطفى عاشور / /ا/ا). 

* تارك الجماعة: 

تارك الجساعة فيصلى وحده من غير عذر من 
الكبائر السبعين التى عددها الذهبى : 

عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه أن النبى يك 
قال لقوم يتخلفون عن الجماعة : ؛ لقد هممت أن آمر 
رجلا يصلى بالناس ثم أحرق على رجال يتخلفون عن 
الجماعة بيوتهم » رواه مسلم وقال عليه الصلاة 
والسلام: لينتهين أقوام عن ودعهم الجماعات أو 
ليختمن الله على قلوبهم ثم ليكونن من الغافلين ؛ رواه 
مسلم ( من حديث أبى هريرة وابن عمر وكذا رواه ابن 
ماجه من حديثهما كما فى الترغيب والترهيب ) . 

وقال ككل : « من ترك ثلاث جمع تهاونا بها طبع الله 
على قلبه ». أخرجه أبو داود والنسائى والترمذى . 


نض 


وقال 3 من ترك الجمعة من غير عذر ولا ضرر كتب 
منافقا فى ديوان لا يمحى ولا يبدل ». 

وعن حفصة رضى الله عنها قالت: قال رسول الله 
يك ١‏ رواح الجمعة واجب على كل محتلم » أى على 
كل يالغ ( حديث حفصة رواه النسائى . قاله المصنف 
فى الصغرى ) . 

( الكبائر للإمام شمس الدين الذهبى / ١178‏ ). 

انظر: الجمعة ( صلاة-) 

* تارك الصلاة: 

١‏ _-تعريفه : تارك الصلاة هو من يترك من المسلمين 
الصلوات الخمس تهاوبًا بهاء أو جحودًا لها. 

حكمه: حكم تارك الصلاة أنه يؤمر بها ويكرر 
عليه الأمر بهاء ويؤخر إلى أن يبقى من الوقت 
الضرورى للصلاة ما يتسع لركعة» فإن صلى وإلا قتل 
حدًّا لقوله تعالى : # فإن تابوا وأقاموا الصلاة وآتوا 
الركاة فإخوانكم فى السدين 4 [التوبة] وقول الرسول 
8 : * أمرت أن أقاتل الناس حتى يشهدوا أن لا إله إلا 
اللهء وأن محمدًا رسول الله ؛ ويقيموا الصلاة» ويؤتوا 
الركاة» فإذا فعلوا ذلك عصموا منى دماءهم وأموالهم 
إلا بحق الإسلام » متفق عليه . 

تأخير تارك الصلاة إلى أن يبقى من الوقت ما يتسع 
لصلاة ركعةء ثم إن امتنع من الصلاة قتل حذاء هو 
مذهب مالك. وتأخيره ثلاثة أيام مذهب أحمد 
رحمهم الله تعالى . 

من أرتد بسبب جحوده معلومًا من الدين بالضرورة 
لا تقبل توبته إن تاب إلا بالإقرار بما جحذ به زيادة 
على النطق بالشهادتين والاستغفار من ذنبه . 

المراد بكلمة « حد ؛ فى قولنا فى المرتد والزنديق 
والساحر يقتل حدًا: أنه العقوبة الشرعيةء كقوله وَلهِ: 
حد الساحر ضرية بالسيف. فهى بمعنى يقل شرعًا 
بجنايته الى هى الردة أو الزندقة أو السحر وهى كلها 


تارك الصلاة 


كفرء ومن مات كافرًا كما بيناء فلا يورث ولا يصلى 
عليه ولا يدفن فى مقابر المسلمين . 

( منهاج المسلم ‏ أبو بكر جابر الجزائرى / 077). 

وفى فتواه عن حكم تارك الفرائض الإسلامية يستطرد 
الإمام الأكبر الشيخ محمود شلتوت رحمه الله إلى 
الكلام عن تارك الصلاة كسلا فيقول رحمه الله : 

لا خلاف بين المسلمين فى أن من ترك شئيًا من 
فرائض الإسلام وأركانه» منكرًا لوجوبه؛ كان خخارجا 
عن الإسلام» وحكمه حكم المرتدين» أما الترك مع 
اعتقاد الوجوب والفرضية» فهو بالإجماع وبالدلائل 
الصريحة» كبيرة من الكبائر» يستحق فاعلها الجزاء 
الأخروى الذى توعد الله به أرباب الكبائر» ولا يطهره 
منها سوى التوبة الصادقة أو الحج المبرور. وهذا هو 
الحكم الأخروى . 

أما الحكم الدنيوى الذى يجب على إمام المسلمين 
إقامته على التارك » فإنا لا نعلم فى ثبوته بالنسبة للحج 
رأيَا يعتد به لأحد الأئمة» غير أنهم أجمعوا على تعزيره 
والتشهير به بالنسبة للصوم والزكاة» كما أجمعوا على 
أن الركاة يجب على الإمام أن يأخذها قهرًا من تاركها . 
وأما قوله تعالى بعد آية الحج : 8 وَمَنْ كمَرّ فَإنَ الله 
غَنِنٌ عن الْعُلِمِينَ © [آل عمران: 177 ] فليس المقصود 
منه الكفر بترك الحج» وإنما المقصود» الكفر بفرضية 
الحج على الناس وهى المذكورة قبل بقوله تعالى: 
«وَش على النّاس حِجٌ الَْْتِ مَنِ اسْتَطَاعَ إليه سَبيلا » 
[العمران: /اة ]. 

نعم : تكلموا فى تارك الصلاة كسلاء وكان لهم فيها 
مذاهب ثلاثة أولها: أنه يخرج عن الإسلام ويقتل كفرا 
كالمرتدء» وثانيها: أنه لا يخرج عن الإسلام ولكن 
يجب قتله حََذًَا إذا لم يتب ويصلى» كقاتل النفس 
بغير حق . وثالئها: أنه لا يخرج عن الإسلام ولا يحدٌ 
بالقتل وإنما يعزر بالضرب والحبس حتى يصلى . 


وبالنظر فى أدلة هذه المذاهب رأينا أن أقربها إلى 
الصواب هو المذهب الأخيرء لا كفر ولا قتل وإنما 
الضرب والحبس»ء وححته قوله عليه السلام « لا يحل 
دم امرىء مسلم إلا بإحدى ثلاث : كقر بعد إيمان» 
وزنا بعد إحصان.» وقتل نفس بغير حق 2 . 

أما الأحاديث التى استدل بها القاتلون بالقتل» فإن 
ما صح منها وكان فى الموضوع وهو الترك كسلاء 
وذلك كقوله عليه السلام « بين الرجل وبين الكفر ترك 
الصلاة » وقوله « العهد الذى بيننا وبيتكم الصلاة فمن 
تركها فقد كفر » فإنه يجب حمله على التغليظ 
والتوبيخ » ومعناه أنه فى صورة الكفر باعتبار العمل» 
وليس كفرا على الحقيقة» وإنما وجب حمله على 
التغليظ لا على الحقيقة لقيام الأدلة على أن صاحب 
الكبيرة لا يخرج بها عن الإسلام . أما القول بالقتل حدًا 
فقد قال فيه الإمام ابن رشد المالكى إنه قول ضعيف» 
ولا مستند له إلا قياس ترك الصلاة على القتل باعتبار 
أن الصسلاة رأس المأمورات» وأن القعل رأس 
المنهيات» وهو قياس ضعيف ولا يباح بمثله دم 
موثوق بإيمان صاحبه . 

فهذه خلاصة موجزة عن آراء الأئمة فى تارك الصلاة 
كسلاء وحسب المسلم المسؤمن بالله واليوم الآخر فى 
المحافظة عليها قوله تعالى : #8 حافظوا على الصلوات 
والصلاة الوسطى وقوموا لله قانتين * وقوله تعالى: 
«واستعينوا بالصببر والصلاة وإنها لكبيرة إلا على 
الخاشعين * الذين يظنون أنهم ملاقوا ربّهم وأنهم إليه 
راجعون * [البقرة: 45 » 45 ] وقوله تعالى : < وأقم 
الصلاة إن الصلاة تنهى عن الفحشاء والمنكر ولذكر 
الله أكبر والله يعلم ما تصنعون 4 [ العنكبوت: 45 ] 
وقوله تعالى : # إن الإنسان خلق هلوعا * إذا مسيه الشر 
جزوعا * وإذا مسه الخير منوعا * إلا المصلين * 
الذين هم على صلاتهم دائمون » [المعارج: 19 - 
7 ] كيف وهى الشعار الخاص الذى يعرف به 
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المسلم من غيره؟ وهى غذاء الإيمان الذى يقرب 
العبد من مولاه؟ . 
( الفقاوى ‏ فضيلة الإمام الأكبر الشيخ محمود 
شلتوت/ .)١16١-1١149‏ 
وقد وردت هذه الأبييات فى حكم تارك الصلاة فى 
أرجوزة 3 السبل السوية لفقه السئن المروية » لحافظ 
ابن أحمد الحكمى : 
يكضر بالإجماع من لها جحد 
ولم يخالف فيه قطعًا من أحد 
لأنه قد مائل على الشيطانا 
وكذب الرسول والقرآنا 
وهو كغيسرهمن الكقار 
وحكمهم يعطلى بسلا تمار 
ومن أقر بسالوج وب وأبى 
فقتلسسه على الأصح وجبسا 
للكقر أو حدًا على خلاف 
قدجاء عن أئمة الأمسلاف 
وقتله برك فرض قد وجب 
تعص د وقبله فليستتب 
وقال قومإنولا يكفسر 
كلا ولا يقتل بل يعزر 
وحبسسه حتى يصلى قد رأو 
والحق قل مع من يقتله نفو 
( مجموع : « السبل السوية لفقه السئن المروية »- 
نظم حافظ بن أحمد الحكمى / .)١١‏ 
وجاء فى صحيح الإمام مسلم قول النبى كَكهِ: « بين 
الرجل وبين الشرك والكفر ترك الصلاة »» واخشار 
الإمام الحافظ أبو الحسن على بن المفضل المقدسى 
من المالكية؛ ما قاله ابن شهابء؛ ومن وافقه» وأنشد 
فى ذلك لنفسه: 


خسر الذى ئرك الصلاة وخابا 

وأبى معادا صالحا وصابا 
إن كان ييجحدها فحسبك أنه 

أمسى بربك كافرا مٌرْتابا 
أو كان يركها لنوع تكاسل 

غطى على وجه الصواب حجابا 
فالشافعى ومالك رأيا لسه 

إن لم يتب حَدٌ الحسام عقابا 
وأبو حنيفة قال: يتسرك مرة 

همسلا؛ ويحبس مسرة إيجابا 
والظشاهر المشهور من أقواله 

تعسزيره زَجْراله وعتثابا 
والسرأى عندى أن يؤدبه الإما ‏ 7 

م بكل تأديب يسسراه صوابا 
ويكف عنه القئل طول حياته 

حتى يلاقى فى المآل حسسابا 
والأصل عصم:ت ه إلى أن يمتطى 

إحدى الشلاث إلى الهلاك ركابا 
الكفرء أو قتل المكافىء عامدا 

أو محصن طلب الزنى فأصابا 

( اللؤلؤ المكنون من بحر العلامة سيدى محمد 
كنون» للحاج أحمد بن شقرون ‏ مجلة الإحياء التى 
تصدرها رابطة علماء المغرب» المجلد السادس» 
الجزء الثانى . محرم ‏ جمادى الثانية /141ه/ 
توفمبر-إبريل /19/41م/ 19 ). 
وقد سثل يومًا الشيخ الصالح أبو العباس بن تامتيت 

المغربى المتوفى سنة 5767ه عن الحكم فى تارك 


الصلاة فقال: أنشدنى ابن الرمامة واسمه محمد بن 
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جعفر العبسى الحافظ قال: أنشدنى أبو الفضل طاهر 
النحوي لنفسه هذه الأبيات : 
فى حكم من ترك الصلاة وحكمة 
إن لم يقر بها كحكم الكافسر 
فإذا كر بها وجانب فعْلهسا 0000 7 
فالحكمٌ فيه للحسام الباتسر 
وبه يقسول الشافعى ومالك 
وأبو حنيفة لا يقول بقتله 
ويقول بالضرب الشديد السزاجر 
هذا أقاويل الأثنمة كلّهم 
وأجلّهامساتقاتئًه فى الآخر 
المسلمون دماؤهم معصومة ١‏ 
حتى نُسراق بمستنير باهر 
مثل السزنا والقتل فى شسرطيهما 
وانظ ر إلى ذا الحديث السّائر 
ومعنى قوله : تمسَّكا بالظاهر, معنى قوله يك : « بين 
العبد والكفر ترك الصلاة » ( بين العبد وبين الشرك 
والكفر ترك الصلاة » رواه مسلم فى الإيمان / 174 
وأبو داود فى السنة / 2١6‏ والترمذى فى الإيمان / 9: 
وابن ماجه فى السئن / ١9/‏ ). 
ومعتى قوله : فى الآخر ( البيت الخامس ) قوله كَكِةِ: 
«لايحلّ دم امرئ مسلم إلا بإاحدى ثلاث ؟... 
الحديث (: لا يحل دم رجل مسلم يشهد أن لا إله إلا 
الله وأنى رسول الله إلا بإحدى ثلاث : الثيب الزانى» 
والنفس بالنفس» والتارك لدينه المفارق للجماعة ؛ 
رواه أبو داود فى الحدود/ 407 » والترمذى فى 
الديات / .)٠١‏ 
( عقد الجمان فى تاريخ أهل الزمان لبدر الدين 
محمود العينى ‏ حققه ووضع حواشيه د. محمد 
محمد أمين . الهيئة المصرية العامة للكتاب /401 اه 


التاريخ 


-/19417م/ 2117 ١١14‏ وقد وضعنا تعليقات المحقق 
بين أقواس فى ثنايا النص) . 


0 التارييخ: 


قال المقريزى : التاريخ كلمة فارسية أصلها ١‏ ماروزة 
ثم عرب . قال محمد بن أحمد بن محمد بن يوسف 
البلخى فى كتاب « مفاتيح العلوم » وهو كتاب جليل 
القدرء وهذا اشتقاق بعيد لولا أن الرواية جاءت به. 
وقال قدامة بن جعضر فى كتاب الخراج : تاريخ كل 
شىء اخرهء وهو فى الوقت غايتهء يقال فلان تاريخ 
قومه أى إليه ينتهى شرفهم» ويقال ورت توريخًا 
وأرّخته تأريخاء الأولى لتميم» والثانية لقيس (المواعظ 
والاعتبار /١‏ 798 ). 

ويعرّف صاحب كشف الظنون علم التاريخ فيقول: 

التاريخ فى اللغة تعريف الوقت مطلقًا يقال أرخت 
الكتاب تأريخا وورّخته توريخا كما فى الصحاح . قيل 
هو معرب من ماه روز. 

وعرفًا هو تعيين وقت لينسب إليه زمان يأتى عليه أو 
مطلقًا يعنى سواء كان ماضيًا أو مستقبلاً . 

وقيل تعريف الوقت بإسناده إلى أول حدوث أمر 
شائع من ظهور مِلّة أو دولة أو أمر هائل من الآثار 
العلوية والحوادث السفلية مما يندر وقوعه جعل ذلك 
مبدأ لمعرفة ما بينه وبين أوقات الحوادث والأمور التى 
يجب ضبط أوقاتها فى مستأنف السنين . وقيل : عدد 
الأيام والليالى بالنظر إلى ما مضى من السنة والشهر 
وإلى ما بقى . 

وعلم التاريخ هو معرفة أحوال الطوائف وبلدانهم 
ورسومهم وعاداتهم وصنائع أشخاصهم وأنسابهم 
ووفياتهم إلى غير ذلك . 

وموضوعه أحوال الأشخاص الماضية من الأنيياء 
والأولياء والعلماء والحكماء والملوك والشعراء 
وغيرهم . 


حم 


اانا 


ا 
| 


التاريسخ 


والغرض منه الوقوف على الأحوال الماضية . وفائدته 
العبرة بتلك الأحوال والتنصح بها وحصول ملكة 
التجارب بالوقوف على تقلبات الزمن ليحترز عن أمثال 
ما نقل من المغسار ويستجلب نظائرها من المنافع . 
وهذا العلم كما قيل عمر آخر للناظرين والانتفاع فى 
مصره بمنافع تحصل للمسافرين. كذا فى مفتاح 
السعادة . وقد جعل صاحبه لهذا العلم فروعا كعلوم 
الطبقات والوفيات . 

( كشف الظئون لحاجى خليفة .77١ /١‏ انظر 
أيضًا أبجد العلوم لصديق بن حسن القسوجى 
جلاق١1/‏ اذك 189). 

وقال التهانوى : 

التاريخ فى اللغة تعريف الوقت فقيل هو قلب 
التأخير وقيل هو بمعنى الغاية يقال فلان تاريخ قومه 
أى ينتهى إليه شرفهم فمعنى قولهم فعلت فى تاريخ 
كذا فعلت فى وقت الشىء الذى ينتهى إليه . وقيل وهو 
ليس بعربى فإنه مصدر المؤرخ وهو معرب ماه روز. 
وأما فى اصطلاح المنجمين وغيرهم فهو تعيين يوم 
ظهر فيه أمر شائع من ملة أو دولة أو حدث فيه هائل 
كزلزلة وطوفان ينسب إليه أى إلى ذلك اليوم ما يراد 
تعبيين وقنه فى مستأنف الزمان أو فى متقدمه. وقد 
يطلق على نفس ذلك اليوم وعلى المدة الواقعة بين 
ذلك اليوم والوقت المفروض» كذا فى شرح التذكرة. 

والبلغاء يطلقونه على اللفظ الدال بحساب الجُمّل 
بحسب حروفه المكتوبة على تعيين ذلك . 

اعلم أن التواريخ بحسب اصطلاح كل قوم مختلفة . 
فمنها تاريخ الهجرة وهو أول المحرم من السئة التى 
وقعت فيها هجرة النبى وَتِيةِ من مكة إلى المدينة وشهور 
هذا التاريخ معروفة مأخوذة من رؤية الهلال ولا يزيد 
شهر على ثلاثين يوما ولا يتتقص من تسعة وعشرين 
يوما. ويمكن أن يجىء أربعة أشهر ثلاثين يسوما على 
العوالى لا أزيد منها وأن يجىء ثلاثة أشهر تسعة 


وعشرين يوما على التوالى لا أزيد منها وسنوهم 
وشهورهم قمرية حقيقة وكل سنة فهو اثنا عشر شهرا 
والمنجمون يأخذون للمحرم ثلاثين يوما وللصفر تسعة 
وعشرين يوما وهكذا إلى الآحر فسنوهم وشهورهم 
قمرية اصطلاحية . 

وسبب وضع التاريخ الهجرى أنه كتب أبو موسى 
الأشعرى إلى عمر رضى الله تعالى عنه أنَا قد قرأنا 
صكا من الكتب التى تأتينا من قبل أمير المؤمنين رضى 
الله تعالى عنه وكان محله شعبان فما ندرى أى 
الشعبانين هو الماضى أو الآتى فجمع أعيان الصمحاية 
واستشارهم فيما تضبط الأوقات وكان فيهم ملك أهواز 
اسمه الهرمزان وقد أسلم على يده حين أسر فقال: إن 
لنا حسابا نسميه ماه روز أى حساب الشهور والأعوام 
وشرح كيفية استعماله فأمر عمر بوضع التاريخ . فأشار 
بعض اليهود إلى تاريخ الروم فلم يقبله لما فيه من 
الطول» ويعضهم إلى تاريخ الفرس فرده لعدم استناده 
إلى مبدأ معين فإنهم كانوا يجددونه كلما قام ملك 
ويطرحون ما قبله فاستقر رأيهم على تعبين يوم من أيامه 
عليه الصلاة والسلام لذلك ولم يصلح وقت المبعث 
لكونه غير معلوم ولا وقت الولادة للاختلاف فيه فقيل 
إنه قد ولد ليلة الثانى أو الثامن أو الثالث عشر من ربيع 
الآتحر سنة أربعين أو اثنتين وأربعين أو ثلاثة وأربعين 
من ملك نوشيروان ولا وقت الوفاة لتنفر الطبع عنهء 
فجعل مبدء الهجرة من مكة إلى المدينة إذ بها ظهرت 
دولة الإسلام وكانت الهجرة يوم الثلاثاء لثمان خخلون 
من ربيع الأول وأول تلك السنة يوم الخميس من 
المحرم بحسب الأمر الأوسط وكان اتفاقهم على هذا 
سنة سيع عشرة من الهجرة . 

( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى /١‏ 265 
/01). 

ويفرد صاحب الطبقات السنية بابًّا فى تعريف 
التاريخ وفى بيان معناه وفضيلته» وفى أدب المؤرخ ؛ 


التارييخ 


وينقل عن ابن الخازن قولا بليغا فيه» ننقله لك فيما 
يلى : 

أقول» وبالله التوفيق : قد كثرت الأقوال فى تعريف 
الساريخ, وان فضياعه؛ وحن ها وثقت عليه من 
ذلك» مانقلهٌ صاحب كتاب ١‏ عير المحاضرة» ودرر 
المكائرة ». وهو الشيخ الإمامٌ المؤرّخ» تاج الدين 
على بن أنجب المعروف بابن الخازن . فإنه قال فى 
كتابه المذكور: قال العلماء: التاريخ معاد معنوى » 
لأنه يعيد الأعصار وقد سلفت» وينشر أهلها وقد 
ذهبت آثارهُمٌ وعفت» وبه يستفيد عُقول التجارب من 
كان غرَاء ويلقى آدم ومن بعده من الأمم وهلم جراء 
فهُم لديه أحياء وقد تضمّنتهم بُطُون القبور» وغياب 
وهم عنده فى عداد الحضورء ولولا التاريخ لجهلت 
الأنساب» ونسيت الأحساب» ولم يعلم الإنسان أن 
أصله من تراب» وكذلك لولاه لماتت الدُول بموت 
زعمائهاء وَعَمِىَ على الأواخر حال قدمائها . 

ولمكان العناية به لم يَخْلُ منه كتساب من كتب الله 
المنزلة» فمنها ما أتى بأخباره المجملة» ومنها ما أتى 
بأخباره المفصّلةء وقد ورد فى التّسوراة سفسر من 
أسفارهاء يتضمن أحوال الأمم السالفة ومدد أعمارها 
وكانت العرب على جهلها بالقلم وخطه والكتناب 
وضبطهء تصرف إلى التواريخ جل دواعيهاء وتجعل 
لها أوفر حظٌ من مساعيهاء وتستغنى بحفظ قلوبها عن 
حفظ مكتوبهاء وتعتاض برقم صدورهاء عن رقم 
مسطورهاء كل ذلك عناية بأخبار أوائلهاء وأيسام 
فضائلهاء فهل للإنسان إلا ما أسسه وبناه» وهل البقاء 
لصورة لحمه ودمه لولا بقاء معناه . انتهى . 

وأما أدب المؤرخ» فقد ذكر ابن السبكى فى «طبقاته 
الكبرى » له قاعدة حسئة. فقال(7/ 50-57) 
قاعدة فى المؤرخين نافعة جدّاء فإن أهل التاريخ ربما 
وضعوا من أناس» أو رفعوا أناسّاء إما لتعصبء أو 


لجهلٍء أو لمجتد اعتماد على نقل من لا يوق به» أو 


لفقا 


غير ذلك من الأسباب» والجهل فى المؤرخين أكثر 
منه فى أهل الجرح والتعديلء وكذلك التعصبء قَلّ 
أن رأيت تاريخا خانيًا من ذلك . وأما« تاريخ شيخنا 
الذّهبى ؛ غفر الله له فإنه على حسئه وجمعه» 
مشحون بالتعصب المغفرط» لا واخحذه الله» فلقد أكثر 
الوقيعة فى أهل الدَّينء أعنى الفقراء» الذين هم صفوة 
الخلق» واستطال بلسانه على كثير من أثمة الشافعيين 
والحنفيين» ومال فأفرط على الأشاعرة» ومدح فزاد فى 
المجسمة . هذا وهو الحافظ المِذْرَهء والإمام المبجل 
فما ظنّك بعوام المؤرخين . فالرأى عندنا أن لا يقبل 
من المؤرخين» إلا بما اشترطه إمام 
الأئمة» وحبر الأمة» وهو الشيخ الإمام الوالد رحمه الله 
تعالى. حيث قال» ونقلته من خطه فى مجاميعه: 
يُشترط فى المؤرخ الصدق» وإذا نقل يعتمد اللفظ 
دون المعنى» وأن لا يكون ذلك الذى نقله أخذه فى 

المُذاكرة» وكتبه بعد ذلك» وأن يُسمى المنقول عئه» 
فهذه شروط أربعة فيما ينقله» ويُشترط فيه أيضًا لما 
يُترجمه من عند نفسه » ولما عساه يطُول فى التراجم من 
المنقول ويقصرء أن يكون عارقًا بحال صاحب 
الترجمة» علماء وديناء وغيرهما من الصفات» وهذا 
عزيز جدَّاء وأن يكون حسن العبارة» عارفا بمدلولات 
الألفاظ : وأن يكون حسن التصورء حتى يتصوّر حال 
ترجمته جميع حال ذلك الشخص» ويعبّر عنه بعبارة 
لا تزيد عليه ولا تنقّصٌ عنه» وأن لا يغلبه الهوى» 
فيَخيّل إليه هواه الإطناب فى مدح من يحبه» والتقصير 
فى غيرهء بل إما أن يكون مبجردًا عن الهسوى»؛ وهو 
عزيز جذدَّاء وَإِمّا أن يكون عنده من العدل ما يقهر به 
هواه» ويسلك طريق الإنصاف . فهذه أربعة شروط 
أخرى» ولك أن تجعلها خمسة» لأن حسن تصوره 
وعلمه؛. قد لا يحصل معهما الاستحضار حين 
التصنيف» فتجعل حضور التصور زائدًا على حسن 
التصور والعلم . فهذه تسعة شروط فى المؤرخ . 

وأصعبها الاطّلاع على حال الشخص فى العلمء فإنه 


مدح ولا ذم من 


التارييخ 


يحتاج إلى المشاركة فى علمه؛ والقرب منه حتى 
يعرف مرتبته . انتهى . ثم ذكر أن كتابته لهذه الشروط 
بعد أن وقف على كلام ابن معين فى الشافعى » وقول 
أحمد بن حنبل : إنه لا يعرف الشافعى» ولا يعرف ما 
يقول. قلت: وما أحسن قوله «ولما عساه يطول فى 
التراجم من المنقول» ويقصر؟ فإنه أشار به إلى فائدة 
جليلة» يغفل عنها كثيرون» ويحترز منها المُوفقُون» 
وهى تطويل التراجم وتقصيرهاء فرب محتاط لنفسه لا 
يذكر إلا ما وجده منقولاء ثم يأتى إلى من يبخضه فينقل 
جميع ما ذكر من مذامّه» ويحذف كثيرًا مما نُقل من 
ممادحه» ويجىء إلى من يحبه فيعكس الحال فيه» 
يظنٌّ المسكين أنه لم يأت بذنب» لأنه ليس يجب 
عليه تطويل ترجمة أحد ولا استيفاء ما ذكر من 
ممادحه» وما يظنٌ المغتدٌ أن تة تقصيره لترجمته بهذه 
الْيّة استزراء بهء وخيانة لله» الزستولة كل وللمؤمنين » 
فى تأدية ما قيل فى حقه؛ من مدح وذم» فهو كمن 
يُذْكر بين يديه بعض الناس فيقول : دعونا منهء أو إنه 
عجيب»ء أو الله يُصلحه» فيظن أنه لم يغتبه بشىء من 
ذلك» وما يظن أن ذلك من أقبح الغيبة» ولقد وقفت 
فى « تاريخ الذهبى ؛ على ترجمة الشيخ المُوفق بن 
قدامة الحنبلى» والشبخ فخر الدين بن عساكرء وقد 
أطال تلك» وقصرّ هذه وأتى بما لا يشّكُالّْتُ أنه 
لم يخِْلهُ على ذلك إلا أنَّ هذا أشعرىٌ» وذلك 
حنبلىٌ » وسيقفون بين يدى ربٌ العالمين. وكذلك ما 
أحسن قول الشيخ الإمام : : «وأن لا يغلبه الهوى » فإن 
الهوى غلاب إلا من عصمه الله تعالى . وقوله : « فإما 
أن يتجرد عن الهوى» أو يكون عنده من العدل ما يقهر 
به هوا » عندنا فيه زيادة» فنقول : قد لا يتجرّد من 
الهسوى» ولكنه لا يظتهُ هوى» بل يظنّه لجهله؛ »أو 
لبدعته حقّاء ولذلك لا يتطلّب ما يقهر به هواه. لأن 
المستقرّ فى ذهنه أنه محقٌ» وهذا كما يفعل كثيرٌ من 
المتخالفين فى العقائد بعضهم فى بعض» فلا ينبغى 
أن يُقبل قول مُخالٍ فى العقيدة على الإطلاق» إلا أن 


يكون ثقة» وقد روى شينًا مضبوطًا عاينه أو حقّقه 
ا 
من الترهات التى لا يترتب عليها عند التأمل والتحقق 
وا 

وقولنا: «عاينه أو حقّقه » ليخرج مايرويه عن من 
غلا أو نص ترويجًا لعقيدته» وما أحسن اشتراطه 
العلم» ومعرفة مدلولات الألفاظ. فلقد وقع كثيرون 
بجهلهم فى جرح جماعة بالفلسفة» ظنًا منهم أن علم 
الكلام فلسفة» إلى أمثال ذلك ما يطول عدهء فقد قيل 
ل ا ا 
يعرف الفلسفة . وكذلك قيل فى أ بى حاتم الرّازى » 
وإنما كان رجلا متكلّما. وقريبٌ من هذا قول الذهبى 
فى المزنى : إنه يعرف مضايق المعقول. ولم يكن 
الذهبى ولا المزنى يدريان شينًا من المعقول. والذى 
أفتى به» أنه لا يجوز الاعتماد على كلام شيخنا 
الذهبى فى ذم أشعسرى» ولااشكر حتيلى والله 
المُستعان» انتهى كلام ابن السبكى بحروفه . 

قلتُ: أكثر هذه الشروط مفقودة فى أكثر 
المؤرخين» وفى غالب التواريخ ٠‏ خصوصا تواريخ 
المتأخحرين» وقلَّما تراها مُجتمعة» حتى إن ابن 
السبكى نفسه يخالفها فى كثير من المواضع» ومن 
تأمل « طبقاته ؛ حقٌّ التأمل» ووقف على كلامه فى 
حقٌّ بعض المعاصرين له» ظهر له صحة ما ذكرناء 
ونحن نسأل الله تعالى أن يُوفُقنا للعمل بجميعهاء وأن 
يُعيننا عليه ا ويسامحنا بما طغى به القلمء وحصل فيه 
الثُهول» وكل عنه الفكرء وقصّر فى التعبير عنه اللسان 
بمئه وكرمه . 

( الطبقات السنية فى تراجم الحنفية للمولى تقى 
الدين بن عبد القادر التميمى الدارى الغزى المصرى 
الحنفى ‏ تحقيق عبد الفناح محمد الحلى /١‏ 74 
اضف 


| عم 1 


الها 


التاريسخ 


ويبدأ العلامة اين خلدون مقدمته العجامعة بالكلام 
عن فضل علم التاريخ فيقول: 
اعلم أن فن التأريخ فن عزيز المذهبء جمّ 
الفوائدء شريف الغاية» إذ هو يوقفنا على أحوال 
الماضين من الأمم فى أخلاقهمء والأنبياء فى 
سيرهم» والملوك فى دولتهسم وسياستهم » حتى تتم 
فائدة الاقتداء فى ذلك لمن يرومٌه فى أحوال الدين 
والدنياء فهو محتاج إلى مآخذ متعددة» ومعارف 
متنوعة» وحسن نظر وتثبّت يُفضيان يصاحبهما إلى 
الحق» وينكبان به عن المزلآت والمغالطء لأن 
الأخبار إِذًا اعثّمِدَ فيها على مجرد النقل ولم ُحكم 
أصول العادة وقواعد السياسة وطبيعة العمران والأحوال 
فى الاجتماع الإنسانىء ولا قيس الغائب منها 
بالشاهد» والحاضر بالذاهب» فريما لم يؤمن فيها من 
العثور ومزلة القوم والحيد عن جادّة الصدق . 
وقد صاغ هذا كله شعرا أمير الشعراء أحمد شوقى» 
مما تضمّنته منظومته الرائعة الموسومة بدول العرب 
وعظماء الإسلام» وننقلها لك فيما يلى» وقد رقمنا 
الأبيات ليسهل الرجوع إليها عند شرح بعض ألفاظها 
قال الناظم تحت عنوان ١‏ التاريخ 2: 
١-مَن‏ سكّر الصخر الأصمٌ للقلمْ 
حتى جسرى نوا عليه فى الظَلَمْ ؟ 
١‏ ل يُضىة أثناءً الصفاوطورا 
ند كهفقا بالتّنى وفورا 
اس لكل شىء متسر ومَنيدثُ 
وماأي والأقلام إلا المنحت 


:سكم دُئْيِةمماجلا مُخْلّقَهْ 
فى 


وعدقسديية يعرف الجتنديسا 


سينادفة في الدهرأو حديثا 


5 قد نشأ التاريخ فى حِجْر الحَجَرْ 

وشبَ مابين الكهوف والحجسرٌ 
17 أليس فى الصخر وفى الأديم 

جل حديث العالم القديم؟ 
ويا سقى بردي مصر ساقي 
ولا يزلل رهينة الخزائن 

من كمم ضنينةالمدتنٍ 
٠‏ يُفدى وإن جف بليّن السَرقٌ 

ماآي ةالخرٌكآيةالورقٌ 
0١‏ ساق إلينا الثمر العٌجابا 

وأنجبث أورافئه إنج اب سا 
١‏ لا كالرياحين ولا البقولٍ 

0 
١‏ سيحانه قص حديتٌ آدم 

على تنائى العهد والتقادم 
4 ورفع التاريخ أعلى منزلة 
6 بين الأناجيل عَلَثْ أصونة 

وفى الحواميم غلث فص وله 
ألم يك التاريحٌ ظِلّ العالم 

وأقدمٌ الأعلام والمعالم؟ 
لاالستَههمَ الخُلد به الأوائل 

وظن أن نال البقاءالزائلٌ 
18 عوطت العبنثٌ ينه تعديسا 

والذكديٌ فوق الأرض مُستديما 
9 والنفسٌ ترجو همّة الخلود 

فى العلم والبتيان والمولود 


التاريخ 


٠‏ توم الحياةً بعد موت 

وترْعمٌ الوجدان بعد فوت 
١س‏ ضاقث على النوابغ الآجال 

فكان فى الذكرلهم تَجالٌ 
5 فى كل ذى روج هوى الحياة 

أودرععه مص وف الآبات 
” # فكُنْ إذا أحببتها فخْمَ الهوى 

لاتك والشاةً على حدٌ سوا 
4 انظظُرْ إلى الآباء كيف هاموا 

بِالخُلْديٍ واحتالت لهالأفهامٌ 
0 رمسيسس وهُو فى البناءِ من هُوَأ 

تعشَّقٌ الذكرٌ قغالى فى الهوى 
7 مسا زال حتى عَصب الآثارا 

على الملوك قبتّه استتشارا 
سأر فى عصورها وقِدّمَا 

وانتخَلّ ال هقَمَ دما 
#انن يوسيزق السازين ألبته 

وصالِمائًّي دمن شبيه 
9 من درس التاريخ أو من دَرْسَهْ 

يمضى الزمانٌ وهما فى المدرسة 
٠لا‏ يبلغان فى الكتاب غاية 


ولا الكتابُ بالغ النهاية 
١‏ ذاك كتابٌ الناس والأيام 

من آدمَ الج إلى القيسام 
١‏ تَأنّقَ الدهبٍ بهماشاة 

وأثقين التأليف والإإتشاساء 
#8 أَنَفقّ فيه زمنَ الشباب 


وماأتمٌفيهغيرّ باب 


5* يكب أن يَطويّه السجلٌ 
2 
ومن ن-سوئب البللى يجلّ 
عال على كف المُغير الماحى 
مستهزَىٌ بالغاشم البليدٍ 


/الا لا يمحى من الجميل ما رسَمْ 
ولايزل فى القبيح ماوَسَمْ 
7*8 فإن وجدت خاطيرًا مُطاليا 


ونازتمهامهن الطباع غالبا 
فقف على آثار أعيان الرمنْ 

واغشّ الطُلولَ وتتقّل فى الدُمَنْ 
وعالج النجوى والاذكارا 

يُهِي كل آللحكمة الأقكارا 
١ت‏ فالرّحٌ فى التاريخ الاعتبسارٌ 

وحكمةٌ وُه الأخبساة 


0 1 راتر ع 
7 ل وخ لكهمن أمين 


وتل لز القت من الثميسن 
*: # إياكٌ وَالمُويعَ المِقّصَا 

ماكل من قصّ فقد تقصى 
4 وقدَّم المُعبّرٌ المُبينا 


ه؛ وتَلْقَ منه جوْمَرًا أو صائغا 

ويُسْقّ فى الفضة عَذَيًا سائقًا 
قمن كريم الشعر والبِيانٍ 

عينان فى التاريخ تجصريان 
40 # ليولا أوابدٌ من البوادى 

مشث على أيامه االعوادى 


لتنا 


التاريسخ 


4 الشَّمُْبٌ بعد موتها أحياها 
فى شعرهاتمثْلَّتْ دِاها 
4 وإن ملكت مرةً أن تصتعة 
فاغش بان تخلقٌ؛ وتصكه 
٠ه‏ وهيه لم يأمِنْ عوادى العيَثْ 
أليس كالكير الذى ينفى الحَبّثْ 
ما أقبح الكَذْب على الرّفات 
والك سذتُ من أراذلٍ المفات 
7 من غشٌّ نفسًا جَْمَعٌ المظالما 
مساذا ترق فيمن يفش عالسنا؟ 
وإليك شرح بعض الألفاظ : 
البيت 7 : الصفا: الحجرء وكل هذا إشارة إلى 
النقوش والكتابات فى الكهوف والأحجار. 
البيت ” : المنحت: المعدن من منحت الحجارة 
وهو موضع نَحْتهاء والمراد النقوش على الحجارة 
والآثار. 
البيت 8: البَرْدِى: نبات كالقصب كان قدماء 
المصريين يستخدمون قشره للكتابة . 
البيت ٠١‏ : الخَّرّ: الحرير. 
البيت 18 : الحواميم: هى سبع سور من القرآن 
الكريم تبدأ بآية «لخم» وهى غافر وفصلت والشورى 
والزخرف والدخان والجائية والأحقاف . والناظم يقتصد 
هنا سور القرآن عامة , 
البيت 7١5‏ : إشارة إلى قصة الوليد مع المصحف . 
البيت 5 : الأوابد: الغرائب. 
البيت 8٠‏ : الكير: زق ينفخ فيه الحدّاد . 
( دول العرب وعظماء الإسلام ‏ نظم أحمد شوقى 
بك/ ١٠6-1١‏ ). 
وقد بدأ تدوين التاريخ عند العرب فى مستهل هذا 
العصر. وكان يومئذ مقصورًا على ما يقتضيه الدين من 


فروعه « كالمغازى » للوقوف على الأزمنة والأمكنة التى 
تزلت بها الآيات وقيلت فيها الأحاديث « والفتوح » 
لعلم ما فتح من البلاد صلحا أو عنوة» فيتتظم أمر 
الخراج والجزية كما فعل البلاذرى» والطبقات 
للتعريف برواة الشريعة ووعاة الأدب من الصحابة 
والتابعين . والعرب أسبق الأمم كافة إلى هذا النوع من 
التاريخ 3 والأنساب؟ لتمييز أشراف القرشيين وسادات 
القبائل» فتعلم مراتبهم» وتقدر رواتبهم كما فعل 
البلاذرى فى كتابه ٠‏ أنساب الأشراف » وأيام العرب » 
لتفهم أغراض الشعر بمعرفة أسبابه . وأشهر الكاتبين 
فى هذه الأنواع على الترتيب ابن إسحاق المتوفى سنة 
١‏ » والواقدى المتوفى سنة »1١!/‏ وابن سعد 
المتوفى سنة 770» والكلبى المتوفى سنة 2795 
والأصمعى المتوفى سنة 7١5‏ . 

فلما وقف العرب على ما ترجم من تواريخ الأممء 
وانقضت الحاجة إلى التاريخ الخاص بانقضاء 
أسبابهء خطوا فى التاريخ خطوة واسعة» واختطوا فيه 
خطة جامعة وأشهرهم اليعقوبى» ثم كتب عمدة 
المؤرخين محمد بن جرير الطبرى المتوفى سنة ٠١٠١١‏ 
تاريخه العام مرتبة حوادئه على حسب السنين» فيذكر 
فى كل سنة ما وقع فيها من فتن وفتوح وأحداث» ثم 
ينتقل إلى السنة التى تليها وهكذاء فنهج المؤرخون 
طريقته فى التصنيف» وفضَّلوه بما أدخلوه فى كتبهم 
بعد من المباحث العلمية والأدبية كأبى زيد البلخى 
صاحب كتاب البدء والتاريخ المتوقى سنة 7177 
والمسعودى صاحب مروج الذهب المتوفى سنة 145 
وابن النديم صاحب الفهرست المتوفى سنة 46 وابن 
مسكويه صاحب تجارب الأمم المتوفى سنة 47١‏ . ثم 
عنى المؤرحون بتذييل كتب التاريخ المدونة عن 
التأليف فيه. فتعاقب جماعة منهم على الطبسرى 
بالتذييل والتكميل حتى مدوه إلى سنة 717. وجاء 
خاتمة مؤرخى هذا العصر أبو الحسن على بن الأثير 


التاريسٌ 


ففصّل كتابه الكامل من الطبرى وذيوله وأضفاه إلى سنة 
ااه ( تاريخ 6 

مذهب العرب فى التاريخ : 

وللعرب فى كتابة التاريخ طريقتان: إما أن يسردوا 
السنين وما وقع فيها من الحوادث فى أى مكان مُسندة 
من غير اتصال ولا رابطة» كما فعل ابن جرير الطبرى 
وابن الأثير الجزرى وأبو الفداءء وتلك الطريقة على 
إضجارها القارىء هى الأصيلة عندهم كما يؤخذ من 
تسميتهم هذا الفن بالتاريخ: أى التوقيت. وإما أن 
يسوقوا الحوادث باعتبار الأمم والدول كما فعل 
المسعودى وابن الطقطقى وابن خخلدون وابن العبرى . 

( تاريخ الأدب العربى ‏ محمد حسن الزيات / 
كبا لالبو 

وهذه قائمة بعلماء التاريخ كما أحصاهم القنوجى : 

أبو ا لفداء إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقى . 

محمد بن جرير الطبرى . 

عز الدين على بن محمدء ابن الأثير الجزرى . 

أبو الفرج عبد الرحمن بن على» ابن الجوزى . 

أبو المظفر» شمس الدين يوسف بن قزأوغلى» 
سبط ابن الجوزى . 

شمس الدين أحمد بن محمد بن إبراهيم» ابن 
خلكان. 

أحمد بن على» أبن حجر العسقلانى . 

خليل بن أييك؛ صلاح الدين الصفدى . 

أبو بكر أحمد بن على بن ثابت» الخطيب 
البغدادى . 

محب الدين» اين النجار. 

أبو سعيد عبد الكريم بن متحمد السمعانى . 


محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز الذهبى . 


هك 


مع 


تاريخ آل سلجوق 

عبد الله بن محمد القشيرى» ابن أبى الدنيا . 

عبد الرحمن بن محمد بن إدريس » ابن أبى حاتم . 

هارون بن على بن يحيى » المنجم . 

أبو الحسن على بن الحسن الباخرزى . 

أبو المعسالى سعد بن على بن القاسم الوراق 
الحظيرى . 

عماد الدين» الكاتب محمد بن صففى الدين 
الأصفهانى . 

بدر الدين العينى» قاضى القضاة . 

أبو القاسم على بن الحسن بن هبة الله» ابن عساكر 


الدمشقى . 
عبد الرحمن بن محمد بن الحسن بن هبة الله ابن 
عساكر. 
عبد الصمد بن عبد الوهاب بن حسنء أبو اليمن» 
ابن عساكر. 
عبد الله بن أسعد اليافعى . 
( أبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى ق7/ 
.)١5 46 04‏ 
انظر: التاريخ ( كتب فى-). 
* تاريخ آل سلجوق: 
للوزير جمال الدين على بن يوسف القفطى المتوفى 


سنة سث وأربعين وستمائة وللمولى أحمد بن محمد 
وتسعمائة ذكر فيه من ملك منهم فى الروم واقتفى أثر 
عربشاه فى إنشائه فى عجائب المقدور وترجمة هذا 
التاريخ بالتركية لمحمد بن مجد الدين ومن تواريخهم 
فتور زمان الصدور ونصرة الفترة وسلجوق نامه وغير 
ذلك. 

( كشف الظنون /١‏ 187» والتاريخ والجخرافية فى 


تاريخ آل عباس 


العصور الإسلامية_عمر رضا كحالة / .)1١48 ,21541١‏ 
* تاريخ آل عباس: 

تاريخ آل عباس : كثير منها الأوراق للصولى وهو 
العمدة فيه لأنه كتب ما رآه فى زماته» والدولة العباسية 
لمحمد بن صالح بن النطاح» وأخبار العباسية لأحمد 
ابن يعقوب المصرى ولعبد الله بن حسين بن معد 
الكاتب. وكتاب الهرج والمرج فى أخبار المستعين 
والمعتز لأبى الأزهر محمد بن مزيد النحوى المتوفى 
سئة خمس وعشرين وثلئمائة لكن فيه أكاذيب» ومن 
تواريخهم النبراس لابن دحية والأساس ورفع الياس 
كلاهما للسيوطى . 

.)58* /١فضشك(‎ 

* تاريخ آل عثمان: 

أورد صاحب كشف الظئون ثمانى مواد بهذا العنوان 
رأينا إدماجها تحت عنوان واحد ويلاحظ أن التواريخ 
الثمانية عدا الأول كلها تركية» كما أدرجنا تحته 
بيانات مخطوطين بنفس العنوان من المخطوطات 
العثمانية : 

تاريخ آل عثمان أول من صنف فيه المولى إدريس 
ابن حسام الدين البدليسى المتوفى سنة ثلاثين 
وتسعمائة كتبه بالفارسية بإنشاء لطيف من أول الدولة 
إلى السلطان بايزيد خحان الشانى وسماه هشت بهشت 
ثم ذيله ولسده أبو الفضل محمد الدفشرى إلى آخر 
السلطان سليم الشانى ومسات سنئة سبع وثمانين 
وتسعمائة ذكر فيه أن السلطان سليم خان طلب منه 
مسودات أبيه فى الوقائع السليمية فلم يجد إلا أوراقا 
فكتب ما شذ عنه إلى السلطان المذكور سنة أربع 
وسبعين وتسعمائة . 

تاريخ آل عثمان: للمولى العلامة شمس الدين 
وتسعماثة كتب تركيا إلى سنة ثلاث وثلاثين وتسعمائة 


مانا 


تاريخ آل عثمان 


بإشارة من السلطان بايزيد خان ولما أكمله صار مدرسا 
بمدرسة طاشاق وذلك بتربية المولى ابن المؤيد كما 
فى الشقايق. 

تاريخ آل عثمان : لدرويش أحمد بن يحيى بن 
سليمان بن عاشق باشا وهو من التواريخ القديمة 
التركية الواهية ذكر فيه أنه أخذه عن كتاب الشيخ 
بخشى ققيه أبن إلياس وكان الشيخ بخشى أودع فيه ما 
سمعه من والده الياس وهو من أثمة السلطان أورخان . 

تاريخ آل عثمان : لمولانا محمد التشرى المدرس 
كتب إلى السلطان بأيزيد خخان الثانى فيه أقوال واهية . 

تاريخ آل عثمان: منظوم للحديدى وهو إلى 
السلطان سليمان خان وفيه أيضًا تزويقات ذكرها سعد 
الدين فى تاج التواريخ ومن تواريخهم نظما كتاب فتح 
الله العارف نظمها فارسيا للسلطان سليم تحان ونظم 
المولى أحمد الشهير بياره باره زاده المتوفى سنة ثمان 
وستين وتسعمائة وهو فى بحر شهامه ونظم الحريرى 
وهو فى فتوح السلطان سليمان خان فقط . 

تاريخ آل عثمان: تركى لمحيى الدين محمدبن ' 
على الجمالى المتوفى معزولا عن قضاء أدرنه سنة سبع 
وخمسين وتسعماثة وهو من أول الدولة إلى زمانه . 

تاريخ آل عثمان: للمولى الفاضل سعد الدين بن 
محمد بن حسنجان الشهير يخواجه افندى من أول 
الدولة إلى آخر السلطان سليم القديم ولخص فيه زيدة 
أقوال المؤرخين وسماه تاج التواريخ . وله مختصر فى 
مناقب السلطان سليم المذكور وهو المعروف بسليم 
نامه متداول. وفى مناقبه مختصر أيضًا مشهور 
بإسحاق نامه أنشأها المولى إسحاق جلى بن إبراهيم 
الأسكوبى المتوفى سنة أربع وأربعين وتسعمائة وذكر 
فيه وقائعه مع أبيه إلى جلوسه . ثم كتب السجودى ما 
بعده إلى وفاته فصار كالذيل على إسحاق نامهء ومن 
التواريخ السليمية كتاب فتح مصر للشيخ أحمد بن 
سنبل رمال الذى شهد الوقعة وكتب ثم ترجم السهيلى 


تاريخ ال عثمان 
من كتاب الديوان هذا الكتاب بالتركية وذكر فيه من 
تولى مصر بعد الفتتح من قبل الدولة العثمانية إلى سنة 
ثلاثين وألف: منها الفتوحات السليمية نظم الأمير 
شكرى عن أمراء اللأكراد . 

تاريخ آل عثمان: لمصطفى بن جلال التوقيعى 
المتوفى سنة خمس وسبعين وتسعمائة وهو المعروف 
بقوجه نشانجى كتب من أول الوقائع السليمانية إلى 
حدود سنة ستين وذكر فى أوله فهمرسا مشتملا على 
ثلاثين طبقة وثلثمائة وخمسين درجة كلها فى أحوال 
الدولة العثمانية وأوصاقها وسماه طبقات الممالك لكن 
لم يذكر فى الكتاب شيئًا منها » ومن التواريخ 
السليمانية تاريخ المولى عبد العزيز الشهير بقره جلبى 
زاده وهو من أول دولتا إلى وفاته بالشاء نطيف» وتاريخ 
غزوة سكتوار للقاضى منصور الشهير ببأكهى وهو 


مختصر لا بأس به وتاريخ غزوة ميحاج للمولى ”: 


الفاضل ابن كمال باشا . 

تاريخ آل عثمان: لحسن بكزاده الكاتب المتوفى 
سنة مست وأربعين وألف وهو كالذيل لتاج التواريخ من 
أول دولة السلطان سليمان خنان إلى جلوس السلطان 
مصطفى خخمان. ومن التواريخ المختصسرة نادر 
المحارب فى وقعة السلطان سليم مع أخيه بايزيد 
لمصطفى بن محمد المعروف بعالى ومنظومة أخرى 
فيها لأحمد الكرميانى ودرويش الرومى ويقال لهاتين 
المنظومتين جنك نامه» وتاريخ سفر خوتن لمحمد 
الكيلارى من الخدام السلطانية وتاريخ وقعة السلطان 
عثمان لبعض الأجناد وهو رجل معروف بالتوغى . ومن 
التواريخ العربية لآل عثمان غاية البيان والمنح 
الرحمانية فى الدولة العثمانية ودرر الجمان فى دولة 
السلطان عثمان وفيض المنان فى دولة آل عثمان ودرر 
الأثمان فى منبع آل عثمان وتحقيق الفرج والأمان بدولة 
السلطان سليم بن سليمان خان والدر المنظوم فى 
مناقب بايزيد ملك الروم والبرق اليمانى فى الفتح 


دان 


تاريخ احتلال مراكش 

العثمانى والفتح المستجاد فى فتح بغداد وغير ذلك . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ "788-5417 ). 

تاريخ آل عثمان : 

تأليف شمس الدين أحمد بن سليمان بن كمال 
باشا المعروف بابن كمال باشا ( كمال باشا زاده ) - 
شيخ الإسلام المتوفى سنة 5٠‏ 94ه. 

وهو فى تاريخ ال عثمان من سنة 559 406مه. 

أحد المخطوطات التركية العثمائية المحفوظة بدار 
الكتب القومية . 

أوله ‏ بوداستات سلطان جهانكير... إلخ . 

نسخة ممخطوطة فى مجلدء بقلم تعليق» تمت 
كتابتها سنة لإ ١١٠١ههء‏ فى ١75‏ ورقة» مسطرتها 75 


سطرًا. 


(لالا-م تاريخ تركى ) . 
تاريخ آل عثمان : لم يعلم مؤلفه . 
يبدأ الكتاب من تاريخ السلطان عثمان إلى وفاة 
السلطان مراد بن السلطان سليم» أى لغاية سنة 
7ه 
أوله : مؤرخان حميده آثار... إلخ . 
عادى» بدون تاريخ» فى ١١7‏ ورقة» بأولها شجرة 
أنساب فى جملة أوراق» مسطرتها لاا سطرًا. 
(51/1ة س). 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية /١‏ 47 ) . 


* تاريخ احتلال مراكش: 


لعياش بن إبراهيم . 

مخطوط مصور بمعهد الممخطوطات العربية . 

أوله: « الحم د لله محق الح المبين» ومبطل 
الباطل؛ ومذهب زخارف المموهين وأراجيف 


نا 


تاريخ أدب اللغة ( علم .) 


المرجفين ... وبعد فيقول عبيد ربه ... هذه رسالة 
طلب منى إملاءها من تجب طاعته تشتمل على إملاء 
ما صدر فى هذا الزمان من ثائر سوس أحمد الهيبة وما 
حدث له ولأتباعه من الخيبة وهجوم اللحملة الفرنسوية 
لاستتخلاص أعيانها الذين كانوا مقيمين بهذه الحضرة 
المراكشية ...2 . 

وآخره : « وكان نختام هذا الإملاء فى عشية يوم الأحد 
ثالث شوال الأبرك عام 177١‏ ... أضفت إليه يعد ذلك 
زيادة تقول كانت توضيحًا وتبصيرًا لما أدرج فى 
مضامينه من فصول. وبالله القائل والمقول» وسلام 
على المرسلين والحمد لله رب العالمين » . 

نسخة كتبت بخط مغربى حديث» فى ١٠‏ ” ورقة ... 
ضمن مجموعة من 0095-1495, 

( الرياط “اك ] 

( فهرست المخطوطات المصورة؛ معهيد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج” ق4/ 4/ا). 
تاريخ أدب اللغة ( علم .) : 

هو معرفة أخبار الماضين وأحوالهم من حيث 
معيشتهم » وسياستهم» واعتقادهم » وأدبهم ولغتهم . 

والأدب كل رياضة محمودة يتخرج بها الإنسان فى 
فضيلة من الفضائل»ء وهذه الرياضة كما تكون 
بالفعل» وحسن النظرء والمحاكاة؛ تكون بمزاولة 
الأقوال الحكيمة التى تضمنتها لغة أى أمة . 

واللغة ألفاظ يعبر بها كل قوم عن أغراضهم . 

وأدب لغة أى أمة ‏ هو ما أودع نثرها وشعرها من نتاج 
عقول أبنائهاء وأمئلة طبائعهم» وصور أخيلتهم» 
ومبلغ بيانهم» مما شأنه أن يهذب النفس» ويثئقف 
العقل» ويقوّم اللسان. 

وتاريخ أدب اللغة هو العلم الباحث عن أحوال 
اللغة» نثرها ونظمها فى عصورها المختلفة من حيث 


5850 


تاريخ الإسكندرية 


رفعتها وضعتهاء وعما كان لتابغيها من الأثر الييّن 
فيها. 

ومن أهم فوائد علم تاريخ أدب اللغة: 

١‏ - معرفة أسباب ارتّقاء ١‏ أدب اللغة »؛ وانحطاطه» 
دينية كانت تلك الأسباب أو اجتماعية أو سياسية» 
فنستمسك بأسباب الارتقاءء ونتحامى أسباب 
الانحطاط . 

"١‏ معرفة أساليب اللغةء وفنونهاء وأفكار أهلها 
ومصطلحاتهم » واختبلاف أذواتهم فى تشرهم 
ونظمهم. على اختلاف عصورهم » حتى يتهيأً 
للمتخرّج فى هذا العلم أن يميز بين صور الكلام فى 
عصر وصّوره فى آخمرء بل ربما صم أن يُلحق القول 
بقائله عينه . 

معرفة النابهين من أهل اللغة فى كل عصرء وما 
كان لنثرهم وشعرهم وتأليفهم من أثر محمودء أو حال 
ممقوتة» لنحتذى مثال المحسن» ونتدكب عن طريقة 
المسىء. 

( الوسيط فى الأدب العربى وتاريخه ‏ الشيخ أحمد 
الإسكندرى والشيخ مصطفى عنانى / 9-7 ). 


* تاريخ استراباد: 


من كتب التاريخ التى تتناول التاريخ المحلى. وهو 
الله بن إدريس الإدريسى الاستراياذى » نزيل سمرقند» 
محدث» حافظط مؤرخ» رحل فى طلب العلم» وقدم 


بغداد وحدّث بها وسكن سمرقند وتوفى بها سلخ ذى 
الحجة سنة 6 ٠14ه.‏ 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة/ 11/1 ). 
* تاريخ الإسكندرية: 
لوجيه الدين أبى المظفر منصور بن سليم 
الإسكندرى المتوفى سنة 1/4ه. 


( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية / .)1١41‏ 


تاريخ الإسلام وطبقات المشاهير والأعلام 


»* تاريخ الإسلام وطبقات المشاهير والأعلام: 

تاريخ الإسلام لمحمد بن أحمد الذهبى . محدث» 
مؤرخء ولد بدمشق فى ربيع الأول سنة 1/7اهء 
وسمع بها ويحلب وبنابلس وبمكة من جماعة» 
وسمع منه خلق كثير وتوفى بدمشق فى 7 ذى القعدة 
سنة 448 لاه. 

وهو تاريخ كبير فى أحد وعشرين مجلداء على 
ترتيب السنوات » وجمع فيه بين الحوادث والوفيات 
وانتهى إلى آخر سنة ١4لاه.‏ ثم اختصر الذهبى مته 
مختصرات » منها العبر فى خبر من عبر في مجلدين 
وهو تاريخ مختصر على السنوات ذكر فيه أشهر 
الحوادث والوفيات» وبدأ من أول سنة الهجرة وانتهى 
إلى آخر سنة ٠4/اه.‏ ثم ذيله تلميذه محمد بن على 
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الحسينى إلى آخر سنة 74/اه. ثم الذيل عليه إلى 
قريب الثمانين لمحمد بن موسى بن سَنّد المتوفى سنة 
ه. والديل على ذيل العراقى لولده ولى الدين 
أحمد العراقى المتوفى سنة 7 47ه ولأحمد بن حجى 
الدمشقى المتوفى سنة 817ه ذيل على العبرء ثم 
ذيله محمد بن عبد الرحمن بن محمد السخاوى 
الأصل» القاهرى المولد سنة ١‏ “4ه والمدنى الوفاة 
سنة 407ه وسمّاه الذيل التام بدول الإسلام» 
واختصره علاء الدين على بن خلف الغزى المتوفى 
سنة 47لاه. كما اختصره شمس الدين محمد بن 
محمد الجزرى المتوفى سنة 737لم/ه. 

( التاريخ والجضرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / ١١5 31١6‏ ), 
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عنوان المجلد الحادى عشر من كتاب : تاريخ الإسلام ؟ للحافظ الذهبى المتوفى سنة 42 /اه/ 11م 
من نسخة بخط الذهبى سنة 7/اه/ 7"م. وعلبها قراءة على المؤلف للصلاح الصفدى سنة ”ا/اه/ 1174م . 
وفى ذيل الصفحة وقفية النسخة المخطوطة على المدرسة المحمودية بالقاهرة . 
( استانبول : أيا صوفيا ه١٠7‏ _معهد المخطوطات ) . 


تاريخ الإسلام وطبقات المشاهير والأعلام 


بمعهد الممخطوطات العربية» وجاء بيان كل منهما كما 
ب 

مخطوط مصور بمعهد المخطوطات العربية . 

الجزءالتاسع . 

أوله : ترجمة أحمد بن إبراهيم بن أحمد أبى العباس 
ابن الخطاب الرازى من الطبقة الخمسين ( سنة إحدى 
وتسعين وأربعمائة ) . 

وآخره: ترجمة ١‏ يحيى بن محمد بن أحمد... 
المحاملى ... سمع منه أبو موسى المدينى وغيره. 
آخر المجلد» والحمد لله ... » وهو نهاية الطبقة الرابعة 


نسخة كتبت بخط نسخى جيد» كتبها عبد الخالق 
القاسمى» سنة ١51١١هء‏ فى 707 ورقة. 

[الرباط *77ك ] 

الجزء الثانى والعشرون من نسخة أخخرى : 

أوله : « سنة ثمان وثمانين وخمسمائة » ويبدأ بترجمة 
أحمد بن الحسين ين أحمد العراقى اللحنبلى . 

ويتتهى بترجمة أبى منصور الكلابى الدمشقى» فى 
آخر حوادث سنة 7ه نسخة كتبت بخط قديم» 


0850 


فى 770 ورقة ... وبأولها وقفية مؤرخة سنة 4876ه 
باسم المقر الأشرف أبى المحاسن يوسف ناظر 
الخواص الشريفة . 
[رواق المغاربة 8464 _الأزهر ] فك لراقة 
أوراق متنائرة من نسخة أخرى من الجزء الخامس . 
ويبدأ ما فيها قبل ترجمة عبد الرحمن بن يزيد بن 
جابر» أبى عتبة الأزدى بسطرين . كتبت النسخة بقلم 
معتاد فى 4٠١‏ ورقة. 


( فهرستا لمخعلوطات المصورةء معهد ْ 


المخطوطات العربية» التاريخ جاق4/ لا 1/6). 


؟ا١‎ 


تاريخ الأمم والملوك ( تاريخ الطبرى) 


وتوجد بمكتبة المتحف العراقى ثلاث نسخ أرقامها 
على التوالى هى 23١95‏ 215808 7584 . 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبسة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء 
محمد عياس / .)١١501١8‏ 


»* تاريخ أصبهان: 
المتوفى سنة 51٠‏ ه. 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإصلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / ١9/7‏ ). 
* تاريخ أصبهان: 
ليحيى بن عبد الوهاب بن محمد العبدى» 
الأصبهانى » المتوفى سنة 1١81ه.‏ 
/ ه7١‏ ). 
* تاريخ الأكاسرة: 


تاريخ الأكاسرة لبدر الدين محمود بن أحمد العينى 
المتوفى سنة 4564ه. وله أيضًا سيرة المؤيد؛ وسيرة 
الظاهر ططر. 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة/ .)1١47‏ 

انظر: بدر الدين العينى . 

تاريخ الأمم والملوك ( تاريخ الطبرى ): 

تاريخ الأمم والملوك للطبرى وهو أبو جعفر محمد 
ابن جرير. مفسر» مقرىء» محدث» مؤرخء فقيه » 
6ه أو 15اهء وطوف الأقاليم» واستوطن 
بغدادء واختار لنفسه مذهبا فى الفقه» وتوفى ليومين 
بقيا من شوال سنة ٠١‏ "اه فى بغداد . وتاريخه هذا من 
التواريخ الجامعة لأخبار العالم ابتدأ من أول الخليقة 


تاريخ الأمم والملوك ( تاريخ الطبرى ) 


وانتهى إلى سنة ٠8‏ لاه ذكر ابن الجوزى أنه بسط 
الكلام فى الوقائع بسطا وجعله مجلدات وأن المشهور 
المتداول مختصر الكبير»ء وإنه هو العمدة فى هذا 
الفن . ونقله أبو على محمد البلعمى من وزراء 
السامانية إلى الفارسية» ونقله غيره إلى التركية . وعليه 
تكملة لتاريخ الطبرى لمحمد بن عبد الملك 
الهمدائى المتوفى سنة ١017ه.‏ 

طبع تاريخ الطبرى فى ليدن سنة 181/5 فى ثلاثة 
عشر جزءا. 

( التاريخ والمجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / 40 وكشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 
/71» 7948 وقد أورده تحت عنسوان « تاريخ 
الطبرى») . 

وهو من أكبر كتب التاريخ التى ألفت فى التاريخ 
العام وقد رتبه على حسب السئين الهجرية لا على 
حسب الحوادث والموضوعات» وعيب هذه الطريقة 
أنها تقطع الحوادث على حسب حصولها فى سنين 
مختلفة؛ ولا تستوفى الحادثة الواحدة فى موضع 
واحد . وقد جمع الطبرى مواد تاريخه من الأحاديث 
النبسوية وأقسوال من قبله من السرواة والإخباريين 
والمؤلفين» ولهذا يعد كتابه وعاءٌ صان كثيرا من الكتب 
والرسائل المفقودة. لأنه سجل فى تاريخه كل هذه 
الروايات والرسائل . ويروى الطبرى فى تاريخه عن 
الحادثة الواحدة آراء كثيرة فيهاء ومتأثرا بمنهجه فى 
تفسير القرآن» وقد يرجح رأيا على رأي . وقد غليت 
عليه فى تاريخه هذا طريقة المحدثين وأهل 
الحديث» فهو يروى الحادثة عن جملة من الرواة» 
ويترك للقارىء اختيار أحسن الآراء وأقربها للتصديق 
والقبول . 

( التاريخ عند المسلمين ‏ محمد عبد الغنى حسن . 
سلسلة كتابك / 77 ). دار المعاق» لال191/ 47» 
/4 55 ). 


نا 


وتوجد للكتاب ترجمة بالتركية والمخطوط ممحفوظ 
بدار الكتب القومية» وقد ورد بيانه فى الفهرس كما يلى 
تحت عنوان « تاريخ الأمم والملوك وأخبارهم ومولد 
الرسل وأبنائهم المعروف بتاريخ الطبرى »: 
تأليف محمد بن جرير بن يزيد بن خمالد بن كثير - 
أبى جعفر الطبرى الآملى الأصل والبغدادى المولد 
والوفاة المتوفى سنة ٠١‏ "اه . 
لم يعلم المترجم» وقد ترجمه بناء على رغبة أمير 
الأمراء أحمد باشا . 
أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 
نسخة مخطوطة فى مجلدين» أول المجلد الأول: 
الحمد لله رب العالمين ... شكر منت أول اللهه أو 
لسونكه ... إلخ . 
وأول المجلد الثانى: الحمد لله رب العالمين ... 
ييغامبر صلى الله عليه وسلم شويله دمشدركه ... إلخ. 
الصفحتان الأولى والثانية من المجلدين مجدولتان» 
ومحليتان بالذهب والألوان وباقى الأوراق مسجدولة 
بالمداد الأحمر» بقلم عادى»؛ تمت كتابة المجلد 
الأول فى أواخخر ربيع الأول سئة ٠5‏ ٠له»‏ والمجلد 
الثانى فى أواخر ذى الحجة من نفس العام . 
والأول فى /ا/ا” ورقة؛ والثانى فى 787 ورقة» 
مسطرتهما ١9‏ سطرّاء فى 794,0 * ١‏ لاسم. 
(4” تاريخ تركى قوله ) . 
وتوجد نسخة أخرى من الأجزاء الأول والشانى 
والثالث 
(0/ تاريخ تركى طلعت ). 
ونسخة أخرى من السجزئين الرابع والتخامس . 
أولها ‏ من خبر توجه الرسول وك إلى الطائف إلى 
خلافة المقتدر بالله العباسى . 
( 76 تاريخ تركى طلعت ). 


تاريخ الأمم والملوك ( تاريخ الطبرى ) 
ونسخة أخرى من الأجزاء الأول والثانى والغالث . 
وتشتمل على الحوادث من بدء الخليقة إلى خروج 

سيدنا موسى وبنى إسرائيل من مصر وغرق فرعون فى 

البحر. 

١18 (‏ تاريخ تركى طلعت ) . 
ونسخة أتحرى من الأجزاء الأول والثانى والثالث . 
وتشتمل على الحوادث من بد الخليقة حتى وفاة أبى 


774177 التاريخ التيمورية ) . 
ونسسخة أخرى من العجزثين الثالث والرابع . 
أول الجزء الثالث : حديث يونس يبغمبر بن متى 
رسول أكرم عليه أفضل الصلوات وأكمل 
التحيات ... إلخ . 


تمت كتابة الجزء الثالث فى بلدة صفدة يوم الجمعة 
فى شهر رمضان سنة 4641ه» والرابع فى سنة 
هء بشْط أحمد بن عبد الله . 
71١١ (‏ التاريخ التيمورية ). 
نسخة أخرى من العجزئين الأول والثانى . 
نسخة مخطوطة فى مجلد» بقلم نسخ معتاد» بدون 
تاريخ » فى 101 ورقة . 
(186 تاريخ تركى طلعت ) . 
نسخة أخرى من العجزء الأول . 
نسخة مخطوطة فى مجلد» بقلم نسخ عادى» بدون 
تاريخ ١١7‏ ورقة . 
(4 87 تاريخ تركى طلعت ) . 
نسخة أخرى من الجزء الثانى . 
يبتدىء من قصة سيدنا موسى إلى قصة أصحاب 


تاريخ الأنبياء 


الكهف وقد كتب على النسخة « ترجمة تفسير أبو 
الطبرى . 
تاريخ » فى 477 ١‏ ورقة . 
(180 تاريخ تركى طلعت ). 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام ١41/٠‏ حتى نهاية »1١94٠‏ 
م 180). 

»* تاريخ أنبار: 

تاريخ أنبار لأبى البركات كمال الدين عبد الرحمن 
ابن محمد الأنبارى . نحوى مشارك فى أنواع من 
العلوم . ولد فى ربيع الآخر سنة ١8ه»,‏ وتفقه 
بالمدرسة التظامية بيغداد وتصدر لإقمراء النحو 
بالنظامية وأخذ عنه العلماء وتوفى ببغداد فى 4 شعبان 
سئة لالااه. 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / /ا/1١‏ ). 

* تاريخ الأنبياء: 

لأبى بكر أحمد بن على بن ثابت الخطيب البغدادى 
المتوفى سنة 4577ه / ١‏ ١٠م.‏ مخطوط بمكتبة 
المتحف العراقى : الأول: « ... فى ذكر آدم أراد الله 
تعالى خلق أدم ... ». 

كتبه محمد بن عمر بن عبد الرحمن المقاديرى 
الحسن سنة 1884 ١ه/‏ الا/1ام. 

. ١/9596 الرقم‎ 

وتوجد نسخة أخرى كتيها عبد الرزاق فليح البغدادى 
سنة 176ه/ 1ا9وام. 

الرقم: 18484 . 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 


تاريخ الأنبياء 


المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / م4 
»* تاريخ الأنبياء: 
لم يعلم المؤلف . 
ينقل فيه الأخبار عن كعب الأحبار وابن عباس 
وغيرهماء المخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 
الرقم 79744 . 
( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى / .)8٠‏ 
* تاريخ الأنبياء ( بالتركية ): 
تأليف أبى بكر صدقى» وهو فى تاريخ الأنيياء من 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية /١‏ 95). 
* تاريخ أندلس: 
تاريخ أندلس: لأبى الوليد عبد الله بن محمد بن 
الفرضى المتوفى سنة ثلاث وأربعمائة وذيله المسمى 
بالصلة لأبى القاسم خلف بن عبد الملك بن بشكوال 
المتوفى سئة ثمان وسبعين وخمسماثة ولابن بشكوال 
تاريخ صغير للأندلس غير الصلة ومشكل الصلة لابن 
الابار محمد بن عبد الله الحافظ المتوفى سنة تسع 
وخمسين وستمائة وذيل الصلة أيضًا للشهاب أحمد 
ابن إسراهيم بن الزبير الغرناطى المتوفى سنة ثمان 
وسبعمائة وله كتاب الإعلام يمن ختم به قطر الأندلس 
من الأعلام أيضًا ولأبى عبد الله الخشتى القيروانى ذيل 
الصلة ولابن الفرضى المذكور كتاب أخخر فى شعراء 
الأندلس. (كشف /١‏ 0788 7385). 
* تاريخ الأندلس: 
تاريخ الأندلس : لأحمد بن موسى العراوى المتوفى 
سئة ثمان وثمانين وثلثمائة وللشيخ أحمد المغربى 
المقرى شارح مقدمةابن خلدون . ومن تواريخ 


>30 


تاريخ الأنساب 


الأندلس أخبار صلحاء أندلس والإيضاح فيمن ذكر 
فى الأندلس بالصلاح» وريحانة الأنفس فى علماء 
أندلس» وكتاب المبين والمقتيس فى تاريخ أندلس» 
وجذوة المقتبس فى تاريخ علماء أنسدلس» ونور 
المقتبس وفرحة الأنفس فى فضلاء العمى من أهل 
الأندلسء والذخيرة فى محاسن أهل الجزيرة» 
ومختصر الذخيرة وتاريخ بلنسية وتاريخ مالقة وغير 
ذلك. (كشف١785/1).‏ 


* تاريخ الأنساب: 


من موضوعات الكتابة التاريخية موضوع تاريخ 
الأنساب» فقد كتب مهدى بن محمد الفتونى النباطى 
النجفى المتوفى سنة 41١١ه/‏ 1774م كتابه 
«الأنساب المشجر » فى أنساب الأئمة وذراريهم 
(راجع معارف الرجال ؟/ 4ل والذريعة 7/ 784 
ومصفى المقال / ) ووضع المؤرخ الموصلى 
محمد أمين العمرى المتوفى سنة 5٠17ه/‏ 1788م 
مجموعًا فيه 2 شسجرات الأنبياء الملوك » ضمنه أسماء 
من تولى حكم الموصل وبغداد من الولاة حتى عصره 
(راجع هدية العارفين 7/ 744 ). وكتب جعفر 
الموسوى « بحر الأنساب » فى أنساب آل بيت رسول 
لله يكإوؤوغيرهم؛ وترجم لبعض الملوك والسلاطين. 
واتخذ معروف بن مصطفى النودهى البرزنجى من رده 
على صم أسرته مجالاً للكتابة فى نسب الأسرة 
وتاريخها فى منظومته 7 إيضاح المسحجة وإقامة الحجة 
على الطاعن فى نسب سادات برزنجة ». 

( التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العثمانى - 
د . عماد عبد السلام رؤوف / 46 ). 


انظر: النسب . 


تاريخ انورى ( وقايعنامه انورى ) 


* تاريخ انورى ( وقايعنامه انورى ): 
تأليف سعد الله انورى بن عبد الله الطربزونى 
الدفترى» محرر الوقائع العثمانية المتوفى سئة 
8ه 
يحتوى على وقائع الدولة العثمانية من ١١857‏ إلى 
سنة 84١١ه‏ وهى فى سرد وقائع الحرب بين روسيا 
والدولة العشمانية . 
أحد المخطوطات التركية العثمانية المحفوظة بدار 
الكتب القومية . 
نسخة مخطوطة فى مجلد» بقلم عادى» تمت 
كتابتها فى الخامس من جمادى الأخرى سنة ١7١7‏ 
(فى حياة المؤلف ) فى 5910 ورقة» مسطرتها 74 
سطرًا. 
بأوله فهرس مجدول بالأحمر فى ١1‏ ص . 
١‏ -ء تاريخ تركى ) . 
وتوجد نسخة أخرى تتكون من ثلاثة أقسام فى 
مجلدين» القسم الأول فى المجلد الأول يشتمل على 
وقائع الدولة العثمأنية من ١١1848--11817‏ وأوله 
كالسابقة. 
أما القسم الشانى وهو فى المجلد الشانى يبتدئ من 
وقائع وفات يسرى افندى الكيسه دارء كالتالى: وفات 
يسرى افندى » وكيسه دار يوسف افتندى أردوى همايون 
ده باش محساسيسه جى أولان أحمسد يسرى 
افندى ... إلخ . 
ويتتهى بذكر جلوس السلطان عبد الحميد بن أحمد 
ابن محمد العثمانى . 
أما القسم الشالث فى المجلد الشانى خاص بوقائع 
جلوس السلطان عبد الحميد وما جَدَّ بعد ذلك. 
نسخة مخطوطة فى مجلدين» مضغوط عليهما 
بالذهب» بقلم نسخ» بدون تاريخ » فى 558/ 706٠+‏ 
ورقة؛ مسطرتهاة ١‏ سطرا . 
١7‏ -م تاريخ تركى ) . 


ا 


كما توجد نسخة ثالثة تحتوى على القسم الثالث من 
المجلد الشانى الخاص بوقائع جلوس السلطان عبد 
الحميد بن أحمد بن محمد وما جد بعد ذلك . أى من 
عام ١181/‏ إلى آخر عام 1957١١ه.‏ 
بالذهب والمدادين الأسود والأحمرء بقلم نسخ 
جميل ؛ فى /١9‏ 55" ورقة» مسطرتها 0 سطرا . 
بأولها فهرس وبهامشه تقاييدء وبها تمليك باسم 
وتأخير. 
(179 تأريخ تركى طلعت ) . 
ونسخة رابعة تشتمل على الحوادث والوقائع من سنة 
هدر 5١1اها.‏ 
مخطوطة فى مجلد» بأولها حلية» مجدولة ومحلاة 
بالذهب والمدادين الأسود والأحمر» بقلم نسخ ورقعة 
عادى» فى 5754 ورقة» مسطرتها 7 سطرًا . 
يتقدمها فهرس مجدول بالذهب . 
(45 تاريخ تركى طلعت ). 
نسخة خامسة تشتمل على الوقائع من سئة 
4ه إلى 1917 اه. 
ومكتوب بأعلى الورقة الأولى قبل الفهرس من 
جمادى الثانى 1١١١7‏ _شوال 5١17اه.‏ 
مخطوطة فى مجلد» مجدولة ومحلاة بالذهب بقلم 
تعليق» تمت كتابتها فى أوائل جمادى الأولى سنة 
١هء‏ بخط خليل نيازى بن مصطفى -حامد من 
تلاميذ عرب زاده محمد سعد الله افندى» فى 1١1١8‏ 
ورقة» مسطرتها 'سطرًا 08 
يتقدمها فهرس مجدول بالذهب فى 4 صفحات . 
( 15 -م تاريخ تركى ) . 
ونسخة سادسة أولها كالسابقة» مخطوطة فى 


تاريخ أول يوم من المحرم 


مجلد» مجدولة ومحلاة بالذهب» بقلم تعليق» بخط 
الدرويش إسماعيل فى » 777 ورقة» مسطرتها 57 
سطرا. 
يتقدمها فهرس فى 117 ص» محلى بالذهب. 
(0-م تاريخ تركى ) . 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 141/٠‏ حتى نهاية ٠194ء‏ 
/١‏ 15-54). 
* تاريخ أول يوم من المحرم: 
تاريخ أول يوم من المحرم وما وقع فيه من أول خلق 
الدنيا إلى عصر المؤلف وهو كاظم الحيدرى الكاظمى 
المتوفى فى حدود ١٠1١ه/‏ 1887م. رتبه على 
عشرة مجلدات ولم يتم منه سوى مجلدين أملاهما 
على ولده على . 
( التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العثمانى- 
د. عماد عبد السلام رؤوف / .)77١‏ 
* تاريخ آيا صوفيه: 
تاريخ آيا صوفية : مختصر نقله أحمد بن أحمد 
الجيلانى حين الفتح من اليونانية إلى الفارسية وأهداه 
للفاتح ثم نقله نعمة الله بن أحمد من الفارسية إلى 
التركية . وللمولى الفاضل على بن محمد القوشجى 
المتوفى سنة تسع وسبعين وثمانماثة تأليف لطيف فيه 
بالفارسية ألفه للفاتح المرحوم ( كشف /١‏ 7187). 
* تاريخ إيران: 
(١‏ من قبل الإسلام إلى آخخر القا جارية ): 
تأليف سيد مهدى معين زاده أصفهاتى أتم تأليفه 
ليلة السبت 7 ذى الحجة سنة 1178ه فى عهد 
السلطان أحمد شاه القاجار. 
أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب. 
أوله : سلطنت حقيقى ودولت واقعى خاص خداوند 
جل جلاله است ... إلخ . 


تاريخ يجوى ( تاريخ عثمانى) 


نسخة مخطوطة فى مجلدء بقلم فارسى بخط 
المؤلف» فى 11 صء مسطرتها ١؟‏ سطرّاء فى 
اه اسمء 
١57 [‏ تاريخ فارسى ]. 
( فهرس المخطوطات الفارسة التى تقتئيها دار 
الكتب حتى عام 21945337 /1١‏ 51). 
* تاريخ يجوى ( تاريخ عثمانى ): 
تأليف إيراهيم يجوى المتوفى سنة 51 ١1ه.‏ 
يحتوى على تاريخ الدولة العثمانية من سنة /9171 
إلى 59 ١١ه.‏ 
أحد المخطوطات التركية العثمانية . 
أوله : حمدًا لرب جليل من عبد ذليل ... إلخ. 
نسخة مخطوطة فى مجلد» ممجدولة ومحلاة 
بالذهب» بقلم تعليق» تمت كتابتها سنة 96١1هء‏ 
بخط مصطفى بن ذى الفقسار» الكتاب الأول ضمن 
مجموعة» مسطرتها 9؟ سطرّاء يليه ذيل لمحمد ياشا 
ابن فبخر الإسلام . 
0 تاريخ تركى ) . 
وتوجد نسخة أرى أولها كالسابقة : 
مخطوطة فى مجلد مجزع؛ بقلم عادى» بدون 
تاريخ » فى ٠77“‏ ورقة» مسطرتها 11 سطرا . 
(70” تاريخ تركى ). 
ونسخة ثالثة أولها كالسابقة: 
مخطوطة فى مسجلد» مجدولة ومحلاة بالذهب» 
بقلم نسخ» بدون تاريخ» فى ١8‏ ورقة» مسطرتها 
/الاسطرا. 
(44-م تاريخ تركى ) . 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 181٠٠‏ حتى نهاية »198٠‏ 
١لركفق‏ /اة). 


تاريخ بخارا تاريخ البسوس 


» تاريخ بخارا: عمدثه على تاريخ ابن دقماق. وله أيضًا تاريخ 
تاريخ بخارا ‏ لأبى عبد الله محمد بن أحمد بن مختصر فى ثلاث مجلدات . 
محمد المعروف يغنجار البخارى المتوفى سنة اثنتى ( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
عشرة وأربعماثة» ولأبى عبد الله محمد بن أحمد بن رضا كحالة / 2٠١١‏ وكشف الظنون /١‏ /781 ). 
سليمان البخارى المتوفى سنة اثنتى عشرة وثلثماثة <١‏ * تاريخ البرزالى: 
(كشف .)586/١‏ 5 1 
0 تاريخ البرزالى وهو علم الدين أبو محمد القاسم بن 
* تاريخ البعخارى: محمد بن يوسف البرزالى» الأشبيلى الأصل » 
تاريخ البخارى: وهو الإمام الحافظ أبوعبد الله الدمشقى؛ . محدث» حافظ. مؤرخ» فقيه؛ ولد 
محمد بن إسساعيل الجعفى صساحب الصحيح بدمشق فى جمادى الأولى سنة 6ه ورحل إلى 
المتوفى سنة ست وخمسين ومائتين وهو تاريخ كبير حلب وبعلبك ومصر وغيرهاء وسمع عددا كبيرا من 


على طريقة المحدثين جمع فيه الثقات والضعفاء من شيوخ العلم؛ وحدث وأفتى» وتوفى ذاهبا إلى مكة 
رواة الأحاديث ويقال إنه ثلاثة : كبير ووسط وصغير بخليص فى 4 ذى الحجة سنة 4 الاه. جمع فى 
والكبير هو الذى صنفه عند قبر النبى يه فى إززيالى 22 تاريخه هذا وفيات المحدثين؛ ولم يبيض . والذيل 
المقمرة ويرويه عنه أبو أحمد محمد بن سليمان بن ملودن اتروع وناك تتى الدين بن بازع 0 
نزي نار الحو شد بدن شير لتر فقا الذهبى المتوفى سنة /5/ا ه. وزاد عليه أشياء . 
والأوسط يرويه عنه عيد الله ين أحمد بن عبد السلام ( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 25817 والتاريخ 
الخفاف وزنجويه بن أحمد اللباد وكلاهما من والجغرافية فى العصور الإسلامية-د. عمر رضا كحالة 
تصانيفه الموجودة على ما ذكره ابن حجر ولمسلمة بن ا 

قاسم صلة جعلها ذيلا على تاريخ البخارى ولد # تاريخ البسوس: 


ابن جناح أيضًا ( كشف /١‏ 741 ). من مخطوطات الأدب بدار الكتب الظاهرية . 
انظر: التاريخ الكبير للببخارى . المؤلف : مجهول . 
* تاريخ البدر فى أوصاف أهل العصر: أوله : « هذا وأول ما يتلى من أخبارهم قتل الحارث 


كتاب من تأليف يدر الدين محمود بن أحمد ابن غعياد الفضيل بن عساو وذلك أن الضارت كان 
العينتابى الحلبى ثم القاهرى المعروف بالعينى» وهو يرقب قنصا له على الماء ليرميه بالسهم فجاء الفضيل 
كات كير قن تسو عفر مجلدات ‏ جمع فيه بين واردًا فقال الحارث : أمسك يا فضيل ...2. 
الحوادث والوفيات على السنوات» وابتدأ من أول آخسره: «... وأنشأت بنت الوجيه كلامًا بين النشر 
الخلق» ثم ذكر البر والبحر وما فيهما من المدن والنظم وهو : أيها السيد الأفضلء والفارس البطل 
والجزائر ناقلا من تقويم البلدان لأبْى الفداءء ثم الأكمل» لك العز الخصيب. والشسرف الحسيب» 
اعتمد فى نقل الحوادث على البداية والنهاية لابن عرّت بك مضر وإياد» وعلت بعزك على الأطواد» 
كثير» فكأنه لخصه فيه وزاد عليه أشياء من كتب أشار هلك بك ملوك قحطان» وذلت بك أبطال همذان» 
إلى أسمائها وأردف السير ببيان الغرائب ثم كانت ذلك الفخر السنى» والعز العلى» والكوكب المضى» 


ناا 


تاريخ البصرة 


تاريخ بغداد 


قال: فشكر لها كليب وأنعم عليهما وعاد مكرمًا 
العالمين ...2 . 
المحتوى : 
أول ما يتلى من أخبارهم قتل الحارث بن عباد 
الفضيل بن عمران . 
- ثانى ما يتلى من أخبارهم قتل تبع اليمانى . 
قطعة من جمهرة أشعار العرب ( من ق 15 
0 
- أخبار البراق 5530 ب). 
- عودة إلى البسوس . 
نسيخة حديثة كتبت سنة 117/6اه. 
“8ق فلاس 0١7,70‏ ,7اسم. 
الرقم : 91/١‏ . 
( فهسرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. قسم 
الأذب ‏ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس /١‏ 35ى, 41م). 
* تاريخ البصرة: 
لعبد الله بن إبراهيم الغملاس الذى كان حيّا سنة 
5ه :1485م 
تناول فيه المؤلف تاريخ البصرة منذ نشأتها إلى سنة 
*174ه/ 14877م. يوجد ممخطوطه فى مكتبة 
المتحف العراقى . 
نسخة جيدة كتبت سئة 11278ه/ 1119م بخط 
عبد الرزاق بن فليح البغدادى . نشره على البصرى سنة 
١ه‏ / 1157م بعنوان « ولاة البصرة 


( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء 
محمد عباس / .)4١‏ 


»* تاريخ بطليوس: 


تاريخ بطليوس من بلاد الأندلس لأبى إسحاق 
إبسراهيم بن قاسم البطليوسى المعروف بالأعلم 
الدنحوى . نحوى» لغوى» مؤرخ ١‏ توفى سنة 1147اهء 
وقيل سنة 145"ه. 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / 141١‏ . انظر أيضًا كشف الظنون لحاجى 
خليفة /١‏ 784). 


* تاريخ بغداد: 


تاريخ بغداد لأبى بكر أحمد بن على المعروف 
بالخطيب البغدادى . محدث» مؤرخ» أصولى » ولد 
بدرزيجان من قرى العراق» ونشأ فى بغدادء ورحل 
وسمع الحديث» وتوفى يبغداد سنة 4571ه. كتب 
فيه على طريقة المحدثين» جمع فيه رجالها وما ورد 
بها. وضم إليسه فوائد جمة فصار كتابا عظيم الحجم 
والنفع ؛ والذى بخطه كان فى وقف المدرسة 
المستنصرية أربعة عشر مجلداء ثم تلاه أبو سعد عبد 
الكريم بن محمد السمعانى صاحب الأنساب المتوفى 
سنة 2717ه. فذيله فى خمسة عشر مجلدًا . 

ثم جاء عماد الدين أبو عبد الله محمد بن محمد 
الكاتب الأصفهانى المتوفى سئة 417 6ه وألف ذيلا 
على ذيل ابن السمعاني» وذكر فيه ما أغفله أو أهمله 
وسماه السيل على الذيل وهو فى ثلاثة مجلدات. 

وذيله أيضًا أبو عبد الله محمد بن سعيد المعروف 
بابن الدبيثى الواسطى المتوفى سنة /210اه» وذكر فيه 
مالم يذكره السمعائى» ثم جاء محمد بن أحمد بن 


وبتسلموها. عمر القطيعى المتوفى سنة 7ه وألف صلة جعلها 
الرقم : “951/7 . ذيلا على ذيل ابن الدييئى . 
0ك 


تاريخ بغداد 


وأخذ شمس الدين محمد بن أحمد الذهبى المتوفى 
سنة 18لاه ذيل ابن الدبيثى ولخصه واختصره فى 

ولمحب الدين محمد بن محمود المعروف بابن 
النجار البغدادى المتوفى سنة 51417ه»ء ذيل عظيم 
على تاريخ يغداد للخطيب البغدادى نفسه» جمع فيه 
فأوعى, حتى قبل إنه لم يتم فى ثلاثين مجلدا. 

وقدرأى حاج خليفة مؤلف كتاب كشف الظنون 
المتوفى سدة /1” ٠‏ ١ه‏ المجلد السادس عشر فى 

والذيل على ذيل ابن النجار لتقى الدين محمد بن 
رافع السلامى» المصرى » الدمشقى» المتوفى سنة 
#لالاه» وهو فى غاية الإتقان. 

والذيل عليه أيضًا لأبى بكر عبيد الله بن على 
البغدادى» المعروف بابن المارستانية» المنوفى سئة 
8ه. 

ومختصر تاريخ الخطيب لأبى اليمن مسعود بن 
محمد الببخارى المتوفى سنة إحدى وستين وأربعماثة . 

وصئف أبسو سهل يزدجرد بن مهنبداد الكسروى 
كتابا حسنا فى وصف بغداد وعدد سككها وحماماتها 
وما يحتاج إليه فى كل يوم من الأقوات والأموال ذكره 
الصفدى . وفى أخباره كتاب التبيان لأحمد بن محمد 
ابن خالد البرقى الكاتب ومن تواريخ بغداد روضة 
الأدب سبعة وعشرون مجلدا. 

( التاريخ والجغرافية قى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / ١‏ ”“7ا١,‏ وكشف الظنون لحاجى 
خليفة /١‏ 784). 

وفى تعليق قيم على الكتاب يقسول الدكتور عمر 
الدقاق: وعنوان الكتاب مفصلاً « تاريخ بغداد أو 
مديئة السلام؟ . وقد ألفه الخطيب البغدادى من رجال 
القرن الخامس | لهجرىء وكان حافتلًا للقرآن ومؤرحا 


اناا 


وفقيهًا وأديبّاء وقد عرف بغزارة مؤلفاته فقد عد ياقوت 
للخطيب البغدادى 85 مؤلفاء وبلغت مؤلفاته عند 
يوسف العش فى كتابه « الخطيب البغدادى : مؤرخ 
بغداد ومحدثها » 9/ كتابًا. ومن كتبه: الأمالى» 
اليخلاء. 

وقد عين المؤلف إطار بحثه المسهب فى مقدمة 
موجزة لا تتجاوز صفحة واحدةء قال فيها: «٠‏ هذا 
كتاب تاريخ مديئة السلام وخبر بنائهاء وذكر كبراء 
نزالهاء وذكر وارديها وتسمية علمائها » . 

وواضح من عنوان الكتاب ومن هذه الكلمات 
الممهلة أن الكتاب تأريخ مسهب لعاصمة 
العباسيين . وأن الشطر الأوفى منه يتناول موضوع 
التراجم بصورتها العامة» أى كما قال الخطيب إنه فى 
ذكر كبراء ونزال بغداد ووارديها وعلمائها. فالكتاب 
برغم عنوانه الذى يوحى بأنه ينطوى على مادة 
تاريخية؛ هو فى حقيقته كتاب تراجم فى الدرجة 
الأولى . وهو يشبه إلى حد ما كتاب نفح الطيب من٠‏ 
حيث اشتماله على تاريخ البلد وجغرافيته ثم تراجم 
أعلامه ... وإذا علمنا مدى أهمية بغداد فى القديم 
وأنها أكبر حسواضر العلم والسياسة فى التاريخ 
الإسلامى وما عاش خخلاله من رجال أعلام على مر 
العصور حتى عهد المؤلف أدركنا قيمة هذا الكتاب 
وفهمنا سبب ضخامته . 

والكتاب فى ظاهر اسمه مقصور على بغداد كما 
يوحى عنوانه» ولكنه يتعدى هذا النطاق فى الواقع لأنه 
رصد للحركة العلمية الشاملة فى عهد العباسيين الزاهر 
وبخاصة فى حاضرتهم بغداد. بل إنه موسوعة ضخمة 
تتناول كل ما يتعلق بدار السلام وحضارتها. وقد 
أحسن المؤلف صنعًا حين ترجم لمن وفدوا عليها 
وألْمّوا بها من خارجها. وبهذاغدا طابع « تاريخ 
بغداد؛ عامًا شاملاً» إذ قلما نبغ عالم أو شاعر أو 
أديب أو فقيه دون أن ينزل بمدينةالسلام أو يلم بها. 


تاريخ بغسداد 


ولهذا نجد تراجم العديدين من غير البغداديين أصلاً 
كأبى الطيب المتنبى وسواه . 

ومثل هذا الشمول فى مادة الكتاب يتجلى فى تراجم 
أعسلام بغداد والواقدين عليها من الخلفاء والملوك 
والوزراء والنحاة والصرفيين والبيانيين واللغويين والقراء 
والمفسرين والمحدثين والمتكلمين والمنطقيين 
والفقهاء والقضاة والزهاد والمتصوفة والقصاص 
والوعاظ والرياضيين والحسّاب والفلكيين والمنجمين 
والموسيقيين والأطباء والصيادلة والمجراحين والكتّاب 
والخطاطين والشعراء والمسؤرخين والمغنين وحذاق 
الصناع والرماة والفرسان والنابغين . 

أما المنهج الذى آثر الخطيب البغدادى اتباعه فى 
عرض تراجمه فلم يكن وفقًا للتسلسل الزمنى كما قد 
يوحى بذلك عنوان الكتاب « تاريخ بغداد ؛ ولكنه 
جنح إلى الترتيب المعجمى» وهذا المنهج أجدى فى 
مثل هذه الكشرة البالغة فى عدد التراججم وأيسر تناولاً 
على الباحث . 

وقد تكلم المؤلف فى الجزء الأول من كتابه على 
إنشاء بغداد أيام أبى جعضر وأصل تسميتها وعلى 
أسواقها وجسورها ومساجدها ومساحتهاء وبعد ذلك 
شرع فى الترجمة لأعلام أهلها جاعلاً القسم الأول من 
ذلك فى الترجمة للوافدين على المدائن القريبة منها 
وهم من الصحابة وعلى رأسهم على والحسن 
والحسين وسعد وابن مسعود وابن ياسر وأبو أيوب 
الأنصارى وسلمان الفارسى وعبد الله بن عمر ومعاوية 
والمغيرة رضى الله عنهم أجمعين » أيام الفتح وبعده. 

ثم ينتقل المؤلف إلى التراجم العامة مقدمًا أسماء 
المخمدين على غرار ما وجدنا فى بغية الوعاة 
للسيوطى . كذلك نلاحظ أن الخطيب أيضا لا يراعى 
الدقة فى ثوانى حروف الأسماءء فهو مثلاً يبدأ بذكر 
من اسمه محمد واسم أبيه إسحاق ثم من اسم أبيه 
أحمد ثم من أسم أبيه إسراهيم على حين كان ينبغى له 


أن يفعل العكس . ويبدو أن أكثر المؤلفين حتى هذا 
القرن الخامس عصر المؤلف لم يكونوا يعيؤون بهذه 
الناحية التفصيلية فى الترتيب المعجمى . 

وقد طبع هذا الكتاب الكبير فى مصر سنة 191١‏ 
فى ١5‏ جزءًا واستغرق نحو خمسة آلاف صفحة. 

( مصادر التراث العربى ‏ د. عمر الدقاق / 75485 
0004 


* تاريخ بغداد: 


تأليف داود باشا(148١1779-1ه/‏ 4لال1اد 
١م‏ )»ء روى فيه سيرته الذاتية فى أثناء توليه ولاية 
بغداد حتى عزله عنهاء من غير التزام بالحوليات . 
مخطوط بخط يده كان لدى السيد عبد الوهاب بن 
أحمد خطيب كربلاء المتوفى سنة 1474» ثم انتقل 
إلى ولده السيد هاشم وبقى فى خزانة كتبه إلى أن 
استعاره منه عبد الستار فوزى» ثم ضاع أثره بعد ذلك 
ويقدر عدد أوراق المخطوط بنحو ١5١‏ ورقة . 

( التاريخ والمؤرخون العراقيوند. عماد عبد 
السلام رؤوف / .)١159‏ 


* تاريخ بغداد: 


من مؤلفات محمود شكرى بن عبد الله بن محمود 
الآلوسى ويقع فى ثلاثة أجزاء هى : 

أ اخبار بغداد وما جاورها من البلاد. ذكر فيه بناء 
بغداد ومحالها وقصورها وجسورها وأنهارها وأعمالها 
الملحقة بهاء وألحق به فصولا عن البصرة ونجد 
والوهابيين واليمن نقلها من « عنوان المجد فى أحوال 
بغداد والبصرة ونجد »© لإبراهيم فصيح الحيدرى ورغم 
عنوان الكتاب» فإنه لا يختص بمديئة يغداد فحسب» 
وإنما يشمل العراق بمدنه وعشائره وأديرته ومساجده» 
وإلى غير ذلك من الأمور العمرانية والحضسارية 
والسياسية والجغرافية والاقتصادية» وإن ظهر بعض 
التركيز على بغداد. ويظهر من خطبة المؤلف أنه أراد 


تاريخ بغداد 


أن يجعل من كتابه هذا دائرة معارف عامة عن مدينة 
بغداد وإقليمهاء فيتكلم عن تساريخها وعلمائها 
ومساجدهاء كل ذلك تحت عنوان واحد هو ة أنخيار 
بغداد وما جاورها من البلاد » ولكنه لم يستمر فى تنفيذ 
هذه الخطةء إذ أنه بعد أن قطع شوطا كبيرا فى تأليف 
القسم الأول من الكتاب» تركه دون إتمام» وشرع 
بتأليف كتاب مستقل عن علماء بغداد وأدبائها وكتاب 
آخر عن مساجد بغداد وبهذا غدا لكل من الكتابين 
الأخيرين عنوان وصفة مستقلة» خلا القسم الأول فإنه 
لعدم اختصاصه بعنوان معين» أطسق عليه اسم 
الكتاب العام . ويظهر أن المؤلف لم يتمه» أو على 
الأقل- لم يصل فيه إلى صورته النهائية . نسخة فى 
مكتبة الأوقاف ببغدادء بخط المؤلف سئة 11714ه/ 
م62 ورقة برقم (4/ 05 مجاميع ) 
(الجبورى : فهرس المخطوطات العربية 5/ 444 ). 
وفى مكتبة المتحف العراقى أ- كتبت سنة /ا3 1ه / 
م ل/الالاصء برقم (7741 ) ب-7484اص»ء 
برقم )١١١45(‏ ج_ مئقولة عن سابقتهاء 4 ٠‏ 'اص» 
برقم ( 77١77‏ ) ( النقشبندى وظمياء: مخطوطات 
التاريخ ١1‏ ) وفى المكتبة القادرية العامة كتبت سنة 
"4 1ه / 1975م, 0 +151 +8 أوراق ( عماد 
عبد السلام رؤوف . الآثار الخطية 5/ ١519‏ ) وفى 
مكتبة آل باش أعيان فى البصرة» كتبت سنة 54 1ه 
/ 1915م( على الخاقانى؛ مخطوطات المكتبة 
العباسية فى البصرة ق١‏ ( بغداد 1971 ) ص .)5١٠‏ 
ونشر صباح محمود الحلى القسم الخاص بمدينة 
الحلة من هذا الكتاب» وقدم له فى مجلة المورد 5 
(1910)ع ١‏ ص 2174-17١7‏ 

( التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العثماتى- 
د. عماد عبد السلام رؤوف / .)591١ 259٠‏ 


انظر: الألوسى ( محمود شكرى ). 


تاريخ تيمور 


* تاريخ بنى أمية: 
تاريخ بنى أمية: لأبى عبد الرحمن خخالد بن هشام 
الأموى ولهيثم بن عدى ولعلى بن مجاهد وصنف 
الشيخ أبو عبد الله محمد بن العباس اليزيدى المتوفى 
سنة ثلاث عشرة وثلثمائة فى أخبار يزيد بن معاوية 
خاصة. وصنف أبو منصور محمد بن أحمد الأزهرى 
اللغوى المتوفى سنة سبعين وثلثمائة فى أختباره أيضًا 
(كشف /١‏ 789). 
* تاريخ بييرس المنصورى: 
سماه زبدة الفكرة فى تاريخ الهجرة . انظره فى 
موضعه ( كشف /١‏ 7889). 
* تاريخ بيهق: 
تاريخ بيهن لعلى بن زيد البيهقى؛ الأنصارى» 
الخريمى ٠‏ عالم» أديب» مشارك فى بعض العلوم . 
ولد فى 117 رمضان فى قصبة السابزوار من ناحية بيهق 
وانتقل إلى مرو ولى قضاء بيهق وتوفى بها سنة 
كمه 
رضا كحالة / 5لا١‏ ). 
* تاريخ تكريت: 
انظر: تكريت . 
* تاريخ تلمسان: 
انظر: تلمسان. 


* تاريخ تيمور: 
تاريخ تيمور: ذكر الشرف اليزدى أنه تولى بنفسه فى 
أمر التدوين وضبط الوقائع فاستكتبها كما هو الواقع 
فى غايةالتهذيب والتحرير فمن دونه نظام الدين 
الهروى المعروف بشنب غازانى وهو أول من قدم 
مستقبلا له من بغداد حين قصد إليها وصاو مكرما 
عنده وصفى الدين الختلانى من علماء سمرقند كتب 


تاريخ تيمور كوركان 


طرفا من وقائعه تركيا والشيخ محمود زنكى الكرمانى 
قرب إلى تمامه وسماه جوش وخروش ومات لما سقط 
إلى نهر من قنطرة تفليس سنة ست وثمانمائة وهذه 
الثلاثة لم تنشر كما ذكره صاحب حبيب السير. ومنهم 
شرف السدين على اليسزدى المتوفى سنسة خمسين 
وثمانمائة وهو مشهور متداول فارسى مسمى بظفر نامه 
وترجمته بالتركية لحافظ الدين محمد بن أحمد 
العجمى والسذيل على تاريخ الشرف للتاج السلمانى 
كتب من محرم سنة سبع وثمانمائة إلى سنة ثلاث 
عشرة وثمانمائة وقد اشتمل على وقائع شاهرخ وألوغ 
بيك . وفيه نظم ظفر نامه لعبد الله الهاتفى المتوفى سنة 
سبع وعشرين وتسعمائة وعجائب المقدور فى نوائب 
تيمور لابن عريشاه يأتى مع ترجمته . 

( كشف الظنئون /١‏ 589 599). 

* تاريخ تيمور كوركان: 

وهو ترجمة تركية لكتاب ١‏ عجائب المقدور فى 
نوائب تيمور ؟ . 

تأليف شهاب الدين أبى محمد أحمد بن محمد بن 
عبد الله بن إبراهيم الدمشقى المعروف بابن عربشاه 
المتوفى سنة غ 46ه. 

ترجمه مرتضى بن على الشهير بنظمى زاده المتوفى 
سنة5١1ه‏ بأمر على باشا والى بغداد سنة 
هه ثم أعاد الترجمة بأسلوب مبسط أكثر فى 
سنة ١1١١هء‏ بأمر الوالى الحاج إسماعيل باشا ‏ 

أحد الممخطوطات التركية العثمانية المحفرظة بدار 
الكتب القومية . 

أولها: الحمد لله الذى يفعل ما يشاء ويحكم ما 
يريد ... إلخ. 

نسخة مخطوطة فى ممجلد» بأولها حلية» الصفحتان 
الأولى والثانية مجدولتان بالذهب والأحبار المختلفة 
وكذلك الصفحتان الأتحيرتان والباقى بالأحمرء بقلم 


تاريخ جاويد ( وقايعنامه...) 


نسخ جميل» تمت كتابتها سنة 105١ه‏ بخط عبد 
الديان فضل بن عبدى الإسكتدرى الأرنؤطى» فى 
6 ورقةء مسطرتها 7١‏ سطرًا . 
تليها إلى الورقة 77 مرثية فارسية من نظم عصمت 
البخارى رثى بها تيمور تسبقه نبذة من تاريخ الطباعة 
فى تركيا والكتب المطبوعة فيها وفهرس» لأن النسخة 
منقولة من نسخة مطبوعة فى أول مطبعة أنئشت فى 
تركيا . 
تاريخ تركى طلعت ) . 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام ١41/٠‏ حتى نهاية 2194 
١ل‏ ل/اة. و ). 
منه نسخة فى مكتبة متحف طوب قابى كتبت سنة 
١الاه/‏ ٠م‏ 9 ورقةء برقم ,1 ,ا2اديمك1) 
(1420 .8) (200 وفى مكتبة المتحف البريطانى 
(43,نء81) وفى المكتبة الأهلية بباريس ,5 باعطء810) 
(492. 
ثم أعاد ترجمته» بأسلوب خسال من المحسنات 
البديعية» وأضاف إليه معلومات مهمة تتعلق بأخبار 
أولاد تيمورء وقدمه إلى والى بغداد إسماعيل باشا 
(١11-١١١١اه/‏ 598١1194-1م)ومن‏ هذه 
الترجمة نسخة فى مكتبة طوب قابى باستانبول كتبت 
سنة /1١11١ه/‏ 6١17م 11١‏ ورقةء برقم 12.1421 
وأخرى فى ١47‏ ورقة بسرقم 1422 .2 وفى مكتبة 
المتحف البريطانى (43 ,ا1816) . 
( التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العثمانى - 
3 عماد عبد السلام رؤوف / عل0 ٠١١‏ ). 


* تاريخ جاويد ( وقايعنامه أحمد جاويد ): 


تأليف أحمد جاويد بك المتوفى سنة 1/8 1١ها.‏ 


تاريخ الجبرتى 


تاريخ حران 


4 إلى ١8‏ جمادى الثانى سنة 0١٠7١ه‏ قيدها 
المؤلف عندما كان مكلفا بذلك فى الخزانة الخاصة» 
الوقائع انورى وأديب افندى وهما مسن كتاب الوقائع 
أيضا. 
أحد المخطوطات التركية العثمانية المحفوظة بدار 
الكتب القومية . 
أوله ‏ هزاران حمد ابدى أول صانع مكوات 
أنفس ... إلخ. 
كتابتها سئة 1710١هء‏ بخط ملا إسماعيل» فى ٠١8‏ 
ورقة. مسطرتها 5 ١‏ سطرًا. 
(19-م تاريخ تركى ) . 
وتوجد نسخة أخرى أولها كالسابقة» ممخطوطة فى 
سنة */ا1اهلء فى 1١91/‏ ورقة. مسطرتها ١كأسطرًا.‏ 
0 م تاريخ تركى ) . 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية /١‏ 98 ). 
* تاريخ الجبرس: 
* تاريخ جرجان: 
انظر: جرجان . 
* تاريخ الجزرى: 
انظر: الجزرى . 
« تاريخ الجنابى: 
تاريخ الجنابى: وهو المولى مصطفى بن السيد 
حسن الرومى المتوفى منفصلا عن قضاء حلب سئة 
تسع وتسعين وتسعمائة وهو تاريخ كبير على مقدمة 


واثنين وثمانين بابا كل باب فى دولة جمع فيه ملوك 
العالم واستوعب فأجاد لم أر كتابا جامعا لدول الملوك 
مثله فلخصته فى تاريخى المسمى بالفذلكة وزدت 
عليه إلى مائة وخمسين دولة إلا أن الغفارى ذكر دولا 
٠‏ كثيرة لم يذكرها الجنابى على سبيل الإيجاز. وليس 
لهذا التاريخ اسم مذكور لكنى رأيت كتاب أخيار 
الدول يذكره صاحبه باسم البحر وكذا رأيت بخط 
بعض العلماء أن اسمه السلم الزاخر فى أحوال الأوائل 
والأواخر فذكرته ههنا لوقوع الشبهة وللجنابى ترجمة 
تاريخه بالتركية ومختصره أيضًا ( كشف .)79١ /١‏ 
* تاريخ جنانى: 
نظم جنانى !فندى من رجال القرن الحادى عشر 
الهجرى» وهى منظومة فى بيان وفيات المثساهير من 
الأمراء والفضلاء مع ذكر أشعار من له شعر منهم مرتبا 


على الحروف. 
أحد المخطوطات التركية العثمانية المحفوظة بدار 
الكتب القومية . 


أولنه حرف الهمزة استاد العلماء أبو السعود 
افتدى ... إلخ . 
نسخة مخطوطة فى مجلد. بقلم عادى, بدون 
تاريخ » فى ١16‏ ورقة» مسطرتها مختلفة . 
1م تاريخ تركى ). 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية /١‏ 49 ). 
* تاريخ حران: 
تاريخ حران: لعز الملك محمد بن مختار 
وأربعمائة وهو تاريخ كبير ذكره ابن خلكان. ولحماد 
الحرانى الذى ذيله أبو المحاسن بن سلامة الحرانى 
قاله ابن العديم فى تاريخ حلب . 
(كشف الظنون /١‏ 74. انظر أيمّا التساريخ 


ردنا 


تاريخ الحكماء 


والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر رضا كحالة / 
لا 
* تاريخ الحكماء: 

للوزير جمال الدين على بن يوسف القفطى الذى 
كان حا سنة 745ه/ 148١م.‏ ممخطوط بمكتية 
المتحف العراقى . الرقم ١/1١53‏ . 

الأول : « الحمد لله خالق الكل» وعسالمًا ماقل 
وجل ٠‏ وواهب العقل وباعث مخلوقاته ... ؟. 

وهو مختصر لكتاب المنتخبات الملتقطات من 
كتاب أخبار العلماء فى أخبار الحكماء للزوزنى . 

رتبه المؤلف على حروف الهجاء . 

نسخة جيدة كتبت بخط التعليق ترقى للقرن العاشر 
الهجرى / القرن السادس عشر الميلادى قرأها محمد 
ابن داود الهمدانى سنة ٠18١1ه/‏ 1795م تملكها 
محمد مكى بن محمد بن شمس الدين سنة 166١١1هم‏ 
/ “الام 

طبعت أكثر من مرة معجم ١6١9‏ وطبعت 
بالأوفست على نسخة لايبسيك المطبوعة سنة 
1م. 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / 24١‏ 87). 

وتوجد نسخة بمعهد المخطوطات العربية. وبيان 
المخطوط كما يلى: 

أوله  :‏ الحمد لله القديم الأزلى ... وبعد فإن تواريخ 
الحكماء الأقدمين والفلاسفة المتألهين... مما يجب 
على المستبصر تحصيله ...؟. 

ناقصس من أخرةء وآخر الموجود منه: ١#‏ وله من 
غرائب الكتب... شرح نهج البلاغة... الملل 
الرازى . 


تاريخ حكماء الإسلام 


نسخة كتبت بقلم رقعى» وعليها وقفية سئة 

17 ١٠٠هء‏ فى 8/ ورقة» ومسطرتها ١١‏ سطرًا. 
[ طهران الرضوية مشهد ١85‏ 5]. 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج؟ ق4/ 2٠١‏ 
الام . 

وقد ذكر حاجى خليفة ( كشف الظئون /١‏ 91؟1) 
اسم كتاب بنفس العتوان للإمام محمد بن عبد الكريم 
الشهرستانى المتوفى سنة ثمان وأربعين وخمسمائة . 


* تاريخ حكماء الإسلام: 


أحد مؤلفات على بن زيدء ظهير الدين البيهقى 
(56-199مهم/ 1١7١-١-5‏ م) وكان قد سماه 
«تتمة صوان الحكمة » وهو تتمة لكتاب « صوان 
الحكمة » لأبى سليمان المنطقى السجستسانى من 
حكماء القرن الرابع . 

يقول الأستاذ كرد على : ترجم البيهقى من ترجم لهم 
بإيجاز على الأكثر» وقد توسع فى ترجمة ابن سينا 
خاصة » وأوجز فى الترجمة للفارابى والبيرونى والرازى 
وابن الهيئم وابن سهلان والراغب ومسكويه والبتسانى 
وأبى زيد البلخى والبوزجانى ويحيى بن عدى وحنين 
ابن إسحاق والضبى . 

رتب المؤلف تأليفه بحسب القدم لا بحسب حروف 
المعجم ولا يحسب أقطار العلماء الذين ذكرهم وختم 
سفره بمن عاصرهم وعاشرهم» وجوّد فى هذا الباب 
لأنه كان يضرب بسهم وافر فى الحكمة» وعاش مع 
أهلهاء واطلع على مكنونانهم فتم كلامه فيهم عن 
ذوق ومعسرفة :.. وقد صرر لنا كيف كانت نيسابور 
وأصفهان وجرجان وزنجان وشيراز ومرو والرى وبلخ 
وغزنة تعج بالحكماء» هذا وهو لم يترجم لغير 
النابهين؛ وهناك المغمورون ممن لم يكتب لهم حظ 
الانضمام إلى المترجم لهم . 


:دم ]0 


تاريخ حلب 


( تاريخ حكماء الإسلام لظهير الدين البيهقى ‏ عنى 
بنشره وتحقيقه محمد كرد على / .)8-5١‏ 
* تاريخ حلب: 
انظر: حلب . 
* تاريخ حوادث بغداد والبصرة: 
انظر: السويدى. 
* تاريخ حوادث ولاة بغداد: 
تأليف عبد المحسن بن محمد صالح العباسى 
السهروردى (1169١-11775ه/ 1١1/47‏ -1450ام) 
يتضمن تاريخ بغداد وأطرافها أيام ولاية داود باشا 
وخلفه على رضا باشا اللاظ . نشره حفيده محمد 
صالح السهروردى فى مجلة المرشد البغدادية ( السنة 
#848 صفحة 25-704*”و7955-7897و427- 
كه؛). 
( التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العثمانى - 
د . عماد عبد السلام رؤوف / 184). 
» تاريخ ابن خلدون: 
انظر: ابن خلدون . 
* تاريخ الخلفاء: 
لشهاب الدين أحمد بن محمد بن محمد بن على 
ابن حجر الهيثمى المتوفى سئة 891/97ه / 1875م. 
مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . الرقم 417 . 
الأول : ١‏ الحمد لله الذى اختص نبيه محمدا يِل 
بأصحاب كبالتجسوم وأوجب على الكافة 
وهو كتاب فى الخلفاء الراشدين رتبه المؤلف على 
ثلاث مقدمات وعششرة أبواب وجعل كل باب فى عدة 
فصول وقد تناول المؤلف أخبار الخلفاء وفضائلهم 
وكيفية توليهم للخلافة مع ذكر الأحكام الشرعية 
المتعلقة بذلك . 


تاريخ الخلفاء 


نسخة جيدة كتبها إسراهيم بن محمد بن رضوان سئة 
14ه/ 1775م فى أولها تملك لأحمد بن حاج 
خليل مؤرخ سنة 1718١ه/‏ 1807م. 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / الى خم ). 

»* تاريخ الخلفاء: 

للجلال السيوطى » عبد الرحمن بن أبى بكر 490 
الأمة من عهد سيدنا أبى بكر الصديق رضى الله عنه 
إلى عهد الجلال السيوطى» أى بذاية القرن العاشر 
الهجرى وذلك على ترتيب زمانهم الأول فالأول . 

ثم ذكر الجلال فى ترجمة كل واحد منهم ما وقع فى 
أيامه من الحوادث المستغربة» ومن كان من أئمة 
الدين وأعلام الأمة . 

نشره المستسرفق الإنجيليزى وليام ناسوليس 
بمساعدة الفاضل عبد الحق المولوى سنة 1865 م» . 
وطبع مرارًا بالهند وتكرارا بمصر. 

( المخطوطات العربية عزت ياسين أبو هيبة / 
11#). 

يقول الجلال السيوطى فى مقدمة كتايه هذا : 

والداعى إلى تأليف هذا الكتاب أمور: 

منها_أن الإحاطة بتراجم أعيان الأمة مطلوبةء 
ولذوى المعارف محبوبة» وقد جمع جماعة تواريخ 
ذكروا فيها الأعيان مختلطين» ولم يستوفواء واستيفاء 
فى كتاب أقرب إلى الفائدة لمن يريد تلك الطائفة 
خاصة» وأسهل فى التحصيل . 

فأفردت كتايا فى الأنبياء صلسوات الله عليهم 


تاريخ الخلفاء 


وسلامه . وكتابا فى الصحابة ملخصا من ١‏ الإصابة ؟ 
لشيخ الإسلام أبى الفضل بن حجر. وكتابا حافلا فى 
طبقات المفسرين» وكتابا وجيزا فى طبقات المفسرين 
وكتابا وجيزا فى طيقات الحفاظ لخصته من طبقات 
الذهبى» واكتفيت فى طبقات الفقهاء بما ألفه انناس 
فى ذلك لكشرتهء» وكذلك اكتفيت فى القراء بطبقات 
الذهبى . 

ولم أورد أحدا ممن ادعى الخلافة خروجا ولم يتم له 
الأمر ككثير من العلويين وكثير من العباسيين . 

ولم أورد أحدا من الخلفاء العبيديين» لأن إمامتهم 
غير صيحيحة . 

ثم عقد الإمام السيوطى فصلا فى بيان أن الأئمة من 
قريش» وأن الخلافة فيهم فذكر نقلا عن أبى داود 
الطيالسى عن أبى برزة أن النبى ي#لِةِ قال: ١‏ الأئمة من 
قريش ما حكموا فعدلوا ووعدوا فوفوا واسترحموا 
فرحموا » أخرجه الإمام أحمد وأبو يعلى فى مسنديهما 
والطبرانى . 

ثم عقد فصلا فى شأن البردة النبوية على صاحبها 
أفضل الصلاة التى تداولها الخلفاء. 

ومن ذلك فصل فى فوائد منثورة ( تاريخية ) . 

منها: أن كل سلوس قائم بأمر الأمة مخلوع» وتفنيد 


هذه النظرية . 
ومنها: أنه لم يل الخلافة هاشمى ابن هاشمية إلا 
ثلاثة . 


ومنها :.بيان بعض أوليات . 

ومنها : بيان من كان يحفظ القرآن من الصحابة . 
ثم عقد فصلا فى موافقات عمر بن الخطاب . 

ثم ختم ذلك يذكر مأخذ هذا الكتاب حيث قال: 
وهذا آخر ما تيسر جمعه فى هذا التاريخ» وقد 
اعتمدت فى الحوادث على تاريخ الذهبى» وانتهى 


تاريخ ابن خلكان 


إلى سنة سبعمائة» ثم على تاريخ ابن كثير» والتهى 
إلى سنة ثمان وثلاثين وسبعمصائة ثم على المسالك » 
وذيله إلى سنة ثلاث وسبعين» وثم على إنباء الغمر 

وأماغير الحوادث فطالعت عليه تاريخ بغداد 
للخطيب» وتساريخ دمشق لابن عساكرء والأوزان 
للصولى» والحلية ا نعيم » والممجادلة للدينورى » 
والكامل للمبرد» وأمالى ثعلب» وغير ذلك . 
الحميد/ 7# وصفحات من تاريخ مصر فى 
عصر السيوطى عبد الوهاب حمودة / اا 

* تاريخ الخلفاء (علم.) : 

هو علم من فروع التواريخ 2 وقد أفرد بعض العلماء 
تاريخ الخلفاء الأربعة وهم أحقاء بالاعتناء ؟ وبعضهم 
ضم معهم الأمويين والعياسيين لاشتمال أحوالهم على 
مزيد الاعتبار والكتب المصنفة فيه كثيرة لا تخفى على 
ذوى الإحاطة منها: تحفة الظرفاء فى تاريخ الخلفاء» 
وفيه كتاب لمجلال الدين السيوطى رحمه الله تعالى 
سماه تاريخ الخلفاء, وقد طبع بمصر. 

( أبجد العلوم لصدّيق بن حسن القنوجى ج” ق١/‏ 
5ىا). 

قالت المؤلفة : كتاب جلال الدين السيوطى الذى 
أشار إليه القنوجى أعلاه لدىّ نسخة مطبوعة بتحقيق 
الشرق الجديد ببغداد» ودار العلوم الحديثة سيروت » 
الطبعة الثالئة» بغداد /9481 ١‏ . 


* تاريخ ابن خلكان: 


انظر: ابن خلكان . 


تاريخ خليفة بن خياط 
* تاريخ خليفة بن خياط: 
انظر: خليفة بن خياط . 
»* تاريخ خوارزم: 
انظر: خوارزم . 
* تاريخ ابن أبى خيثمة: 
انظر: ابن أبى خيثمة . 
* تاريخ ابن أبى الدم: 
انظر: ابن أبى الدم . 
* تاريخ دمشق: 
انظر: دمشق.ء أبن عساكر. 
* تاريخ الدول: 
تأليف الفخسر الرازى المفسر الحكيم المسؤرخ 
المشهور» المتوفى سنة 5 ٠7ه»,‏ وهو فى جزءين: 
أولهما فى سياسة المملكة وتدبير الدولة» والآتحر فى 
تاريخ الخلفاء الراشدين» والبريهيين» والسلاجقة» 
والفاطميين. 
( التاريخ عند المسلمين ‏ محمد عبد الغنى حسن 
/50). 
* تاريخ دول الأعيان: 
لشهاب الدين أحمد بن محمد بن عمر الشافعى 
المعروف بابن أبى عذيبة أو بابن زوجة أبى عذيبة 
المتوفى فى ١9‏ ربيع الآخر سنة 405ه/ 14897ام. 
ممخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 
الأول ( الحمه لله القديم قبل حدوث الزمان 
والمكان. الدائم الأبدى وكل من عليها فان الذى 
حكم بالزوال على الملك والفلك والحيوان ... أما بعد 
فيقول العبد الفقير إلى الله تعالى أحمد بن عمر 
المقدسى الشافعى الشهير بابن أبى (عدسة ) لطف 
الله به...) وهو شرح لقصيدة نظم الجمان فى ذكر من 


تاريخ الدولة العباسية 


سلف من الزمان التى نسبت لعبد الرحمن البسطامى 
المتوفى سنة 151 48ه-5794 ١م‏ والتى نسبت كذلك 
لعبد الله الشافعى . ( دار الكتب 8/ .)١١‏ 

ورد فى صفحة العنوان من الجزء الأول ترجمة 
المؤلف منقولة من تأريخ : أنس السجليل فى أخيار 
القدس والخليل » للقاضى مجد الدين أبى اليمن عبد 
الرحمن العليمى المتوفى سنة ا1417ه/ ١127م‏ 
ونصها ( الشيخ شهاب الدين أحمد بن محمد بن عمر 
الشافعى المؤرخ المشهور باين زوجة أبى عذيبة مولده 
بالقدس الشريف قرأ القرآن واشتغل بالعلم وكان من 
الفقهاء بالمدرسة الصلاحية وإعتنى بعلم التاريخ 
وكتب تاريخين أحدهما مطول وهو هذا. والتحر 
مختصر. توفى فى يوم الجمعة خامس عشر ربيع 
الآتعر سنة ثمانمائة وستة وخمسين ودفن بباب 
الرحمة) . 

المخطوط رقم 9704 : نسخة جيدة ترقى للقرن 
الثانى عشر الهجرى / القرن الثامن عشر الميلادى 
تملكها مصطقى الطرابلسى البيلونى سنة /ا/111ه/ 
اكلام 

يقع الكتاب فق خمسة أجزاء ويتضمن هذاا لمجلد 
الجزء الأول وتوجد بالمكتبة تسع نسخ أخرى . 

( مخطوطات التاريخ والقراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشيندى وظمياء 
محمد عباس / 80-47 ). 

* تاريخ الدول والملوك: 
انظر: ابن الفرات . 
* تاريخ الدولة العباسية: 

الهامشين ١‏ »2 ؟ للمحقق هذا التعليق : 


ينس 


تاريخ الدولة العباسية 


كذا ورد العنوان فى المخطوط » ولس هو فى 
الأصل . 

عنى بتحقيقه : د. عبد العزيز الدورى» و: د. عبد 
الجبار المطلبى» ونشراه بعنوان: « أخبار الدولة 
العباسية» وفيه أخبار العباس وولده » . 


لمؤلف من القرن الثالث الهجرى . 
( عن مخطوط فريد من مكتبة مدرسة أبى حنيفة - 
يغداد). 


( دار الطليعة للطباعة والنشر: مطابع دار صادر- 
بيروت الا218 46 ص). 

وقد أسهب د. الدورى فى ١‏ المقدمة » بشأن هذا 
الكتاب» ومؤلفه . 

وسبق له أن عرف بهذا المخطوط فى ( ١‏ مجلة كلية 
الآداب والعلوم ؟ [ بغداد حزيران /1951 ]ا ص 74 - 
04 

وكتب عبد الفتاح السرنجاوى» فصلا بشأن هذا 
المخطوط : ( مجلة « الأزهر » [١4‏ القاهرة ] ج١2‏ 
ص ١١‏ ومايليها). 

أما المخطوط فجاء بيانه كما يلى : 

المؤلف : مجهول . 

أوّله: مخروم الورقنات الأولى . أول الموجود منه 
فصل عنوانه : 

( موت العباس بن عبد المطلب رضى الله عنه ) . 
«قال: دخل عثمان على العباس فى مرضه الذى 
مات فيه» فقال: أوصنى بما ينفعنى به وزودنى» 
فقال: الزم ثلاث خصال ...» 

آخره: فصل عنوانه : 
( وصول وصية إبراهيم إلى أبى العباس ): 
« عبد العزيز بن الربيع عن أبيه عن جدّهء وحسين 


ابن محمد الهاشمى عن أشيانخه : أن إبراهيم الإمام بن 
محمد أوصى أبا العبّاس عبد الله بن محمد بالقيام 


بالدولة وأمره بالجدّ والحركة؛ ... ومضى أبو العباس 
وهم صحبته حتى دخل الكوفة ١‏ . 
يلى هذا الفصل قائمة عنوانها : « تواريخ الخلفاء 


ثم قائمة أخرى عنوانها: « تواريخ اللخلفاء من بنى 
العباس رضى الله عنهم » ( لا علاقة لهاتين القائمتين 
بالكتاب الأصل» فهما إضافة متأخرة. وقد أسقط - 
الناسخ ‏ فى القائمتين أسماء يعض الخلفاء ) . 
أربعين وست مائة . 

ثم تبدأ الخلافة العباسية بمصرء بتاريخ خلافة 
الحاكم بأمر الله أبى العباس أحمد» سنة إحدى وستين 
وسثت مائثة . 

وتنتهى فى هذه القائمة ‏ يتاريخ خلافة الإمام 
المتوكل على الله أبى عبد الله محمد. سنةثلاث 


وستين وسبع مائة . 
الورقة الأولى أء ب : فى كل منهما طرة مزخرفة» 
كتب فيهما: 


كتاب فيه أخبار العباس « وفضائله ومناقبه » . 

« وفضائل ولده ومناقبهم ؟ 2... رضى الله عليهم 

نسخة مصوّرة بالفتستات» عن نسخة خطية فريدة 
فى مكتبة الأوقاف العامة ببغداد . 

بخط الإجازة . 


8و ٠س.‏ 


(5/ تاريخ ). 
( كانت النسخة من قبل فى خزانة كتب مدرسة أبى 
حنيفة بالأعظمية ‏ بغداد. انظر: (1 الكشاف عن 


تاريخ الدولةالعثمانية 


تاريخ الدولة العثمانية ( سلحدار تاريخى) 


مخطوطات خزائن كتب الأوقاف » ص 747 "8 لا 
الرقم .٠١7١4‏ تسلسل 7515) و( فهسرس 
المخطوطات العربية فى مكتبة الأوقاف العامة فى 
بغداد » 4 : 2515 الرقم "5761 ). 

( مخطوطات المجمع العلمى العراقى ‏ ميخائيل 
عوادء /١‏ *74» 544؟. وقد وضعنا تعليقات 
المحقق بين أقواس فى ثنايا النص  )‏ 

* تاريخ الدولة العثمانية: 

تأليف بهاء الدين أحمد بن محمسود بن حسن 
البروسوى الحنفى ‏ المعسروف بجزيه دار زاده 
(خراججى أوغلى ) المتوفى سنة 04 ١١ه.‏ 

وهو مختصر كتاب « تاج التواريخ » المعروف 
بتاريخ خواجه لمحمد سعد الدين بن حسن جانو بن 
محمد شيخ الإسلام المتوفنى سنة 8 ١١٠١ه‏ من ابتداء 
ظهور الدولة العثمانية إلى السلطان سليم الأول 
وحوادثه . 

أحد الممخطوطات التركية العثمانية المحفوظة بدار 
الكتب القومية . 

أوله : الحمد لله الذى أعلى أعلام الدين يبعث من 
أمر أن يقاتل حتى تقول الكفرة لا إله إلا الله محمد 
رسول الله ... إلخ . 

نسخة مسخطوطة فى مجلد» بأولها حلية» الصفحتان 
الأولى والشانية مجدولتان بالزهب والمداد الأحمر» 
والباقى مجدولة بالأحمرء بقلم تعليق» تمت كتابتها 
فى 77 ذى القّعدة سنة 171”5ه» ببخط السيد محمد 
رفيق » فى 9/4 ورقة» مسطرتها لاا سطرًا . 

(157-م تاريخ تركى ). 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية »٠٠١ /١‏ 

.)١ 
تاريخ الدولة العثمانية:‎ * 
تأليف أبى بكر وحدتى الشهير بنائلى باشا برادر‎ 


(- اخى عبد الله نائلى باشا ) من أبناء القرن الشانى 
عشر الهجرى . 

وهو يشتمل على وقائع الدولةالعثمانية من ١5‏ صقر 
سنة 1/1١١ه‏ إلى ذى الحجة سنة 11/7 اه 

أحد المخطوطات التركية العثمانية المحفوظة بدار 
الكتب القومية . 

نسسخة مخطوطة فى مجلدء بأولها حلية» الصفحتان 
الأولى والثانية مجدولتان ومحليتان بالذهب والمدادين 
الأحمر والأسود والباقى بالأحمر يقلم ديوانى جيد» 
فى 5/ ورقة» مسطرتها 7١‏ سطرًا . 

بآخره وقفة كاتب . 

هذا التاريخ وتاريخ حاكم افندى يكمل بعضهما 
البعض . 

(184 تاريخ تركي طلعت ). 

(فهرس المخطوطات التركية العثمانية »٠١١ /١‏ 
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* تاريخ الدولة العثمانية ( سلحدار تاريخى ): 

وهو أصلا فى جزءين» الجزء الأول يحتوى على 
الوقائع من سنة 55١٠1ه.- ٠١97‏ ء والشانى من 
5-5-5-6١٠1ها.‏ 

وهذه النسخة قسم من الجزء الأول . 

أحد المخطوطات التركيةالعثمانية المحفوظة بدار 
الكتب القومية . 

أوله : الحمد لله الملك على العباد جل عن الأشياه 
والأضداد ... إلخ . 
مجدولة بالذهب» بقلم تعليق عادى » بدون تاريخ » 


تاريخ الدولتين ببلاد المغرب. . . 


الكتاب الأول ضمن مجموعة من ورقة 1١‏ ا9» 
مسطرتها /ا١‏ سطرًا. 

( فهرس الممخطوطات التركية العثمانية .)١١1١ /١‏ 

* تاريخ الدولتين ببلاد المغرب ( الحفصية 

والموحدية ): 

لأبى عبد الله محمد بن إبراهيم الزركشىء المتوفى 
سنة 7 47ه. 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله: « الحمد لله الذى جعل الأيام دولا... وبعد 
فإن الإمام المهدى رحمه الله هو محمد بن عبد 
الله ... ؟. 

وآخره غير واضح فى تصويره . 

نسخة كتبت بخط مغربى» سنة 1917١اه2ء‏ فى 
ورقةء ومسطرتها لا١‏ سطرًا. 

[ دار الكتب ١1٠١‏ تاريخ ]) 500غلانا. 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج ١‏ ق5 » الساهرة 
ه-19100م/ 7/4 ). 

* تاريخ الديانة اليزيدية: 

المتحف العراقى . 

الأول : « حمدًا لمن تلهج به الألسن والأكوان ومن 
فضله خلقت الأشياء والأزمان وهو الذى أبدع الإنسان 
على صورته ومثاله وزينه من المواهب ما ينبىء على 
عظمته ...1 

رتبه المؤلف على أربعة أبواب وهى : 

الباب الأول : فى الكلام المأخوذ من حديث أحد 
شيوخهم ويتضمر' عدة فصول عن أصلهم ووظائفهم . 


تاريخ الرقة ومن نزل بها 


الباب الثشانى : فى كتاب الجلوة عبطاووس والذى 
قيل إنه سرق من قبل أحد الموصليين ( وه وأحد 
كتبهم المقدسة ) . 

الباب الثالث : فى مصحف ريش . 

اليباب الرابع : فى بعض الروايات المستعملة 

نسخة جيدة حديغة الخط كتبت بمداد أزرق ناقصة 
قليلاً من الآحر . 

الرقم : 37/757417 . 

كما توجد نسخة فى مكتبة سعييد الديوه جى فى 
الموصل . 

( مخطوطات التاريخ والتتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / 487 والتاريخ والمؤرخون العراقيون 
فى العصر العثمانى ‏ د . عماد عبد السلام رؤوف / 
/1 820 11). 

* تاريخ الذهيى: 
انظر: الذهبى . 
* تاريخ أبى رشاد: 

تارخ يأبى رشاد أحمد بن محمد الاخسيكثى الأديب 
الشاعر المؤرخ » الكاتب المترسل فى ديوان السلاطين 
المتوفى سنة 7/8 89ه.. والكشاب من كتب التاريخ 


العام . 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضاكحالة/ .)1١١١‏ 
* تاريخ الرقة ومن نزل بها: 
انظر: الرقة . 


تاريخ رواة الحديث 


تاريخ سلطان مراد خان 


* تاريخ رواة الحديث: 

تاريخ رواة الحديث لأببى بكر رواية أبى محمد 
قاسم بن أصبغ رحمه الله . مخطوط محفوظ بخزانة ابن 
يوسف بمراكش . 

السفر الثالث منهء جزء متوسط بخط أندلسى: 
الورقة الأولى متلاشية جدًّا وبظهرها سماع النسخة 
المذكورة بتاريخ إحدى وخمسين وسبعماثة . 

تضمن هذا السفر عذة أجزاء من التجزئة الأصلية» 
آخرها فى هذا السفر من الجزء التاسع أوله ولد يسار 
وأخخره متتهى ترجمة أونيس التركى وكان الفراغ من 
نسخه فى السادس عشر من شهر جمادى الأولى سنة 
عشر وستمائة وقوبلت على أصل أبى محمد قاسم بن 
أصبغ . 

أوراقه 45 ؟ مسطرته 70 . 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق ١57" /١‏ . انظر أيضًا الحديث والمحدثون 
- محمد محمد أبو زهر/ 14514-/551). 

انظر: أعمار المحدثين» أوطان الرواة وبلدانهم » 
000 


ابن -حيدمة . 


* تاريخ ابن زريق: 
ليحيى بن على التنوخى المصرى» وقد رتب على 
السنين . توفى فى حدود سنة 144826ه. 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / 99). 
* تاريخ الزمان وسبب تفرق الناس فى البلدان 
من بعد الطوفان إلى سيرة سيد ولد عدئان: 
لمحمد بن إسماعيل الكبسى المتسوفى سئة 


لامها 


نسخة مخطوطة خط نسخى جميل 1/5 ص»ع 
لاس » «اضمن مجموعة 1: 
زبارة بصتعاء . 
( مخطوطات مكتبة المؤرخ محمد بن محمد زبارة 
بصنعاء ‏ عبد الله محمد الحبشى» مجلة معهد 
المخطوطات العربية ج١‏ م14. ربيع الآخر 
"91 اه/ ماي 191/37م/ 48). 
* تاريخ سلاطين تركية العثمانيين: 
تأليف محمد بن عبد الوهاب بن داود الهمدانى 
الكاظمى . أرجوزة تاريخية أرخ فيها أهم وقائع الدولة 
العثمانية من سلطنة عبد المجيد الأول إلى عبد الحميد 
الثانى . نظمها سنة 791١ه/‏ 14175مء وتبلغ أبياتها 
البلاغ /1( بغداد 19174 6ع1/ 04-4. 
( التاريخ والمؤرخحون العراقيون فى العصر العثمانى - 
د . عماد عبد السلام رؤوف / ١"ا).‏ 
* تاريخ السلطان الغازى: 
تأليف نظير قوج بيك زاده الراوندوزى ( كان حيا سنة 
للاه/ م ). يبحث الكتاب فى تاريخ 
حروب الدولة العثمانية » وفى تاريخ العراق بيخاصة . 
ألفه سنة117؟١ه/‏ 18735م. نسخة نفيسة فى 
مكتبة صادق كمونة ببغداد» برقم (ح 1450 ) آلت 
إلى مكتبة المتحف العراقى . 
( التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العثمانى - 
2 عماد عبد السلام رؤوف / .)١91/‏ 
* تاريخ سلطان مراد خان: 
لم يعلم مؤلفه : 
وهو فى بيان نظام وانتظام السلطنة مرتب على 


خمسة أبواب وحاتمة . 


تاريخ سمرقند 


تاريخ ابن أبى شيبة 


أحد المخطوطات التركية العثمانية المحفوظة بدار 
الكتب القومية . 

أوله : أول مالك ملك وملكوته ... إلخ . 

نسخة مخطوطة فى مجلد بجلد أحمر مذهية 
ومسجدولة ومحلاة بالذهب» بقلم نسخ جميل» تمت 
كتابتها سئة 1 ١٠1هء‏ فى 57 ورقةء مسطرتها ١١‏ 


سطرا . 
91 تاريخ تركى ) . 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية ٠١8 /١‏ ). 
* تاريخ سمرقند: 
انظر: سمرقند. 


* تاريخ سنى ملوك الأرض والأنبياء: 
تاريخ سنى ملوك الأرض والأنبياء لحمزة بن الحسن 
الأصفهانى . مؤرخ أديب» مشارك فى أنواع من العلوم 
توفى سنة 5٠15اه.‏ 
وكان من الشعوبيين الذين يتعصبون لغير العرب» 
وعول فى كل ما ألفه على المصادر الفارسية» وفى هذا 
الكتاب تحدث عن أنساب القحطانيين» ونسب 
حميرء وسائر قبائل العرب من غسان ولخم وكندة» 
وقبائل عدنان الشمالية» كما اهتم بأخبار ملوك الفرس 
والروم وغيرهم من غير العرب » وكان يعنى بتحقيق سنة 
الولادة والوفاة . 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / 8 والتاريخ عند المسلمين ‏ محمد 
عبد الغنى حسن/ 494 ). 
* تاريخ شاني زاده: 
تأليف محمد عطاء الله عو محمد صادق المعروف 
بشانى زاده محرر الوقائع العثمانيةالمتوفى سنة 
7ه 
يحتوى على مقدمة وجزءين من الوقائع التى كتبها 


المؤلف ابتداء من بقية وقائع عام ١777‏ إلى آخر عام 
اه 
أحد المخطوطات التركية العكمسانية المحفوظة بدار 
الكتب القومية . 
أوله : حمدا لله الذى خلق الأرض وزين للناظرين 
أكثرها بالثوابت والسيارات ... إلخ . 
نسخة مخطوطة» جزآن فى مجلدين» بقلم نسخ» 
بأول كل من الجزئين حلية» مجدولة بالذهب والمداد 
الأسودء تمت كتابتها سنة 1754١هء‏ الجزء الأول مع 
المقدمةأ-و/ 7١١‏ ورقة» والجزء الثانى أ-ه/ 
6 » مسطرتها ١6‏ سطرًا. 
-١7(‏ تاريخ تركى طلعت ). 
( فهرس الممخطوطات التركية العثمانية »1٠١8 /١‏ 
005). 
* تاريخ شرف خان البدليسى: 
تاريخ شسرف خان البدليسى : المعروف بمير شرف 
وهو فارسى مجلد ذكر فيه أمراء الأكراد وحكامهم فى 
أبواب ثم ذكر آل عثمان والصفسوية بترتيب السنوات 
إلى سنة خمس وألف . وأما تاريخ شرف التبريزى 
نزيل الروم فهو أنفس الأخبار وكذا تاريخ شرف اليزدى 
فإنه لتيمور. 
( كشف الظنون /١‏ 1795 ). 
* تاريخ الشعراء: 
تاريخ الشعراء لعلى بن أنجب المعروف بابن 
الساعى البغدادى المتوقفى سنة 51/5ه. وهو مختص 
بشعراء عصره . 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة/ /101). 
* تاريخ ابن أبى شيبة: 
انظر: ابن أبى شيبة . 


تاريخ شيراز 
« تاريخ شيراز: 
انظر: شيراز. 
تاريخ الشيعة: 
قال الشمس السخاوى عن الكتب التى ألفت عن 
الشيعة : وأما الشيعة فاعتنى بجمعهم منهم : 


0 

الحسن بن على بن فضال بن انيس التيمى مولاهم 
الكوفى ( توفى سنة 7785ه./ 1-4178م ) وابنه على 
(الذى ألّف فضائل الكوفة ) . 

وأبو جعفر محمد بن الحسن بن على الطوسى 
والسد أبى الحسن ( توفى سنة 59 أو 1457ه/ 
/ا9ام). 

-وعلى بن الحكم . 


وأبو العباس بن عُقدة ( تاريخ ابن عقدة الكبير 
ومعجمه اقتبس منهما تاريخ بغداد 5 708. 

- وأبو الحسن بن بابويه . 

- ويحيى بن أبى طى ( توفى سنة ٠‏ "1ه ) . 

- ويحيى بن الحسين بن البطريق . 

والشريف أبو القسم على بن الحديث بن موسى 
العلوى الممرتضى المتكلم الرافضى المعتزلى ( توفى 
سنة 5لاغه/ 44 ١1م).‏ 

والرشيد سعد بن عبد الله القُمى ( توفى سنة 
848 ١111م‏ أوسنة لهأو ١١كاه)‏ 
وابن النجاشى ( توفى سنة 56٠‏ ه/ 88١١4-1مأو‏ 
6ه). 

- وأبو عمرو الكشى ( محمد بن عمر: القرن الرابع 
الهجرى / العاشر الميلادى . 

( الإعلان بالتوبيخ لمن ذم التاريخ للحافظ شمس 
الدين الذهبى ‏ حققه وعلق عليه فرانز روزنثال . دار 
الكتب العلميسة . بيسروت . بات/ 071١‏ 117) 
انظر. 

تلخيص الأقوال فى تحقيق أحوال الرجال» 


تاريخ الضعيّف 


خلاصة الأقوال فى معرفة الرجال» 
الرجال للحلى» 
مختصر التواريخ الشرعية عن الأئمة المهدية . 
* التاريخ الصغير: 
كتاب التاريخ الصغير من تأليف الإمام البخارى» 
اختصر فيه تاريخ النبى يَلْخِ وطبقات التابعين ومن 
بعدهم ووفاتهم وبعض نسبهم وكناهم ومن رغب فى 
حديئه . 
والجزء الأول تحدث فيه عن مهاجرى الحبشة وفى 
آخره تحدث عن المهاجرين والأنصار الذين حدثوا 
عن الرسول وي وتوفوا فى عهده» كما تحدث عمن 
توفوًا فى عهد أبى بكر الصديق» رضى الله عنه» ومن 
بعده من الخلفاء . 
وأما الجزء الشانى من هذا الكتاب فابتدأه بذكر من 
مات فى عهسد عثمان » رضى الله عنه ثم من يعدهم 
إلى أن انتهى من الجزء السادس حيث ذكر الذين ماتوا 
فى سنة ست وخمسين ومائتين. 
وقد جاء هذا الكتاب من رواية أبى ذر عبد بن أحمد 
ابن محمد بن عبد الله الهروى قال أخبرنا أبو على زاهر 
ابن أحمد الفقيه السرخسى بها قراءة عليه سئة 784 
قال : أخبرنا أبو محمد بن محمد النيسابورى قال: 
حدثنا محمد بن إسماعيل البخارى . 
( المحدثون فى مصر والأزهر ‏ أ. د الحسينى 
هاشم؛ أ. د. أحمد عمر هاشم / 254 12» والسنة 
النبوية وعلومها_أ. د أحمد عمر هاشم / 7008). 
* تاريخ صنعاء اليمن: 
انظر: صنعاء . 
* تاريخ | . لضعيّف: 
توجد نسخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية 
وهذابيائها : 


+ 1 


تاريخ الضعيف 


ااا سا0 00000000ا000048484040غك 


لأبى عبد الله محمد ين المرابط الضُعيّف الرباطى» 
المولود سنة 56١1ه..‏ ( يروكلمان ملحق ”/ 
مام ) . 

ذكر فيه تاريخ الدولة العلوية وحوادثها من لدن 
نشأتها إلى حوادث عام 1777ه أو أواخر أيام 
السلطان المولى سليمان» ولعله توفى فى هذه الفترة . 

ميخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

ناقص الأول» وأول الموجود منه: « ابن الحسن بن 
عبد الله بن أبى محمد بن عرقة ...». 

وفى فهرس الرباط ؟/ ١0‏ أن هذه هى بداية 
النسخة المكتوبة بخط المؤلف» ومنها نقلت كل 
النسخ . 

وآخره : «... بعث لمجميع عرب الريد أن تأتى إليه 
بخيلها ووجه لهم... الميلودى ونزل بالمنزه حتى 
اجتمعت عليه الخيل » وفى يوم الثلاثاء التاسع عشر 
من صفر الخير ورد على الرباط ولد العود الذغفى 
مع...1؟. 

وعلق الناسخ بعد هذا بقوله : « انتهى ما وجد من 
هذا التاريخ ؟. 

نسخة كتبت بخط مغربى» سنة 11"57ه» كتبها 
محمد بن داود الرباطى » فى ورقة ومسطرتها 7١‏ 
سطرًا . 

[ الرباط 55 د] 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج١‏ ق4/ 14). 

وجاء بيان مخطوط آخر كما يلى : 

تأليف أبى عبد الله محمد بن المرابط عبد السلام 
ابن أحمد بن محمد الملقب بالضعيف ( بضم الضاد 
وفتح العين ) الرباطى المولود بالرباط فى أوائل ذى 
الحجة الحرام عام 1174 (749 أكتوبر 4 نوقمير 


زفع 1" ” 


7 ) -حسبما أخبر بذلك عن نفسه . 

مخطوط رقم ٠٠١‏ د محفوظ بالخسزانة العامة 
بالرباط . 

أوله : ابن الحسن بن عبد الله بن أبى محمد إلخ . 

هكذا أيضًا تبتدىء النسيخة الأصلية المكتوبة بخط 
المؤلف» وهى كالمبيضة لما كان يجمعه ويقيده من 
الحوادث» ولعل المنية أدركته قبل تنقيحه وتهذيبه 
لها. 

وهذه النسخة موجودة بالمكتبة الأحمدية بفاس» 
ومنها اتتسخت جميع النسخ الموجودة الآن فى 
مختلف المكاتب . 

وقد أتى مؤلفه على تاريخ الدولة العلوية وحوادئها 
من لدن نشأتها إلى حوادث عام *177ه/ 
م أو أواخر أيام جلالة السلطان المولى 
سليمان؛ ولعل فى هذا التاريخ كانت وفاته؛ ولا يعلم 
هل كانت بالرباط أو بفاس أو بغيرهما. 

به صفحات 2018 مسطرته 27١‏ مقياسه 7140 / 
و4 . 

فرغ من تسخه على يد معحمد بن داود الرباطى؛ 
وذلك يوم الثلاثاء 14 ربيع النبوى الأنور عام ١1747‏ 
موافق "١‏ اكتوبر عام 1977 خط مغربى لا بأس 
به. 

توجد نسخة أخرى منه رقم /9/ادء خط مغربى 
متوسط بها ورقات 2779 كما توجد نسخة ثالثة عدد 
صفحاتها 477 » فرغ من نسخها فى ١1/‏ جمادى 
الشانية عام 1759 على يد الفقيه محمد ين محمد 
الأزرق » خط مغربى لا بأس به . 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق١/ 14٠‏ 41). 


تاريخ الطبرى تاريخ علماء الأندلس 
* تاريخ الطبرى: مؤرخ سنة 0117ه-1414م. 


انظر: تاريخ الأمم والملوك . 
* تاريخ الطبرى ‏ ترجمته التركية: 

تأليف الإمام أبو جعفر محمد بسن جرير بن يزيد بن 
خالد بن كثير الطبرى المتوفى سنة ٠١‏ اه ترجمه إلى 
التركية من ترجمته الفارسية لأنى على محمد البلعمى 
من وزراء السامانية ( م 16057ه ) حسن بن سلطان 
أحمد جلائر سنة ١441ه‏ من بداية الخليقة إلى بناء 
الكعبة فى زمن الرسول عليه السلام . 

أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 

- نسخة مخطوطة فى مجلد» بأولها حلية» مجدولة 
بالمداد الأخضر والأسودء بقلم فارسى تمت كتابتها 
سنة 54٠‏ ١١٠١ه‏ بخط حسين بن على ٠‏ فى 17" ورقة» 
مسطرتها ١1‏ سطرًاء» فى 0 و58 ١81‏ سم . 

(187-م تاريخ تركى ). 

( فهرس الممخطوطات التركية العثمانية الرحمقف 

141). 
» التاريخ العظيمى: 

لأبى عيد الله محمد بن على التنوخى المعروف 
بالعظيمى الذى كان حيّا سنة 4ه /47١1م.‏ 
مخطوط رقم 4415 بمكتبة المتحف العراقى . 

الأول : « الحمد لله الذى ميز العلماء بالحكمة 
وأسبغ عليهم بالمعرفة ...». 

بدأه المؤلف بنبذة عن التاريخ وخلاصة عن الأنبياء 
والملوك والخلفاء واستمر بهم إلى أيام المقتفى لأمر 
الله سنة 8174 ه/ 1147م. 

رتبه على سنى الهجرة من السنة الأولى إلى سنة 
مكده/ 17١م.‏ 


نسخة مصورة بالفوتوغراف عن نسخة عليها تملك 


( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبسة 

المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
»* تاريخ علماء الأندلس: 

تأليف ابن الفرضى المتوفى سنة 17+ 4ه وهو أقدم 
تاريخ محلى مرتبة تراجمه على المعجم» فقدرتب 
ابن الفرضى تراجمه على المعجم بدلا من أن يجمع 
القصص والأخبار التاريخية عن مختلف الممدن 
الأندلسية» واتبع هذا التنظيم معظم من تلاه من أهل 


الأندلس. 
رضا كحالة / /41م). 


يقول الأستاذ إبراهيم الإبيارى فى مقدمته القيمة 
للكتاب يعرّف به : 

وثمة خلاف بين من ترجموا لابن الفرضى فى تسمية 
هذا الكتاب: 

فيسميه ابن بشكوال: تاريخ علماء الأندلس» 
ويقول: بلغ فيه النهاية والغاية من الحفل والإتقان. 

يقول هذا مرة وهو يذكر مؤّلفات ابن الفرضى » 
ويقول أخرى فى صدر ترجمته لابن الفرضى: وهو 
صاحب تاريخ علماء الأندلس الذى وصلناه بكتابنا 
هذا. 

وكذا يسميه ابن خلكان فيقول : وله من التصانيف: 
تاريخ علماء الأندلس» وهو الذى ذيل عليه ابن 
بشكوال بكتابه الذى سماه الصلة . 

وكذا ذكره المقرى فى كتابه التفح وقال: له من 
التصانيف تاريخ علماء الأندلس» وقفت عليه 
بالمغرب» وهو بديع فى بايه» وهو الذى ذيل عليه ابن 
بشكوال بكتابه الصلة . 


تاريخ علماء الأندلس 


ويسميه الحميدى فى كتابه جذوة المقتبس باسم : 
تاريخ العلماء والرواة بالأندلس . 

ويسميه القبى فى كتابه بغية الملتمس ياسم : 
تاريخ العلماء والرواة للعلم بالأندلس . 

ويسميسه ابن خير فى فهرسه باسم: كتاب ضاريخ 
الأندلس ورجالها . 

ويسميه إسماعيل اليغدادى فى كتابه هدية 
العلرفين : وياض الأنس فى تاريخ علماء الأندلس. 

ويمهد المؤدف ابن الفرضى لكتابه هذا بتمهيد فلا 
يشير فمه إلى التسمية وإتما يجترىء بالكلام عن 
موضوعه » فيقول : 

هذا كتاب جمعناه فى فقهاء الأتدلس وعلمائهم 
ورواتهم وأهل العناية منهم مُلخصا على حسروف 
المعجم » قصدنا فيه قصد الاختصار إذ كانت نيتنا 
قديما أن نؤلف فى ذلك كتايا موعبا على المدن يشتمل 
على الأخيار والحكايات ثم عاقت عوائق عن بلوغ 
المراد» فجمعنا هذا الكتاب مختصرا . 

وهكسذا نرى أن المؤلف يعد العسدة لإخراج مسؤلف 
جامع يتسع لأكثر مما اتسع له الكتاب المختصرء 
ويكون على منهج اخخر فيذكر رجال كل مديئة على 
حدة. 

ولعل هذه الإشسارة إلى الكتاب الجامع هى التى 
أوحت إلى المنرجمين له أن يذكروا أسماء كتب 
للمؤلف فى هذا الباب لم يخرجها إلى الوجود كما مر 
بك عند سرد أسماء كتبه . 

وبعد. فلقد ييّن المؤلف فى هذا التمهيد الذى مهد 
به عناءه فى كتايه هذا يعسد ما أشار إلى من خصهم 
بالاحتيار» فقال: 

ولم أزل مهتما بهذا الفن معنيا به مولعا بجمعه 
والبحث عنه ومساءلة الشيوخ عما لم أعلم منه حتى 
اجتمع لى من ذلك بحمد الله وعونه ما أملته» وتقيد 


فى كتابى هذا من التسمية مالم أعلمه قد فى كتاب 
الف فى معناه فى الأندلس . 

وقول ابن الفرضى فى هذا حق» فلم نعسرف كتابا 
سبق عصره فى هذا الجمع» اللهم إلا إذا استثنينا 
كتاب الخشنى (12501ه ) فى قضماة قرطبة» وكتاب 
أحمد بن محمد بن عبد البر ( 8ه ) فى فقهاء 
قرطية » وهذا الكتاب الثانى أشار المؤلف إلى الأخذ 
منه والانتفاع به وهو يترجم لصاحبه ابن عبد البر. 

ولقد أملى ابن الفرضى كتايه هذا عن رواية وعن 
معاينة ومشاهدة وعن نقل كما مر بك» عند ذكر كتاب 
فقهاء قرطبة لابن عبد البر. 

أماما كان عن معاينة فالأمر فيه إليه يحدث بهء وأما 
ما كان عن رواية فكان لا بد له من ذكر أسانيد تتصل 
بالخبر» وأما ماكان عن نقل فقد نقله مشيرا إلى مكان 
النقل. 

ولقد رأى ابن الفرضى أنه إذا التزم فيما حدَّثْ به 
ورواه ونقله على جهة التفصيل أطال» من أجل هذا 
اجتزأ بذكر القليل دون الكثير» وكان لابد له مع هذا 
الاجتزاء من بيان للقاعدة التى التزمها فى ذلك» وهذا 
ما بيّته فى تمهيده . 

والكتاب مقسم إلى أجزاء عشرة» وهذه وإن لم يشر 
إليها المؤلف فى تمهيده إلا أن العيارة التى جاءت فى 
آخر الكتاب» والتى يبدو أنها من صنع المؤلف» 
تفصح عن ذلك» ففى آخحر الكتاب نجد هسذه العبارة 
اخر الجزء العاشسرء ويه كمل التاريخ والحمد لله رب 
العالمين وصلواته على محمد خاتم النبيين . 

ولا يفوتنا أن نشير هنا إلى أن كلمة ١‏ التاريخ 6 هذه 
تلقى ضوءا اخر على تسمية الكتاب التى تحدثنا عنها 

غير أن هذه التجزثئة إلى أجزاء عشرة التى خم بها 


تاريخ علماء الأندلس 


الكتاب لا نجد لها أثرا فى ثنايا الكتاب» اللهم إلا مع 
نهاية حرف ( الئون ) إذ بعدها نجد هذه العبارة آخر 
الجزء التاسع بتجزئة المؤلف» والحمد لله حق حمده . 

ثم نجد مع نهاية ترجمة « مسلم بن سوار ؛ هذه 
العبارة : هنا تم الجزء الثامن عند مؤلفه . 

ثم لا نجد بعد هذه العبارات التى تشير إلى التجزئة 
عبارات أخرى مثلها فى أماكنها من الكتاب . 

وثئمة تجزئة أخرى للكتاب لا ندرى تجزئة من هى؟ 
فبعد هذه العبارة الشالثة التى تشير إلى انتهاء الجزء 
الثامن نمجد عبارة أخرى تشير إلى تقسيم الكتاب إلى 
مجلدين, وهى: تتم المجلد الأول ويليه المجلد 
الثانى » وأوله ياب سلمة . 

وهذا المجلد الثانى يبدأ بالبسملة وبالصلاة على 
النبى يك مما يدل على أنه ثمة انتهاء وثمة بدء . 

ولعل هذه البسملة وتلك الصلاة هى التى أوحت 
بأنه ثمة تقسيم » وإن لم يشر إليه المؤلف صراحة ولا 
تلميحا فى تمهيده . 

وأكاد أظن أنه ليس من صنع المؤلف» وأن هذه 
العبارة الفاصلة من بسملة وصلاة قد تكون جاءت على 
يد ناسخ» لأن القسمة غير متكافئة فلا هى قسمت 
الكتاب قسمين متعادلين» ولا هى انتهت عند حرف 
وبدأت بحرف جديد» وهذا وذاك مماتقتضيه الرغبة 
فى التقسيم . 

ومن أجل هذا كنا فى حل من أن نقسم الكتاب 
تقسيما يمليه التكافؤ فجعلناه على جزءين يكاد كل 
جزء ينتهى عند ما يحسن الانتهاء إليه» ثم أردفنا هذين 
الجزءين بجزء ثالث خخاص بفهارس الكتاب بجزأيه . 

ولقد سبقنا المستشرق الأسبانى فرنسسكو كوديرا 
فطبع هذا الكتاب طبعة أولى سنة ١184م‏ فى مدريد 
على نسخة خطية وقعت له»ء وهذه النسخة الخطية 
التى وقعت له فى آخرها ما يفيد أنها قوبلت على أصل 


فضا 


لأبى مروات عبد الملك بن مسرة بن ععزيز اليبحصبى » 
رحمه الله . 

كما أن فى آخرها ما يفيد أن كاتبها هو أحمد بن 
إبراهيم بن أحمد بن على الصدفى وأنه اتتهى من 
كتابتها فى غرة شهسر صفسر سنة ست وتسعين 
وخمسمائة . 

أى إنها كتبت بعد وفاة المؤلف بما يقرب من قرنين . 

وهذا الكاتب_أعنى أحمد ين إبراهيم الصدفى- 
كتبها عن نسخة أولى كانت لأبْى مروان» وهذه النسخة 
الأولى كانت هى الأصل . 

وقد تعنى هذه الكلمة أن هذه النسخة كانت قريبة 
عهد من أيام المؤلف» وقد تكون بخطه . 

ولقد قدَّم كودير لطبعته تلك بمقدمة قصيرة» كما 
توج عمله بفهرس للتراجم وآخر للأمكنة» هذا إلى 
ملاحظات قليلة ذيل بها الطبعة . 

غير أنه إلى هذا الجهد المشكور ساق النص: 

١‏ - غير مضبوط» وهذا ممايقع معه القارىء فى 
لبس كثير. 

"ولا مشروح » وهذا مما يستحصى معه فهم بعض 
العبارات . 

١‏ هذا إلى بياض فى ثنايا الأسطر يشير إلى كلمات 
استعصت قراءتها عليه . 

+ ونجد إلى جانب هذا كلمات لم تقرأ على 
وجهها الصحيح . 

5 كما أن الفهارس لم تأت مستوعبة شاملة . 

وعلى نحو ما قدم كوديرا كانت الطبعتان المصريتان 
اللتان أتيتا بعد : فلقد طبعت أولاهما سنة 7"/7ه 
(1904١م‏ ). وطبعت ثانيتهما سنة 154875ه/ 
(ككقام). 


تاريخ العمرانى 


هذا إلى أن هاتين الطبعتين المصريتين فاتهما الكثير 


مما قات كوديرا ولم تضيفا جديدا . 

من أجل هذا كان لابد من طبعة تتدارك ما فات هذه 
الطبعات الشلاث ليخرج الكتاب أقرب ما يكون إلى 
الصواب» وأنفع ما يكون للمفيد. 

( تاريخ علماء الأندلس لابن الفرضى - حققه وقدم 
له ووضع فهارسه إبراهيم الإبيارى .)5١-١9 / ١‏ 

* تاريخ العمرانى: 

لأبى الحسن على بن محمد العمرانى السرخسى 
الرحبى كان حيًا ١551ه/‏ 76١1م.‏ مخطوط رقم 
5 بمكتبة المتحف العراقى . 

الأول : « الحمد لله المتفرد بالأزلية والقدم المبدع 
لكل ما سواه بعد العدم وبعد فإنى ذاكر فى كتابى هذا 
طرفًا من أخبار الدولة القاهرة العباسية وذكر خلفائها 
وتراجمهم وأعمالهم » وقد وقف المؤلف عند حياة 
المستتجد بالله العباسى فقال إنه كان فى الرحبة خارج 
العراق فاعتذر عن ذكر حياة المستنجد بالله بسبب 
بعده عن العراق» فرغ منه المؤلف سنة 85571ه/ 
6 ام. ورد عتوان الكتاب فى هذه النسخة بالأنباء 
فى تأريخ الخلفاء وقد ذكره كذلك عباس العزاوى فى 
مقالة نشرت فى مجلة المجمع العلمى العربى بدمشق 
سنة 1918م ص 47 . 

نسخة جيدة كتبها عبد الرزاق بن فليح البغدادى سنة 
4 هم/554 1١م‏ عليها تعليقسات بخط عبساس 
العزاوى . 

طبعه قاسم السامرائى فى مطابع الحلبى بالقاهرة 
(مجلة المجمع العلمى العربى ص 17 ) . 

وتوجد نسخة ثانية مصورة بالفوتستات عن نسخة 
كتبت سنة ١‏ 507ه/ 1174م. 

الرقم : 4404 و1558. 


تاريخ الغيائى 


ونسخة ثالثة مصورة بالفوتستات عن نسخة كتبها أبو 
بكر بن عبد الله الخوص سنة 5417م / '17417م. 
الرقم 5 947 . 

( مخطوطات التاريخ والدراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / .)97-9٠١‏ 


* تاريخ الغياثى: 


لعبد الله بن فتح الله البغدادى الملقب بالغياث كان 
حا سنة ١901ه/‏ 440١م‏ مخطوط بمكتبة المتحف 
العراقى . 

الأول  :‏ الحمد لله الباقى بعد فشاء خلقه الدائم فلا 
فناء ولا زوال لملكه ... » وهو كتاب فى تاريخ العراق 
منذ سقوطه بيد المغول حتى عصر المؤلف . 

رتبه المؤلف على مقدمة وستة فصول . 

يبدأ بذكر الأنبياء والأولياء» ثم يتكلم فى ملوك 
الفرس» وقد خصص الفصل الثالث من الكتاب فى 
ذكر الخلفاء؛ ورتبه على أربع طبقات» ثم تكلم عن 
خلفاء بنى العباس فى إيران وعن أخبار الترك . 

نسخة جيدة قريبة إلى عهد المؤلف تملكه حسين 
ابن على بن أبى طالب المعسروف بداماد الحستى 
النجفى الهمذانى سنة 11 151ه/ 18917م. 

الرقم : 4"ال9١‏ . 

القياس ”لاص 4<15اسم ١٠اس.‏ 

طبع بتحقيق طارق نافع الحمداتى بغداد سنة 
مام , 

توجد نسخة ثانية كتبها عبد الرزاق بن فليح 
البغدادى فى أولها فهرس . 

الرقم9014. 

ونسخة ثالثة كتبت على ورق مخطط عن النسخة 
السابقة سنة 14٠‏ 5١ه/‏ 1971م. 

الرقم: 108 . 


تاريخ الغيائى 


( مخطوطات التاريخ والتتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء 
محمد عباس / ؟97, 97 ). 

وتوجد نسخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية 
جاء بيانها كما يلى» مع ملاحظة أن واضع الفهرس قد 
أورد الأتمطاء النحوية بين معقوفتين للتنبيه عليها: 

تاريخ الغيائى : 

لعبد الله بن فتح الله البغدادى» المقلب الغياث» 
كان حيا سنة *17//ه. 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : « الحمد لله الباقى بعد فناء خلقه ... وبعد... 
إن من كثرة الفتن» وتواتر المحن الذى [كذا] جرت 
بأرض العراق [ كذا ] لم يضبط أحد تواريخنا من دور 
الشيخ حسن إلى يومنا هذا ... فخطر لى أن أكتب هذه 
الأوراق ببعض ما جرى فى زمانتا ...4 . 

وآخره : « وبتاريخ يوم الاثنين ١8‏ ذو الحجة [كذا] 
سنة 817 عزل كلابى 6. 


نسخة كتبت بقلم فارسى» ناقصة من آخرهاء وتقع 
فى ١108‏ ورقة» ومسطرتها ١6‏ سطرًا. 
[ المتحف العراقى 78/ا١] ‏ 218500نا. 
( فهسرست المخطوطات المصورة»؛ معهد 
المخطرطات العربية التاريخ جا ق4/ .)8١‏ 
كما توجد نسخة أخحرى مصورة بالفتستات فى 
المجمع العلمى العراقى ( مخطوطات المجمع 
العلمى العراقى ‏ ميخائيل عواد /١‏ 548 7841/17 ). 
* تاريخ ابن الفرات: 
انظر: ابن الغرات . 
* تاريخ فى المغازى والفتوح: 
وهو قطعة من كتاب لم يعلم مؤلفه . مخطوط مصور 
بمعهد المخطوطات العربية . 


تاريخ الفيوم وبلاده 


أوله : « أمر النبوة والهعجرة فى هذه الطبقة الثالثة» 
وما كان من اجتماع العرب على الإسلام بعد الإباية 
والحرب؟ . 

وآخره : 2 وفاة المنصور وبيعة ابنه المهدى. وفى 
سنة ثمان وخمسين توفى المنصور منصرفا من 
الحج ... وإلى هنا مقصودنا من النقل من هذا 
الكتاب ... تم على يد كاتبه على بن القاسم بن محمد 
المغربى» لطف الله به » . 

نسخة بقلم معتاد» فرغ من نسخها سنة 4/ا1١1ه‏ 
وعليها مقابلة بتاريخ سنة 85١١هء‏ وهى فى 17١‏ 
ورقة ومسطرتها © ١‏ سطرا . 

[[ دار الكتب المصرية ١849‏ تاريخ طلعت ] 

15500 

( فهسرست المخطوطات المصورة؛ معهد 

المخطوطات العربية» التاريخ ج ؟ ق4/ 181). 


»* تاريخ الفقهاء: 


تاريخ الفقهاء لأبى محمد عبد الوهاب بن محمد 
الشيرازى: عالم» فقيه» مفسرء مؤرخ» درّس وأفتى 
بالمدرسة النظامية ببغداد» وتوفى بشيراز فى 137 
رمضان سنة 6٠٠‏ ه. 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة/ ؟85١).‏ 


* تاريخ الفيوم وبلاده: 


كتاب من تأليف المؤرخ أبى عثمان النايلسى 
الصفدىء وكان من أعيان العصر الأيوبى» واتصل 
بالملك الصالح نجم الدين أيوب» وألف له هذا 
الكتاب عن تاريخ الفيوم وبلاده» وفيه وصف لمدينة 
الفيوم وأحوالها وسكانها وما طرأ على تاريخها 
السياسى من تقلبات حتى عصر المؤلف . 

( التاريخ عند المسلمين ‏ محمد عبد الغنى حسن 
/ هل/ا1). 


تاريخ القاضى برهان الدين السيواسى 


»* تاريخ القاضى برهان الدين السيواسى: 
مجلدات للفاضل عبد العزيز البغدادى. ذكر ابن 
عربشاه فى تاريخه أنه كان أعجوبة الزمان فى النظم 
والنشر عربيا وفارسيا وكان نديما للسلطان أحميد 
الجلايرى بيغداد فالتمسه منه القاضى عند نزوله إليه 
فامتنع وأقام من يحرسه وهو يريد الذهاب فوضع ثبابه 
بساحل دجلة ثم غاص وخرج من مكان اخر ثم لحق 
برفقائه فزعموا أنه غرق فصار عند القاضى مقدما 
معظما فألف له تاريخا بديعا ذكر فيه من بدء أمره إلى 
قريب وفاته وهو أحسن من تاريخ العتبى فى رقيق 
عباراته . ثم بعد وفاة القاضى رحل إلى القاهرة فتردى 
هناك من سطح عال ومات منكسر الأضلاع ذكره عرب 
زاده فى حاشية الشقائق . 

(كشف الظنون .)7.٠0 399 /١‏ 
* تاريخ القاضى تقى الدين محمد بن أحمد 
الفاسى: 

تاريخ القاضى تقى الدين محمد بن أحمد الفاسى 
المتوفى سنة اثنتين وثلاثين وثمانمائة وهو المسمى 
بشفاء الغرام بأخبار البلد الحرام فى ثلاث مجلدات 
وله مختصره المسمى بتحفة الكرام مجلد وله العقد 
الثمين فى تاريخ البلد الأمين على الحروف فى ست 
مجلدات ومختصره المسمى بعجالة القرى للراغب فى 
تاريخ أم القرى وتاريخ الشريف زيد بن هاشم بن على 
وسبعين وستمائة ذكره الفاسى فئ تحفة الكرام وشفاء 
الغرام وقال ولم أقف على هذا التاريخ . ومنها اتحاف 
الورى بأخبار أم القرى للنجم بن فهد وتاريخ ولده العز 
عبد العزيز بن فهد. ومنها الإعلام بأعلام بلد الله 
الحرام للقطب المكى وترجمته وتاريخ حفيدذه عيد 
الكريم بن محمد القطبى والإشارة والإعلام ببناء الكعبة 
البيت الحرام للمقريزى وتاريخ بنائها الأخير وهو 


تاريخ القدس 


العمارة الحادية عشرة للشيخ إبراهيم الميمونى 
المصرى وهو كتاب مفيد فى مجلد وفيه أيضًا تاريخ 
مختصر للشيخ محمد بن على بن علان الصديقى 
الشافعى المكى أوله : الح مد لله الذى له الملك 
والقهر ذكر فيه إنه لما تم تاريخه الكبير في قصة السيل 
الذى سقط منه بيت الله الحرام أشار إليه بعض الأعيان 
بتجريد ما وقع فى عمارة البيت فكتب الوقائع يوما 
فيوما. ومنها التحفة اللطيفة لجار الله بن فهد ونبأ 
الأنبه فى بناء الكعبة لابن حجر ونزهة الورى فى أخخبار 
أم القرى لابن النجار وفضائل مكة لجماعةوالوصل 
والمنى فى فضل منى لصاحب القاموس والأخبار 
المستفسادة فيمن ولى مكة من ال فتادة لابن ظهير 
وتمكين المقام لعلى دده . 
( كشف الظنون /١‏ وثلى /ا7"0), 


* تاريخ القدس: 


تأليف حفظى من أبناء القرن الثانى عشر الهجرى . 

وهو فى تاريخ بيت المقدس ألفه بمناسبة قدومه إليه 
سنة ١151١ه‏ وإقامته فى الحرم القدس مدة ثلاث 
سنين ومؤلف من اثنى عشر بابًا . 

أحد المخطوطات التركية العثمانية المحفوظة بدار 


الكتب ا لقومية . 
شرا ... إلخ . 


نسخة مخطوطة بأولها حلية» الصفحتان الأولى 
والشانية مجدولتان بالذهب والمداد الأسودء بقلم 
معتاد» تمت كتابتها يوم السبت من أيام شعبان سنة 
5هء بخط السيد مصطفى الحازم. فى 56 
ورقة » مسطرتها ١ ١‏ سطرًا. 
( 04 -م تاريخ تركى ) . 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية .)١11/ ١‏ 


تأريخ القران 


* تاريخ القران: 
انظر: القرآن الكريم . 
* تاريخ قرطبة: 
انظر: قرطبة . 
* تاريخ قره جلبى زاده: 
تاريخ قره جلبى زاده ‏ هو المولى عبد العزيز بن 
محمد القسطنطينى المنفصل عن منصب الفتوى وله 
تواريخ متعددة بالتركية منها تاريخ السلطان سليمان 
وتاريخ كبير من أول الخلق إلى زمانه بإنشاء لطيف 
سماه روضة الارار» وله مرآة الصفا والفوائح النبوية 
وغير ذلك . ( كشف١1/١758).‏ 
* تاريخ القرم: 
تأليف الشريف محمد رضا التقيب السايق فى 
الدولة العثمانية المتوفى سئة 15786١ه.‏ 
اختصره من كتاب السبع السيارة فى أخبار ملوك 
التار ثم اختصره الفاضل جلبى أفندى الآقى 
المتخلص بالحزمى بإشارة السلطان سليم كراى خخان . 
أحد المخطوطات التركية العثمائية المحفوظة بدار 
الكتب القومية . 
أوله : الحمد لله رب العالمين ... إلخ . 
نسخة مخطوطة فى مجلد بقلم تعليق» بدون 
تاريخ » فى ١78‏ ورقة» مسطرتها ١8‏ سطرًا. 
١1‏ -م تاريخ تركى ) . 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية .)١١١ /١‏ 


»* تاريخ قريش وأسمائهم: 
مخطوط بمعهد الممخطوطات العربية . 


أوله: « الحم لله الذى اختار العرب من سائر 
العباد ... أما بعد» فهذا مختصر ذكرت فيه نسب تبينا 


تاريخ 35 5 لينة 


محمد وَل وابتدأت يمن يليه من أهله الأدنى ...2 . 
آخر الكتاب ... 1. 
نسخة كتبت بخط نسخ» سنةلالا١1١اه»ه‏ كتبها 
درويش محمود بن عبد القادر بن محمود بيك » وهى 
[ مكتبة جامع الباشا بالموصل 1485 02015500ا. 
( فهرست المخطلوطات المصورةء معهد 
المخطوطات العربية التاريخ جه ” ق . القاهرة 
11ه-:1997م/ 487 ). 


* تاريخ قزوين: 
انظر: قزوين . 
* تاريخ قسنطينة: 
لأحمد بن المبارك بن العطار القسنطينى» المتوفى 
سنة/1741ه. 
مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 


أوله : « الحمد لله الذى لا يدوم إلا ملك ... وبعد 
فقد سألنى بعض المحبين أن أقيد له أخبار قسنطينة 
فأجبته بقصورى ... فاكتفى منى بالنزر القليل ...2 . 

وآخره: « ... فعند ذلك نزل إلى المحلة على عادة 
الولاة ودخل قسنطينة وتم له الأمرء وهذاماتيسر 
مجموعة من 756 ٠‏ ”الا ومسطرتها ١1‏ سطرًا . 


[ الرباط 9 ٠/اد‏ ] 01550 
0 فهرست المخطوطات المصورة» معهد 


المخطوطات العربية التاريخ ج ”اق 4 . القاهرة 
18ه-:1919م/ إلى #م). 


تاريخ القضاة والحكام 


»* تاريخ القضاة والحكام: 
تاريخ القضاة والحكام للقاضى أبى العباس أحمد 
ابن بختيار الواسطى. أديب » مؤرخ ٠‏ ولد بأعمال 
واسطء وولى القضاء بهاء ورحل إلى بغدادء وتوفى 


بها فى جمادى الآخرة ستة 061ه. 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة/ .)١15‏ 
»* تاريخ قطب الدين الحلبى: 


تاريخ قطب الدين الحلبى وهو عبد الكريم بن عبد 
النور الحلبى» ثم المصرى» محدث» مؤرخ »2 ولد 
بحلب فى رجب سنة 53514ه واستكثر من الشيوخ 
عددا كبيسرا. وتوفى بمصر سلخ رجب أو مستهل 
شعيان سنة درة م وقد رتبه على الأسماء» وزاد ولده 
تقى الدين» المتوفى سنة "لالاهفء فى المحمديين 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / ريل . 
* تاريخ القفطى: 
انظر: القنطى . 
* تاريخ قم: 
تأليف الحسن بن محمد بن الحسن القمى المتوفى 
سنة5"٠ةههء‏ ألفه للصاحب بن عبادء وبدأه 
بمعلومات طوبغرافية واقتصادية؛ ثم فصَّل الكلام 
عمن استوطن 0 قم » من العسرب وخاصة من آل أبى 
طالب. 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / 5 والتاريخ عند المسلمين ‏ محمد 
عبد الغنى حسن/ 15 ). 
* التاريخ الكبير, لأحمد بن متحمد الطحاوى: 
التاريخ الكبير لأحمد بن محمد الطحاوى المصرى 


نان 


التاريخ الكبير للبخارى 


-فقيه مجتهد ‏ محدثء» حافظ ؛ مؤرخ . توفى بمصر 
فى ذى القعدة سنة ١‏ ا"اه. 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضاكحالة / 968). 

» التاريخ الكبير للببخارى: 

للإمام اليخارى» محمد بن إسماعيل بن محمد» 
المتوفى سنة 05 ه . 

حاول الإمام البخارى فى هذا الكتاب أن يقدم ما 
استطاع أن يستوعبه من رواة الصحابة» رضى الله تعالى 
عنهم» ومن بعدهم إلى طبقة شيوخه . وقام برتيب 
هذا الكتاب على حروف المعجم مبتدثا الكتاب بمن 
اسمه : محمد » تيمنا وتكريما للنبئ يَةِ وأعد البخارى 
فى هذا الكتاب لكل اسم باباء ورب أسماء كل باب 
على حروف المعجم» كما لاحظ هذا الترتيب كذلك 
فى الحرف الأول من أسماء الآباءء ولكنه لم يراع ترتيب 
أبواب الأسمساء على حسب حروف المعجم» فنذكر 
باب إبراهيم ثم باب إسماعيل» ثم باب إسحاق» ثم 
باب أيوب ثم باب أشعث وهكذا . 

وقد ألف البخارى هذا الكتاب فى فجر شبابه 
ومستهل حياته العلمية» وكان ذلك قبل أن يؤلف 
الجامع الصحيح . يقول البخارى: فلما طعنت فى 
ثمانى عشرة سنة صنفت قضايا الصحابة والتابعين» 
ثم صنفت التاريخ الكبير فى المدينة عند قبر النبى كه 
فى الليالى المقمرة» وكل اسم فى التاريخ إلا وله 
عندى قصةء إلا أنى كرهت أن يطول . 

وكان تأليفه لهذا الكتاب حول مقام الرسول» كَل 
مما يزيده يمنا ويمده بالروحانية» ولهذا فإن الكتاب 
قد حظى بثقة كاملة من شيوخه وبتقدير عظيم» ويدل 
تصنيفه هذا الكتاب على سعة علمه» ويلاحظ على 
هذا الكتاب أن الإمام البخارى كان يذكر اسم من 
يترجم له وبعض من روى عنهم وبعض الذين رووا 


التاريخ الكبير للببخارى 


عنه» وقد يذكر حديثا لأحدهم إلا أنه قلما يذكر جرحا 
وتعديلاء وقد يكون هذا راجعا إلى أنه استغنى عن 
ذلك بما ذكره فى كتابه ١‏ الضعفاء ». 
1 

وكان لهذا الكتاب أثره فيما آلف بعده من كتب» 
فكان البخارى بحق باعث نهضة القرن الثالث عشر 
الميلادى فى تدوين السنة وفى تاريخ الرجال . 

ورواة التاريخ الكبير هم : 

١‏ أبو الحسن محمد بن سهل بن كردى البصرى 
عنه. 

١‏ _أبو أحمد عبد الوهاب بن محمد بن موسى 
الغتدجانى عنه . 

“- ورواية الشيخ الجليل أبى الحسين عبد الحميد 


ابن عبد الخالق بن أحمد بن عبد القادر بن محمد بن 


يوسف عنه , 
وقد طبع التاريخ الكبير للبخارى بمطبعة حيدراباد 
الدكن بالهند سنة 17*51١ه.‏ 


( المحدثون فى مصر والأزهر. أ. د. الحسينى 
هاشم, أ.د أحمد عمر هاشم / 277 54» والسنة 
النبوية وعلومها أ. د. أحمد عمر هاشم/ 25054 
6 انظر أيضًا « مؤلفات الإمام البخارى 4 فضيلة 
الأستاذ الدكتور الحسينى هاشم . مجلة الأزهر. الجزء 
الخامس . السنة السادسة والخمسون. جمادى الأولى 
4 ه-_فبراير 1984١م/‏ 7788-1/73). 

ويوجد بمعهد المخطوطات العربية مخطوط مصور 
الموجود منه الجزء الغالث . ويبدأ ببقية تراجم من 
اسمه ١‏ إبراهيم » وأول ما فيه: 7 إبراهيم بن محمد أبو 
عبد الله التخلى» . 

وينتهى بآخر تراجم من اسمه «آدم » فى ترجمة آدم 
ابن الزبرقان . 

نسخة بقلم معتاد فى ٠‏ ” ورقة» ومسطرتها مختلفة» 


الثيانا 


التاريخ الكبير لابن عساكر 


وهذا الجزء برواية أبى بكر أحمد بن عبدان بن محمد 
الحافظ الشيرازى» وأبى أحمد عبد الوهاب بن محمد 
بعضها على أبى الحسين المبارك بن عبد الجبار بن 
أحمد الصيرفى» بقراءة أبى البركات عبد الوهاب بن 
المبارك بن أحمد بن الحسن الأنماطى » وهذا السماع 
مؤرخ فى شعبان سئة خمس وثمانين وأربعماثة . 
[ الأزهر ١‏ تاريخ ] 15500 
( فهرست المخطوطات التمكورة؛ معهد 
المخطوطات العربية التاريخ ج ” ق 4/ م ). 
انظر: تاريخ البخارى . 
* التاريخ الكبير لابن أبى خيثمة: 
التاريخ الكبير لابن أبى خيثمة أحمد بن زهير أبو 
بكر بن حرب بن شداد النسائى ثم البغدادى أبو بكر» 
من حفاظ الحديث . قال الدارقطنى عنه: لا أعرف 
أغزر فوائد من تاريخه. توفى ببغداد سنة 775 وقيل 
سنة 774 وقيل سنة 777 أو 717/4 ويوجد المخطوط 
بخزانة جامع القرويين يمدينة فاس . 
( مجموعة مختارة لمخطوطات عبربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق١/‏ 18417). 
* التاريخ الكبير لعبد الملك: 
التاريخ الكبير لعبد الملك بن أحمد بن عبد الملك 
ابن شهيد القرطبى مؤرخ » لغوى» راوية للحديث» من 
الوزراء توفى لأربع خلون من ذى القعدة سنة “47 1ه . 
* التاريخ الكبير لابن عساكر: 
التاريخ الكبير ( أى تاريخ دمشق الشام ) لأبى 
القاسم على بن أبى محمد الحسن بن هبة الله بن عبد 
الله بن الحسن بن عساكر الشافعى الدمشقى الملقب 


تاريخ كبير لفقهاء الحنفية 


ثقة الله الممولود سئة 44 5 ه والمتوفى سنة ١261/1ه.‏ 
النسخ الآتية: 18573-151١1915 23١ ١‏ 
لض 


( مجصوعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق /١‏ 7171). 

* تاريخ كبير لفقهاء الحنفية: 
تاريخ كبير لفقهاء الحنفية لصلاح الدين عبد الله بن 
محمد بن إبراهيم الصالحى المعروف بابن المهندس . 
مؤرخ . قدم القاهرة. وتوفى سنة 9”لاه. واختصره 
إبراهيم الحلبى المتوقى سنة 405ه. 
( التاريخ والجغرافية فى العوصر الإسلامية ‏ عمر رضا 
كحالة/ .)١668‏ 

* التاريخ الكبير لمسلمة بن القاسم: 
التاريخ | لكبير لمسلمة بن القاسم بن إبراهيم 
القرطبى » محدث») مؤرخ» مشارك فى بعض العلوم . 
رحل إلى مصر والحجاز والعراق؛ ثم رجع إلى بلده» 
وتوفى لثمان بقين من جمادى الأولى سنة "767 ه. 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر رضا 
كحالة/ 95). 

* تأريخ الكتاب: 
قال ابن عبد ربه: لابد من تأريخ الكتاب» لأنه لا 
يدل على تحقيق الأخبار وقرب عهد الكتاب وَيُعْدِه إلا 
بالتأريخ» فإذا أردت أن تؤيّخ كتابك فانظر إلى ما 
مضى من الشهر وما بقى منه» فإن كان ما بقى أكثر من 
نصف الشهر» كتبت : لكذا وكذا ليلة مضت من شهر 
كذاء وإن كان الباقى أقل من النصف» جعلت مكان 


وقد قال بعض الكتاب : لا تكتب إذا أيّخت إلا بما 
مضى من الشهر» لأنه معروف وما بقَى منه مجهول» 


التاريخ ( كتب فى ) 


لأنك لا تدرى أيتمٌ الشهر أم لا ولا تجعل سحاءة 
كتابك غليظة:» إلا فى كتب العهود والسجلات التى 
يُحتاج إلى بقاء خواتمها وطوابعهاء فإن عبد الله بن 
طاهر كتب إليه بعضٌ عماله على العراق كتاباء وجعل 
سحاءته غليظة» فأمر بإشخاص الكاتب إليه» فلما 
ورد عليه قال له عيد الله بن طاهر: إن كانت معك 
فأس فاقطع ختم كتابك ثم ارجع إلى عملك» وإن 
عدت إلى مثلها عدنا إلى إشخاصك لقطعهاء ولا 
تعظم الطينة جداء وطن كتبك بعد كَنْيِكَ عناويتهاء 
فإن ذلك من أدب الكاتسب. فإن طِينَتْ قبل العنوان 
فأدب مستحيل . 

( العقد الفريد لابن عبد ربه ‏ بتحقيق محمد سعيد 
العريان/ 45؟). 


* التاريخ ( كتب فى .): 


أول ما وضع فى التاريخ باللغة العربية هو الكتاب 
الذى وضعه عبيد بن شريّة لمعاوية رضوان الله عليه 
وفى صدر الدولة العباسية وضع كثير من العلماء كتبا 
فى التاريخ بأقسامه التى من أشهرها: 

١‏ فن السير والمغازى ‏ وأشهر من ألف فيه من 
الأوائل محمد بن إسحاق المتوفى سنة ١6١‏ ه. 

- فن الفتوح ‏ وأشهر من ألف فيه الواقدى : وهو أبو 
توفى وهو قاض ببغداد سنة لا ٠‏ "هء والمدائنى : وهو 
المؤلف الثقة أيو الحسن على بن عبد الله المدائنى 
المتوفى سنة 1776ه» وأبو مخلف : وهو لوط بن 
يحيى المؤرخ الإخبارى المتوفى سنة /01 1ه. 

فن طبقات السرجال ‏ وأشهر علمائه القدماء ابن 
سعد كاتب الواقدى والبخارى . 

4 فن النسب ‏ وأشهر كبار علمائه الكلبى وابنه 
والكلبى هو أبو نصر محمد بن السائب التشّابة 
المفسرء المتوفى سنة 55١1ه.‏ وابنه النسابة أبو 


ْ 278: 


التاريخ ( كتب في -) 


فن أخبار العرب وأيامهم ‏ وأشهر علمائه 
أبو عبيدة والأصمعى . 

7- قصص الأنبياء وكتب فيه كثيرون . 

- تاريخ الملوك ‏ ومن أقدم من كتب فيه ابن قتيبة 
والهيئم بن عدى : وهو أبو عبد الرحمن الهيثم بن 
عدى الراوية المؤرخ المتوفى سنة 5٠٠ه.‏ وابن 
واضح اليعقوبى : وهو أحمد بن أبى يعقوب بن واضح 
الرحالة المتوفى سنة 171/48ه» ثم شيخ المؤرخين 
وعمدتهم محمد بن جرير الطبرى المتوفى سئة 
٠هء‏ الجامع كتابه هذه الفنون السابقة مرتبا على 
خبنب التي المجرقة رايا يكاين لبر 
(المتوفى سنة 77*0ه ) فى تاريخه الكامل ( الوسيط 
ا )ا 

وأشهر من ألف فى التاريخ : 

308 شمس الدين أحمد بن خلّكان» ولد سنة‎ )١( 
فى إبل» وكان قاضيا مدرساء وقد اشتهر بكتابه‎ 
. وفيات الأعيان‎ 

(؟) شهاب الدين بن فضل الله الْعُمّرِىء ولد 
بدمَمُْق سنة ٠١‏ وكان إمامافى الأدب والتاريخ 
والإنشاء» وأشهر كتبه مسالك الأبصار فى ممالك 
الأمصارء وهو كتاب واسع المباحث فى الأدب 
والتاريخ وتقويم البلدان والتاريخ الطبيعى» توفى سنة 
هنلا 

(") شهاب الدين أحمد القَلْقَمَنْدى المصرى» 
تولّى كتابة الإنشاء سنة 4١‏ ونبغ فيهاء وأشهر كتبه 
صبح الأعشى فى صناعة الإنشاء . 

وهو كتاب واسع فى صناعة الإنشاء وتقويم 
البلدان» توفى سنة 499 ( المجمل/ .)١5١‏ 

وقد كان انقسام المملكة الإسلامية إلى دول كثيرة 
سببا فى أن ملوك كل دولة يعنون بدولتهم ويدعون 
المؤلفين إلى كتابة تاريخها كما فعل العتبى فى تاريخ 


نا 


محمود الغزنوى أمير الدولة الغزنوية» وكما فعل أبو 
إسحاق الصابى فى تاريخ الدولة البويهية» وشهاب 
الدين المقدسى أبو شامة فى كتابه الروضتين فى أخبار 
الدولتين ( الدولة النورية والدولة الأبوبية  )‏ 

ومع هذا كان بجانب هؤلاء من عنى بكتابة التاريخ 
العام ومن أشهرهم فى العصر العباسى الثانى : 

المسعودى المتوفى سئة 15” واسمه على بن 
الحسين وسمى المسعودى لأنه من نسل عبد الله بن 
مسعود» وقد نشأ فى بغداد ورحل إلى كثير من البلدان 
وكتب فى التاريخ كتبًا كثيرة ضاع أكثرهاء وزار أرمينية 
والهند وسرنديب ( سيلان ) وساحل الريخ ( زنزيار) 
ومدغشقر وركب بحر قزوين وزار الشام وقد تمثل فى 
كثرة ما عانى من أسفار بقول الشاعر: 
تيمم أقظار البلاد فقارة 

لدى شرقها الأقصى وطورا إلى الغرب 

سُرَى الشمس لا تنفك تقذفها النوى 

إلى أفق نناء يقصر بال ركب 

وجاء مصر ونزل الفسطاط سنة 54 7 ومن أشهر كتبه 
التى وصلت إلينا كتاب « مروج الذهب » وقد ذكر فيه 
تاريخ الأمم القديمة ثم تاريخ الإسلام إلى أيام 
الخليفة العباسى المطيع لله» وكتاب ١‏ التنبيه 
والإشراف »؛ وقد ذكر فى قسمه الأول كلاما فى الأفلاك 
والنجوم وتأثيرها والأزمنة وفصول السنة والرياح والأرض 
وشكلها ... إلخ ثم ذكر بعضا من تواريخ الأمم القديمة 
ثم تاريخ الإسلام إلى ما قبل وفاته بسنة . 

ومن مؤرخى هذا العصر ابن مسكويه ( سئنة 17١‏ ) 
وكان فى خدمة بتى بويه وألف كتابا فى التاريخ 
مشهورا اسمه ١‏ تجارب الأمم » وهو تاريخ عام يقع فى 
ستة ميجلدات طبع بعضها. 

كذلك من كتب التاريخ العام فى هذا العصر كتاب 
الكامل لابن الأثير الجزرى المتوفى سنة ٠‏ 77 أرخ فيه 


التاريخ ( كتب فى .) 


الخليقة من مبدثها إلى سنة 114 يُعَنْونُ بالسنة ويذكر 
ما حدث فيها فى البلدان المختلفة كما فعل الطبرى» 
وقد استتخلص فيه ما كتبه المؤرخون قبله . 

وقد اشتهر من مؤرخى المصريين أبو عمر الكندى 
(705) ومن أشهر كتبه المطبوعة أخبار ولاة مصر 
وقضاتهاء وابن زولاق (/7841) وله كتب فى تاريخ 
مصر. والقضاعى (04) وقد ألف فى خطط مصر 
وتاريخها وقد اعتمد عليه المقريزى فى خططه . 

كما عنى كثير من المؤرخين بوضع الكتب فى تراجم 
الرجال ومن أشهرهم الخطيب البغدادى (5770) ألف 
كتابا مطولا جمع فيه تراجم مشهورى بغداد وهو فى 
أربعة عشر مجلدا طبع حديثا فى مصر ( المفصل 7/ 
1١9-1١‏ ). 

ثم جاء عصر المماليك . ويمتاز هذا العصر بكثرة 
ما ألّف فيه من كتب التاريخ» بين موجّرّة ومطوّلة. 
وربما كان الدافعٌ إلى ذلك دينيًا قوميّا بعد قَقْدِ كثير من 
كتب التاريخ عند سقوط بغداد» وتغلْبٍ الفرنجة على 
بعض بلاد الأتدلس» وربما كان لميل سلاطين 
المماليك إلى تتدوين الوقائع وسبيّر الرجال شأن فى 
كثرة ما ظهر من كتب التاريخ . 

وكثرث فى هذا العهد المعجمات التاريخية» التى 
ججمعت فيها التراجم مسن أشتات الكتب» أو اعتمد 
فيها على الرواية أو المعساصرة ورتّبت على حروف 
المعجم . 

وظهر فى هذا العصر أيضًا الاهتمام بكتابة سير 
السلاطين والأمراء والوزراءء كما شاع أن يكتب 
العلماء ترجمة حياتهم بأنفسهم» وأول من نعلم ممن 
كتيوا ترجمة حياتهم بأنفسهم فى إسهاب وتفصيل 
وبيان للحوادث» أسامة بن منقذ المتوفى سنة 
4ه . قال السيوطى فى حسن المحاضرة عند ما 
شرع فى كتابة ترجمة حياته : 


كم" 


« وإنما ذكرثٌ ترجمتى فى هذا الكتاب اقتداء 
بالمُحدئين فقلّ أن ألفت واحدٌ منهم تاريخًا إلا ذكر 
ترجمته فيه؛ وممن وقع له ذلك الإمامٌ عبد الغافر 
الفارسى فى تاريخ نيسابورء وياقوت الحموى ( توفى 
سئة577ه ) فى مُعْجم الأدباء» ولسانٌ الدين بن 
الخطيب ( توفى سنة الالاه ) فى تاريخ غرناطة» 
والحافظ تقى الدين الفارسى فى تاريخ مكة» والحافظ 
ابن حجر ( توفى سنة 8657ه )فى قضاة مصر» وأبو 
شامة ( توفى سنة 175ه ) فى الروضتين 1. 

وجرى مؤرخو هذا العصر كما جرى سلقُهِم على 
مزج التاريخ بالأدب» وهذا وإن كان عيبًا فنيّا فى 
التأليف» كان له فضل مذكور على مؤرخى الأدب فى 
أيامنا هذهء فلولا هذه النزعة فى المؤرخين لفقدنا كثيرًا 
من الحقائق الأذبية فى هذه العصور. 

وقد عُِىَ أكثرٌ مؤرخى هذا العصر بالدقة جُهد 
المستطاع وتحرى الصواب» وأشهر المؤرخين فى هذا 
العصر ابن خلدون وابن لكان والمقريزى . 

( الوسيط فى الأدب العربى وتاريخه ‏ الشيخ أحمد 
الإسكندرى والشيخ مصطفى عنانى / 27177 /ا7ا» 
والمجمل فى تاريخ الأدب العسربى ‏ طسه حسين 
وزملائه / 154» 1٠١‏ والمفصل فى تاريخ الأدب 
العربى ‏ أحمد الإسكتدرى وزملائه ”/ ل 23١‏ 
. انظر أيضًا أربعة مؤرخحون وأربعة مؤلفات- 
د . محمد كمال الدين عز الدين على . الهيئة المصرية 
العامة للكتاب »١14947‏ والتاريخ والمؤرخون العرب - 
د. السيد عبد العزيز سالم . مؤسسة شباب الجامعة. 
الإسكندرية 2١9441‏ والثقافة الإسلامية فى الهند لعبد 
الحى الحسنى ‏ مراجعة وتقديم أبى الحسن على 
الحستى التدوى / لاه 098). 

قال حاجى خليفة بعد أن عرّف علم التاريخ. وأما 
الكتب المصنفة فى التاريخ فقد استقصيناها إلى ألف 
وثلاثمائة فنذكر ههنا على الترتيب المعهود اه. وهو 


التاريخ ( كتب فى ( 


يعنى بالترتيب المعهود الترتيب الهجائى؛ فهو يبدأ 
بكتاب ‏ إتحاف الأخصا فى تاريخ القدس » فى حرف 
الألف» وينتهى بكتاب ١‏ يمينى عتبى » فإن شئت 
الاطضلاع فارجع إلى كشف الظنون 7/١‏ 7071 مالالا 
وإن كنا قد نقلنا لك بعضًا مما جاء فيه . 

قال صاحب أبجد العلوم : 

ومن الكتب المصنفة فيه تاريخ ابن كثير الحافظ 
عماد الدين» وتاريخ أبى جعفر محمد بن جرير 
الطبرى وتاريخه أصح التواريخ وأثبتهاء وتاريخ ابن 
أثير الجزرى سماه الكامل ابتدأ فيه من أول الزمان إلى 
آخر سنة 574 وهو من خيار التواريخ» وتاريخ ابن 
الجوزى الميحدث وهو مجلدات سماأه 3 المنتظم فى 
تواريخ الأمم » وتاريخ مرآة الزمان لسبط ابن الجوزى . 
قال ابن خلكان : رأيته بخطه فى أربعين مجلدًا. وقال 
الأزنيقى : وأنا رأيته فى ثمان مجلدات لكن فى 
مجلدات ضخام بخط دقيق . وتاريخ ابن خلكات 
البرمكى الشافعى قال الأزنيقى : رأيته فى خمسة 
مجلدات بخطه. قلت: قد طبع بمصر القاهرة فى 
العسقلانى مجلدان. وتاريخ آخر له المسمى بإنباء 
الغمر» وهو مجلدان. وله أيضًا: الدرر الكامنة فى 
أعيان المائة الثامئة . وتاريخ صلاح الدين الصفدى 
وهو بخطه أكثر من خمسين مجلدًا. وتاريخ السيوطى 
مجلدات. وذيل تاريخ بغداد للحافظ محب الدين 
ابن النجار جاوز ثلاثين مجلدّاء وتاريخ أبى سعيد 
السمعانى نحو خمسة عشر مجلدًا. وذيل تاريخ 
السمعانى للدبيئى قسرية من نواحى واسط فى ثلاث 
مجلدات. وتاريخ الحافظ محمد بن أحمد الذهبى 
المحدث الإمام صنف التاريخ الكبير ثم الأوسط 
المسمى بالعبر والصغير المسمى دول الإسلام» 
وكتاب البارع لهارون بن على المنجم البغدادى» 


وتاريخ يتيمة الدهر للثعالبى؛ ودمية القتصر 
للباخرزى» وزينة الدهر للخطيرى» وخريدة القصر 
وجريدة العصر للعماد الأصبهانى. وتاريخ بدر الدين 
العينى الحنفى» وتاريخ الحافظ ابن عساكر سبعة 
وخمسون مجلدًا. قال الأزنيقى : ومن أصح التواريخ 
وأحسنها وألطفها لوروده بعبارات عذبة وأنفعها للناس 
لاشتماله على المهمسات تاريخ اليافعى مجلدان 
كبيران: 

وكتب التواريخ أكثر من أن تحصى لكن إن فزت بما 
ذكر حزت المرام» وإن أردت التوغل فيه فعليك 
بكتاب مروج الذهب للمسعودى» وأخبار الزمان له 
أيضَاء وبستان الشواريخ» ومعادن الذهب» ونوادر 
الأخبار» وعيون التواريخ انتهى . 

ومن الكتب النفيسة المعتبرة فى هذا العلم تاريخ 
القاضى عبد الرحمن بن محمد الأشبيلى الحضرمى 
المالكى المتوفى سئة ثمان وثمانمائة وهو كبير عظيم 
النفع والفائدة رتب على السنين وروى أنه كان فى وقعة 
تيمور قاضيًا بحلب فحصل فى قبضته أسيرًا سميرًا 
فكان يصاحبه وسافر معه إلى سمرقند فقال له يوما: 
لى تاريخ كبير جمعت فيه الوقائع بأسرها مختلفة 
بمصر وسيظفر يه المجنون ‏ يشير إلى برقوق ‏ فقال 
له: هل يمكن تلافى هذا الأمر واستخلاص الكتاب 
فاستأذنه فى أن يعود إلى مصر ليجىء به فأذن له» 
ولعل ذلك الكتاب هو كتاب العبر وديوان المبتدأ 
والخبر فى أيام العرب والعجم والبربر» وقد اشتهر نحو 
ثلثه بالمقدمة ودوّن مفردّاء وهو كتاب مفيد جامع 
لمنافع لا توجد فى غيره شرح الشيخ أحمد المغربى 
المتوفى سئة إحدى وأربعين وألف مؤرخ الأندلس 
مقدمته. كذا أخبر به ابن البيلوتى وترجم أوائل 
المقدمة شيخ الإسلام محمد صاحب المعروف ببيرى 
زاده المتوفى سنة اثنتين وستين ومائة وألف . انتهى . 


التاريخ ( كتب فى .) 


( أبجد العلوم لصدّيق بن حسن القنوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار / ءءء 
*14). 

ويعدد الدكتور أحمد رمضان أحمد الكتب التى 
ألفت فى علم التاريخ الإسلامى فى أواخر القرن الثانى 
وأوائل القرن الغالث للهجرة فيقول : 

فقد ألف فى أواخر القرن الثانى وأوائل القرن الثالث 
للهجرة كتاب (التاريخ والسير) ألفه أبو يعقوب بن 
سليمان بن عبد الله الهاشمي . وكتاب ‏ التاريخ على 
السنين » الذى ألفه أبو حسان الزيادى المولود فى 
مدينةيغداد(55١ه‏ وتوفى 17 1ه/ مما / 
7م وكذلك ألف أبو يشر البزاز المتوفى (58 .ه 
/ "ىم ) كتاب التاريخ وكتاب القراءة 5 وألف بن 
سفيان المولود بفارس كتاب ( المعرفة والتاريخ ) وقد 
توفى ( لالاا هب 459م). 

وألف أبو عيسى بن المنجم تاريخه « تاريخ سنى 
العالم » وتوفى (178/4ه/ ٠0٠3م‏ ) أما سعيد بن 
البطريق المتوفى (١١"اه/‏ 414م ) فقد ألف كتابه 
المعروف باسم ١‏ التاريخ ا لمجميع على التحقيق 
والتصديق » كما ألف أبو زيد بن سهل البلخى 
المتوفى ( 71717ه / 9737م ) كتاب ١‏ البدء والتاريخ » 
الذى يقع فى ستة أجزاء كما ألف أبو نصر المطهر بن 
المطهر المقدس المتوفى (06ه/ 4556م ) كتابا 
ممائلا لكتاب اليلخى فى الاسم وهواليدء 
والتاريخ؟ . 

على أن تعريفات المؤرخين الذين تناولوا ( علم 
التاريخ الإسلامى ) بالبحث والتأليف» ظلت حتى 
العصور الوسطى فى القرنين الثامن والتاسع للهجرة / 
الرابع عشر والخامس عشر للميلاد» لا تكشف عن 
بصيرة فلسفية عميقة اللهم إلا ابن خلدون الذى كان 
أول من تكلم عن فلسفة التاريخ فقال إن التاريخ 
أخبار عن الأيام والدول والسوابق من القرون الأول » . 


تاريخ الكوفة 


ويعرف الكافيجى علم التاريخ فى كتابه « المختصر 
فى علم التاريخ » فيقول: وأما علم التاريخ فهو يبحث 
عن الزمان وأحواله وعن أحوال ما يتعلق به من حيث 
تعين ذلك وتوقيته . وإن كان الكافيجى قد عنى عناية 
خاصة بالإجابة عن المسائل المتعلقة ببخصائص علم 
التاريخ وغرضهء وهدفه وفوائده. كما أنه أعطى مجالا 
أوسع لمتاقشة المعضلات الناجمة عن غموض كلمة 
( تأريخ ) وعن مركز التأريخ فى العلوم الدينية 
الإسلامية . 

أما السخاوى فيعرف التاريخ فى كتابه « الإعلان 
بالتوبييخ لمن ذم أهل التاريخ » فيقول : أما موضوعه 
فالإنسان والزمان ومسائلة أحوالهما المفصلة 
للجزئيات تحت دائرة الأحوال العارضة الموجودة 
للإنسان وفى الزمان. أما عن فائدة التأريخ فيقول ‏ 
وأما فائدته فمعرفة الأمور على وجههاء ومن أجل 
فوائده أنه أخذ الطرق التى يعلم بها النسخ فى أحد 
الخبسرين المتعارضين المتعذر الجمع بينهما إلا 
بالإضافة إلى وقت متأخر ١‏ كرؤيته قبل أن يموت بعام 
أو نحوه أو عن صحابى متأخر ؟. 

ومن المؤلفات التى كتبت فى نهاية العصور 
الوسطى؛ كتاب السيوطى المعروف باسم « الشماريخ 
فى علم التاريخ » وهذا المؤلف على ما به من 
معلومات لا بأس بها فى نقد من تقدمه فى الكتابة عن 
علم التاريخ إلا أن أحداء على ما أعلم» قد تناوله 
بالبحث والدراسة . بل أشار إليه قلة لا تذكر. 

( تطور علم التاريخ الإسلامى حتى نهاية العصور 
الوسطى ‏ أ. د. أحمد رمضان أحمد / .167-١6٠١‏ 
انظر أيضًا التاريخ والمؤرخون العرب ‏ د. السيد عبد 
العزيز سالم . مؤسسة شباب الجامعة. الإسكندرية 
/اة ١‏ ). 


* تاريخ الكوفة: 


انظر: الكوفة . 


تاريخ مالقة 


* تاريخ مالقة: 
انظر: مالقة. 
» تأريخ المدن: 
انظر: المدن الإسلامية . 
* تاريخ مرو: 
انظر: مرو. 
» أخبار المسبحى: 
انظر: أخبار مصر. 
* تاريخ المستبصر: 
لمحمد بن مسعود بن أحمد بن المجاور البغدادى 
النيسابورى الذي كان حيًّا سنة 5575ه/ 1774م. 
مخطوط رقم 457 يمكتبة المتحف العراقى . 
الأول : « الحمد لله الذى رفع السماء عبرة للناظرين 
وبسط الأرض وجعل فيها آيات للموقنين ... وبعد فإن 
فن التاريخ ولاسيما ما يتعلق بمعمورة الأرض ...1 . 
وهو كتاب فى تاريخ مكة والحجاز وبلاد اليمن لم 
تعرف وفاة مؤلفه. وقد ذكر المؤلف اسمه فى الورقة 
1١4‏ من هذه النسخة وهو محمد بن مسعود بن على 
ابن أحمد المجاور البغدادى التيسابورى كما ورد 
أعلاه. وقد نسب الكتاب على صفحة العنوان لأبى 
الفتح يوسف بن يعقوب بن محمد بن المجاور 
الشيبائى وهى نسبة خاطئة . طبع الكتاب فى ليدن 
سنة .1904-1901١‏ 
( مخطوطات الشاريخ والشراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / 97 95 . انظر أيضًا التاريخ 
والجغرافية فى العصور الإسلامية عمر رضا كحالة / 
67 وفيه أن الكتاب ليوسف بن يعقوب بن محمد 
الشيبانى المعروف بابن المجاور ) . 
تاريخ مسكويه: 
انظر: تجارب الأمم وتعاقب الهمم . 


تاريخ المماليك « الكوله مند » فى بغداد 


* تاريخ مشاهير الأنبياء: 
لم يذكر اسم المؤلف. 
وهو فى سير الأنبياء العظام والخلفاء الكرام 
والسلاطين القدام ومناقب بعض سلاطين آل عثمان 


إلى سنة 1/7 ه. 
أحد المخطوطات التركية العثمانية المحفوظة بدار 
الكتب القومية . 


أوله : الحمد لله رب العالمين ... إلخ . 
نسخة مخطوطة فى مجلد بقلم عادى بدون تاريخ » 
فى ٠٠١‏ ورقةء مسطرتها ١5‏ سطرّاء وبها خروم . 
١4‏ -م تاريخ تركى ) . 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية ١١7 /١‏ ). 
* تاريخ مصر: 
انظر: مصر. 
* تاريخ المغاربة فى مصر: 
انظر: أخبار مصر. 
* تاريخ المغرب: 
انظر: المغرب. 
* تاريخ مكة: 
انظر: مكة المكرمة . 
* تاريخ مكة والمدينة: 
انظر: عرف الطيب من أخبار مكة ومديئة الحبيب . 
* تاريخ ابن الملقن: 
انظر: اين الملقن . 
* تاريخ المماليك ٠‏ الكوله مند » فى بغداد: 
١‏ منذ ظهورهم إلى انقراضهم ؟ . 
أشرف على طبعه حكمة توماشى ( مطبعة المعارف 
بغداد. ١٠13ص).‏ 


تاريخ الموصل 


المؤلف : وضعه بالتركية سليمان فائق بك ١ت‏ 
4ه// 1845م ) طبعه فى الآستانة ياسم ابنه 
النعمان ثابت أفندى » وهو أخو محمود شوكة باشاء 
وحكمة سليمان توفى فى ١١‏ صغر سئة 6 177ه. 
نقله إلى اللغة العربية سئة ١471١‏ محمد نجيب 
أرمنازى (ت 117817ه/ 048ةام ). 
أوله : « دولة المماليك فى بغداد. كانت يغداد فيما 
سلف من المّرون مهد الدولة العبساسية ومستقر الخلافة 
الإسلامية ...2 . 
آخره: 9... وكان آخر أمرائهم داود باشا الذى انتزع 
من يده الجُلّكء وبذلك بادت البقية الباقية من 
نسخة مصورة بالفتغراف عن نسخة خطية فى مكتبة 
المتحف العراقى ببغداد بخط معتاد . 
64 صء 5١اس.‏ 
/٠)‏ تاريخ ). 
( مخطوطات المجمع العلمى العراقى ‏ ميخائيل 
عراد .)76١ /١‏ 
* تاريخ الموصل: 
انظر: الموصل . 
* تاريخ ميافارقين: 
انظر: ميافارقين. 
* تاريخ نجد: 
انظر: نجد. 
* تاريخ اللجف: 
كتاب من تأليف حسين بن أحمد بن إسماعيل بن 
زين العابدين البراقى النجفى (١17727-17571ها/‏ 
191-6م) وللكتاب اسم ثان هو: اليتيمة (أو 
الدّرة ) الغروية والدعفة النجفية» نسخة فى مكتبة سيد 
الشهداء ‏ كربلاء برقم (7١‏ ح45/ا"11) 41/3177 . 


تاريخ هند 
( التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العثمانى - 
5 عماد عبد السلام رؤوف / 5 ). 
* تاريخ النجف: 


هاشم ) الحسينى الأعرجى التجفى الفحّام ( ١1١16‏ 
6ه / 11/7 1741م ) فى تاريخ النجف 


وذكر علماثه . مخطوط . 
( التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العثمانى- 
د. عماد عبد السلام رؤوف / 119 ). 
* تاريخ النحاة: 
انظر: المفضّل بن محمد. 
»* تاريخ نيسابور: 
انظر: نيسابور. 
* تاريخ ابن هانسء: 
انظر: ابن هانىء . 
* التاريخ المجرى: 
انظر: التقويم الهجرى . 
»* تاريخ هراة: 
انظر: هراة . 
* تاريخ هند: 
تأليف سداسكه لال» ترجمه إلى الفارسية إسماعيل 
خان» ثم ترجمه إلى التركية أحمد حلمى . 
يشتمل على أربعة أبواب وخاتمه» فى جغرافية الهند 
وتاريخها وسلاطين الإسلام فيها واستيلاء الإنجليز 
عليها . 
أحد المخطوطات التركية العثمانية المحفوظة بدار 
الكتب القومية . 
نسخة ممخطوطة فى مجلد نفيس مضغوط بالذهب» 
بأولها حلية مزدانة برسوم الأزهار بالألوان والزيت» 


تاريخ هند 


مجدولة ومحلاة بالذهب والمداد الأزرق» بقلم نسخ 
جيد» بدون تاريخ, فى 75١1‏ ص». مسطرتها ١١6‏ 
سطرًا 
(59195س). 

( فهرس المحخطوطات التركية العثمانية .)١1١8 1/1١‏ 
* تاريخ هند: 

تاريخ هند: صنف فيه محمد بن يوسف الهروى 
كتابا ووصفها فيه. وتاريخ هند جديد غربى تركى 
لبعض المتأخرين نقله من الأفرنجى وضم إليه أشياء 
من شرح التذكرة فذكر أخبار القطر المعروف بيكى دنيا 
وأوصافها وخواصها وكيف وجدها المتأخرون بعدما 
عجز المتقدمون عن الوصول إليها . 

(كشف الظنون .)71١ /١‏ 
* تاريخ الهند: 

لأبى الريحان محمد البيرونى الفيلسوف الرياضى 
الفلكى الجوّاب» وقد كان مولعا بالأسفار. محبا 
للانتجاع والغربة» فسافر إلى بلاد الهند وجاب آفاقها 
ودرس أخلاق أهلها دراسة علمية صحيحة» أساسها 
النظر والاعتبار. فجاء كتابه من أوفى الكتب تعريقًا 
بأحوال الهند. 

( مهذب رحلة ابن بطوطة» وقف على تهذيبه وضبط 
غريبه وأعلامه أحمد العوامرى بك ومحمد أحمد جاد 
المولى بك /١‏ س). 

وقد ترجمه « سخاو »؛ داهطءة5 العالم الشهير إلى 
الإنجليزية» وطبع الأصل فى لندن سنة /1841م. 
والترجمة فيها سئة 1884م. وفيه تناول البيرونى لغة 
أهل الهند وعاداتهم وعلومهم . واعتمد عليه 2 سمث » 
وغيره من المؤلفين عند بحثهم فى رياضيات الهند 
والعرب . 

( ثراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك- 
قدرى حافظ طوقان / /ا71, 714). 


لدلكن 


تاريخ الوزراء 


»* تاريخ واسط: 


انظر: واسط . 


* تاريخ ابن وثيمة: 


تاريخ ابن وثيمة على السنين وهو أبو رفاعة بن وثيمة 
الفارسى. مؤرخ » محدث . ولد بمصر وتوفى بها فى 
جمادى الآخرة سنة 48١ه‏ . والكتاب من كتب 


( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / ان 3 


* تاريخ وجغرافية ولاية بغداد: 


لم يعلم مؤلفه. 

يحتوى على بيان وتعريف ولاية بغداد وضواحيها 
وذكر نهرى الفرات والدجلة ولأأحوالها الاجتماعية 
والمعاشية والزراعية والتجارية . 

أحد المخطوطات التركية العشمانية المحفوظة بدار 
الكتب القومية . 

نسخة مخطوطة فى مجلد مذهبء. بقلم رقعة 
عادى» يبدو أنه بخط المؤلف» بدون تاريخ » فى 58 
ورقة» مسطرتها مختلفة فى 8,4" << 15 سم . 

به لوحة واحدة مرسومة بالألوان . 

79م تاريخ تركى ) . 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية /١‏ 1148 ). 


* تاريخ الوزراء : 


لم يعلم مؤلفه ‏ وهو ذيل لنفثة المصدور للوزير 
شرف الدين أنو شيروات بن خالد وزير السلطان طغرل 
السلجوقى ٠»‏ وقد ابتدأ من حيث انتهى فيه الوزير» 
وذكر الحوادث كما رآها وسمعها . 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية. 

نسخة مخطوطة فى مجلدء بقلم نسخ قديم» 


تاريخ الوزراء 


تمت كتابة فى يوم الخميس السابع من شهر شوال سئة 
لا*لاهء فى 95" ورقةء مسطرتها 15 سطراء فى 
106 سم. 

الورقة الأولى والشانية بهما ترقيع وبالنسخة أثر عرق 
ورطوبة . 

[ / تاريخ فارسى طلعت ]. 

( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام 2194557 / لا #ه), 
* تاريخ الوزراء: 

تأليف هلال الصابى المتوفى سنة 44 4هء وهو 
كتاب جليل فى موضوعه» لأنه يتناول تاريخ الوزارة فى 
الدولة العباسية من "5١‏ إلى 441 هء أى قبل أن 
يموت مؤلفه بعام واحد. 

( التاريخ عند المسلمين ‏ محمد عبد الغنى حسن / 
47). 
* تاريخ الوصاف ( تجزية الأمصار وتزجية 
الأعصار ) ترجمته التركية: 
فضل الله الشهير بوصاف الحضرة رتب على خمس 
مجلدات وسماه تجزية الأمصار وتزجية الأعصار وفرغ 
من تلفيقه فى شعبان سنة إحدى عشرة وسبعمائة وهو 
فى الفارسى نظير تاريخ العتبى فى العربى سلك فيه 
مسلك أبيه فى المعجم فذكر جتكيز وأولاده إلى غازان 
خان ولم يقصد فيه بيان التاريخ فقط بل أراد إظهار 
مهارته فى الإنشاء وإيراد لطائف النظم والنثر كما أشار 
إليه فى أوائل المجلد الثانى . 

(كشف الظئون /١‏ 9309), 

وجاء فى هدية العارفين(١١/‏ 514 ) أن وفاة 
المؤلف سنة 4١لاه.‏ وهذا التاريخ معارض لما جاء 
فى وصف الكتاب ( شقق رهازاده ص ١97‏ ) كما 


بلدا 


تاريخ ولاة خراسان 


يلى: تاريخ الوصاف ‏ وهو تأليف شهاب الدين عبد 
ألله الشيرازى الملقب بوصاف الحضرة وكتابه متمم 
لكتاب جها نكشاى فهو يعرض لحوادث فتح بغداد 
على يد هولاكو إلى سنة 78 أى حتى عصر آخر 
ملك مغولى معروف وهو أبو سعيد. 

والكتاب معقّد العبارة فهو مثال للصناعة والإطناب 
والأسلوب الذى كان متبعا فى عصر المغول فى الأدب 
الفارسى . 

شرح وتسرجمة: حسين مرتضى بن السيد على 
البغدادى الشهير بنظمى زاده المتوفى سنة 175 ١اها.‏ 

أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 

أولها: الحمد لله الذى رفع سبع طباق الخضراء بغير 
عمد ترونها... أرباب ذوى اللب والألباب حضراتنه 
بوشيده أولميه ... إلخ . 

نسخة ممخطوطة ثلاثة أجزاء فى مجلد واحدء بقلم 
فارسى» تمت كتابتها سنة 1177ه بخط السيد أبى 
بكر بن السيد مصطفى الفليوىء فى /ا55 ورقة» 
مسطرتها ١‏ سطرّاء فى 275 ,15 سم. 

. ) -_م تاريخ تركى‎ ١١7 
.)1١4١ /١ فهرس المخطوطات التركية العثمائية‎ ( 


* التاريخ والعلل: 


تأليف أبى زكريا يحيى بن معين المتوفى سنة 171ه. 
مصور عن النسخة المخطوطة بدار الكتب الظاهرية 
بدمشق تحت رقم /7854: ١١‏ جزءًا فى مجلد واحد. 
(6لا_تاريخ ). 

( المنتخب من مخطوطات دار الكتب القطرية . مركز 
الخدمات والأبحاث الثقافية ق/ 021857 .)1١55‏ 


/360 ورقة 


* تاريخ ولآة خراسان: 


انظر: خراسان . 


تاريخ اليمن 


* تاريخ اليمن: 
انظر: اليمن . 
* الت أسيس: 

من المصطلحات البلاغية . 

والتأسيس فى الشعسر هو ألف بينها وبين حرف 
الروى حرف متحرك نحو قول النابغة : 

وليل أقاسيه بطيء الك سواكب 

وإذا أسس بيت ولم يؤسس آخر فهو ستاد . 

والتأسيس عند البلاغيين هو أن يبتدىء الشاعر 
ببيت غيره ويبنى عليه وهو مشتق من أسٌ البناء» فإن 
هذا قد جعل الشاعر يكون قد جعل بيت غيره أساسًا 
بنى عليه شعره. وقد ذكره المصرى فى أثناء كلامه 

( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها_د. أحمد 
مطلوب ؟/ره0). 

وقد ابتدع السيوطى فنا سماه ٠‏ التأسيس والتفريع » 
نذكره فى موضعه إن شاء الله تعالى . 
* تأسيس النظر: 

للإمام عبيد الله بن عمر» أبى زيد الدبوسى (1470ه 
/9"١٠م):‏ 

وهو كتاب فى الخلاف والفقه المقارن» وأول كتاب 
مستقل ومتميز فى هذا العلم الذى يهدف إلى معرفة 
كيفية إيراد الحجج الشرعية على الأقوال» والآراءء 
وكيفية دفع الشبه وقواعد الأدلة الخلافية» وذكر 
البراهين فى المسألة . 

وقسّمه المؤلف إلى ثمانية أقسامء سبعة أقسام منها 
فى الخلاف بين أثمة المذهب الحنفى فيما بينهم » 
والقسم الثامن فى الخلاف بين الحنفية والشافعية . 


التأسيس والتفريع 


ومنهجه أن يذكر الأصل أو القاعدةء ثم يذكر الفروع 
الفقهية لها مع الاختلاف فيها وبيان التعليل والدليل 
بأسلوب موجز. 

وطبع الكتاب أكثر من مرة» منها الطبعة الثانية بدار 
الفكر بلبنان» سنة1149ه/ 04ا15م فى ١47‏ 
صفحة من الحجم الوسطء وطبع معه رسالة أبى 
الحسن الكرخى فى الأصول والقواعد الفتهية 
(1740ه) مع أمثلتها ونظائرها للإمام نجم الدين أبى 
حفص عمر بن أحمد النسفى ( /671ه ) ( الأعلام 
4/ 518» كشف الظنئون »55١ /١‏ مفتاح السعادة 
للياة 7 

( مرجع العلوم الإسلامية ‏ د. محمد الزحيلى / 
0/45 


* التأسيس والتفريع: 


من أنواع البديع المعنوى الذى اخشرعه السيوطى 
وقال عنه : : 
وقد وجدت مقصدا بديعا 
قاجلة كليكةيمهدها 
مقلالهكل دين خلق 
وخلق ذا الدين الحياء المسونق 
هذا نوع لطيف اخترعته لكشرة استعماله فى الكلام 
التبوى ولم أر فى الأنواع المتقدمة ما يناسبه فسميته 
بالتأسيس والتفريسع وذلك أن يمهد قاعدة كلية لما 
يقصده ثم يرتب عليها المقصود كقوله يِه : « لكل 
دين خلق وخلق هذا الدين الحياء » رواه ابن ماجه عن 
أنس وقد استعمل يَكِةٍ مثل هذا فى تقريراته كثيراء 
فقال: : لكل نبى حوارى وحوارىٌ الزبير » رواه 
الشيخان عن جابر ١‏ لكل أمة أمين وأمين هذه الأمة أبو 


التأسيس والتفريع 


عبيدة بن الجراح » رواه الشيخان عن أنس ‏ لكل نبى 
دعوة دعا بها فى أمته وإنى خبات دعوتى شفاعتى 
لأمتى » رواه الشييخان عن أبى هريرة ١‏ لكل شىء قلب 
وقلب القرآن يس » رواه الترمذى عن أنس» « لكل نبى 
خاصة من أصحابه وإن خاصتى أبو بكر وعمر » رواه 
الترمذى عن ابن مسعود ' لكل نبى رفيق وإن رفيقى فى 
الجئة عثمان » رواه الترمذى وعن طلحة « لكل نبى 
ولاة من النبيين وإن ولاتى منهم أبى وخليل أبى 
إبراهيم» رواه أحمد عن ابن مسعود « لكل أمة فتنة وفتنة 
أمتى المال » رواه أحمد عن كعب بن عياض» « لكل 
أمة مجوس وإن القدرية مجوس أمتى ؛ رواه أبو دواد 
عن حذيفة» ١‏ لكل شىء حقيقة وما يبلغ عبد حقيقة 
الإيمان حتى يعلم أن ما أصابه لم يكن ليخطئه وما 
أخطأه لم يكن ليصيبه » رواه أحمد عن أبى الدرداء» 
«لكل شىء زكاة وزكاة الجسد الصيام » رواه ابن ماجه 
عن أبى هريرة » 3 لكل شىء مفتاح ومفتاح السموات 
قول لا إله إلا الله » رواه الطبرانى عن معقل بن يسار 
«لكل شىء أنفة وأنفة الصلاة التكبيرة الأولى » رواه 
الطبرانى عن أبى الدرداء « ملل شىء شرف وشرف 
المجالس ما استقبل به القبلة » رواه أبو يعلى عن ابن 
عباس» لكل شىء صفسوة وصفوة الصصلاة التكبيرة 
الأولى »رواه أبو يعلى عن أبى هريرة» ١‏ لكل شىء 


قمامة وقمامة المسجد لا والله وبلى والله » رواه أبو. 


يعلى عن أبى هريرة؛ ١‏ لكل شىء معدن ومعدن 
التقوى قلوب العارفين» رواه الطبرانى عن ابن عمرء 
«لكل شىء مفتاح ومفتاح الجنة حب المساكين » رواه 
ابن لال فى مكارم الأخلاق عن ابن عمر» ١‏ لكل شىء 
آفة تفسده وآفة هذا الدين ولاة السوء » رواه الحرث بن 
أبى أمامة فى مسئده عن ابن مسعود» « لكل شىء 
باب وباب العبادة الصيام ؛ رواه ابن حبان فى الثواب 
عن أبى الدرداء»؛ ١‏ لكل شىء حلية وحلية القرآن 
الصوت الحسن » رواه الحاكم عن أنسء : لكل شىء 
عماد وعماد هذا الدين الفقه » رواه أبو نعيم فى الحلية 
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تاكرنى 


عن أبى هريرة» « لكل شىء نسبة ونسبة الله قل هو الله 
أحد » رواه الطبسرانى عن أبى هريرة» 3 لكل نبى تركة 
وضيعة و إن تركتى وضيعتى الأنصار فاحفظوتى فيهم ' 
رواه الطبسراني عن أنس» « لكل نبى حرم وقد حرمت 
المديئنة ؛ رواه الديلمى فى مسند الفردوس عن ابن 
عباس» ١‏ لكل أمة أجل وأجل أمتى مائة سنة فإذا مر 
على أمتى مائة سنة أتاها ما وعدها الله ؛- يعنى كثرة 
الفتن ‏ رواه أبو يعلى عن المستورد بن شدادء « لكل 
أمة رهبانية ورهبانية هذه الأمة الجهاد» رواه أبو يعلى 
عن أنس» وفى الأحاديث من ذلك شىء كثير» وإنما 
أطلت هنا بهذه الأمثلة تقريرا للنوع الذى اخترعته ا ه. 
( شرح عقود الجمان/ .)١51١1١14٠‏ 


** التافغة: 


من البقول البرية التى ذكرها الطبيب المغربى عبد 
القادر بن شقرون فى أرجوزته المعروفة بالأرجوزة 
الشقرونية» وقال عنهاء مع ملاحظة أننا احتفظنا بأرقام 


الأبيات كما وردت فى النص: 
6 ومنه مائعرفه تافغه 
وهى لمعسدة الضعيف دابضسه 


4٠‏ - مزاجها اليبس مع الحراره 
وقول ناش ساهسهده المسراره 
( الطب العربى فى القرن الثامن عشر من خلال 
الأزجوزة الشقرونية ‏ تحقيق وتعليق د. بدر التازى» 
تعريب وتقديم د. عبد الهادى التازى/ /ا7١؛‏ 
لضفه 


0 تاكزتى: 


قال عنها ياقوت الحموى: بفتح الكاف» وسكون 
الراء؛ وضبطه السمعانى بضم الكاف والراء» وتشديد 
النون» وهو الصحيح : وهى كورة كبيرة بالأندلس ذات 
جبال حصينة» يخرج منها عدة أنهار ولا تدخلها. 


تأكيد الذم بما يشبه المدح 


وفيها معقل رندة» ينسب إليها جماعة؛ منهم: أبو 
عامر محمد بن سعد التاكرنى الكاتب الأندلسىء كان 
من الشعراء البلغاء ذكره ابن ماكولا عن الحميدى عن 
ابن عامر بن شهيد سكن بلنسية» وخدم صاحبها عبد 
العزيز بن الناصر بعد الأربعماثة . 

( كتاب معجم البلدان ؟/ .)١45‏ 

* تأكيد الذم بما يشبه المدرح: 

وهو ضربان: أحدهما أن يُستثنى من صفة مدح منفية 
عن الشىء صفة ذم بتقدير دُخولها فيها كقوله : فلان لا 
خير فيهء إلا أنه يسىء إلى من أحسن إليهء وثانيهما 
أن يثبت للشىء صفة ذمء ويعقب بأداة استثناء يليها 
صفة ذم أخصرى كقولك : فلان فاسق إلا أنه جاهل» 
وتحقيقهما على قياس مامرء ومنه الاستتباع» وهو 
المدح بشىء على وجه د يستتبع المدح بشىء اخر 
كقوله : 

هبت من الأغمار مالوحويتة 

مدحه بالئهاية فى الشجاعة على وجه استتبع مدحه 
بكونه سببًا لصلاح الدنيا ونظامهاء وفيه أنه نهب 
الأممار دون الأموال» وأنه لم يكن ظالما فى قتلهم . 


ومله الإدماج» وهو أن يضمَّنَ كلام سيق لمعنى » ٍ 


فمعنى آخخره فهو أعم من الاستتباع كقوله : 
أقلب فيسسه أجفسانى كأنى 
أعد بها على الدهر الدُنُويًا 

فإنه ضمن وصف الليل بالطول الشّكاية من الدّهر 

( تلخيص المفتاح لمحمد بن عبد الرحمن القزوينى 
الخطيب» مجموع مهمات المتون» ط مصطفى البابى 
الحلبى» الطبعة الرابعة 1758١ه/‏ 19489م/ 599 
). 


إناجارا 


تأكيد المدح بما يشبه الذم 


ويصوغ الإمام السيوطى هذا شعرا فى منظومته بادئا بما 
بدأ به صاحب تلخيص المفتاح ثم يضيف إليه قائلاً: 
ومن ألطف ما وقم فيه قول القائل : 
هو الكلب إلا أن فيهملالة 
وسوء مسراعاة وما ذاك فى الكلب 
والأول أبلغ كما تقدم والاستدراك فيه كالاستثناء . 
وزاد ابن جابر الأعمى ضربا ثالثاء وهو أن تأتى بصفة 
ذم مثبتة ثم بصفة بعدها توهم رفع صفة الذم ثم تعلق 
بها ما يبين أنها ذم فتكون ذما يعد ذمء قال وهو أبلغ 
من الأرين لطا فيان اتسوك اهيا زاء؛ ومثاله أن 
تقول رأيت عنق زيد عاطلا فحليته بالصفع أثبت أولا 
صفة ذم وهى كونه عاطلا ثم أثبت تحليته قأوهمت 
رفعه فلما قلت بالصفع تبين أن هذه التحلية ذم آخر 
وأنشد فيه نظما: 
يازاعماأنك ل ى ناصح 
إنى بهلاغيرمغوور 
لما بدا قبح الذى قلته 
حسنت ذاك التقول بالزور 
( شرح عقود الجمان فى علم المعانى والبيان 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى / 175). 
انظر: تأكيد المدح بما يشبه الم . 


* تأكيد المدح بما يشبه الذم: 


من أنواع البديع » وهو من ممخترعات ابن المعتز قال 
صاحب تلخيص المفتاح : 

تأكيد الم بما يشبه الذمء وهو ضريان: أفضلهما 
أن يُستثنى من صفة ذم منفية عمسن الشىء صفة مدح 
بتقدير دخولها فيها كقوله : 
ولاعيب فيه م غيسر أن سيِسوئهُم 

بهن فلول من قرّاع الكقائبٍ 

أى إن كان لول السيف عيتا» فاثبت شيا من على 

تقدير كونه منه؛ وهو محالء فهو فى المعنى تعليق 


تأكيد المدح بما يشبه الذم 


بالمحالء فالتأكيد فيه من جهة أنه كدعوى الشىء 
ببينة» وأن الأصل فى الاسغناء الاتصال» فذكر أداته 
قبل ذكر ما بعدها يوهم إخراج شىء مما قبلهاء فإذا 
وليها صفة مدجح جاء التأكيد» والثانى أن يثبت لشىء 
صفة مدح ويعقب بأداة استثناء يليها صفة مدح أخرى 
له نود أنا أنصح العربت قد انى من قريش» وأصل 
الاستثناء فيه أيضًا أن يكون متصلا كالضرب الأول » 
لكنه لم يقدر متصلا فلا يفيد التأكيد إلا من الوجه 
الثانى» ولهذا كان الأول أفضل ٠»‏ ومنه ضرب آخر وهو: 
« وما تنقمٌ هنا إلا أن آمنًا بآبات ربّنا لَمَّا جَاءَنْنَا 4 
والاستدراك فى هذا الباب كالاستثناء كما فى قوله : 
هو البدر إلا أنه البَحْرٌ زَاخرًا 

سوّئ ال ارقا لله اويل 

( تلخيص المفتاح لمحمد بن عبد الرحمن القزوينى 
الخطيب» مجميع مهمات المتون/ 594 :5994). 
وقد صاغ الإمام السيوطى هذا شعرا فى منظومته على 

تلخيص المفتاح فقال: 
ومنسه تأكييدك للمدح بما 

يشبه ذماوئلاثئاقسما 
والأفضل استئساء وصفف فضل 

من وصف ذم قلبسد نفى من قبل 
مقيرادخحوليهفيهكّكلاً 

عيب له إلا ارتقاه للعلا 
ومن هالاستكساء قبل وصف 

مدجيلى وصفا له لا ينقى 
ومنه أن يولى به معرفا 

عامله لللذم معنى قد وفى 
وما به استثنى يحوى الفضلا 

نحو وماتتقم نا إلا 


أل 


تالى الوفيات فى تراجم ... 


ثمة الاستدراك فى ذا الباب 
كمثل الاستتناء باقت راب 
وعكسه ضربان أن يستثنى 
من نفى وصف المدح ذم يعنى 
إن دخلت كمشل ما فيه هدى 
إلا عمى عن اللصل ريق المققدى 
وإن يجىء تلو وصف ذم 
كجمساهل لكتسه ذو ظلم 
وزيد بعد الذمْ وصف يوهم 
زول بهئملسسلميفهم 
( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد 
الرحمن السيوطى / 86؟١١1).‏ 


* التالى: 


التالى عن المنطقيين هوالجزء الثانى من القضية 
الشرطية سمى به لتلوه الجزء الأول المسمى مقدما 
لتقدمه على الجزء الثانى فقولنا إن كانت الشمس 
طالعة من قولنا إن كانت الشمس طالعة فالنهار موجود 
مقدم وقولنا فالنهار موجود تال وعند المحاسبين هو 
العدد المنسوب إليه والعدد المنسوب يسمى مقدما 
ووجه التسمية ظاهر وهو أن المنسوب بمنزلة المضاف 
والمنسوب إليه بمنزسة المضاف إليه ولا شك أن 
المضاف مقدم على المضاف إليه وهو تال عنه . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ١9/١ /١‏ ). 


»* تالى الوفيات فى تراجم من توفى بمصر 


والشام: 

للموفق فضبل الله بن أبى الفخر الصقاعى المتوفى 
سنة 7 الاه/ 155ام. 

وهو ذيل على كتاب وفيات الأعيان لابن خلكان 
تناول فيه المؤلف من توفى بمصر والشام . والكتاب 


التأليف 
فى الأصل يقع فى عمدة مجلدات وهذه النسخة هى 
إحدى مجلدات الكتاب تبدأ ببحرف الألف ناقصة 
قليلاً من الأول . قال المؤلف فى الصفحة /51 من هذه 
النسخة ما نصه ( تحرر نقل هذا الكتاب فى يوم السبت 
خامس ذى القعدة سنة خمسة عشر وسبع ماية العربية 
الموافق سلخ كانون الشانى من سنة ألف وستمائة 
وسبعة وعشرين فى الإسكندرية وخامس أمشى سنة 
ألف واثنين وشلاثين للقبط وسنة ست ألف وثمانمائة 
وأربع وعشرين للعالم وهى سنى آدم عليه السلام 
بظاهر دمشق المحروسة عفى الله عن قارثه ... ) ثم بدأ 
المؤلف بالذين توفوا من الأعيان من أول شهور سئة 
سبعة عشسر وسبعمائة إلى سنة ست وعشرين 
وسبعمائة . 

يوجد ممخطوطه من بين مخطوطات التاريخ والتراجم 
والسير فى مكتبة المتحف العراقى . 

الرقم 775745 . 

نسخة جيدة تبدأ بحرف الألف ترقى للقرن العاشر 
الهجرى / القرن السادس عشر الميلادى . 

( مخطوطات التاريخ والشراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء 
محمد عباس/ /91). 
* التأليف: 
انظر: التدوين والتأليف. 
* التأليف على الأبواب: 

أحد طرق التأليف فى علم الحديث» وقد ألف على 
هذه الطريقة الإمام الدارقطنى كتابه ‏ السئن » الذى 
جمع فيه بين الصحيح والحسن والضعيف» ومن بين 
الموضوعات ماتبّه عليه الدارقطتى ومنها ما لم ينبه 
عليه. 

( السنة النبوية وعلومها_د. أحمد عمر هاشم / 
381١‏ ). 


تأليف فى لو الشرطية 
* تأليف فى أسماء الله تعالى الحسنى: 


من كتب التصوف والمواعظ لعبد الكريم بن هوازن 
القشيرى» المتوفى فى ١5‏ ربيع الثانى عام 71-476 
ديسمبر 1/7١1م.‏ مخطوط رقم 1547 بالخزانة 
العامة بالرباط . 


أوله : الحمد لله القديم الذى لا يستفتح له وجود . 

فى مجموع من الورقة /١519‏ ب إلى /759١‏ أ 
مسطرته /ا” . 

مكتوب بخط مغربى وسط . 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبيات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والبحوث 
الثقافية ق١/‏ 75). 

* تأليف فى الحث على ذكر الله: 

من كتب التصوف والمواعظ تأليف أبى يحبى ابن 
السكاك. مخطوط رقم 107د بالخزانة العامة 
بالرياط . 

أوله : الحمد لله الذى بذكره تطمئن القلوب . 

فى مجميع من الورقة 90/ ب إلى /١٠١9‏ ب»ء 
مسطرته »١4‏ مقياسه .1١9٠ /١8565‏ 

مكتوب بخط مغربى . 

( مجموعة ممعختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب. مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق /١‏ 75). 

* تأليف فى لو الشرطية: 

من كتب اللغة» تأليف الطيب بن عبد المجيد بن 
عبد السلام بن كيران الفاسى » المولود سنة ؟/1١1١.هء‏ 
المتوفى فى 4 ١‏ محرم /719؟1 . 

مخطوط رقم 418 د بالخزانة العامة بالرباط . 

أوله : الله أحمد وأصلى على نبيه أحمد. 


تأليف فى محاسن أمير المؤمنين... 

فى مجموعه من ورقة 5/ ب إلى /١7‏ أ» سطوره 
7 مقياسه 7١١ /١0١‏ مكتوب بخط مغربى 
وسط . 

أورده الكتانى فى السلوة */ 37. 


( مجموعة ممختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث 


الثقافية ق /١‏ 14 ). 
* تأليف فى محاسن أمير المؤمنين مولانا 
سليمان: 


من كتب التاريخ» لابى الربيع سليمان بن محمد بن 
عبد الله بن محمد بن على بن مموسى الشفشاونى 
الحسنى العلمى الموسوى الشهير بالحوات» المولود 
بشفشاون فى حدود ه-_/40اام, والمتوفى 
00 

ممخطوط رقم “07/اد بالخزانة العامة بالرباط . 

أوله : الحمد لله الذى كلل مفارق الكرام بتيجان 
الأمداح ... إلخ. فى مجموع» من ورقة 4/ ب إلى 
أخط مغربي جميل محلى بالذهب والألوان. 

ترجم لصاحيه بروكلمان فى ملحقه /١‏ /الاىمى. 
والكتانى فى السلوة #// .١١9-1١1١5‏ 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق /١‏ هلاء .)48٠‏ 
* تأليف فى مخارج الحروف: 

لأبى عبد الله محمد بن عبد السلام الفاسىء 
المتوفى يوم الأربعاء ١7‏ رجب الفرد عام ١7١5‏ عن 

مخطوط رقم 81"8د بالخزانة العامة بالرباط . 


التأمين خلف الإمام 


القارىء إليها فى معجميع من ورقة /١4‏ ب إلى 607/ 
بِ20 سطوره 2370 مقياسه : هال 56١٠١‏ 
١‏ بخط مغربى وسط . 

راجع ترجمة المؤلف فى السلوة باضه 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق /١‏ 18 ). 


* التام: 


التام بتشديد الميم ضد الناقص» وعند النحاة هو 
اسم يتم بأحد أربعة أشياء: التنوين» ونون التثنية» 
والنون التى تشبه نون الجمعء والإضافة » فمثال الأول 
رطل فى قولنا عندى رطل زيتاء ومثال الثانى منوان فى 
قولنا عندى منوان سمنًا. ومشال الثالث عشرون فى 
قولنا عندى عشرون درهمّاء ومثال الرابع قدر راحة فى 
قولنا مافى السماء قدر راحة سحابًاء وعند الشعراء هو 
بيت يستوفى نصفه نصف الدائرة وعند المحاسبين هو 
العدد الذى مجميع أجزائه مساو له وعند الحكمصاء 
يطلق على الكامل . 

( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى ١08 /١‏ ). 


* التأمين خلف الإمام: 


الإمام: #غير المغضوب عليهم ولا الضّالين » 
فقالوا: آمين» فإنه من وافق قوله قول الملائكة غفر له 
ما تقدم من ذنبه » متفق عليه واللفظ للبخارى . 
وله  :‏ إذا قال أحدكم : آمين» وقالت الملائكة فى 
السماء : أمين» فوافقت إحداهما الأخرى غفر له ما 
وعن حبيب بن سلمة رضى الله عنه» وكان مجاب 
الدعوة» قال: سمعت رسول الله يكل يقول: دلا 


ْ 558 أ 


/ 


التأنق أو التأنيق 


يجتمع ملأ ندعو بعضهم ويؤمن بعضهم إلا أجابهم 
الله » رواه الحاكم . 


( الترغيب والترهيب - انتقاء شهاب الدين أحمد بن 
على بن حجر العسقلانى ‏ صححه وضبطه محمد 
المجدوب / 44 . انظر أيضًا تيسير الوصول إلى جامع 
الأصول من حديث الرسول لابن الديبع الشيبانى ؟/ 
)2 

» التأق أو التأنيق : 

جاء فى اللسان ( 7/ ١517‏ ): تأنق فى أموره : تجوّد 
وجاء فيها بالعجب. قال صاحب نلخيص المفتاح 
من علوم المعانى والبيان: 

ينبغى للمتكلم أن يتأن فى ثلاثة مواضع من كلامه 
حتى يكون أعذب لفظّاء وأحسن سبكّاء وأصح 
معنى » أحدها الابتداء كقوله : 
َمَانَبْثِمِنْ ؤكُرَى حَِيبٍ وَمَْزِلٍ 

بسِقْطٍ اللُوَى بَئِنَ الدّعُول فَحَرْمَلٍ 

رََقْوْلهِ : 

وينبغى أن يُجتنب فى المديح ما يُتطيرٌ به كقوله : 
»#مَرْعِ د بابك بِالْمُرْقَةِمَذه 
وأحسنه ما يناسب المقصودء ويسمى بسراعة 
الاستهلال كقوله فى التهنئة : 

* يُشْرَى َقَدأَنْجَرَالإَِال مَايعَتَا» 
وقوله فى المرثية : 
هن لديا تقول بِمِلء فيا 

حذار حَذَارٍ من بَطْشِى وَفَتُكى 

وثانيها: التخلص بماشِيبَ الْكَلامٌ به من تَشَبْبٍ أو 


سس 


امسن 


غَيْرِه إلى المْصُودٍ مع رعاية المُلاءَمَة بينهما كقرله : 
َقُولُ فى قَوْمي َؤْيِى وذ أححَدّتْ 
مِنَاالُرى وَخُطَا المَهْرِيِة الْقُودِ 
أَمَطلَعَ السّمْس تبفى أذ كم بنَا 
وقد يُتتقل منه إلى مالا يلائمه» ويسمى الاقتضاب 
وهو مذهبٌ العرب ومن يليهم من المخضرمين كقوله : 
لَؤْرَى انه أن فى الشَّيْبٍ خَيِْرا 
انه الْقَيَادُ نى الْخُلْدٍ شيا 
لوم يق سورت الاين 
ومنه ما يقرب من التخلص» كقولك بعد حمد الله : 
أما بعدء قيل: وهو فصل الخطاب» وكقوله تعالى: 
٠‏ هذا وإنَ للِطَاغِينَ لَكَرَّمَآبٍ 14 صض: 20] أى الأمر 
هذاء أو هذا كما ذكرء وقوله : 8 هذا ذْكُرٌ وإنَّ للْمتَقِير 
لَحُسن مأب 1 ص : 44] ومنه قول إلكاتب: هذا 
باب . 
وثالئها الانتهاء كقوله : 
وإنى جدير إذ بَلَفْتّكَ بِالْمُنئ 
فَإِنْ ثُولتى منك الجميل فَأَهْلُّهُ 
َإلآََإِنى عار وَفَكُورْ 
وَأخْسئة ما آدَنَبانْتََاءِ الْكَلم كَمَوْلِهِ : 
قت بقَاءالدَّهْرِيَاكَهْفَ أَِلِهٍ 
وَهَدَادُمَاءإبَرِيَةَمَايلُ 


التأنق أو التأنيق 


وجميع فواتح السسور وخحواتمها واردة على أحسن 
الوجوه وأكملهاء يظهر ذلك بالتأمل مع التذكر لما 
تقدّم . 
الخطيب» فى « مجموع مهمات المتون » / 0-71 
كالا). 
ويسميه الإمام السيوطى ١‏ التأنيق » ويصوغ ما جاء 
حسن الابتداء وأحسنه براعة الاستهلال» والتخلصء» 
وبراعة المطلب» وحسئن الانتهاء فيقول : 
بحق تانق في امجبتكداء 
وفى تخلص وفى اتتهاء 
بأعلب اللفظ وحسن النظم 
وصحسة المعتى وطبق الفهم 
بهوما من هالمقام ينفر 
وخييره منساسب للحسال 
وسئكة ببراعة استهسلال 
واعن بتشبيسب يجىء فى الكسلام 
ينبغى للمتكلم شاعرا كان أو كاتبا أن يتأنق فى 
مواضع هى محل تشوّف النوس ويبالغ فى تحسينها 
بأعذب لفظ وأجزله وأرقه وأسلسه وأحسئه نظما وسبكا 
وأصحه معنى وأوضحه وأخخلاه من التعقيد 5 
( شرح عقود الجمان للحافظ السيوطى / 1١097‏ ). 
وعن التأنق يقول أيضًا الإمام الأحضرى ( من علماء 
القرن العاشر ) فى منظومته الموسومة بالجوهر المكنون 
فى الثلاثة فنون: 


التأنيث 


بمتطلع حَسَنٍ وَحُسْنٍ اأقالٍِ 
وَسَبْك أو ترا ةيلآل 


الح فى تََلْصٍ أو فاب 
وَفى انَّذِى يَدْعُونَهُ َصْلَ الْخِطَابٍ 
وَهِنْ يِمَاتٍ الحُسْنٍ فى الْخِنَامٍ 
إزتاهة بمُتْر التمسام 
( الجوهر المكنون فى الشلاثة فنون للإمام عبد 
الرحمن بن محمد الأخضرى» المطبوع فى مجموع 
مهمات المتون ط مصطفى البابى الحلبى / 7/75 ) . 


* التأنيث: 


إذا تميز فى الشىء ذكر وأنثى قيل للفظ الدال على 
الذكر مذكرء والدال على الأنثى مؤنث . ويختلف 
حكمهما فى الضمير والإشارة والموصول والصفة وغير 
ذلك. 

وعلامة التأنيث تاء مفحركة كامرأة وفاضلة» أو ألف 
مقصورة كسلمى وفضلىء أو ألف ممدودة كأسماء 
وحسناء . 

وإذا لم يتميز فيه ذلك فما دخلت عليه العلامة عد 
مؤننا كقلعة وصحراء» وما خلا منها عَدّ مذكرا إلا 
ألفاظا محصورة سمعت من العرب فيقتصر عليها 
كشمس ونار ويمين . 

ريس لصوي حك بجعم للف رمن الاق 
حقيقيّاء وحيث لا يتيمز مجازيّاء وكل ما اشتمل غلى 
علامة التأنيث يقال له مؤنث لفظئّ مثل حمزة» وكلى ما 
تجرى عليه أحكام التأنيث من حيث ضميره وإشارته 
يقال له مؤنث معنوى» فنحو ظبية وامرأة وحجرة لفظى 
ومعنوئ معاء ونحو زينب وضبّع ودار معدوى فقط» 
ونحو حمزة وزكرياء» لفظى فقطء وحكمه كالمذكر 
إلاأفى منغ الصرف . 

والأصل فى تاء التأنيث أن تدخل على الأوصاف فرقا 


الت 


بين مذكرها ومؤنئها كبائع وبائعة» ومطلوب ومطلوبة» 
فى الأوصاف الخاصة بالنساء كحائض وطالق ومرضع 
وثيب ) إلا خمس صيغ فيستوى فيها المذكر والمؤنث 
وتمئع فيها التاء وهى 

١‏ - فَعُول بمعنى فاعل كصبور وفخور وشكور. 

"- وفعيل بمعنى مفعول كجريح وقتيل وخضيب . 

. ومفُعال كمهذار ومكسال وميسام‎ ٠ 

- ومفْعيل كمعطير ومنطيق ومسكير. 

ومفْعَل كمغشم ( وهو الشجاع الذى لا يثنيه 
شىء عما يريد )» ومدعس ( وهو الطعان ) ومهذر 

وقد تكون التاء : 

١-_للواحدة‏ كعنبة وشجرة وورقة ووردة. 

؟ ‏ وللمبالغة كراوية ونابغة ولتأكيدها كعلامة» 
ونشّابة. ‏ . 

وللعوض عن فاء كزِنة أو عن عين كإقامة 
(باعتبار أن المحذوف العين لا ألف الإفعال ) أو عن 

4 وقد تلحق صيغة منتهى المجموع للدلالة على 
النسب كأشاعرة - جمع أشعرىٌ» أو للعوض عن ياء 
تلوق كزادقة فى زنإدين جمع ديق ( قواحد اللخة 
العربية / 48-155 ). 

وفيما يلى ما جاء فى ألفية ابن مالك عن التأنيث» 
وشرح ابن عقيل عليها: ويرمز الحرف ص إلى النص 
والحرف ش إلى الشرح : 

(ص): 

5 50 ض الى كيم 
لام ة التَأنيث تَاء أو الف 
رَنى أمَام قَدَرُوا اَاكَالكَ 


وَيُعْرَفٌ اللََدِيرٌ بِالصَّمِيِرٍ 
وَنَحْوه كَاليّدٌز فى التَّصِغِيرٍ 

(ش) أصل الاسم أن يكون مذكرا والتأنيث فرع عن 
التذكير ولكون التذكير هو الأصل استغنى الاسم 
المذكر عن علامة تدل على التذكير ولكون التأنيث 
فرعا عن التذكير افتقر إلى علامة تدل عليه وهى التاء 
والألف المقصورة أو الممدودة والتاء أكثر فى 
الاستعمال من الألف ولذلك قدرت فى بعض الأسماء 
ظاهرة من الأسماء المؤنثة بعود د الضمير | إليه مؤنا ا نحو 
الكتف نهشتها والعين كحلتها وبما أشبه ذلك كوصفه 
بالمؤنث نحو أكلت كتفا مشوية وكرد التاء إليه فى 
التصغير ككتيفة ويدية . 

(ص) 
َلآ تّلى 0 رد .2 ل 

3 و الم ل لَ وَالْمفعي 0 
كتصسذاك عل وتيا ته 

ثَا الْفَرْقٍ منْذى فَشدُودُ فيه 
و 6 ل كم إل 0 

(ش) قد سبق أن هذه التاء إنما زيدت فى الأسماء 
ليتيمز المؤنث من المذكر وأكثشر ما يكون ذلك فى 
الصفات كقائم وقائمة وقاعد وقاعدة ويقل ذلك فى 
الأسماء التى ليست بصفات كرجل ورجلة وإنسان 
وإنسانة وامرىء وامرأة وأشار بقوله : 

* ولا تلى قفارق ةفع سيورلا * 

الأنيات إلى أن من الصفات مالا تلحقه هذه التاء 
وهو ما كان من الصفات على فعول وكان بمعنى قاعل 
وإليه أشار بقوله أصلا واحترز بذلك من الذى بمعنى 
مقعول وإنما جعل الأول أصلا لأنه أكثر من الثانى 


لقثلا 


التأ 


وذلك نحو شكور وصبور بمعنى شاكر وصابر يقال 
للمذكر والمؤنث صبور وشكور بلا تاء نحو هذا رجل 
شكور وامرأة صيور إذا كان فعول بمعنى مفعول فقد 
تلحقه التاء فى التأنيث نحو ركوية بمعنى مركوية 
وكذلك لا تلحق التاء وصفا على مفعال كامرأة مهذار 
وهى الكثيرة الهذر وهو الهذيان أو على مفعيل كامرأة 
معطير من عطرت المرأة إذا استعملت الطيب أو على 
مفعل كمغشم وهو الذى لا يثئنيه شىء عمأ يريده 
ويهواه من شجاعته وما لحقته التاء من هذه الصفات 
للفرق بين المذكر والمؤنث فشاذ لا يقاس عليه نحو 
عدو وعدوة وميقان وميقانة ومسكين ومسكينة . 

وأما « فعيل ؟ فإما أن يكون بمعنى فاعل أو بمعنى 
مفعول فإن كان بمعنى ساعل لحقته التاء فى التأنيث 
نحو رجل كريم وامرأة كريمة وقد حذفت منه قليلا قال 
الله تعالى : « مَنْ يحبى العظام وهى رميم * وقال الله 
تعالى : [ إن رحمة الله قيريبٌ من المحسنين © وإن 
كان بمعنى مفعول وإليه أشار بقوله كقتيل فإما أن 
يستعمل استعمال الأسماء أو لا فإن استعمل استعمال 
الأسماء أى لم يتبع موصوفه لحقته الناء نحو هذه 
ذبيحة ونطيحة وأكيلة أى مذبوحة ومنطوحة ومأكولة 
السبع» وإن لم يستعمل استع مال الأسماء بأن تبع 
موصوفه حذفت منه التاء غالبا نحو مررت بامرأة جريح 
وبعين كحيل أى مجروحة ومكحولة وقد تلحقه التاء 
قليلا نحو خصلة ذميمة أى مذمومة وفعلة حميدة أى 
محمودة : 

(ص): 
وَأْلِفُ النَّأْنِيثِ ذَاتُ فر 

وَذّاثُ فكنييك خخراي 

والاشتهٍار فى معقانى الأُولَّى 


الدكة 


هي 


لمحا 


2 سمه 2ه 000 
وم ورطى ووزد عدي يع 


ابد وتاي 
يي و نَى مَعَ الْكَْرَّى 
حاة لك ع امكساى 
وار لِمَئِرٍ هسه اسْيِنْدَارا 
(ش) قد سيق أن ألف التأنيث على ضربين : 
أحدهما المقصورة كحبلى وسكرى» والثانى الممدودة 
كحمراء وصفراء ولكل منهما أوزان يعسرف بها فأما 
المقتصصورة فلها أوزان مشهسورة وأوزان نسادرة فمن 
المشهورة ٠‏ فُعَلى ؛ نحو أَرْبى للداهية وشعبى لموضع 
ومنها « فُعْلى » اسما كبهمى لنبت أو صفة كحيلى 
والطولى أو مصدرا كيُجُعى ومنها : فَعَلى » اسما كبردى 
النهر أو مصدرا كمرّطى لضرب من العدو أو صفة 
كحَيّدى يقال حمار حيدّى أى يحيد عن ظله لنشاطه 
قال الجوهرى: ولم يجىء فى نعوت المذكر شىء 
على فَعَلى غيره . 
ومنها « فَعْلى ‏ جمعاء كصرعى جمع صريع؛ أو 
مصدرا كدعوىء أو صفة كشبُعى وكسشلى . 
ومنها ٠‏ فَعَالَى » كحُبَارى لطائر ويقع على الذكر 
والأنثى . 
ومنها : فَعَلّى ؛ كسمهى للباطل . 
ومنها ١‏ فِعَلىٌّ» كسبطرى لضرب من المشى . 
ومنها ١‏ فِغُلى » مصدرا كذكرى أو جمعا كظه رْبَى 
جمع ظربان وهى دويبة كالهرة منتنة الريح تزعم العرب 
أنها تفسو فى ثوب أحدهم إذا صادها فلا تذهب 
ائحته حتى يبلى الشوب وكحجلى جمع حجل وليس 
فى الجموع ما هو على فَعُلى » غيرهما . 
ومنها « فعيلى » كحم بمعنى الحث . 
ومنها 0 فُعَلَّى ‏ نحو كُفرّى لوعاء الطلع . 


ومنها ١‏ فُكيْلى ؛ نحو حُلَّيْطى للاختلاط ويقال وقعوا 
فى تُخليطى أى اختلط عليهم أسرهم ومنها ٠‏ كَثَالى » 
نحو شقارى لنبت. 
(ص): 
مُتَلَسكَ سيا 
نم ذقالآً فتلا قاو 
قال إعليِِامَفْعمُولا 
َمُطْلَقَ اين الآ وَكدًا 
مُطْلَّىّ قاء يت |2 أ دا 
(ش) لألف التأنيث الممسدوة أوزان كثيرة نيه 
المصنف على يعضها فمنها فعلاء اسما كصحراء أو 
صفة مذكرها على أفعل كحمراء أو على غير أفعل 
كديمة هطلاء ولا يقال سحاب أهطل بل سحاب هطل 
وكقولهم فرس أو ئاقة روغاء أى حديدة القياد ولا 
يوصف به المذكر منهما فلا يقال جمل أروغ وكامرأة 
حسناء ولا يقال رجل أحسن والهطل تتابع المطر 
واللديع وسيلانه يقال هطلت السماء تهطل هطلاٌ 
وتمطالا. 
ومنها : أفهلاء ؛ مثلث العين» نحو قولهم لليوم 
السرابع من أيام الأسبوع « أريُعاء » بضم الباء وفتحها 


وكسرها . 

ومنها : ُعْللاء » نحو عقرباء لأنثى العقارب . 

ومنها « فعَالاء ؛ نحو 3 قصاصاء » للقصاص . 

ومنها ١‏ فللا » كقرقصاء. 

ومنها فاعولاء كعاشوراء . 

ومنها ١‏ فاعلاء » كقاصعاء لجحر من جحرة 
البربوع . 

ومنها 3 فعُلياء » نحو كبرياء وهى العظمة . 


ومنها ١‏ مَفُعولاء » نحو مشيوخاء جمع شيخ ومنها 


اريت 


«لَعُولاءٌ ؛ مطلق العين أو مضمومها ومفتوحها 
ومكسورها نحو دبوقاء وكثيراء . ومنها « فَمّلاء » مطلق 
الفاء أى مضمومها ومفتوحها ومكسورها نحو خيلاء 
للتكبر وجنفاء اسم مكان وسيراء ليد فيه خطوط صفر 
( شرح ابن عقيل ) . 

وعن الأسماء المؤنثة التى لا علامة فيها للتأنيث 
يقول الإمام السيوطى : 

عقد لها ابن قتيبة بابا ذكر فيه: السماء؛ والأرض» 
والقوس. . والحرب. والذود من الإبل» ودرع 
الحديد. فأما درع المرأة ‏ وهو قميصها ‏ فهو مذكر» 
وعروض الشعر « وأخخذ فى عروض ما تعجبنى » أى فى 
ناحية» والرحم» والرمح» والقول. والجحيمء والثاره 
والشمسء والتعل» والعصاء والرحىء والدار» 
والضحى . 

وزاد فى تهذيب التبريزى من ذلك القتب» واحد 
الأقتاب» وهى الأمعاء. والفأسء والقدوم . 

وفى المقصور للقالى. قال أبو حاتم : السّرى 
مؤنثة» يقال: طالت سراهم» وهى سير الليل خخاصة 
دون النهار. قال البطليوسي فى شرح الفصيح : كان 
بعض أشياخنا يقول: إنما ذكر درع المرأة» وأنث درع 
الرجل» لأن المرأة لباس الرجل وهى أنثى» فوجب أن 
يكون درعه مؤنئة. والرجل لباس المرأة وهو مذكره 
فوجب أن يكون درعها مذكرّاء وكان يحتج على ذلك 
بقوله تعالى : ظ هُنَّ لاس لَكُمْ وأنْدمْ لاس لَهنّ 4 . 

وعن الأسماء التى تقع على الذكر والأنثى وفيها 
علامة التأنيث يقول الإمام السيوطى : 

قال ابن قتبة: من ذلك السّخلة وهى ولد الغنم 
ساعة يوضعء والبهمة والجداية» وهو الرشأء 
والعسبارة» ولد الضبع من الذئب» والحية» تقول 
العرب حية ذكرء والشاة أيضاء الثور من الوحش» 
والبطة» وحمامة» ونعامة» تقول: هذه نعامة ذكر. 
قال: وكل هذا يُجمع بطرح الهاء, إلا حية فإنه لا يقال 
فى جمعها حى . انتهى . 


الت 


وقال فى الصّحاح : دجاجة» للذكر والأنثى» لأن 
الهاء إنما دخلته على أنه وأحد من جنس» مثل: 
حمامة وبطة» قال: وكذلك القبمجة للذكر والأنثى من 
الحجل» والنحلة» والدراجة ( وهى التى يدرج عليها 
الصبى إذا مشى ) والجرادة» والبومة» والحبارى» 
والبقرة» كلها تقع على الذكر والأنثى . 

قال ابن خالويه: فى كتاب (ليس): الإنسان يقع 
على الرجل والمرأة؛ والفرس يقع على الذكر وعلى 
الحجر (الفسرس الأنثى ) والبعير يقمع على الجمل 
والناقة؛ وسمع إنسانة وبعيرة ولا نظير لهما. وقيل: إن 
من العرب من يقول فرسة . 

وفى الصحاح : الجزور من الإبل يقع على الذكر 
والأنثى . 

وفى مختصر العين : الذباب اسم للذكر والأنثى . 

(المزهر؟/ 577 ). 

ومن أعضاء جسم الإنسان ما يؤنث فقط وهى: 
العين» والأذن» والسّنء والكرشء واليدء والكف. 
والأنملة» والرّجل» والقدم والساقء والفخذء 
والورك» واليمين» والشمال. واللخنصرء والبنصر. 

( الرسالة الرشادية محمد رشاد عبد الظاهر خليفة/ 
ل 

قال فيما يؤنث ولا يذكر: 
الساق والأذن والأفخاذ والكبد 

والقلب والفلع العوجاء والعَفسُّد 
والرّند والكف والعَجّز التى عرفت 
والعين والعُرْكُبٍ المجزولة الأحد 

والسّنْ والكرش الغسرثى إلى قدم 


من بعدها ورك معروفة ويد 


ثم التمال ويُمناها وإصبعها 
ثم الكُراع وفيها يكمل العسدد 


إحدى وعشرين لا تذكير يدخلها 
وتاء تأنيثئها فى النحسو يعتمد 
ألفتها من قريض ليس له مقتدرا 
يسومساعلى مثله لو رامها أحد 
وقال الشيخ جمال الدين بن مالك فيما يذكر ويؤنث 
من الحيوان : 
مين تال كف قب وختصسر 
يح مع ب 
كرش عين الاذن القَنّب فخذ قدم 
وعرك كتف عقب ساق الرجل ثم يد 
لسسان ذراع عساتق عنق قا 
كراع وضرس ثم إبهام العفّد 
ونفس وروح فرسن وقسرا أصبع 
مما بطن إبط عجز الدبر لاتزد 
ففى يد التأنيث حتماوماتلت 
فوجهان فيما قد تلاها فلا تحد 
وقال غيره فى ذلك : 
وهذى ثمان جارحات عددثها 
تؤنث أحيانًا وحينا نُذكرٌ 
لسان الفتى والإبط والعتق والقَّنّا 
وعاتقُه والمسن وال رس يسذُكرٌ 
وعتة تزاع المسرء قم خصابهنا 
فذك رونت أنت فيها مَخيِوٌ 
كذا كل نحوى حكى فى كتايه 
سوى سيبويه فهوعنهم مور 
يرى أن تأنيث الذراع هوالذى 
أتى وهو للتسذكير فى ذاك مبكرٌ 


+ 


( القتب فى البيت الثانى أعلاه: المعى) . 

وعن ما يذكر ويؤنث يقول الإمام السيوطى : 

فى الغريب المصنف : من ذلكء القليبٌ» 
والشلاح. والضّاعء والسّكين والتّعم والإزار 
والسُّراويل» والأضحى ( جمع أضحاة» وهى الذبيحة) 
والعرسء والعُنّقء والسّبيل» والطريقء والدَّلْق 
والسوق, والعسل» والعاتق, والعضد. والعجر. 
والسلمء والفلك» والموسى . 

وقال الأموى: المُوسى» مذكر لا غير. ولم أسمع 
التذكير فى الموسى إلا من الأموى . انتهى . 

وقال ابن قتيبة فى أدب الكاتب: الموسىء قال 
الكسائىء: هى فُعْلى» وقال غيره: هو مُفعل فهو 
مؤنث على الأول ومذكر على الثانى . 

قال: ومن الباب السلطان, والخمرء والتهر» 
والحال» والمتن» والكراع» والذراع» واللسان» فمن 
أنثه قال فى جمعه : ألسّن » ومن ذكره قال ألسنة . 

وفى الصحاح : الزقاق: السكة» يذكر ويؤنث. قال 


الأخفش : أهل الحجاز يؤنشون الطريق . والصراط» ‏ , 


والسبيل» والسوق» والزقاق» والكلاء وهو سوق 
البصرة» وبنو تميم يذكرون هذا كله وفيه: الروح 
تذكر وتؤنث . 

وفى تهذيب التبريزى : الذنوب تذكر وتؤنث . 

قال النحاس فى شرح المعلقات: من الأشياء ما 
يسمى بالمذكر والمؤنث» نحو: خوان» ومائدة» 
ومثله السنان» والعالية» والصواع» والسّقاية . (المزهر 
ااي 

( قواعد اللغة العربية ‏ حفنى ناصف وزملاثه/ 45 - 
4 وشرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك » طبعة عبد 
المجيد محمد الديدى / ١78‏ -١91١1ء‏ وطبعة الإدارة 
المركزية للمعاهد الأزهرية/ 279١-71‏ والمزهر 
فى علوم اللغة وأنواعها للعلامة عبد الرحمن جلال 
الدين السيوطى ‏ شرحه وضبطه وصححه وعنون 


تاهرت 


موضوعاته وعلق حواشيه محمد أحمد جاد المولى» 
وعلى محمد البجاوى» ومحمد أبو الفضل إبراهيم 
؟/ 275760-51 انظر أيضًا ألفية السيوطى النحوية 
/ ىت وحاشية محمد بن على الصبان على شرح 
على بن محمد الأشمونى لألفية ابن مالك وبهامشها 
شرح العلامة الأشمونى مع بعض تقريرات للشيخ 
أحمد الرفاعى» طبعة مصطقى البابى الحلبى وأولاده 
بمصر 1104ه 1410 م» وقاموس القرآن أو إصلاح 
الوجده والنظائر للإمام الدامغانى / 48» 44 مادة 
( أن ث)» والبلغة فى الفرق بين المذكر والمؤنث لأبى 
البركات بن الأنبارى ‏ حققه وقدم له وعلق عليه د. 


* التأنيق: 


انظر: التأئق . 
* تاهرت: 

مدينة عظيمة بالمغرب» بناها عبد الرحمن بن رستم 
سنة ١85‏ . قال عنها ياقوت: 

تاهرت: يفتح الهاء. وسكون الراءء» وتاء فوقها 
نقطتان: اسم لمدينتين متقابلتين بأقصى المغرب» 
يقال لإحداهما تاهرت القديمة وللأخرى تاهرت 
المحدثة» بينهما وبين المسلة ست مراحل » وهى بين 
تلمسان وقلعة بنى حماد» وهى كثيرة الأنداء والضباب 
والأمطار» حتى إن الشمس بها قل أن ترى . 

ودخلها أعرابى من أهل اليمن يقال له أبو هلال ثم 
خرج إلى أرض السودان فأتى عليه يوم له وهج وحر 
شديد وسموم فى تلك الرمال؛ فنظر إلى الشمس 
مضحية راكدة على قمم الرؤوس وقد صهرت الناس 
فقال مشيرًا إلى الشمس : أما والله لعن عززت فى هذا 
المكان لطالما رأيتك ذليلة بتاهرت ! وأنشد: 
ماخلق الرحمن من طرفة» 

أشهى من الشمس بتاهرت 


3 تامسرت 


وذكر صاحب جغرافيا أن تاهرت فى الإقليم الرابع» 
وأن عرضها ثمان وثلاثون درجة» وهى مديئة جليلة» 
وكانت قديمًا تسمى عراق المغرب» ولم تكن فى 
طاعة صاحب إفريقية ولا بلغت عساكر المسودة إليها 
قطء ولادخلت فى سلطان بنى الأغلب» وإنما كان 
آخر ما فى طاعتهم مدن الاب . 

وقال أبو عبيد : مديئة تاهرت مديئة مسورة لها أربعة 
أبواب: باب الصفا وباب المنازل وباب الأندلس 
وباب المطاحن» وهى فى سفح جبل يقال له جزول » 
وله قصبة مشرفة على السوق تسمى المعصومة» وهى 
على نهر يأتيها من جهة القبلة يسمى مينة» وهو فى 
قبلتهاء ونهر آخر يجسرى من عيون تجتمع يسمى 
تاتش » ومنه شرب أهلها وأرضهاء وهو فى ششرقيهاء 
وفيها جميع الثمار» وسفرجلها يفوق سفرجل الآفاق 
حسنًا وطعمّاء وهى شديدة البرد كثيرة الغيوم والثلج» 
قال بكر بن حماد أبو عبد الرحمن »؛ وكان بتاهرت من 
حفاظ الحديث وثقات المحدثين المأمونين» سمع 
بالمشرق ابن مسدد وعمرو بن مرزوق وبشر بن حجرء 
وبإفريقية ابن سحنون وغيرهم» وسكن تاهرت وبها 
توفى» وهو القائل : 
ما أشن البردٌ وريعانهء» 

وأطسرف الشمس بساهرت 


تبسسدو من الغيم» إذاما بدتء 


تجسرى بنا الريح على سمت 
نفسرح بالشمسء إذامابدت» 
كفرحة الذْمى بسالسبت 


أحرقى ماشئتء والله إنك بتاهرت لذليلة» قال: وهذه 
تاهرت الحديثة؛ وهى على خمسة أميال من تاهرت 


القديمة؛ وهى حصن ابن بخاثة؛ وهو شرقى 
الحديئة» ويقال إنهم لما أرادوا بناء تاهرت القديمة 
كانوا يبنون بالنهارء فإِدًا جن الليل وأصبحوا وجدوا 
بنيانهم قد تهدم» فبنوا حينئذ تاهرت السفلى؛ وهى 
الحديثة. وفى قبلتها لواتة وهوارة فى قرارات وفى 
غريبها زواغة وبجنوبيها مطماطة وزناتة ومكناسة . 
وكان صاحب ثاهرت ميمون بن عبد الرحمن بن عبد 
الوهاب بن رستم بن بهرام » وبهرام هو مولى عثمان بن 
عفان» وهو بهرام ين بهرام جور بن شابور بن باذكان 
ابن شابور ذى الأكتاف ملك الفرس» وكان ميمون هذا 
رأس الإياضية وإمامهم ورأس الصفرية والواصلية» 
وكان يسلم عليه بالخلافة» وكان مجمع الواصلية 
قريبًا من تاهرت» وكان عددهم نحو ثلاثين ألما فى 
بيوت كييوت الأعراب يحملونها. وتعاقب مملكة 
تاهرت بنو ميمون وإخوته» ثم بعث إليهم أبو العباس 
عبد الله بن إبراهيم بن الأغلب أنخاه الأغلب» ثم قتل 
من الرستمية عددًا كثيرًا وملك بنو رستم تاهرت مائة 
وثلائين سنة . وذكر محمد بن يوسف بن عبد الرحمن 
ابن عبد الوهاب بن رستم» وكان خليفة لأبى الخطاب 
عبد الأعلى بن السمح بن عبيد بن حرملة المعسافرى 
أيام تغلبه على إفريقية بالقيروات» فلما قتل محمد بن 
الأشعث أبا الخطاب فى صفر سنة ١55‏ هرب عبد 
الرحمن بأهله وما خف من ماله وترك القيروان» 
فاجتمعت إليه الإياضية واتفقوا على تقديمه وبنيان 
مدينة تجمعهم» فنزلوا موضع تاهرت اليوم» وهو 
غيضة أشبة» ونزل عبد الرحمن منه موضعًا مربمًا لا 
شعراء فيه» فقالت البربر: نزل تاهرت» تفسيره الدّف 
لتربيعه؛ وأدركتهم صلاة الجمعة فصلى بهم هناك» 
فلما فرغ من الصلاة ثارت صيحة شديدة على أسد 
ظهر فى الشعراء فأخذ حيّا وأتى به إلى الموضع الذى 
صلى فيه وفتل فيه » فقال عبد الرحمن بن رستم : هذا 
بلد لا يفارقه سفك دم ولا حرب أبدّاء وابتدأوا من تلك 
الساعة» وبنوا فى ذلك الموضع مسجدًا وقطعوا خشبة 


|| 


|| 
1 
| 


تأهيل الغريب 


من تلك الشعراء؛ وهو على ذلك إلى الآنء وهو 
مسجد جامعهاء وكان موضع تاهرت ملكا لقوم 
مستضعفين من مراسة وصنهاجة فأرادهم عبد الرحمن 
على البيع فأبواء فوافقهم على أن يؤدوا إليهم الخراج 
من الأسواق ويبيحوا لهم أن يبنوا المساكن» فاختطوا 
وبنوا وسموا الموضع . معسكر عبد الرحمن بن رستم 
إلى اليوم . 

وقال المهلبى : بين شير وتاهرت أربع مراحل» وهما 
تاهرتان القديمة والحديثة» ويقال للقديمة تاهرت عبد 
الخالق؛ ومن ملوكها بنو محمد بن أفلح بن عبد 
الرحمن بن رستمء وممن ينسب إليها أبو الفضل أحمد 
ابن القاسم بن عبد الرحمن بن عبد الله التميمى البزاز 
التاهرتى » روى عن قاسم بن اصبغ وأبى عبد الملك 
ابن أبى دكيم وأبى أحمد بن الفضل الدينورى وأبى بكر 
محمد بن معاوية القرشى ومحمد بن عيسى بن 
رفاعة» روى عنه أبو عمر بن عبد البر وغيره . 

( معجم البلدان 7/ 9-10 ). 
* تأهيل الغريب: 

لابن حجة الحموىء, وهو العلامة الأديب تقى الدين 
أبو بكر بن على بن محمد بن حجة القادرى الحنفى 
المعروف بابن حجة الحموى المولود بحماه سنة 
/الا/اه والمتوفى بها سنة 411هء ضمنه نبذا من 
الشعر فى الحماسة والفخر والغزل وغير ذلك» وفرغ 
منه سنة © "ره . 

يوجد بالمكتبة الأزهرية الجزء الأول من نسخة ضمن 
مجموعة فى مجلد طبع المطبعة الوهبية بالقاهرة سئة 
ه(من ص 170-17147)-4 اسم[ 106] 
7 وتوجد نسخة أخرى فى ممجلد بقلم معتاد بخط 
مصطفى بن سلامة البخارى سنة ١751١اه»ء‏ فى ١47‏ 
ورقة1١57]أباظة‏ /ا١‏ الاء ونسخة ثالثة فى مجلد 
بقلم نسخ بخط محمد أبى العينين عطية سنة 
٠ه‏ فى 145 ورقة [ ]11/6٠+‏ 1841/4 ونسخة 


التأويل ( علم .) 


كالسابقة ضمن مجموعة فى مجلد طبع المطبعة 
الوهبية بالقاهرة سنة ١٠17ه[19507]10/47.‏ 

( فهرس الكتب الموجودة بالمكتبة الأزهرية إلى 
4تلهم/ 1949مه/ 937). 


* التأويل ( علم .): 


قال صاحب بصائر التمييز فى البصيرة الرابعة : 
وجاء فى القرآن على خمسة أوجه: 

الأول: بمعنى المُلّْك 8 وابتغاء تأويله »1 آل 
عمران: 7] أى ملك محمد 2 وَمَا يَعلمُ يله إلا 
اللث» أى نهاية ملكه. فزعم اليهود أنهم أخذوه من 
حساب الجُمّل. 

الثانى : بمعنى العاقيةٍ ومآل الخير والشر الذى 
وعد به الخلق: « هل ينظُوُونَ إِذَ تأوِيَهُ يوم يأْتِى 
ويلك [ الأعراف 10# أى عاقبته؛ فإ وأحسن 
تأويلاً 14 النساء : 04] أى عاقبة « ذلك تأويلٌ مَالَمْ 
تَسْطِعْ 14[ الكهف : 35 ] أى عاقبته. 

الثالث : بمعنى تعبير الرؤيا : « وعَلَّتِى من تأوِيلٍ 
الأحاديث 8 يوسف: ]فى تعبير الرؤيا. 

الرابع: بمعنى التحقيق والتفسير: 8 هَذَا تأويل 
رُؤْيَاََ ©[ يوسف : ]٠٠١‏ أى تحقيقها وتفسيرها . 

| الخامس: ب ببعى انوع ! الأطعمة وألوانها: «لا 
كما طَعَامٌث ران ِل تنكُمَا بتأُويلهِ 4 [ يوسف: 
/ا"ا] أى بألوانه وأنواعه . 

والتأويل أصله من الأول» وهو الرجيعء ومنه 
الموئل : للموضع الذى يرجع إليه. وذلك هو رد 
الشىء إلى الغاية المرادة منه علما كان أو فعلاً. نفى 
العلم نحو < وَمَا يَعْلَّمتَأُويلَهُ إل الله 14 الأعراف :/9] 
وفى الفعل كقول الشاعر: 

* وللنوى قبل يوم البين تأويل * 
وقوله تعالى : ا يومَ يأنى تأويله 4 [ الأعراف : 07] 
أى غايته . وقد تقدم . وقيل فى قوله ‏ تعالى- : ذلك 


التأويل ( علم -) 


خيرٌ وأحسنٌ تويلا 4[ الإسراء : 6"] أى أحسن معنى 
وترجمة ؛ وقيل : أحسن ثوابًا فى الآخرة. 

( يصائر ذوى التميبز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار ؟/ 2789١‏ 7947. انظر 
أيضًا قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى 
القرآن الكريم للدامغانى / 288 69 ). 

قال الزمخشرى: أو القرآن وتأوّلهء وهذا متأوّل 
حسن : لطيف التأويل جدًا. قال عبد الله بن رواحة 
رضى الله عنه : 
ضَربا مزال القساء مين عقت 

ويذهل الخليلَ عن خيلسه 

( أساس البلاغة لجار الله أبى القاسم محمود بن 
عمر الزمخشرى /١‏ 105). 

وقال صاحب اللسان: 

أول الكلام وتأوله : دبره وقدرهء وأوله وتأوله : فسره . 
وقوله عز وجل : 8 ولِمّا يأتهم تأويله © [يونس: 175] 
أى لم يكن معهم علم تأويله؛ وهذا دليل على أن علم 
التأويل ينبغى أن ينظر فيه؛ وقيل : معناه لم يأتهم ما 
يؤول إليه أمرهم فى التكذيب به من العقوبة؛ ودليل 
هذا قوله تعالى : « كذلك كذَّبٍ الذين من قبلهم 
فانظر كيف كانت عاقبة الظالمين ©[ يونس: 79 ] 
وفى حديث ابن عباس : اللهم فقهه فى الدين وعلمه 
التأويل» قال ابن الأثير: هو من آل الشىء يؤول إلى 
كذا أى رجع وصار إليهء والمراد بالتأويل نقل ظاهر 
اللفظ عن وضعه الأصل إلى ما يحتاج إلى دليل لولاه 
ما ترك ظاهر اللفظ» ومنه حديث عائشة» رضى الله 
عنها: كان النبى يي يكثر أن يقول فى ركوعه 
وسجوده : ط سبحانك اللهم وبحمدك > يتأول القرآن 
تعنى أنه مأخوذ من قوله تعالى: 9 فسَبْح بحمد ريك 


واستغفره » وفى حديث الزهرى قال: قلت لعروة ما 
بال عائشة تنم فى السفر؟ يعنى الصلاةء قال: تأولت 
كما تأول عثمان» أراد بتأويل عثمان ما روى عنه أنه 
أتم الصلاة بمكة فى الحج» وذلك أنه نوى الإقامة 
بها. 

التهذيب: وأمّا التأويل فهو تفعيل من أَوّل يُوْوَل 
تأويلاء وثلاثيه آل يؤول أى رجع وعاد. وسثل أبو 
العباس أحمد بن يحيى عن التأويل فقال: التأويل 
والمعنى والتفسير واحد. قال أبو منصور: يقال الت 
الشىء أؤوله إذا جمعته وأصلحته؛ فكأن التأويل جمع 
معانى ألفاظ أشكلت بلفظ واضح لا إشكال فيه. 

وقال بعض العرب : أُوَل الله عليك أمرك أى جمعه . 
و إذا دعوا عليه قالوا: لا أَوَلَ الله عليك شملك . ويقال 
فى الدعاء للمُضِلٌ : أل الله عليك» أى رد عليك 
ضَالَتَكَ وجمعهالك. 

ويُقال: : تأولث فى قَّلانٍ الأجر إذا تحريده وطلبته . 
الليث : التأوُل والتّأو يل تفسير الكلام الذى تختلف 
معانيه ولا يصح إلا ببيان غير لفظهء وأنشد: 

»نحن ضَرَِينَاكُمْ عَلَىتتزيلة * 

# تحالينى تقر يكم ملق اريلت» 

وأما قول الله عز وجل : < هل ينظرون إل تأويله يوم 
يأتى تأويْلُهُ 14 الأعراف : 07] فقال أبو إسحاق: 
معناه هل ينظرون إل ما يؤول إليه أمرهم من البعث» 
قال: وهذا التأويل هو قوله تعالى: : < وما يَملَمْ تَوِيلَهُ 
إلذَّ الله 6 [ آل عمران : /] أى لا يعلم متى يكون أمر 
البعث وما يؤول إليه الأمر عند قيام الساعة إلا الله 
والراسخون فى العلم يقولون آمنا به أى آمنا بالبعث» 
والله أعلم؛ قال أبو منصور: وهذا حسنء وقال غيره: 
أعلم الله جل ذكره أن فى الكتاب الذى أنزله آيات 
محكمات هن آم الكتاب لا تشابه فيه فهو مفهوم 
معلوم ء وأنزل آيات أُثرَ متشابهات تكلم فيها العلماء 


التأويل ( علم -) 


مجتهدين ؛ وهم يعلمون أن اليقين الذى هو الصواب 
لا يعلمه إلا الله. وذلك مثلٌ المُشكلات التى اختلف 
المتأولون فى تأويلهاء وتكلم فيها من تكلم على ما 
أداهُ الاجتهاد إليه» قال: وإلى هذا مال ابن الأنبارى . 
وروى عن مجاهد: 8 هل يَنظرونَ إلا تأويله » قال: 
جزاءه . < يومَ يأتى تأويلة 4 . [ الأعراف: «0] قال: 
جزاؤه وقال أبو عبيد فى قوله تعالى : وما يَمْلمُ تأويله 
إلا الله 4 [ آل عمران: 7 ] قال: التأويل المرجع 
والمصيرء مأخوذ من آل يؤول إلى كذا أى صار إليه . 
وأولته : صيرته إليه . الجوهرى : التأويل تفسير ما يؤول 
إليه الشىء» وقد أولته تأويلا وتأولته بمعنى . 

( لسان العرب لابن منظور ”7/ 77/5 )2 . 

وقال القنوجى عن علم التأويل: 

أصله من الأول وهو الرجوع فكأن المؤول صرف الآية 
إلى ما تحتمله من المعانى» وقيل من الإيالة وهى 
السياسة فكأنه ساس الكلام ووضع المعنى موضعه . 

واختلف فى التفسير والتأويل فقال أيو عبيد 
وطائفة: هما بمعنى» وقد أنكر ذلك قوم وقال 
الراغب : التفسير أعم من التأويل» وأكثر استعماله فى 
الألفاظ ومفرداتهاء وأكثر استعمال التأويل فى 
المعانى والجمل وأكثر ما يستعمل فى الكتب الإلهية؛ 
وقال غيره: التفسير بيان لفظ لا يحتمل إلا وجهًا 
واحدّاء والتأويل توجيه لفظ متوجه إلى معان مختلفة 
إلى واحد منها بما ظهر من الأذلة؛ وقال الماتريدى: 
التفسير القطع على أن المراد من اللفظ هذا والشهادة 
على الله سبحانه وتعالى أنه عنى باللفظ . هذا والتأويل 
ترجيح أحد المحتملان بدون القطع والشهادة قال أبو 
طالب الثعلبي التفسير بيان وضع اللفظ إما حقيقة أو 
مجازاء والتأويل تفسير باطن اللفظ مأخوذ من الأول 
وهو الرجوع لعاقبة الأمر فالتأويل إخبار عن حقيقة 
المراد» والتفسير إخبار عن دليل المراد. مثاله قوله 
سبحانه وتعالى « إنَّ ربك لَبالمِرْصَادٍ © وتفسيره أنه 


من الرصد مفعال منه وتأويله التحذير من التهاون بأمر 
الله سبحانه وتعالى . 

وقال الأصبهانى : التفسير كشف معانى القرآن وبيان 
المسراد أعم من أن يكون بحسب اللفظ أو بحسب 
المعنى والتأويل أكثره باعتبار المعنى » والتفسير إما أن 
يستعمل فى غريب الألفاظ أو فى وجيز يتبين بشرحه» 
وإمافى كلام متضمن لقصة لا يمكن تصويره إلا 
بمعرفتهاء وأما التأويل فإنه يستعمل مرة عامًا ومرة 
خاضًا نحو الكفر المستعمل تارة فى الجحود وتارة فى 
جحود البارى خاصة وإما فى لفظ مشترك بين معان 
مختلفة وقيل: يتعلق التفسير بالرواية والتأويل 
بالدراية . وقال أبو النصر القشيرى: التفسير مقصور 
على السماع والاتباع والاستنباط فيما يتعلق بالتأويل. 
وقال قوم : ما وقع مبينًا فى كتاب الله تعالى وسنة رسوله 
َك يسمى تفسيراء وليس لالحد أن يتعرض إليه باجتهاد 
بل يحمل على المعنى الذى ورد فلا يتعداه» والتأويل 
ما استنبطه العلماء العالمون بمعنى الخطاب الماهرون 
فى آلات العلوم . وقال قوم منهم البغوى والكواشى : 
هو صرف الآية إلى معنى موافق لما قبلها وبعدها 
تحتمله الآية غير مخالف للكتاب والسنة من طريق 
الاستنباط انتهى . 

ولعله هو الصواب . هذا خلاصة ما ذكره أبو الخير 
فى مقدمة علم التفسير وقد ذكر فى فروع علم الحديث 
علم تأويل أقوال النبى يكل وقال: هذا علم معلوم 
موضوعه وبيّن نفعه وظاهر غايته وغرضه . 

وفيه رسالة نافعة لمولانا شمس الدين الفنارى وقد 
استخرج للأحاديث تأويلات موافقة للشرع بحيث 
يقول من رآها: لله درهء على الله أجرهء وأيضًا للشيخ 
صدر الدين القونوى شرح بعض الأحاديث على 
التأويلات لكن بعضها مخالف لما عرف من ظاهر 
الشرع مثل قوله : إن الفلك الأطلس المسمى بلسان 
الشارع العرش وفلك الثوابت المسمى عند أهل الشرع 


التأويل ( علم .) 


الكرسى قديمان وأحال ذلك إلى الكشف الصحيح 
والعيان الصريح وادعى أن هذا غير مخالف للشرع لأن 
الوارد فيه حدوث السموات السبع والأرضين إلا أن هذا 
الشيخ قد أبدع فى سائر التأويلات بحيث ينشرح 
الصدر والبال والله سبحانه وتعالى أعلم بحقيقة 
الحال. انتهى . أقول: شرح تسعة وعشرين حديثًا 
سماه 3 كشف أسرار جواهر الحكم » وما ذكره من 
القول بالقدم ليس هو أول من يقول به» بل هو مذهب 
شيخه ابن عربى وشيوخ شيخه كما لا يخفى على من 
تتبع كلامهم . 

( أبجد العلوم لصدّيق بن حسن القنوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج؟ ق١/‏ 


١ 815-45‏ ). 
ومن بين ما تنص عليه العقيدة السلفية قول الإمام 
أبى جعفر الطحاوى ( رقم 6979 : 


« ولا يصح الإيمان بالرؤية لأهل دار السلام لمن 
اعتبرها منهم بوهمء أو تأولها بفهمء إذ كان تأويل 
الرؤية - وتأويل كل معنى يضاف إلى الرؤية ‏ بترك 
التأويل» ولزوم التسليم» وعليه دينٌ المسلمين» ومن 
لم يتوقٌ النفى والتشبيه» زل ولم يصب التنزيه . ااه . 

وفيما يلى الشرح النفيس لهذه العقيدة» وهو للومام 
على بن على بن محمد بن أبى العز الحنفى ( 1/51 
47/اه/ 11271 1840م ) يقول الشارح بادثًا 
بمسألة رؤية الله تعالى : 

يشير الشيخ رحمه الله إلى الرد على المعتزلة ومن 
يقول بقولهم فى نفى الرؤية » وعلى من يشبه الله بشىء 
من مخلوقاته . فإن النبى كي قال: ١‏ إنكم ترون ربكم 
كما ترون القمر ليلة البدر » الحديث : أدخل « كاف » 
التشبيه على ١‏ ما ؛ المصدرية أو الموصولة ب ترون »6 
التى تأول مع صلتها إلى المصدر الذى هو ١‏ الرؤية » 
فيكون التشبيه فى الرؤية لا فى المرنى. وهذا بين 


واضح فى أن المراد إثبات الرؤية وتحقيقهاء ودقع 
الاحتمالات عنها. وماذا يعد هذا البيان وهذا 
الإيضاح؟! فإذا سّلط التأويل على مثل هذا النص» 
كيف يستدل ينص من النصوص؟! وهل يحتمل هذا 
النص أن يكون معناه: إنكم تعلمون ربكم كما تعلمون 
القمر ليلة البدر؟! ويستشهد لهذا التأويل الفاسد 
بقوله تعالى: 8 ألم تسر كيف فعل ربك بأصحاب 
الفيل6 ونحو ذلك مما استعمل فيه رأى ؛ التى من 
أفعال القلوب !! ولا شك أن « ترى » تارة تكون 
بصرية» وتارة تكون قلبية» ونارة تكون من رؤيا 
الحلم » وغير ذلك؛ ولكن ما يخلو الكلام من قرينة 
تخلص أصل معانيه من الباقى» وإلاالو أخلى 
المتكلم كلامه من القرينة المخلصة لأحد المعانى 
لكان مجملا مُلغرَّاء لا مبينًا موضحًاء وأى بيان وقرينة 
قوق قوله : « ترون ربكم كما ترون الشمس فى الظهيرة 
ليس دونها سحاب»؟ فهل مثل هذا مما يتعلق برؤية 
البصرء أو برؤية القلب؟ وهل يخفى مثل هذا إلا على 
من أعمى الله قلبه؟! . 

فإن قالوا: ألجأنا إلى هذا التأويل حكم العقل بأن 
رؤيته تعالى محال لا يتصور إمكانها! . 

فالجواب: أن هذه دعوى منكم» خالفكم فيها 
أكثر العقلاء» وليس فى العقسل ما يحيلهاء بل لو 
عرض على العقل موجود قائم بنفسه لا يمكن رؤيته 
لحكم يأن هذا محال. 

وقوله : ١‏ لمن اعتبرها منهم بوهم ؛ أى توهم أن الله 
تعالى يُرو, على صفة كذاء فيتوهم تشبيهًاء ثم بعد 
هذا التوهم ‏ إن أثبت ما توهمه من الوصف - فهو 
مشبهء وإن نفى الرؤية من أصلها لآجل ذلك التوهم ‏ 
فهر جاحد معطل. بل الواجب دفع ذلك الوهم 
وحدهء ولا يعم بنفيه الحق والباطل» فينفيهما را على 
من أثبت الباطل» بل الواجب رد الباطل وإثيات 
الحق. 


] 


التأويل ( علم -) 


وإلى هذا المعنى أشار الشيخ رحمه الله بقوله : 2 من 
لم يتوق النفى والتشبيه» زل ولم يصب التنزيه» فإن 
هؤلاء المعتزلة يزعمون أنهم ينزهون الله بهذا النفى! 
وهل يكون التنزيه بنفى صفة الكمال؟ فإن نفى الرؤية 
ليس بصفة كمال» إذ المعدوم لا يرى» وإنما الكمال 
فى إثبات الرؤية ونفى إدراك الرائى له إدراك إحاطة » 
كما فى العلم؛ فإن نفى العلم به ليس بكمال» وإنما 
الكمال فى إثبات العلم ونفى الإحاطة به علمّاء فهو 

سبحانه لا يحاط به رؤية» كما لا يحاط به علما. 

وقوله ١‏ أو تأولها بفهم » أى ادعى أنه فهم لها تأويلا 
يخالف ظاهرهاء وما يفهمه كل عربى من معناهاء 
فإنه قد صار اصطلاح المتأخرين فى معنى التأويل: 
أنه صرف اللفظ عن ظاهره» وبهذا تسلط المحرّفون 
على النصوصء وقالوا: نحن نتأول ما يخالف قولناء 
فسموا التحريفف: تأويلاء تزييئًا له وزخخرفة ليقبل» 
وقد ذم الله الذين زخرفوا الباطل» قال تعالى: 
«وكذلك جعلنا لكل نبى عدوًا شياطين الإنس 
والجن ؛ يوحى بعضهم إلى بعض زخرف القول غرورا» 
والعبرة للمعانى لا للألفاظ . فكم من باطل قد أقيم 
عليه دليل مزخرف عورض به دليل الحق . وكلامه هنا 
نظير قوله فيما تقدم: « لا ندخل فى ذلك متأولين 
بآرائناء ولا متوهمين بأهوائنا ». ثم أكد هذا المعنى 
بقوله « إذ كان تأويل الرؤية ‏ وتأويل كل معنى يضاف 
إلى الربوبية ‏ بترك التأويل» ولزوم التسليم» وعليه دين 
المسلمين » ومراده ترك التأويل الذى يسمونه تأويلا» 
وهو تحريف . ولكن الشييخ رحمه الله تأدب وجادل 
بالتى هى أحسن» كما أمر الله تعالى بقوله: 
«وجادلهم بالتى هى أحسن # وليس مراده ترك كل ما 
يسمى تأويلاء ولا ترك شىء من الظواهر لبعض الناس 
لدليل راجح من الكتاب والسئة. وإنما مسراده ترك 
التأويلات الفاسدة المبتدعة؛. المخالفة لمذهب 
السلف. التى يدل الكتاب والسئة على فسادهاء وتركٌ 
القول على الله بلا علم . 


فمن التأويلات الفاسدة» تأويل أدلة الرؤية» وأدلة 
العلوء وأنه لم يكلم موسى تكليمّاء ولم يتخذ إبراهيم 
خليلا! . 

ثم قد صار لفظ ١‏ التأويل » مستعملا فى غير معناه 
الأصلى . 

فالتأويل فى كتاب الله وسنة رسوله: هو الحقيقة 
التى يؤول إليها الكلام . فتأويل الخبر: هو عين المخبر 
به» وتأويل الأمر: نفس الفعل المأمور به كما قالت 
عائشة رضى الله عنها: « كان رسول الله يَيِهْ يقول فى 
ركوعه : سبحانك اللهم ربنا ويحمدك» اللهم اغفر 
لى؛ يتأول القرآن » وقال تعالى: ا هل ينظرون إلآ 
تأويله. يوم يأتى تأويله يقول الذين نَسُوهُ من قبل قد 
جاءت رسل ربنا بالحق 1#[ الأعراف : '07] ومنه تأويل 
الرؤياء وتأويل العمل» كقوله : # هذا تأويل رؤياى 
من قبل » [ يوسف: ]٠٠١‏ وقوله: ا ويعلمك من 
تأويل الأحاديث * [ يوسف : ” ] وقوله : ذلك خير 
وأحسن تأويلا * [ النساء: 04 ] #سأنبئك بتأويل ما 
لم تستطع عليه صبرًا * إلى قوله : 8 ذلك تأويل مالم 
تسطع عليه صبرًا» [الكهف: 47] فمن ينكر وقوع 
مثل هذا التأويل» والعلم بما تعلق بالأمر والنهى منه؟ 
وأما ما كان خبراء كالإخبار عن الله واليوم الآتحرء فهذا 
قدلا يُعلم تأويله» الذى هو حقيقته؛ إذ كانت لا 
تعلم بمجرد الإخبار» فإن المخبر إن لم يكن قد تصور 
المخبر به» أو ما يعرفه قبل ذلك لم يعرف حقيقته» 
التى هى تأويله؛ بمجرد الإخبار. وهذا هو التأويل 
الذى لا يعنمه إلا الله لكن لا يلزم من نقى العلم 
بالتأويل نفى العلم بالمعنى الذى قصد المخاطب 
إفهام المخاطب إياه» فما فى القرآن آية إلا وقد أمر الله 
بتدبرهاء وما أنزل آية إلا وهو يحب أن يعلم ما عنى 
بهاء وإن كان من تأويله ما لا يعلمه إلا الله. فهذا 
معنى التأويل فى الكتاب والسنة وكلام السلف» وسواء 
كان هذا التأويل موافمًا للظاهر أو مخالقًا له. 


التأويل ( علم -) 


والتأويل فى كلام كثير من المفسرين» كابن جرير 
ونحوه» يريدون به تفسير الكلام وبيان معناه» سواء 
وافق ظاهره أو خالف» وهذا اصطلاح معروف . . وهذا 
التأويل كالتفسيره يحمد حقه.ء ويُرد باطله» وقوله 
تعالى: 8 وما يعلم تأويله إلا الله والراسخون فى 
العلم#آل عمران: ؛ ] الآية ‏ فيها قراءتان: قراءة من 
يقف على قوله 8 إلا الله © وقراءة من لا يقف عندهاء 
وكلتا القراءتين حق . ويراد بالأولى المتشابه فى نفسه 
الذى استأثر الله بعلم تأويله وبالثانية المتشابه 
الإضافى الذى يعرف الراسخون تفسيره وهو تأويله . 
ولا يريد من وقف على قوله 8 إلا الله » أن يكون 
التأويل بمعنى التفسير للمعنى» فإن لازم هذا أن يكون 
الله أنزل على رسوله كلامًا لا يعلم معناه جميعٌ الأمة ولا 
الرسول» ويكون الراسخون فى العلم لا حظ لهم فى 
معرفة معناها سوى قوله : 8 آمنا به كل من عند ربنا ‏ 
وهذا القدر يقوله غير الراسخ فى العلم من المؤمنين» 
والراسخون فى العلم يجب امتيازهم عن عوام المؤمنين 
فى ذلك . وقد قال ابن عباس رضى الله عنهما: أنا من 
الراسدخين فى العلم الذين يعلمون تأويله . ولقد صدق 
رضى الله عنهء فإن النبى كَكِةِ دعا له وقال: «اللهم 
فقهه فى الدين» وعلمه التأويل » رواه البمخارى وغيره . 
ودعاؤه يَكِْدِ لا يرد. قال مجاهد : عرضت المصحف 
على ابن عباس » من أوله إلى آخرهء أقفه عند كل آية 
وأسأله عنها. وقد تواترت النقول عنه أنه تكلم فى 
جميع معانى القرآن» ولم يقل عن آية إنها من المتشابه 
الذى لا يعلم أحد تأويله إلا الله . 

وقول الأصحاب رحمهم الله فى الأصول: المتشابه: 
الحروف المقطعة فى أوائل السور» ويروى هذا عن ابن 
عباس . مع أن هذه الحروف قد تكلم فى معناها أكثر 
الناس» فإن كان معناها معروفا» فقد عرف معنى 
المتشابه؛ وإن لم يكن معروقاء وهى المتشابه» كان 
ما سواها معلوم المعنى» وهذا المطلوب . 


١ 


وأيضًا فإن الله تعالى قال : # منه اياتٌ مُحكمات 
هن أم الكتاب وأخر متشابهات » وهذه الحروف 
ليست ايات عند جمهور العادّين. 

والتأويل فى كلام المتأخرين من الفقهاء 
والمتكلمين: هو صرف اللفظ عن الاحتمال الراجح 
إلى الاحتمال المرجوح لدلالة توجب ذلك» وهذا هو 
التأويل الذى تنازع الناس فيه فى كثير من الأمور 
الخبرية والطلبية . فالتأويل الصحيح منه: الذى يوافق 
مادلت عليه نصوص الكتاب والسئة» وما خالف ذلك 
فهو التأويل الفاسد وهذا مبسوط فى موضعه » وذكر 
فى التبصرة أن نصير بن يحبى البللخى روى عن عمرو 
ابن إسماعيل بن حماد بسن أبى يحبى بن محمد بن 
الحسن رحمهم الله : أنه سثل عن الآيات والأخبار التى 
فيها من صفات الله تعالى ما يؤدى ظاهره إلى التشبيه؟ 
فقال: نمرّها كما جاءت» ونؤمن بهاء ولا نقول كيف 
وكيف ‏ ويجب أن يعلم أن المعنى الفاسد الكفرىٌ 
ليس هو ظاهر النص ولا مقتضاه» وأن من فهم ذلك 
منه فهو لقصور فهمه ونقص علمه» وإذا كان قد قيل 
فى قول بعض الناس : 
وكم من عائب قولا صحيحًا 

وآققلهمن الفهم السقيم 

وقيل : 

على نحت القسوافى من مقاطعها 
ومساعلَىّ لهم أنْ تفهمَ البقر 

( البيت للبحترى ) . 

فكيف يقال فى قول الله الذى هو أصدق الكلام 
وأحسن الحديث» وهو الكتاب الذى #8 أحكمت 
آياته ثم فصلت من لدن حكيم خبير © أن حقيقة قيقة قولهم 
إن ظاهر القرآن والحديث هو الضلال؛ وأنه ليس فيه 
بيان مأ يصلح من الاعتقادء ولا فيه بيان التوحيد 
والتنزيه؟ ! هذا حقيقة قول المتأولين . والحقٌّ أن مادل 


التأويل ( علم ) 


عليه القرآن فهو حق» وما كان باطلا لم يدل عليه. 
والمنازعون يدّعون دلالته على الباطل الذى يتعين 
صرفه! . 

فيقال لهم : هذا الباب الذى فتحتموه» وإن كنتم 
تزعمون أنكم تنتصرون به على إخحوانكم المؤمنين فى 
مواضع قليلة خفية: فقد فتحتم عليكم بابًا لأنواع 
المشركين والمبتدعين» لا تقدرون على سده. فإتكم 
إذا سوغتم صرف القران عن دلالته المفهومة بغير دليل 
شرعى» فما الضابط فيما يسوغ تأويله وما لا يسوغ؟ 
فإن قلتم : مادل القاطع العقلى على استحالته 
تأولناه . وإلا أقررناه! قيل لكم : وبأى عقل نزن القاطع 
العقلى؟ فإن القرمطى الباطنى يزعم قيام القواطع على 
بطلان ظواهر الشرع! ويزعم الفيلسوف قيام القواطع 
على بطلان حشر الأجساد! ويزعم المعتزلى قيام 
القواطع على امتناع رؤية الله تعالى» وعلى امتناع قيام 
علم أو كلام أو رحمة به تعالى!! وباب التأويلات 
التى يدعى أصحابها وجوبها بالمعقولات أعظمٌ من أن 
تنحصر فى هذا المقامء ويلزم حينئذ محذوران 
عظيمان: أحدهما: أن لا نقر بشىء من معانى 
الكتاب والسنة حتى نبحث قبل ذلك بحونًا طويلة 
عريضة فى إمكان ذلك بالعقل! وكل طائفة من 
المختلفين فى الكتاب يدعون أن العقل يدل على ما 
ذهبوا إليه» فيؤول الأمر إلى الحيرة المحذورة . 

الثانى : أن القلوب تتخلى عن الجزم بشىء تعتقده 
مما أخبر به الرسول» إذ لا يوثق بأن الظاهر هو المراد» 
والتأويلات مضطربة» فيلزم عزل الكتاب والسنة عن 
الدلالة والإرشاد إلى ما أنبا الله به العبادء وخاصةٌ النبى 
هى الإنباء» والقرآن هو النبأ العظيم . ولهذا نجد أهل 
التأويل إنما يذكرون نصوص الكتاب والسنة للاعتضاد 
لاللاعتمادء إن وافقت ما اذّعوا أن العقل دل عليه 
قبلوهء وإن خالفته أولوه! وهذا فتح باب الزندقة» 
نسأل الله العافية اه. 


رف 


تأويل مختلف الحديث ( علم .) 


( شرح الطحاوية فى العقيدة السلفية لقاضى القضاة 
العلامة صدر الدين على ين على بن محمد بن أبى 
العز الحنفى ‏ تحقيق أحمد محمد شاكر. مكتبة دار 
التراث» القاهرة 1ه / 105-1١49‏ . انظر أيضًا 
أعلام الموقعين عن رب العاليمن . للإمام ابن قيم 
الجوزية ؛/ /#0-701, وكشاف اصطلاحات 
الفنون للتهانوى /١‏ 84 » ودائرة المعارف الإسلامية» 
كتاب الشعب» المجلد التاسع /51/ 0 
ومعجم ألفاظ القرآن الكريم إعداد مجمع اللغة 
العربية 2/٠ .3594 /١‏ ونفائس ‏ بتحقيق وتعليق 
محمد حامد الفقى» الرسالة التدمرية لشيخ الإسلام 
ابن تيمية / 47-74» و« كتاب يهذى فى تأويل 
القرآن الكريم » لفضيلة الإمام الأكبر الأسيق محمد 
الخضر حسين رحمه الله إعداد وتقديم عبد الفتاح 
حسين الزيات. مجلة الأزهرء الجزء الأول» السنة 
الحادية والستون» المحرم 15404ه-أغسطس- 


سيتمر 1944م/ "1137-1 ). 


»* تأويل مختلف الحديث ( علم .): 


ويسمى أيضًا علم تأويل مشكل الحديث وعلم 
اختلاف الحديث . يقول الشيخ محمد محمد أبو زهو 
عن هذا الفن الجليل : 

وكل عالم بل كل مسلم يحتاج للوقوف عليه فإن 
بمعرفته يندفع التناقض عن كلام النبى وَْةٌ ويطمئن 
المكلف إلى أحكام الشرع . ومشكل الحديث هو أن 
يَرِدَ حديئان يناقض كل منهما الآخر ظاهرا . وقد عنى 
علماء الحديث بالكلام على هذا النوع ووفقوا بين 
المتون المتعارضه بما يزيل إشكالها. ولا يكمل لذلك 
الفن سوى فقهاء المحدثين الغواصين على دقائق 
المعانى : وأول من تكلم فى هذا الفن الإمام محمد بن 
إدريس الشافعى المتوفى سنة 5 ١؟‏ رحمه الله وصنف 
فيه كتابه المعروف باختلاف الحديث وإن كان لم 


تأويل مختلف الحديث ( كتاب ) 


يقصد إلى استيفائه بل ذكر جملة منه ينبه بها على 
طريقة الجمع بين ما ظاهره التناقض» وهذا الكتاب 
من رواية الربيع بن سليمان المرادى عن الشافعى فى 
مجلد واحد مطبوع على هامش الجزء السابع من 
كتاب الأم للشافعى أيضّاء ثم صنف فى هذا النوع من 
العلم الإمام أبو عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينورى 
المتوفى سنة 11/5ه وسمى كتابه « تأويل مختلف 
الحديث » (ويأتى ذكره فى المادة التالية ) رد فيه على 
أعداء أهل الحديث وجمع بين الأخبار التى اذَّعوا فيها 
التناقض وأجاب عما أورده من الشيه على بعض 
الأخبار المتشابهة وقد أحسن فيه كثيرا وأجاد وكتسابه 
مطبوع متداول فى جزء صغير ثم صنف أيضًا محمد بن 
جرير الطبرى (7”90) وأبو يحيى زكريا بن يحبى 
الساجى (707) وأبو جعفر الطحاوى (١؟71)‏ وسمى 
كتابه مشكل الآثار وهو من أجل كتبه ولأبى الفرج بن 
الجوزى (/091) « التحقيق فى أحاديث الخلاف» هذا 
وقد كان إمام الأئمة ابن خزيمة من أحسن الناس كلاما 
فى هذا النوع من فنون الحديث حتى روى عنه أنه 
قال: « لا أعرف حديثين متضادين فمن كان عنده 
فليأتنى به أؤلف بينهما» اه. 

( التدريب ص 197 وما بعدهاء مقدمةابن 
الصلاح / 147, كشف الظنون /١‏ 7507. مفشاح 
السنة/ 154؛ الرسالة المستطرفة/ 1١8‏ وما 
بعدها). 

( الحديث والمحدثون:» أو عناية الأمة الإسلامية 
بالسنة النبوية محمد محمد أبو زهو / ١لا5.‏ 117 
انظر أيضًا السنة النبوية وعلومها ‏ د. أحمد عمر 
هاشم / /ا70). 


* تأويل مختلف الحديث ( كتاب . ): 


تأليف عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينورى المتوفى 
سنة 5لالاه/ 08م 


عن هذا الكتاب يقول صاحب « الحديث 
والمحدثون »؟ : 

هذا كتاب جليل القدر عظيم النفع . ألفه الإمام ابن 
قتيبة مدافعا به عن السنة وأهلها مناضلا عن الحق 
وداحضا لأباطيل المموهين . رد فيه على أعداء أهل 
الحديث» وجمع بين الأخبار التى زعموا فيها التناقض 
والاختلاف» وأجاب عما أوردوه من شبه حول بعض 
الآثار المتشابهة أو المشكلة بادىء الرأى : 

طريقته فيه : بدأ رحمه الله الكلام فى الباعث له على 
تأليفه» ثم تكلم على أهل الكلام وأصحاب الرأى 
فبين حال الفريقين» ثم تحدث عن كبار المعتزلة 
الطاعنين فى أهل اللحديث واحدا واحسدا بادثا بالنظام 
ذاكرا طعنه فى أبى بكر الصديق وعمر بن الخطاب 
رضى الله عنهما واعتراضه على على وابن مسعود 
وحذيفة بن اليمان وأبى هريرة رضى الله عنهم . ثم 
انبرى للإجابة عن جميع هذه الطعون وتفنيدهاء ثم 
ذكر أبا الْهُذَّيْل العلاف وسخافاته» وعبيد الله بن 
الحسن وتناقضاته » وبكرا صاحب البكرية وتهجماته؛ 
وهشسام بن الحكم وقبح مقالاتسه ثم عسرج على 
الجاحظ خطيب المعتزلة فبين تذبذبه فى العقائد 
والدين واستهزاءه بحديث سيد المرسلين يي . وأبان 
عن كذبه ووضعه للحديث ونصره للباطل . إلى غير 
ذلك من مزاعمهم وغرائب أقوالهم» ثم ذكر الإمام ابن 
قتيبة : أنه كان فى أول الأمر مغترًا بالمتكلمين من أهل 
الاعتسزال وأنه كان يرتاد مجالسهم ويغشى نواديهم 
ويسمع لكلامهم . ثم لما أن وقف على جرأتهم على 
الله تبارك وتعالى » وردهم للأحاديث الصحيحة الثابتة 
عن رسول الله وَكِةِ وسمع منهم تفسير كتاب الله 
بالعجيب من الآراء ميلا مع أهوائهم ونحلهم : ترك 
مجالسهم بل وأخذ ينشر على الناس ما خفى من 
هناتهم غير الهينات» ثم ذكر تفسير الروافض لبعض 
آيات القرآن على هواهم زاعمين أنهم على علم بباطن 
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لكا 


تأويل مختلف الحديث ( كتاب .) 


القرآن لما ورئوه من علم الجَفُْر عن الإمام على كرم 
الله وجهه» وفند تلك المزاعم كلها . 

ثم شيع فى الكلام على أهل الحديث. وبين 
التماسهم للحق من طريقه الصحيح وأجاب عن 
معايب نسيت إليهم؛ وهم بريثون منهاء ونبه على 
بعض أحاديث من وضع القصاص و«الزنادقة وأهل 
الأهواءء وبين أن حمل المحدثين لبعض الأحاديث 
الضعيفة إنما ذلك لأنهم ينخلون المتون والأسانيد 
جميعا ويميزون بين الصحيح منها والسقيم وينصون 
على ذلك ويبينونه للناس وضرب لذلك كثيرا من 
الأمثال. كما أوضح أن لل المحدث فى الإعراب لا 
يعد عيبا فيه كما أن زلل الفقيه فى الشعر لا يعتبر نقصا 
له. ثم أخخذ هذا الإمام الجليل فى ذكر الجمع بين 
الأحاديث التى زعم المتكلمون أنها متناقضة أو مشكلة 
فرفع التناقض عنها وأزال الإشكال» وسجل على أهل 
الكلام التعصب الذى أعماهم فاتخذوا إلّههم هواهم 
ا ومن أضل ممن اتبع هواه بغير هدى من الله . 

هذا ونلفت نظر القارىء الكريم ‏ وقد شرحنا له 
الغرض من تأليف هذا الكتاب العظيم ووقفناه على 
جل محتوياته ‏ أن جمهرة المستشرقين ومن على 
يسطون على هذا الكتاب ويلتقطون منه هذه المطاعن 
التى فندها هذا الإمام الجليل دون أن ينبهوا الناس على 
أن إماما كبيرا من أثمة المسلمين تولى الإإجابة عنها ‏ 
وهذا أمر طبيعى فيهم ‏ بل وينسبون هذه المطاعن إلى 
ابن قتيبة نفسه على أنها من آرائه فى الصحابة وأهل 
المحديث وفوق هذه الخيانة العلمية العظمى يقوم هؤلاء 
الأعداء الألداء بصوغ هذه الشبهات على أنها قواعد 
مسلمة عند المسلمين ثم يبنون عليها آراءهم الزائفة 
التى تطعن فى هذا الدين الحنيف وتأتى على بنائه من 
القواع د وإن من ألقى نظرة على ما جاء فى هذا 
الكتاب ثم طالم بعض مقالات هؤلاء القوم افقضح 


تأويل مختلف الحديث ( كتب فى .) 


أمامه أمرهم وظهر له ضلالهم وتضليلهم والله لا يهدى 
كيد الخائنين . 

( الحديث والمحدثون ‏ محمد محمد أبو زهو / 
7579-17. انظر أيضًا السنة النبوية وعلومها_ 
د. أحمدعمر هاشم / .)1١9-1١‏ 

وتوجد نسخة مخطوطة من هذا الكتاب جاء بيانها 
كمايلى: 

نسخة نفيسة مضبوطة فى مكتبة الأوقاف العامة 
ببغداد» برقم 257717 فى 44 ورقة» كتبت فى أواسط 
سنة 1/7ه/ 17/84١1م.‏ راجع فى شأنها . 

١‏ - كوركيس عواد : أقدم المخطوطات العربية فى 
خزانة الأوقاف العامة ببغداد. ( مجلة ١‏ سومرة م 
[بغداد ]1١941/‏ ص 73179 ), 

١ل‏ د. محمد أسعد طلس : الكشاف عن 
مخطوطات خزائن كتب الأوقاف. ( يغداد 219817 
ص ”ء الرقم 719/8). 

“ا د. عبد الله الجبورى : فهرس المخطوطات 
العربية فى مكتبة الأوقاف العامة فى بغداد. ١(‏ 
[بغداد /191] ص ١535‏ الرقم 0917) . 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم- 
كوركيس عواد/ .)١١ 151١١‏ 


* تأويل مختلف الحديث ( كتب فى .): 


من كتب الشّنة المشرفة التى عددها الإمام الكتانى 
كتب فى اختلاف الحديث أو تقول فى تأويل مختلف 
الحديث أو تقول فى مشكل الحديث أو تقول فى 
مناقضة الأحاديث وبيان محامل صحيحهاء ككتاب 
اختلاف الحديث للشافعى رضى الله عنه وهو من 
رواية الربيع بن سليمان المرادى عنه فى مجلد جليل 
قال السخاوى فى فتتح المغيث من جملة كتب الأم» 
ولأبى محمد عبد الله بن مسلم المعروف بابن قتيبة أتى 
فيه بأشياء حسنة وقصر باعه فى أشياء قصّر فيهاء ولأبى 


|“ [ 


تأويل مشكل الحديث ( علم-) 


يحيى زكريا بن يحيى الساجى » ولأبى جعفر محمد بن 
جرير الطبرى» وأبى جعفر أحمد بن محمد ابن سلامة 
الطحاوى سماه مشكل الآثار وهو من أجل كتبه ولكنه 
قابل للاختصار غير مستغن عن الترتيب والتهذيب 

( الرسالة المستطرفة/ 0114 ١19‏ . انظر أيضًا 
مرجع العلوم الإسلامية_د. محمد الزحيلى/ .)71١4‏ 
* تأويل مشكل الحديث ( علم. ) : 
انظر: تأويل مختلف الحديث ( علم-). 
* تأويل مشكل القرآن: 

تأليف عبد الله بن مسلم بن قتيبة. توجد من 
مخطوطه نسختان : 

نسخة برقم /4٠‏ 54 فى فاس»ء قوامها "١‏ ورقة» 
يخا أندلدى نكيت موقل فى التلام ٠‏ شور لانن 
وعنها نسخة مصورة فى معهد المخطوطات ( مجلة 
المعهد 71: ,7١8‏ مسلسل /ا8؟ ). 

ونسخة فى دار الكتب» كُتبت سنة 4لالاهم / 
4م. انظر: برنامج طبقات فحول الشعراء: 
لمحمود محمد شاكر. ( القاهرة »,١94٠‏ ص55١).‏ 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم- 
كوركيس عواد / .)1١١7‏ 
* تأويلات أهل السنة: 

المؤلف: علم الهدى أبو منصور محمد بن محمد 
ابن محمود الماتريدى المتوفى سنة لاه . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

الرقم: 5496 _تفسير (99). 

أوله : قال الشيخ الإمام أبو منصور رضى الله عنه . 
الفرق بين التأويل والتفسير هو ما قيل: التفسير 
للصحابة والتأويل للفقهاء. ومعنى ذلك أن الصحابة 


تأويلات أهل السنة 


شهدوا المشاهد وعلموا الأمر الذى نزل فيه القرآن» 
فتفسير الآية أهم لما عاينوا وشهدواء إذ هو حقيقة 
المراد وهو كالمشاهدة. 

آخره: ووجه آخخمر: أن يكون رآهما منه» لكن لم 
يكتب لوجهين أحدهما: لما لم يكن موضع الكتاب 
والتديير على ما ذكربا أن يكون فى أول المصاحف فكره 
أن يكتب يتدبيره ويتخير له موضعًا للكتابة فلم يكتب 
كذلك. 

والشانى: أنه يكتب ليحفظ ولا ينسى وقد أمن 
عليهما النسيان لأنهما بحيث يجب تلاوتهما فى أوائل 
النهار والليل وعند النوازل ينفع التعوذ بهما عن كل شر 
وكيد على نحو الاستعاذة وأنواع الدعوات المدعوة» 
فلما أمن خفاهما لم يكتب وعلى ذلك ترك كشابة 
فاتحة الكتاب . 

أوصاف المخطوط: نسخة نفيسة من القرن الثانى 
عشر الهجرى . 

كتبت بخط نسخى جيد أسماء السور ورؤوس الفقر 
مكتوية بالأحمر» أطرت الصفحات بأطر مرسومة 
بالذهب والألوان» على الصفحة الأولى لوحة فنية 
رائعة مرسومة بالذهب والألوان» على أول المخطوط 
قيد وقف على مدرسة الحاج محمد ياشا تاريخه سئة 
هئم خاتم المكتبة العمومية بدمشق تاريخه 
سنة/1791لاه. 

الغلاف من الجلد الأسود الموشى والمزخرف 
بالذهب. 

ف م سس 

وعد كاد 0مك. 

( فهرس مميخطبوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القرآن الكريم . التفسير - وضعه صلاح محمد الخيمى 
0 

قال الشيخ عبد القادر فى الجواهر المضيئة : وهو 
كتاب لا يوازيه فيه كتاب بل لا يدانيه شىء من 


التأويلات الفاسدة 


تصانيف من سبقه فى ذلك الفن اه ( كشف /١‏ 
205 ). 
* التأويلات الفاسدة: 
انظر: الحيل لاستحلال محارم الله . 
* تأويلات القران: 

المؤلف : كمال الدين أبو الغنائم عبد الرزاق بن 
جمال الدين أحمد الكاشانى المتوفى سنة ٠‏ #الاه. 

توجد نسخة مخطوطة بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم: 097 _تفسير (195). 

أولها: الحمد لله الذى جعل مناظم كلامه مظاهر 
حسن صفاته. وطوالع صفاته مطالع نور ذاته صفى 
مشارع مسامع قلوب أصفيائه لتحقيق 
السماع ... وبعد: فإني لما وفقت بتلاوة القران وتدبرت 
معانيه بقسرّة الإيمان وكنت مع المواظبة على الأوراد 
حرج الصدر قلق الفؤاد لا ينشرح بها قلبى ولا يصرفتى 
عنها ربى حتى استأنست بها. 

آخرها: وكلما تنبّه العبد وذكر الله خنسء» فالخنوس 
عادة له كالوسواس» . عن سعيد بن جبير: إذا ذكر 
الإنسان ربّه خنس الشيطان وولى» وإذا غفل وسوس 
إليه» وقوله من الجنة والناس» بيان الذى يوسوس فإن 
الموسوس من الشيطان جنسان : جني غير محسوس 
كالوهمء وأنسى محسوس كالمضلين من أفراد 
الإنسان» أما فى صورة الهادى كقوله تعالى: 9 إنكم 
كنتم تأتوننا عن اليمين 4 وأما فى صورة غيره فلا يتم 
الاستعاذة منه إلا يالله والله أعلم . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن المحادى عشر 
الهجرىء كتبت بخط فارسى جيد» أسماء السور 
مكتوبة بالأحمرء خرم من أولها عدة أوراق ثم عوض 
التقص بخط نسخى معتاد» الغلاف من الجلد الأحمر 
المزخرف. فى أولها قيد وقف باسم الشيخ يوسف 


وف 


التأويلات الماتريدية فى بيان... 


الزغبى؛ وفى آخرها قيد وقف آخر باسم حضرت 
قف 8 سس 


لضن 1١‏ احلنة 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القرآن الكريم . التفسير ‏ وضعه صلاح محمد 
الخيمى ”/ 5 . 58 وفيه وفاة المؤلف سنة 7/7١‏ كما 
فى الأعلام '/ 36), 

ويوجد نسخة من مخطوطه فى مكتبة الأوقاف 
المركزية بالسليمانية أولها وآخرها كسابقتهاء غير أنه 
ورد بأولها لفظ « منظم » بدلا من ١‏ ناظم » كما أنه ورد 
بها تاريخ وفاة المؤلف سنة /441 وهو التاريخ الذى 
أورده أيضًا حاجى خليفة فى كشف الظنون 775/١‏ 

ثم جاء بها ما يلى : 

ناسخه: على بن محمد بن متصور بن إسماعيل» 
وقد نسخها سئة 884ه من النسخة التى نسخت من 
التسخة المقروءة على المصنف رحمه الله وهو كما 
يقول حاجى خليفة فى كشف الظنون « تفسير بالتأويل 
على اصطلاح أهل التصوف. عليها تملكات. خطه 
فارسى جميل ؟. 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية ‏ إعداد محمود أحمد محمد »4١ /١‏ 
7 . انظر أيضًا كشف الظنون /١‏ 775 ) , 


* تأويلات القرآن المعروف بتأويلات الكاشانى: 


انظر: تأويلات القرآن. 


»* تأويلات الكاشانى: 


انظر: تأويلات القران. 


* التأويلات الماتريدية فى بيان أصول أهل 


السنة وأصول التوحيد: 
قال حاجى خخليفة : 
وهى ما أخذ منه أصحابه المبرزون تلقَمّاء ولهذا كان 


أسهل تناولاً من كتبه؛ جمعه الشيخ الإمام علاء الدين 
ابن محمد بن أحمد بن أبى أحمد السمرقندى فى 
ثمان مجلدات» كذا وجدت فى ظهر نسخة» ولعل ما 
ذكره عبد القادر هو هذا فظن أنه من تصنيقه ... إلخ . 
(كشف الظنون /١‏ 775). 
انظر: الماتّريدى. 
* تائية ابن حبيب الصفدى: 
قصيدة ثائية فى موضيع السلوك والتصوف وداب 
المريد. 
المؤلف : عبد القادر بن محمد بن حبيب الصفدى 
الشافعى المتوفى سنة 4168ه/ 9١16م.‏ 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية» وبيان القصيدة كما 
يلى: 
أولها: 
بالحمد من بعد بسم الله بدء كذا 
على التهسامى صسلاتي مع تحياتي 
اآخرها : 
تدرب م ست فيا اننا 
كما تحب عليسه والصحابات 
والآل مع تسابع واغفر لناظمه 
والقاري مع سامع وأهل الروايات 
الخط نسخ واضح مشكل » الحبر: أسود. 
الرقم : كرا , 
تاريخ النسخ : سنة 111/9ه. 
وتوجد أربع نسخ أخرى أولها وآخرها كالسابقة 
وتختلف فى مقاساتها وفى تواريخ النسخ وأسماء 
نساعهاء وأرقامها على التوالى هى: 8174٠‏ 
010 


تائية الشيخ علوان الحموى 


مصادر عن الكتاب : كشف الظئون /١‏ 7148 وقال 
إنها فى التاريخ والصواب أنها فى التصوف. 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين اكرة 
شذرات الذهب 79/8» جامع كرامات الأولياء 
للنبهانى 1/ 91 . 

بعض نسخ الرسالة : دار الكتب المصرية "/ ١غ‏ 
مجاميع 7549 . 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية» التصوف 
- وضع محمد رياض المالح .)711/-15١18 /١‏ 

وقد أوردها صاحب كشف الظنون تحت عنوان 
«التائية فى التاريخ » كما سبق القول وقال عنها : 

التائية فى التاريخ : لعبد القادر بن حبيب الصفدى 
شرحها الشيخ علية ( علاء الدين ) بن عطية المعروف 
بعلران الحموى المتوفى سنة اثنتين وعشرين وتسعمائة 
فى مجلد أولها: « رب اشرح لى صدرى ويسّر لى 
أمرى واحلل عقدةٌ من لسانى ؟. 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 9548). 

وقد ورد بيان لهذه النائية فى المستدرك برقم عام 
89 ؛ بزيادة بيتين فى أولهاء وذُكر أن الأصل 
المنقول منه بخط شيخ الإسلام شمس الدين بن 
رمضان الحنفى . 

( المستدرك على فهرس مخطوطات الشعر ‏ إعداد 
رياض عبد الحميد مراد / 219 7١‏ ), 

* تانية الشيخ علوان الحموى: 

من مخطوطات التصوف بدار الكتب الظاهرية 
(يمكتية الأسد الآن ) : 

قصيدة تاثية من 777 بِينًا فى السلوك والآداب . 

المؤلف: على بن عطية بن الحسن بن محمد 
الحداد الهيتى الشافعى الشاذلى المشهور ب( علوان 
الحموى ) المتوفى سنة 975ه/ 1670م . 


م54 


التائية الصغرى 


أولها: 
تجلت فأجلت كل ظلم وظلمسة 
وجلت عن الإدراك فى كل وجهة 
بسدت فذات الله فى قلويئا 
وبانت فقكانت فوق كل حقيقة 
آخرها : 
اجر بكسسرى بالئبي يا سيدى 
من حمل ذنبى لم أزل بإضسسافتى 
وإليك إنى بسالشفيع مشفع 
بجميل جحودك لا تخيب إجابتى 
الخط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 


ق لاب حال سكاء 0و اسم 
كلمات السطر »٠١‏ هامش 0و 7اسم. 


الرقم : 0 
مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين /١‏ د6لء. 
الأعلام 4/ 178 . 


( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهربة ‏ التصوف 
- وضع محمد رياض المالح ا/ر/ا1 .8 11). 
* التائيذ الصغرى: 

قصيدة فى التصوف لابن الفارض أولها : 

فيا حبذا ذاك الشفذفا حين مت 

وشرحها الفاضل الأديب حسن بن محمد البورينى 
المتوفى سنة إحدى وألف ( أو )٠١75‏ أوله: الحمد 
لله الذى أورد أحبّاءه» مناهل الصفا ... إلخ وذكر أنها 


تائية ابن الفارض الكبرى 


* التانية الصفدية: 


انظر: ثائية ابن حبيب الصفدى . 


* تانية ابن الفارض الكبرى: 


قصيدة تائية مكونة من 778 بيتاء وهى أجمع 
قصيدة فى السلوك وعليها مدار هذا الْمْنء وللصوفية 
فيها اعتقاد يجل عن الوصف. ولها شروح كثيرة 
يصعب حصرهاء وقد أدرجها صاحب كشف الظئون 
تحت عنوان « تائية فى التصوف » فتكلم عليها وعدّد 
شروحها على النحو التالى : 

التاثية فى التصوف ‏ للشيخ أبى حفص عمر بن 
على بن الفارض الحموى المتوفى سنة ست وسبعين 
وخمسمائة . روى ابن بنته عنه انه لما أتمها رأى النبى 
سميتها لوايح الجنان وروائح الجنان فقال لا بل سمها 
نظم السلوك وهى ... بيت فى كل بيت صنايع لفظية 
وبدائع شعرية من التجنيس والترصيع والاشتقاق 
وغيرها وسلك طريق التغزل وبيّن فيه طريق السالكين 
لكن العلماء اختلفوا فيه وافترقوا فرقا فمنهم من أفرط 
فى مدحه واشتغل بتوجيه كلامه ومنهم من فرط وأفتى 
يكفره ومنهم من كف عنه وسكت ولعله هو الطريق 
الأسلم فى أمشاله والله سبحانه وتعالى أعلم بحقيقة 
أحواله . 
الأول لها وأقدم المشايعين له. حكى أن الشيخ صدر 
الدين القونوى عرض لشيخه محبى الدين بن عربى فى 
شرحها فقال للصدر لهذه العروس بعل من أولادك 
فشرحها الفرغانى والتلمسانى وكلاهما من تلاميذه. 
وحكى أن ابن عربى وضع عليها قدر خمس كراريس 
وكانت بيد صدر الدين قالوا وكان فى آخر درسه يختم 


بكرلايه لم يؤلف لها شرج. ٍ 1 
(كشف١//ا51؟)‏ ببيت منها ويذكر عليه كلام ابن عربى ثم يتلوه بما 
| يورده بالفارسية وانتدب لجمع ذلك سعيد الدين. 
:١٠5 |‏ )ا 


تائية ابن الفارض الكبرى 


وحكى أن الفرغانى قرأها أولا على جلال الدين الرومى 
المولوى ثم شرحها فارسيا ثم عربيا وسماه منتتهى 
المدارك وهو كبير أورد فى أوله مقدمة فى أحوال 
السلوكء أوله : الحمد لله القديم الذى تعزز إلخ ... 

وشرح الشيخ عز الدين محمود النطنزى ( تصحيف 
نظيرى) الكاشى المتوفى سنة خمس وثلاثين 
وسبعمائثة أوله: الحم الله الذى فلق صبح 
الوجود ..إلخ. 

وشرح القاضى سراج الدين أبى حفص عمر بن 
إسحاق الهندى الحنفى المتوفى سنة ثلاث وسبعين 
وسبعماثة وكان ممن يتعصب له. 

وشرح الشيخ شرف الدين داود بن محمود القيصرى 
وهو من حذاق شراحها أورد فى أوله مقدمة وثلاثة 
مقاصد وبين فيه أصول التصوف وطريق الوصول 
والجمع والتوحيد ومراتبهما وذكر تحقيات لطيفة لم 
يتعرض الشارحون لها وذكر بعضهم أن اسم هذا الشرح 
كشف وجوه الغر لمعانى الدر. 

وشرح عفيف الدين سليمان بن على التلمسانى 
المتوفى سنة تسعين وستمائة وهو يرجح مع اختصاره 
على شرح الفرغانى مع إكثاره وأورد فى أوله مقدمة 
مشتملة على عشرة أصول يبتنى عليها قواعدهم . 

وشرح الفاضل محمد أمين الشهير بأمير بادشاه 
البخارى نزيل مكة . 

وشرح الكاشانى ( وهو كمال الدين عبد الرزاق بن 
جمال الدين أحمد المتوفى سئة 7/7٠١‏ ) سماه ١‏ كشف 
الوجوه الحر لمعانى نظم الدر » أوله : الحمد لله الذى 
فلق بقدرته صبح الوجود ... إلخ وهو شرح ممزوج كتب 
الأبيات تماما . 

وشرح الشيخ علية بن علاء الدين بن عطية الحموى 
الشهير بعلوان المتوفى سنة اثنتين وعشرين وتسعمائة 


وسماه المدد الفائض والكشف العارض . أوله: 
الحمد لله الذى منه وإليه ... إلخ . 

وشرح الشيخ زين العابدين بن عبد الرؤوف المناوى 
المصرى المتوقى سنة اثنتين وعشرين وألف . 

وشرح صدر الدين على الأصفهانى المتوفى سنة 
ست وثلاثين وثمانمائة . 

وشرح الشيخ إسماعيل الأنقروى المولوى ( المتوفى 
سنة 47 )1١‏ وهو تركى ألفه سنة خمس وعشرين 
وألف . وشرح المولى معروف الذى شرحه تركيًا 
مختصرًا حال كونه قاضيا بمصر وذكر أن الشيخ ركن 
الدين الشيرازى شرحها أيضًا . 

وأما المتعصبون عليه فلهم ردود وشروح أنكروا فيها 
مواضع منها إطلاق ضمير المؤنث على الله تعالى 
ووحدة الوجود وإطلاقات معلومة عند الصوفية فمنهم 
الشيخ الإمام برهان الدين إبراهيم بن عمر البقاعى 
الشافعى المتوفى سئة خمس وثمانين وثمانماثئة صف 
مجلدا فى رده وسماه صواب الجواب للسائل المرتاب 
المعارض المجادل فى كفر ابن فارض وذكر فيه أن 
رجلا من الأغبياء رام إظهار بدعة الاتحادية سنة أربع 
وسبعين وثمانماثة بالقاهرة فأخطذ يقرأ فى شرح السعيد 
الفرغانى على التائية فقام فى نصرة الله ( سبحانه 
وتعالى ) ورسوله يي قاضى القضاة المحب ابن 
الشحنة الحنفى والعز الكنانى الحنبلى وكمال الدين 
محمد ابن إمام الكاملية الشافعى فاستند ذلك الرجل 
إلى جماعة واستفتى فيمن قال بكفر عمر بن الفارض 
فكتب له أكثر فضلاء القاهرة ولم يصادفوا عين 
الصواب منهم الشيخ محيى الدين الكافيجى والشيخ 
تقى الدين الحصنى والشيخ فخر الدين المقسى 
والشمس الجوجرى والجلال البكرى الشافعيون 
والشيخ قاسم بن قطلوبغا الحنفى ولما بلغ أجوبتهم 
البقاعى أجاب عنها أولا ثم انتقى من التائية ما يقارب 


تائية ابن الفارض الكبرى 


أربعماثة وخمسين بيتا شهد شراحها أن مراده منها 
صريح الاتحاد وذكر أن العلامة نجم الدين أحمد بن 
حمدان الحرانى الحتبلى ١‏ المتوفى سنة 746» صنئف 
مصنفا حافلا تكلم فيه على جميع التائية وبين كفره 
فيها . أوله : الحمد لله الذى أقدرنى على قول الحق 
وفعله ... إلخ . وصدف القاضى شمس الدين محمد 
البساطى شرحا على التائية وصرح بكفره فيه والإمام أبو 
حيان صرح أيضًا فى تفسيريه البحر والنهر. 

وجاء فى هامش ١‏ : وذكروا أن هذه التائية معظمة 
عند أهل الاتحادء ويحكى عن أكابرهم أنهم قالوا: لو 
عدم كلام الطائفة فى هذا الشأن ولم يبق سوى هذه 
المنظومة لم يحتج معها إلى سواها . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 351/5756 ). 

وتوجد نسخة من مخطوط هذه المنظومة فى دار 
الكتب الظاهرية ( مكتبة الأسد الآن ) جاء بيانها كما 
يلى : 

المؤلف: أبو حفص شرف الدين» عمر بن على 
الحموى المصرى المعروف بابن الفارضء سلطان 
العاشقين المتوفى سنة 571737ه/ 1718م. 


أولها : 
سقتئى حميا الحب راحة مقلتي 
وكأسى محيا من عن الحسن جلت 
فأوهمت صحبي أن شرب شرابهم 
بهسَّرَْ سرى فى انتشائى بنظرة 
آخرها: 
فحيّ على جمعى القديم الذي به 
وجدت كهول الحى أطفال صبيتي 
ومن فضل ما أسأرت شرب معاصرى 
ومن كان قبلى فالفضائل فضلتي 


ا 


تائية فى التصوف 
الخط نسخى جميل مشكل ٠»‏ الحبر أسود وبعض 


كلماته معنونة بالأحمر. 
الرقم 5119 . 
اسم الناسخ : مجموع بخط يحبى بن عبد الله . 
تاريخ النسخ : سنة 176١١ه‏ الموصل المخضراء . 
ملاحظات: نسخة مراجعة معلق عليها من قبل 
الشيخ خالد النقشبندى مجدد الطريقة النقشبندية 
المخالدية . 
مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين // 270١‏ 
مراة الجنان لليافعى 5/ هل . 
طبعة الرسالة : فينا سنة 18064 مع مقدمة ليوسف 
عمر. 
بعض نسخ الرسالة: دار الكتب المصرية 5١/7‏ 
و/ 4١4‏ برقم 35» الأوقاف ببغداد 7١7‏ متسلسل 
مجموع .7050١‏ 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
-وضع محمد رياض المالح /١‏ 718 719. 
انظر: الحلول والاتحاد. 
* التائية فى التاريخ: 
انظر: تاثية ابن حبيب الصفدى . 
* تائية فى التصوف: 
تائية فى التصوف والوجد واللحب والتغزل بالحضرة 
الإلهية . 
المؤلف:؟ . 
مخطوطة بدار الكتب الظاهرية . 
أولها: 
تنزهت لما أن حللت بحضرتي 
ووجدت فى ذاك المقام بنظرتى 


التائية فى النتحو 


تاياند ( أو تايلاند ) 


وفى كثرتى شاهدت وحدتى التى 
تعالت وجلت أن نقاس بوحدتي 
فهان على الأمسر من بعد عسره 
ولاح لى البرهسان فى عين شبهة 
آخرها: 
فماتم وصف نحو غيري ينتمى 
وماصبغة فى صورة غير صبغتي 
فأخفى وأبدوتارة ثم تكارة 
فوهمى مح لى وحقى مثبتى 
وجملة ما ألقى من الغير والسوى 
لمسركسز ذائتي جانب بأعنّة 
وجدت وجودًا لم أجد ثاتياله 
وشاهدت ذاك الحق فى كل صنعة 
الخط نسخى جميل» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 
الرقم : 18806 . 
اسم الناسخ : محمد بن محمد بن عبد الكريم 
الجزرى الدمشقى الشافعى الشهير بابن محبى . 
تاريخ النسخ : الأربعاء 7 رمضان سنة "81١١ه.‏ 
ملاحظات : نسخة مراجعة . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
وضع محمد رياض المالح .)55١ 23519 /١‏ 
* التائية فى النحو: 
التائية فى النحو: للشيخ إبراهيم الشبسترى المتوفى 
سنة سبع عشرة وتسعمائة نظم فيها الكافية وزاد عليها 
وسماها نهاية البهجة ثم شرحها شرحا لطيفا ممزوجا 
وكان فريدا فى الصناعة والنظم يقال له سيبويه الثانى 
(كشف 5097/١‏ ). 


؟ 5 


* تايلند ( أو تايلاند ): 


من الدول الآسيوية ذات الأقليات الإسلامية . 
مملكة تايلند ‏ موانج تاى أو 
بارترتاى . 

ملكية دستورية . 

بانكوك . 

التاى . 


الاسم السرسمى: 


نقضام الحكم : 
العاصمة: 
اللغة الرسمية: 
العملة النقدية: 
عدد السكان سنة 
ك4ؤ١ا:‏ 


الباهت. 


8" ,7ه مليون. 

عدد المسلمين: ./١54‏ 

جيرانها: بورمافى الغربء. لاوس فى 
الشمال» كمبوديا فى الشرق» 
ماليزيا فى الجنوب ( جغرافية 
العالم الإسلامى / .)١61/‏ 


يقول الأستاذ محمد عبد الله السمان بالنسبة لتعداد 
المسلمين فى تايلند : إن عدد سكان تايلند يزحف 
نحو الخمسين مليوناء وتسبة المسلمين حوالى 76 
وإن كانت المصادر الغربية تقدر عدد المسلمين بأقل 
كثيرا من هذه النسبة ... ويكاد يشركز المسلمون فى 
إقليم فطانى بالجنشوب حيث يقدر عددهم بثلاثة 
ملايين ( محنة الأقليات المسلمة فى العالم / 
010), 

وجاء فى صححيفة الأهرام أن آخر إحصاء لتايلئد كان 
فى عام 19417 وفيه مُحَدّد عدد المسلمين بسبعة 
ملايين من بين 00 مليونا هم سكان تايلند» وأن كثافة 
المسلمين تزداد بالمنطقة الجنوبية فى تايلند» خاصة 
فى الولايات الثلاث المتاخمة لماليزيا وهى ١‏ فطانى » 


تايلند ( أو تايلاند ) 


و ١‏ نارايتوات » و ١‏ جالا » فتبلغ 80/ وتأتى المنطقة 
الوسطى فى المرتبة التتى تلى المنطقة الجنوبية» وتقع 
باتكوك العاصمة فى المنطقة الوسطى هذه ( الأهرام 
٠‏ 4/ 1990). 

وقد تأسست تايلند عام ١70‏ ميلادية» وكان مركزها 
يسمى ١‏ آيوتا » أما التايلانديون فقد انحدرت أصولهم 
من جذور صينية . 


المركز الإسلامى فى تايلاند 


ويبلغ عدد المسلمين فى تايلاند حوالى سبعة 
ملايين نسمة ‏ كما سبق القول - يقيمون فى المناطق 
الجنوبية للبلاد» وهم فى الأصل لا يتتمسرن إلى 
تايلاندء بل إلى ماليزيا حيث نزحوا من هناك ( هكذا 
دخل الإسلام / 55). 

ومملكة سيام التي تعرف الآن باسم تايلاند كانت 
تضم فيما مضى لاوس وكميوديا ويورما على 
حدودهاء ولكن كانت هناك حكومات محلية 
وسلطنات شبه مستقلة فى معظم تلك المناطق تحت 
النفوذ التايلاندى غير المباشر. 

وخلال القرن الأول الهجرى» انطلق الدعاة 
الإسلاميون من شبه جزيرة العرب فى خخطين متوازيين 
إلى مناطق جنوب شرق آسيا... أحدهما كان بحريا 
هدفه التجارة اخترق بحر العرب إلى المحيط الهندى 
مارا بسواحل الهند إلى سيلان ( سريلانكا) وجزيرة 
سوماطرة (أندونيسيا ) حيث قامت هناك فى اتشيه أول 
مملكة إسلامية فى تلك المنطقة ومنها انطلقت إلى 
الجزر المجاورة» فماليزيا ثم جزر شلومو التى كانت 
تعرف باسم عذراء ماليزيا والتى أصبحت فيما بعد 
تعرف باسم الفلبين. 

والخط الثانى كان برياء وكان طريقا تجاريا اشتهر 
فى التاريخ باسم طريق الحريرء لأن العرب كانوا 
يستخدمونه لإحضار تجارة الحرير من الصين إلى 
منطقة الشرق الأوسط . 

ولهذا تقول بعض الروايات إن الإسلام دخل تايلاند 
عن طريق الشمال قبل الجنوب» ودليلهم على ذلك 
قيام مملكة إسلامية فى كمبوديا باسم 2 مملكة شام 
الإسلامية » وقد امتد بها العمر حوالى ألف عام . 

إلا أن وجود أكثر من خمسة ملايين من المسلمين 
فى جندوب تايلاند يدل على أن الثقل الإسلامى فى 
تلك المنطقة هو امتداد لانتشار الدعوة فى ماليزيا » 
التى تتام إحدى ولاياتها الشمالية ( وهى ولاية قدح) 


اوفف 


تايلند ( أو تايلاند ) 


حدود الولايات الإسلامية فى جنوب تايلاند» التى 
تخوض حريا طاحنة منذ أكثر من ثلاثة قرون فى سبيل 
استعادة استقلالها , 

(« المسلمون فى تايلاند » / 75). 

يقول الأستاذ محمد عبد الله السمان: ومنذ دخل 
الإسلام البلاد والتايلنديون يسواجهون تحديات من 
الدولة»؛ وكان إقليم « فطانى  »‏ وما زال هدف 
التحديات» حيث مركز الثقل للإسلام ... ولا يزال 
اضطهاد الشعب المسلم فى فطانى يمارس بشراسة 
وهمجية» وقد عبرت عن ذلك أمانة رابطة العالم 
الإسلامى؛ وفى المذكرة التى رفعتها إلى المؤتمر 
الإسلامى الفالث الذى انعقد بمكة المكرمة فى ربيع 
الأول عام ١50١ه‏ وفيها: أن التقارير الواردة إلى 
الأمانة العامة لرابطة العالم الإسلامى: حول المسلمين 
فى ١‏ فطانى »© تفيد أن حكومة تايلند البوذية» تواصل 
سياستها الاضطهادية ضد مسلمى ‏ فطانى » وصار 


القتل الجماعى وإحراق الأحياء الإسلامية» وانتهاك 
الحرمات من الأعمال الاعتيادية التى تقوم بها ( محنة 
الأقليات/ 15501057). 

يقول الأستاذ حامد سليمان: وبرغم ذلك فقد استمر 
انتشار الإسلام فيها وبلغ عدد المساجد نحو 1١8٠٠‏ 
مسجد يرغم أن الحكومة لا تخصص لها سوى 1/٠١‏ 
فقط من الميزانية التى تخصصها للبوذيين ( مسلمون 
لاتغرب عنهم الشمس / 778). 

ويقدر عدد المساجد فى تايلند بأكثر من ثلاثة آللاف 
مسجد» وتخضع هذه المساجد للإشراف المباشر من 
قبل مجلسى إدارة المسجد والمنتتخب من قبل أبناء 
الحى أو القرى التى يقع بها المسجد. وفى العاصمة 
باتكوك يوجد مركز إسلامى وحيد» وهو عبارة عن 
مؤسسة خيرية محلية ( الأهرام / .)1١7‏ 

كما تضم مدينة بانكوك مسجداء جميعها 


تايلند ( أو تايلاند ) 


تأييد الحقيقة العليّة... 


المرأة التايلائدية المسلمة 


بنيت بتبرعات المسلمين» ويدير هذه المساجد 
مجلس يتكون من 7 عضوا ( المسلمون فى تايلاند/ 
«0). 

( جغرافية العالم الإسلامى د . ياسين محمد مراد 
/ 161ء ومحنة الأقليات المسلمة فى العالم الأستاذ 
محمد عبد الله السمان/ 2155157 ومع 
الأقليات الإسلامية فى العالم ؛-آدم النواوى صحيفة 
الأعرام /144٠ /5/٠١‏ ؟1ء ومسلمون لا تغرب 
عنهم الشمس - حامد سليمان / 76: وهكذا دخل 
الإسلام ٠7‏ دولة أحمد حامد/ »5١‏ و«المسلمون 
فى تايلاند » عبد الفتاح سعيدء مجلة منار الإسلام » 
العدد الثانى» السئة السادسة عشرة صفر 1501ه- 
ديسمبريناير *1481198م/ 1 "اداو 
3 ,1988 ,عقمددسلة 14:ه7. انظر أيضًا المسلمون 


فى العالم ‏ قضايا وتحديات ‏ حامد عثمان / 1177 
.)1١‏ 

انظر الخريطة المصاحبة لمادة ١‏ إندونيسيا » م”/ 
215 وجدول الوافدين فى مادة « الأزهر » م4/ 


1 
* تأيبد الحقيقة العليّة وتشييد الطريقة 
الشادلية: 


كتاب من تأليف الحافظ جلال الدين السيوطى 
الذى يقول عنه : « وقد وضعت هذه الكراسة وسميتها 
تأيبد الحقيقة العليّة وتشييد الطريقة الشاذلية» مرتبة 
على فصول ...؟. 

من الفصول التى ذكرها السيوطى فى هذا الكتاب ما 
يلى: 

( فصل ) ما أخرجه الديلمى فى مسند الفردوس 


تأبيد الحقيقة العليّة وتشبيد الطريقة الشاذلية 


بسند مسلسل من طريق أحمد بن غسان عن عبد 
الواحد بن زيد عن الحسن عن حذيفة مرفوعا : سألت 
جبريل عن علم الباطن ما هو فقال: قال الله هو سر 
بينى وبين أحبائى أودعه فى قلوبهم؛ . 

(فصل) أخخرج الفريابى فى تفسيره عن الحسن قال: 
قال رسول الله يك ١‏ لكل آية ظهر وبطن » قال ابن 
النقيب فى تفسيره: ظهر الآبة ما ظهر من معانيها لأهل 
العلم بالظاهرء وبطنها: ما تضمنته من الأسرار التى 
أطلع الله عليها أرباب الحتائق. 

(فصل) وقال الشيخ قطب الدين محمد بن أحمد 
ابن على القسطلانى أحد أثمة الشافعية وأحد أئمة 
الحديث وأحد أئمة التصوف» أخذ عن السهروردى» 
واجتمع بالشاذلي» وترجمه الأسنوى فى الطبقات 
فقال: كان ممن جمع العلم والعمل والهيبة واشورع 
والكرم . إلى أن قال: ظن كثير من الناس أن الفقر 
والتصوف أذكار مشهورة ومنامات مستورة وخيالات 
مذكورة فتقيدث بهم أذهان محصورة وأفكار مأسورة لم 
تصحب فحول الرجال» ولم تشرب من ماء المعارف 
الزلال» زلت منها الأقدام» وتحكمت فيها الأوهام؛ 
وجعلوا التلبس بشعار الفقر مأكلة؛ والتقدس بذكر الله 
بينهم مشغلة» والتأنس بالمبائسرة عن المبادرة للطاعة 
مكسلة؛ وتلك حالة لمن تأملها مشكلة وفتدة لمن 
تعقلها مذهلة؛ ولكن طبع الله على قلوبهم فكاتئرا من 
الغافلين» وختم الله على سمعهم فلم يكونوا للنصيحة 
بالقائلة . 

ثم قال السيوطى فى وصف صوفية أهل عصره: 

وأقول: إِذا اعتبرت من يسدعى التصوف من أهل 
العصر لم تجده يخرج عن بعض هذه الفرق» إلا أفراد 
معدودة» فإنك ترى الواحد منهم يدعى أنه بلغ فى 
التصوف الغاية» فإذا جالسته وحدثته فأول مايشكو 
لك ضيق رزقه» فهذا أول سخطه على الله وأول جهله 
بالله . أما السخط : فلأنه لو رضى بما رزقه الله وقسمه 


يفف 


له لم يَشْكُء إذ الراضى لا يشكو: وأما الجهل . فإنه 
شكا إلى عاجز ليس بده إزالة أسباب الشكوى فلو 
عرف الله لعلم أن الأمور كلها ببده وليس بيد غيره شىء 
منهاء وربما توسم فى الذى يشكو له أنه من جهة 
الملك أو بعض الأمراء فتخيل له نفسه أن الشكوى له 
تفيد» بأن يرفع حاله إلى ذلك الكبير ليمده بشىء» 
وهذا أشد جهلاء حيث فاوت بين الخلق». فلو عرف 
لله لعلم أن الخلق كلهم سواء فى عدم القدرة» وإنما 
ألله هو المجرى للأرزاق على يد مس يشاء كيف يشاء . 

ثم أخذ السيوطى يمتدح طريقة الشاذلية فقال: 

وكان الشيخ أبو الحسن الشاذلى يحضر عنده الأئمة 
مثل : سلطان العلماء» الشيخ عز الدين بن عبد 
السلامء» والشيخ تقى الدين بن دقيق العيد. وقال 
الشيخ تاج الدين بن عطاء الله فى لطائف المنن: 
سمعت الشيخ تقى الدين بن دقيق العيد يقول: ما 
رأيت أعرف بالله من الشيخ أبى الحسن الشاذلى : 

ثم يقول السبوطى . 

( صفحات من تاريخ مصر فى عصر السيوطى - 
عبد الوهاب حمودة / 5١7-159‏ ). 

وتوجد نسيخة مخطوطة من هذ! الكتاب بدار الكتب 

الظاهرية ( مكتة الأسد الآن) وجاء بيان المخطوط كما 

تلق: 

تأييد الحقيقة العلية وتشييد الطريقة الشاذلية . 

كتاب فى شرح أحرال أهل التصوف وحكاية 
أحوالهم وتفسير وتأويل ما أشكل من كلامهم كقول 
أبى يزيد: خضنا بحرًا وقفت الأنبياء بساحله وغير 
ذلك. 

المؤلف : أبو الفضل جلال الدين عبد الرحمن بن 
أبى بكر السيوطى الشافعى المصرى المتوفى سنة 
وهل ه160م. 

أوله : الحمد لله وسلام على عياده الذين اصطفى . 


التأييد والعون للقائلين... 
اعلم وفقنى الله وإياك أن علم التصوف فى نفسه علم 


شريف رفيع قدرهء سنى أمره لم يزل أئمة الإسلام 
وهداة الأنام قديمًا وحديثًا يرفعون مثاره ... 

أخره: وقسال النبى يكل وآله وصلم « تعس عبد 
الدرهم» الحديث فيرى فى الواقعة أنه الرب المعبود 
فيجب عليه أن يجتنب من طاعة النفس والهوى 


ويكسرها بالمجاهدة. 

الخط نسخ معتادء الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. ّ 

الرقم : ع 


تاريخ النسخ : ١١‏ ذى القعدة سنة 4177ه. 
ملاحظات: نسخة قيمة قريبة عهد بالمؤلف. 

مصادر عن الكتاب : كشف الظنون /١‏ 1لا 
مخطوطات جامعة الرياض نشرة خاصة بمؤلفات 
السيوطى ص١١‏ رقم 78. 

مصادر عن المؤلف : الأعلام 4/ ١لا‏ معجم 
المؤلفين 6/ ١74‏ . 

طبعة الكتاب: مصر سنة 11817اه/ 1974م 
بتصحيح عبد الله الصديق الغمارى ب 7١١ص‏ . 

بعض نسخ الكتاب : مكتبة عارف حكمت بالمدينة 
المئورة ؟١‏ تصوف . 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية» التصوف 
- وضع محمد رياض المالح / د رف ف" 
* التأييد والعون للقائلين بإيمان فرعون: 

كتاب ألفه لإرشاد من قصر به النظر فى الرد على ابن 
عربى فى قوله بإيمان فرعون وتأيبده بذلك وتصريحه 
بأن الرحمة والمغفرة واسعة وصالحة وتم تأليفه فى يوم 
السيت ١8‏ محرم سنة 265١1ه‏ بالمدينة المنورة بزقاق 
البدور. 

المؤلف: محمد بن عبد الرسول بن عبد السيد 
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التب 


البرزنجى الشهرزورى المدنى الشافعى المتوفى سئة 
٠ه‏ 1161م. 

أوله: الحمد لله الذى وسعت كل شىء رحمته» 
وأتقن صنعه فى كل شىء حكمته؛ وشملت من ختم 
له بالإيمان نعمته» وحقت على من مات على الكفر 
آخره: اللهم اجعلنا من عتقائك فى هذه الليلة فى 
هذه الساعة واعطنا دعوة مستتجابة لنستغفرك بها 
فتقول : اللهم يا عظيم اغفر لنا ا لذنب العظيم ... 

الخط نسخ واضح» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

,1١1 الرقم:‎ 

ملاحظات: نسخة قيمة مراجعة ومقابلة على 
المؤلف عليها بعض التعليقات وعلى غلافها بعض 
التملكات . 

مصادر عن الكتاب : إيضاح المكنون .75١ /١‏ 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين /٠١‏ 21176 
سلك الدرر 5/ 58". 

( فهرس مسخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض المالح /١‏ 51717 ). 


» التب: 


التب» والئَّابُ : الاستمرار فى الخسران» يقال تيا له 
وب له بيه إذا قُلْتَ له ذلك ولتضمُّن الاستمرار قيل 
استَدّبٌ لفُلانِ كذا أى استمرٌء ول تَّثْ يدا أبى لَهَب»4 
[المسد: ]١‏ أى استمرت فى خسرانه نحو: # ذلك 
هو الخسران المبِينُ 4 < وَمَا رأَدُوهُم غير تَتْيبٍ» 
[هود: ]٠١١‏ أى تخسيرء 9 وما كيدٌ فِرعونٌ إلا فى 
باب »(المفردات فى غريب القرآن/ ؟07. 

قال النجاجى : تيا له: معناه هلاكًا له» والنَّب قصد 
الهلاك والخسران ( حروف المعانى» عن سيبويه /١‏ 
سك ا 


التابعة 


التباغض والتحاسد وإيذاء المؤمنين 


قال رسول الله تك : « تا للذهب والفضة ؟ قيل: فما 
ندّخر؟ قال: « لسانًا ذاكرّاء وقلبًا شاكيّاء وزوجة تعين 
على الآخرة » رواه الإمام أحمد بن حنبل عن رجل من 
الصحابة بإسناد جيد ( الجامع الأزهر ). 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهاتى - 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / لالاء وحروف 
المعانى للرْججاجى ‏ حققه وقدم له د. على توفيق 
الحمد / 18» والجامع الأزهر فى حديث النبى الأنور 
للحافظ المناوى ٠١17 /١‏ ورقة أ ء وبصائر ذوى 
التمييز للفيروزابادى /١‏ 797). 

* التبابعة: 
انظر: تع 
* تبارك: 

فعل لا يستعمل إلا بلفظ الماضىء ولا يستعمل إلا 
لله تعالى » فعل لا يتصرف ومن ثم قيل إنه اسم فعل . 

( الإتقان فى علوم القرآن للإمام السيوطى /١‏ 
06 

ويحصى الإمام الفيروزابادى مواضع ورود اللفظ فى 
البصيرة الثامنة من بصائره فيقول : 

وقد ذكر فى ثمائية مواضع من القرآن: 

الأول: عند بيان الخالقية: « فتبارَكٌ الله أحسنٌ 
الْخَالِقِينَ4 [ المؤمئون: .]١5‏ 

الثانى : فى بيان الرّبوبية: « تبسارك الله ربٌ 
العَالَمِينَ4 1[ الأعراف: 504]( يضيف الإمام ابن 
الجوزى : فتبارك الله رب العالمين 6 [غافر: 514]). 

الشالث: فى بيان الكرم والجلالة: 8 تبارك اسم 
ريّكِ ذى الجلال والإكرام 14 الرحمن: 7/4]. 

الرابع : فى بيان الملك: « وتبارك الّدى له مُلْكُ 
السّموات والأَرْضٍ 4 [الزخرف: 46]. 

الخامس : فى بيان النهرء والقدرة: « تبارك الّذَى 


بيده المُلْكُ وَهُوَ على كَل شىء قَدِيرُ» [الملك: 8]. 

السادس: عند إظهار عجائب صنع الملكوت: 
«تبَارك الذى جعل فى السماء يُرُوجا [ الفرقان: 
1]. 

السابع: فى بيان نفاذ المشيعة والإرادة: © تَبَارِك 
الذى إن شاء جعل لك خيرًا من ذلكٌ » [ الفرقان: 
.]٠‏ 

الئامن: فى بيان عظمة القرآن» وشرفه: # تبارك 
الذى نرّل الفرقان4 [الفرقان: ١‏ ]واختلف فى معناه 
فقيل : لم يزل ولا يزال وقيل : تبارك تقدّس وقيل تعظم 
وقيل: تعالى . وكل موضوع ذكر فيه تبارك فهو تنبيه 
على اختصاصه بما يُفيضه علينا: من نعمه» بوساطة 
هذه البروج . 

( بصائر ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار 7/ 594 وعجائب علوم 
القرآن للومام ابن الجوزى ‏ حققه وقدم له وعلق عليه 
د. عبد الفتاح عاشور/ 11/4 .)18٠9‏ 

هذا وترد سورة الملك فى بعض المصادر باسم 
سورة تبارك ؛ فيقال سورة تبارك» وجزء تبارك . 


* التباغض والتحاسد وإيذاء المؤمنين: 


نهى الله تعالى عن التباغض والتحاسد وإيذاء 
المؤمنين قال الله تعالى: 8 إنما المومئونَ إخوةٌ » 
[الحجرات: ]٠١‏ وقال تعالى : 8 أم يحسدون الناس 
على ما آتاهم الله من فضله4 [ النساء: : 04] وقال 
تعالى : يا أيه انين آمنوا لا بحر قوم ين قَوْمٍ 
سى أن يكُوبُوا را منهم ولا نسَاء ِنْ نساء عسى أن 
يكن خيرا مهن ولا لوا أْفْسَكُمْ وا اد وا بلالقاب 

بس الاش الفسُوقٌ بعد الإيمانٍ ومن لم ب يتب ع فأوليكٌ 
هم الظلمُونَ نّ14 الحجرات: : ]١١‏ وقال تعالى :إن 
الِّينَبُحِبُونَ أن نشي الفَاحمَةٌ فى الي نَآمنُوا لهم 
عَذَابٌ ألم فى الذَّنِيا والآخرّة 4[ النور: 64 ]وقال 


1 


التباغعض والتحاسد وإيذاء المؤمنين 


تعالى : « والَّدِينَ يُؤدونَالُؤْمِنِينَ والصُوْمَنَاتٍ بمَبْرٍ ما 
ائْتَسَبُوا ققد احْتَمِلُوا هتنا ونْصَامبِينَُ 4 [ الأحزاب: 
وروى الشيخان عن عبد الله بن عمرو رضى الله 
عنهما قال قال رسول الله يك المُسلم من سلم 
المُسْلِمُونَ من نْسَانه ويدِه والمُهاجرٌ من هجر ما نهى 
الله عنه »وروى الشيخان عن أنس رضى الله عنه أن 
النبى يي قال 
ولا تقاطعوا وكونوا عاد الله إخوانًا ولا يحل ليمُسلمٍ أن 
يهجر أخاهٌ فوقٌ ثلاث ؟ متفق عليه وروى مسلم عن 
أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله يك قال : « تفتح 
أبواب الجنة يوم الاثنين ويوم الخميس فيغفر لكل عبد 
لا يُشرك بالله شيا إلا رجلا كانث بينه وبين ن أخيه 
شَحْنَاءٌ ء يقال انظروا ! هذين حتى يصطلحا انظروا هذين 
حتى يصطلحا » ( رواه مسلم؛ وفى رواية له « تعرض 
الأعمال فى كل يوم خميس واثتين » وذكر تحوه ) . 

عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله وك قال: 00 
إياكم والظنَ فإناللنّ أكذبُ الحديث ولا تَجَصتوا 
َل يَنَافْمُوا وَل نَّحَاسَدُوا ولا تَبَاغَضُوا ولا تَدابرُوا وكونوا 
عباد الله إخسوانا كما أمركمء المسلم أخخو المسلم لا 
يظلمُهُ ولا يخذله ولا يحقره» التقوى مهنا » ويشير إلى 
من شرا عبر اعيه 
الم ؛ كل المسلم على المسلم حرام : : دمُه وعرضة 
وماله .! إن لله لا ينظُرٌ إلى أجسادكم ولا إلى صُوركم 
وأعمالِكمْ ولكن ينظرٌ إلى فُلُويِكُمْ ' .رواه مسلم . 
وروى مسلم عن جندب بن عبد الله رضى الله عنه 
قال قال رسول الله يقي : « قال رجل والله لا يغفر الله 
لفلان» فقال الله عز وجل : من ذا الذى يتألى على أنْ 
لا أغفرٌَ لِمُلانِء إنى قد غفرت له واحْبَطثُ عَمَلَك. 


١١‏ لا تبأاغضوا ولا تحاسدُوا ولا تدابروا 


صدره ١‏ بحسب أصسرىء 


وروى الشيخان عن ابن مسع ود رضى الله عنه أن 
رسول الله يك قال : « إذا ّم ثلاثةٌ فلا يتناج اثنان دون 
الآحر حتى تختلطوا بالناس من أجل أن ذلك يُحزته . 

وروى الشيخان عن أبى هريرة رضى الله عنه عن 


البانى (. ؟ة/اه.) 


رسول الله يق قال : « لآ يُشرٍ أَحدُكُمْ إلى أخيه بالسلاح 
فإنه لا يدرى لعل الشيطان ينزع فى يده فيقع فى حُفرة 
من النار» . وفى رواية لمسلم قال قال أبو القاسم ي: 
« من أشار إلى أخيه بحَدِيدَةِ فإنَّ الملائكة تلعَئهُ حّى 
و إن كان أخاه لأبيه وأمه» وأصل النزع الطعنٌ والفساد. 
( رياض الصالحين للإمام النووى / 4*4. 86٠1»؛‏ 
ومختصر رياض الصالحين ‏ اختصره ورتبه الشيخ 
النبهانى / 115-747). 
»* تبت ( سورة.): 
هواسم لسورة المسد. 
+ تَبَالَهُ: 
قال ياقوت: تَبّالةٌ: بالفتح» قيل تبالة التى جاء 
ذكرها فى كتاب مسلم بن الحجاج موضع ببلاد اليمن 
وأظنها غير تبالة الحجاج بن يوسفء فإن تبالة 
الحجاج مشهورة من أرض تهامة فى طريق اليمن» قال 
المهلبى : تبالة فى الإقليم الثانى» مرفهاتع 
وعشرون درجة » وأسلم أهل تبالة وجرن ش من غير 
حرب» فأقرهما رسول اللهيك فى أيدى أهلهما على ما 
أسلموا عليه ... وكان فتحها فى سنة عشر. 
وينسب إليها أبو أيوب سليمان بن داود بن سالم بن 
زيد البالى» روى عن محمد بن عثمان بن عبد الله بن 
مقلاص الثقفى الطائفى» سمع منه أبو حاتم الرازى 
( معجم البلدان ١ 29 /١‏ انظر أيضًا فتوح البلدان 
للبلاذرى / 41-1/9). 
»ه التيّانى (39لاه): 
جلال الدين بن أحمد بن يوسف التبانى؛ ذكره 
الإمام السيسوطى فيمن كان بمصر من الفقهاء الحنفية 
وقال عنه: أخذ عن القوام الإتقانى والقوام السكاكى 
وابن عقيل وابن هشام» وكان فقيهًا أصوليًا نحويًا 
بارعَاء تنضّب للاشتغال والفتوى مدة طويلة . وسُئل 
بقضاء مصر فلم يرٌء» وولى تدريس الصرغتمشية 


ةي سس سيا 


التبتل 
ومدرسة ألجائى. وله تصانيف» منها شرح المنار 
ورسالة فى عدم جواز صحة الجمعة فى مواضع . توقى 
فى رجب سنة ثلاث وتسعين وسبعمائة . 
( حسن المحاضرة للحافظ جلال الدين عبد 
السرحمن السيوطى - بتحقيق محمد أبى الفضل 
إبراهيم . انظر أيضًا المنهل الصافى لابن تغسرى بردى 


0/ ” وفيه وفاته سنة 47لاه ) . 


* التبتل: 

عن التبتل يقول الإمام الفيروزابادى فى البصيرة رقم 
١١/‏ من بصائره : 

قال تعالى : ط واذْكَرٍ اسم ربك ويل إليه تَتتبلاً» 
[المزمل: 4]. 

والتبل : الانقطاع. وهو تفعل من الْبثّل وهو 
القطع؛ وسميت مريم البتول لانقطاعها عن الأزويج 
وعن نظراء زمانها . ففاقت نساء عالمها 7 
وفضلاٌ ٠‏ وبل إليه تيلا 4 كالتملّم والتفهّم» ولكر 
جاء على التفعيل مصدر بَثَّل تيلا لسر لطيف ٠‏ فإ 
فى هذا الفعل إيذانًا بالتدريج» ونى التفعيل إيذان 
بالتكثير والمبالغة» فأتى بالفعل الدال على أحدهماء 
والمصدر الدَّال على الآحر, كأنه قيل: بثّل نفسك إليه 
تبتيلاً» وتبثّل أنت إليه تبلا ففهم المعنيان من الفعل 
ومصدره؛ وهذا كثير فى القرآن» وهو من أحسن 
الاختصار والإيجاز. فالمبتّل : الاتقطاع به إلى الله فى 
العبادة وإخلاص النية انقطاعًا يختص به. وإلى هذا 
المعنى أشار تعالى قل الله تم ذَيْمُمْ 14 الأنعام : 
١‏ وليس هذا منافِيًا لما صح عن النبى لنبى يَدييهِ د لا 
رهبانية ولا تبثل فى الإسلام» ( هو بعض حديث رواه 
عبد الرزاق عن طاوس مرسلاء كمافى الجامع 
الصغير) فإنٌ التََتل ههنا هو الانقطاع عن التكاح» 
والرغبة عنه محظور. 7 

والتَبثّل يجمع أمرين : انّصالاً وانفصالاً لاايصح إلا 


تبديل الأرض غير الأرض والسموات 


بهماء فالاتفصال اتقطاع قلبه عن حظوظ النّس 
المزاحمة لمراد الرب منه» وعن التفات قلبه إلى ما 
سوى الله خوفا منهء أو رغبة فيهء أو مبالاةً وفكرًا فيه» 
بحيث يشتغل قلبهٌ عن الله تعالى . والاتُصال لا يصح 
إلآ بعد هذا الانفصال. وهو اتّصال القلب بالل 
وإقباله عليه: رإفامة وجهه له حُبًّا وخحوقا ورجاءً وإنابةٌ 
وتوكلاء وهذ!إنما يحصل بحسم مسادة رجماء 

الممخلوقين من قلبك. وهو الرضا بحكم الله وقسمه 
لك» وبحسم مادة الخوف وهو التسليم لله فإن من 
سلم لله واستسلم له علم أن ما أصابه لم يكن ليُخطئه 
فلا يبقى للمخلوقين فى قلبه موقع» فإنَّ نفسه التى 
ياف عليها قد سلّمها!! لى مولاها وأودعها عنده 
وجعلها تحت كنقه» حيث لا ينال يَدُ عادٍ ولا بغى 
06 وبيحسم مادة المبالاة بالئّاس . وهذا إنَّما يحصل 
بشهود الحقيقة وهو رؤية الأشياء كلها من الله وبالله 
وفى قبضته وتحت قهر سلطانه . ولا يتحرك منها شىء 
إلا بحوله وقوتهء ولا ينفع ولا يضر إلا بإذنه ومشيئته . 
فما وجه المبالاة بالخلق بعد هذا الشهود . 

( بصائر ذوى التمييز للفيروزابادى فافض 
ل والمفردات فى غسريب القسرا إن للسسراغب 
الأصفهانى / ”ا 817 ولسان العرب #/ ٠١7‏ انظر 
أيضا المنهيات للحكيم / 0774 51٠‏ ولسان العرب 
5١7 /١‏ وقاموس |! لقرآن الكريم ) . 


# التبديل: 


من المصطلحات البلاغية ويسمى أيضًا العكس. 
انظر: العكس . 


* تبديل الأرض غير الأرض والسموات: 


يقول الله تعالى فى كتابه العزيز: طيَوْمَ تَُدَلُالَْرضُ 
غَيْرَ الْأَوْضٍ والسّموات4 [ إبراهيم: 48] جاء فى 
تفسير النسفى : والمعنى يوم دل هذه الأرض التى 
تعرفونها أرضا أخرى غير هذه المعروفة وتبدل السموات 
غير السموات» واختلف فى تبديل الأرض والسموات 


تبديل الأرض غير الأرض والسموات 


فقيل تبدل أوصافها وتسير على الأرض جبالهاء 
وتفجر بحارها وتسوى فلا ترى فيها عوجا ولا أمتا» 
وعن ابن عباس رضى الله عنهما هى تلك الأرض» 
وإنما تغير وتبدل السماء بانتثار كواكبها وكسوف 
شمسها وخسوف قمرها وانشقاقها وكونها أبوابا. وقيل 
تخلق بدلها أرض وسموات أخر. 

ويشرح صاحب الفضيلةالشيخ محمود شلتوت 
رحمه الله هذه الآية فيقول : 

من سنة القرآن الكريم فى كثير من آياته التى يذكر 
فيها وعيد المجرمين المستكبرين عن قبول الحق 
بالذى أعد لهم فى الدار الآحرة: أن يعرض للأحداث 
الكونية التى تنتهى بها هذه الحياة الدنياء والتى تكون 
بأهوالها وجسامة أمرها نذيرًا بقرب العذاب وشدته» 
فوق ما تحدثه فى النفوس من الخوف والهلع 
بالامطراكة فيقول مثلا: « يَايّها النّاسٌ اتَقُوا ربك 
3 زلزلة الساعة شىءٌ عظيم * بوم م ترونها تَذهلٌ كل 
مرضعة عَمًا أرضعث وتضمٌ كل ذات حمل حملها 
وترى النّاس سُكرئ ومَاهُم يسُكرئ ولكنّ عذاب الله 
شديد 14[ الحج: ١ ١‏ ] ويقول: 8 إذَا رُلزلت الأرضُ 
زلزالها * وأخرجت الأرض أثقالها ©[ الزلزلة : ١‏ 7] 
ويقول « ويسألوثك عن الجبالٍ فقُل ينها رَتى 
نَسقًا > [ طه: ]٠١١‏ وبالنسبة للأجرام السماوية: 
«9إذا السّماء انقَطَرِتْ * وَإذَا الكواكبٌ انكرت » 
[الاتفطار: 0١‏ 7] 8 إِذَا الشَّمْسُ كُورَتْ * وإدًا 
النّجُومانكَدَوتْ © [ التكوير: 1]. 

وهكذا يصور لنا القرآن راب هذا العالم الذى تعقبه 
الحياة الآخرة» وفيها ينال المجرمون ما أعد لهم من 
عقاب. 

ومن هذا التصوير الذى يملا النفوس هلعاء ويبرز 
لهم مظاهر الانحلال الكونى» قوله تعالى فى وعيد 
الظالمين: 8 ولا تَحْسَبَنٌ الله غافِلاً عَمَايَعَملُ 


الظَالمُونَ 14 إبراهيم : ]43١‏ ثم يصف حيرتهم فى يوم 
العذاب ويذكره بخواصه الهائلة» وعلاماته المفزعة 
وأحدائه المزلزلة فيقول: «يومَ تُبَدَّلُ الأرض غَْيْرَ 
الَرْضٍ والسّمواتٌ وبررُوا لله الواحد القَهَارِ 4 [إبراهيم: 
 ]44‏ فتبديل الأرض والسماوات المذكورة فى هذه 
الآيّة هو إجمال لعين الأحداث التى ذكرت مفصلة فى 
الآيات الأحرى والتى ينحل بها هذا العالم» وتنفصم 
روابطه؛ ويبدأ العالم الآخر نشأة أخرى تقام فيها 
الموازين؛ ويجرى فى ظلها حساب العباد. 

التبديل تغيير للأوصاف فقط : 

وهو إذن ليس إفناء مطلقا لذات الأرض وذات 
السماء بحيث لا يكون هناك أرض ولا سماء» وليس 
إزالة أرض بأرض وسماء بسماء وإنما هو تغيير لصفات 
الكون وأوضاعه التى عهدناها فى حياتنا الدنياء 
فالأزض كما قال ابن عباس ورواه أبو هريرة هى الأرض 
بذاتهاء وهى السموات بذاتهاء ولكن الأرض تسير 
عنها جبالها وتفجر بحارهاء وتسوى هضابها 
وتضطرب فتخرج أثقالهاء والسماء تنفطر والشمس 
تكورء والنجوم تنكدر. 

وهذا هو مايدل عليه القرآن» ويستفاد من آياته 
الكريمة وهو الذى ينبغى الوقوف عنده» ولا يصح فى 
هذه المغيبات إلا أن نتبع الوارد القطعى فيهاء فليس 
فى القرآن ما يدل على فناء ذات الأرض والسموات» 
وليس فى القرآن ما يدل على خلق أرض أخرى من 
مادة غير مادة الأزض المعروفة» وكذلك السموات. 

والآيات كلها ناطقة بتغيير الأوصاف والأوضاع فقط . 

واجب المؤمن فى أمور الغيب: 

وعلى فرض أن فى القرآن ما يشير إلى الإفناء الكلى 
لأزضنا وسمائنا فليس فيه ما يدل على حقيقة ما يتخذ 
بدلا منهما. 

وكذلك الحديث عن حقيقة ما تكون فيه الخلائق 


نضف 


التَبْر 
يومئذ» هو حديث عن الغيب الذى لا يعلم حقيقته إلا 
اللهء مدبر الدنيا ومنشؤها ومدبر الآخرة ومنشؤها . 

وما علينا إلا أن نؤمن بالانقلاب الكونى على القدر 
الذى تضف الآيات وبالجمع والحساب والجزاء . 
وهذا هو كل ما ينبغى أن يعنى به المؤمنون. (اه) 

( تفسير النسفى 7/ 0٠ء‏ والفتاوى للإمام الأكبر 
الأسبق الشيخ محمود شلتوت / 74-77 انظر أيضًا 
روح المعانى فى تفسير القسرآن العظيم والسبع المثانى 
للإمام أبى الثناء الآلوسى 5/ 03737١‏ 73537 ). 
» التبر: 

التَْدْ الكبيرُ والإهلاك يقال تبره وتبرهِ قال تعالى : إن 
هؤلاء متبرَمَاهُمْ فيه » وقال: « وكُلا برا يراه » 
ؤِوَلْجَرُوا مَا عَلَّوا ند تَتْيِرًا» وقوله تعالى: وا تَرْدٍ 
الظَالِمِينَ إلا بار 14 نوح 14]. 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى / 
502 وبصائر ذوى التمييز للفيروزابادى 7/ )2 
» التَّبل: 

القطعة من المعدن عامة» سواء من ذلك الذهب 
والفضة والنحاس والحديد . وكان ينقل إلى مصر من 
بلاد التكرور. 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / 19/7 ). 

قال التهانوى: التبر بالكسر وسكون الموحدة هو 
الذهب والفضة قبل أن يضربا دنانير ودراهم فإذا 
ضربا كانا عين وقد يطلق التبر على غيرهما من 
المعدنيات كالنحاس والحديد والرصاص وأكثر 
اختصاصه بالذهب. ومنهم من جعله فى الذهب 
حقيقة وفى غيرها مجازا كذا فى بحر الجواهر. 

( كشاف اصطلاحات الفنون /١‏ 155). 


التبر ( بلاد.) 


وعن ابن الأعرابى : هو الفتات من الذهب والفضة 
قبل أن يُصاغاء فإذا صيغا فهما ذهب وفضة . 

( قاموس الأطبا وتاموس الأليا لمدين بن عبد 
الرحمن القوصونى المصرى /١‏ 195). 


* التّبر ( بلاد -): 


وصفها ياقوت الحموى فقال: 

التبر: بلاد من بلاد السودان تعرف ببلاد التبر» وإليها 
يسب الذهب الخالص» وهى فى جنوب المغرب» 
تسافر التجار من سجلماسة إلى مدينة فى حدود 
السودان يقال لها غانة» وجهازهم الملح وعقد خشب 
الصنوبرء وهو من أصناف خشب القطران إلا أن 
رائحته ليست بكريهة» وهو إلى العطرية أميل منه إلى 
الزفر» وخرز الزنجاج الأزرق وأسورة نحاس أحمر وحلق 
وخواتم نحان لا غير» ويحملون منها اللجمال الوافرة 
القوية أوقارها ويحملون الماء من بلاد لمتونة» وهم 
الملثمون. وهم قوم من بسرسر المغرب فى السروايا 
والأسقية ويسيرون فيرون المياه فاسدة مهلكة ليس لها 
من صفات الماء إلا التميع فيحملون الماء من بلاد 
لمتونة ويشربون ويسقون جمالهم» ومن أول ما 
يشربونها تتغير أمزجتهم ويسقمون» خصصصًا من لم 
يتقدم له عادة بشربه» حتى يصلوا إلى غانة بعد مشاق 
عظيمة» فينزلون فيها ويتطيبون ثم يستصحبون الأدلاء 
ويستكثرون من حمل المياه ويأخذون معهم جهابذة 
وسماسرة لعقد المعاملات بينهم وبين أرباب التبر» 
فيمرون بطريقهم على صحارى فيها رياح السموم 
تنشف المياه داغخل الأسقية فيتحيلون بحمل الماء فيها 
ليرمقوا به وذلك أنهم يستصحبون جمالاً خخالية لا 
أوقار عليها يُعطشونها قبل ورودهم على الماء نهار 
وليلاً ثم يسقونها نهلاً وعللاً إلى أن تمتلىء أجوافها ثم 
تسوقها الحداة» فإذا نشف ما في أسقيتهم واحتاجوا 
إلى الماء نحروا جملا وترمقوا بما فى بطنه وأسرعوا 
السمرعتئ| إذا وردها مياهًا أخر ملأوا منها أسقيتهم 


التبر المسبوك فى تواريخ الملوك 


وساروا مجدّين بعناءء شديد حتى يقدموا الموضع الذى 
يحجز بينهم وبين أصحاب التبر. 

فإذا وصلوا ضربوا طبولاً معهم عظيمة تسمع من 
الأقق الذى يسامت هذا الصتف من السودان» 
ويقال: إنهم فى مكامسن وأسراب تحت الأرض عراة لا 
يعرفون سترًا كاليهائم مع أن هؤلاء القوم لا يدعون تاجرًا 
يراهم أبدّاء وإنما هكذا تنقل صفاتهم. فإذا علم 
التجار أنهم قد سمعوا الطبل أخرجوا ما صحبهم من 
البضائع المذكورة فوضع كل تاجر ما يخصه من ذلك» 
كل صنف على جهةء ويذهبون عن الموضع مرحلة» 
فيأتى السودان ومعهم التبر فيضعون إلى جانب كل 
صنف منها مقدارًا من التبر وينصرفون» ثم يأتى التجار 
بعدهم فيأخذ كل واحد ما وجد بجنب بضاعته من 
التبرء ويتركون البضائع وينصرفون بعد أن يضربوا 
طبولهم ( يطلق على هذا النوع من التجارة اسم التجارة 
الصامتة ) وليس وراء هؤلاء ما يُعلم» وأظن أنه لا يكون 
نّم حيوان لشدة إحراق الشمس» وبين هذه البلاد 
وسجلمامة ثلاثة أشهر. قال ابن الفقيه: والذهب 
ينبت فى رمل هذه البلاد كما ينبت الجّزر: وإنه يُتقطف 
عند بزوغ الشمسء قال : وطعام أهل هذه البلاد الذرة 
والحمص واللوبياء ولبسهم جلود النمور لكشرة ما 
عندهم ( معجم البلدان ) . 

وقد وصفها القزوينى بما لا يخرج عما وصفه 
ياقوت» وذلك فى كتايه الموسوم بأخبار البلاد وآثار 
العباد ( انظره فى مرضعه ) . 

معجم البددان لياقوت الحموى ؟/ 17. اع 
وكتابات مضيئة فى الشراث الجنرافى العربى ‏ د. 
شاكر خصباك / 0705 .7١7‏ وأخبار البلاد وآثار 
العباد للقزوينى / 214 19). 

* التبر المسبوك فى تواريخ الملوك: 
لأبى الفدا إسماعيل بن على بن ممحمد» المتوفى 


سنة ؟#الاه. 


2 


التبر المسبوك فى ذيل السلوك 


مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

بأوله : * أسماء الخلفاء وآبائهم وأمهاتهم ... » على 
شكل جداول. 

وأوله : « هذه تواريخ الملوك رحمهم الله: تسلطن 
شمس الملوك دقاق السلجوقى ملك الملك دقاق 
دمشق فى جمادى الأولى سنة ثمان وثمانين 
وأربعماثة ...». 

وآخخره: « وتسلطن أخوه الملك الأشرف كجك فى 
السنة المذكورة» ثم خلع فى السنة المذكورة ». 

نسخة كتبت بخط ثلث جميل » سئة 6٠‏ ١٠١هء‏ فى 
1" ورقة » ومسطرتها 8 أسطر. 

[دار الكتب 86 تارخ م ] 01850 

( فهسرست المخطوطات المصورة؛ معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ جلا ق4/ 99). 

* التبر المسبوك فى ذيل السلوك: 

من كتب التاريخ التى ألفت فى تاريخ مصر فى 
عهد المماليك كتاب التبر المسبوك فى ذيل السلوك : 
مؤلفه شمس الدين السسخاوى المتوفى عام 407ه 
وهو يوميات فى تاريخ مصر دون فيه مؤلفه حوادث 
عصره اليومية واعتبره تكملة لسلوك المقريزى . 

( صفحات من تاريخ مصر فى عصر السيوطى - 
عبد الوهاب حمودة / .)9٠‏ 

يوجد مخطوطه بمعهد المخطوطات العربية : 

أوله: « الحمذ لله العالم من القدم يما كان وما 
يكون ... وبعد فعلم الحديث فن من فئون الحديث 
النبوى ...؟1. 

وآخره: 7 ممن علمته لقب بالمنصور أيضًا من 
الخلفاء والملوك ... أبو بكر بن محمد بن قلاوون ... 
تم كتاب التبر المسبوك؟ . 

نسخة كتبت بخط تعليق» كتبها محمد بن أحمد بن 
محمد بن أحمد الشكبى الحنفى» سنة 1٠١861‏ هء فى 


التبر المسبوك فى عمدة السلوك 
١6‏ ورقة» ومسطرتها ه“اسطرًا. 


[ دار الكتب 4٠‏ تاريخ ] 1550ل . 
(فهرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج؟ ق4/ .»1١‏ 
١‏ 

* التبر المسبوك فى عمدة السلوك: 

أحد مخطوطات التصوف بدار الكتب الظاهرية 
وبيانه كما يلى : 

أرجوزة للمسؤلف حوت الفرائضش وشروط الطريق 
الموصلة للمريد وفوائد أخرى . 

المؤلف: سعد الدين محمد بن عمر بن محمد 
المقدسى السدمشقى المعروف بالعلمى الصصوفى 
المتوفى سنة 18١١1ه/‏ ؤلام. 

أوله: نحمدك اللهم على ما مننت به علينا من 

سوابغ نعمائك الباطنة والظاهرة» ونشكرك شكرًا متواليًا 
نستزيد به مديد المزيد فى دارى الدنيا والآتحرة . 
آخره : قال العارف: 


0 0 
وعين الرضا عن كل عيب كليلة 
كما أن عَيِنَ السّخط ُبدى المساويا 


لاسيما أبناء الإنسان وإخوانه وأصدقائه وأحبابه 
فإنهم كانوا كثيرًا ما يتطلبون من الفقير بعض النصائح 
فى كتبهم ... 

الخط نسخى واضحء الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

الرقم : 4ك” ١‏ . 

تصوف: 17. 

اسم الناسخ : على بن إبراهيم بن عمر. 

تاريخ النسخ : الإثنين 1١‏ رجب سنة 177١1ه.‏ 

ملاحظات : الورقة الأولى مبتورة وكتبت ثانية بخط 


التبر المسبوك فى نصائح الملوك 


حديث مغاير للخط الأصلى . نسخة مراجعة كتبت فى 
حياة المؤلف. 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين /١١‏ 294 
الأعلام /0/ خلاصة الأثر 4/ 7/8. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف 
- وضع محمد رياض المالح /١‏ كا 317 ). 

* التبر المسبوك فى نصائح الملوك: 

كتاب كان قد كتبه المؤلف باللغة الفارسية للسلطان 
محمد بن ملك شاه ملك العجم ثم ترجمه بعضهم 
إلى العربية . 

المؤلف: أبو حامد زين الدين حجة الإسلام محمد 
ابن محمد الغزالى الطوسى الشافعى المتوفى سئة 
موه/ ١لام.‏ 

يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية . 

أوله: الحمد لله على أنعامه وأفضاله والصلاة 
والسلام على سيدنا محمد وآله وبعد: فإنه لما سأائى 
بعض المتقدمين من الكبرء أن أنقل له هذا 
الكتاب .. 

آخره: وخالفوهن فيجب على الفاضل العاقل أن 
يحتاط فى خطبة النساء وطلبهن» وليزوج البنت إذا 
بلغت لثسلا يقع فى العار فإن كلما ينال الرجال 
والهلاك . 
كل السلا منهن يأتى واللوفا 

منهن لايآأتى مسدى الأزمسان 

الخط نسخ معتاد الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر . 9 

الرقم: 531 . 

ملاحظات : نسخة حسنة . 


وتوجد نسخة ثانية . 


التبرى من معرة المعّى 
أولها واخرها: كالسايقة . 
الخط نسخ معتادء الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 
الرقم: 7556. 
أدب: 1417 
اسم الناسخ : محمد بن أبى محمد. 
تاريخ النسخ : 4 ذى القعدة سنة ٠/ا٠اه.‏ 
ملاحظات : نسخة مراجعة. 
مصادر عن الكتاب: كشف الظنون /١‏ لاثاا 
معجم المطبوعات »١151١‏ مؤلفات الغزالى 185 . 
مصادر عن المؤلف : الأعلام 9/ 7141377 . 
طبعات الكتاب: طبع كثيرًا منها ١‏ الكستلية 
بمصر سنة ل/الا١11ه‏ ب ١06‏ ص باعتناء حسن 
العدوى. 
١‏ - وبمطبعة الآداب والمؤيد سنة /11"11١ه‏ ب "11 
ص ” وبهامش سراج الملوك للطرطوشى سنة 
5ه بمصر. 
بعض نسخه: كثيرة جدًا منها: الإسكندرية 54 
مواعظ رقم “233117 قوله /١‏ 377ء ياتنا /١‏ 2145 
دار الكتب المصرية ١514‏ تصوف» الامبروزيانا برقم 
"١‏ فهرس جريفينى . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
وضع محمد رياض المالح /١‏ لاا 18 ). 
الَبِرَى من مَعرة المَعَرَّى: 
أرجوزة للشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر 
السيوطى المتوفى سئة إحدى عشرة وتسعمائة ذكرها 
فى ديوان الحيوان وقال: دخ ل أبو العلاء على الشريف 
فعثر برجل فقال: مَنْ هذا الكلب؟ فقال: الكلب من 
لا يعرف للكلب سبعين اسمّاء قال: لقد تتبّعث اللغة 
فحصلتها أكثر من ستين اسما ونظمتها . انتهى . 
(كشف الظنون /١‏ 7990 ) . 


لشف 


تبريز 


* تبريز: 


تبريز مدينة فى إيران؛ عاصمة إقليم شرق آذرييجان 
وثالث أكبر مدن إيران» تقع على بعد 710 ميلا 
شمال غربى طهران على ارتفاع 41٠١‏ قدم ‏ وهى 
مدينة تجارية هامة» تشتهر بصناعة السجاد والنسيج 
والمصنوعات الجلدية والصابون» كما أنها تنتج 
الفواكه المجففة . أنشئت المجامعة بها سنة /51 ١9‏ 
وتوجد بها أطلال الجامع الأزرق الشهير وهو جامع 
أثرى يرجع تاريخه إلى القرن الخامس عشره كما توجد 
بها قلعة قديمة هائلة البناء. وتبريز مدينة عتيقة وقد 
تعرضت للزلازل عدة مراتء وكادت الزلازل تدمرها 
تدميرا. 
ر5قع2126 01 12ألعمهاءنإعصظ متسومعط م15 ) 
4001716 .0 لا 
أما مصنفات التراث فى المجغرافيا فإنها تحتفى بهذه 
المدينة» فيقول عنها ياقوت: 
َبْرِيرُ: بكسر أولهء وسكون ثانيهء وكسر الراءء وياء 
ساكنةء وزاى» كذا ضبطه أبو سعدء ( قالت المؤلفة: 
وكذا ضبطه ابن خلكان. انظر: معجم مقيّدات ابن 
خلكان ‏ عبد السلام محمد هارون / 77 ). وهو 
أشهر مدن أذربيجان: وهى مديئنة عامرة حسناء ذات 
أسوار محكمة بالآجر والجصٌ» وفى وسطها عدة أنهار 
جارية» والبساتين محيطة بهاء والفواكه بها رخيصة» 
ولم أر فيما رأيت أطيب من مشمشها المسمى 
بالموصول» وشريته بها فى سنة 5٠١‏ كل ثمانية أمنان 
بالبغدادى بنصف حبة ذهب» وعمارتها بالآجر الأحمر 
المنقوش والجص على غغناية الإحكام» وطولها ثلاث 
وسيعون درجة وسدس» وعرضها سبع وثلاثون درجة 
ونصف درجة» وكانت تبريز قرية حتى نزلها الرّواد 
الأزدى المتغلب على أذربيجان فى أيام المتوكل» ثم 
إن الوجناء بن الرواد بنى بها هو وإخوته قصور 
وحصنها بسوره فتزلها الناس معهء ويعمل فيها من 


نبرير 


الثياب العبائى والسقلاطون والخطائى والأطلس 
والنسج ما يحمل إلى سائر البلاد شرقًا وغربّاء ومرّ بها 
:التتر لما خربوا البلاد فى سنة 514 » فصالحهم أهلها 
بيذول بذلوها لهم فنجت من أيديهم وعصمها الله 
منهم» وقد خرج منها جماعة وافرة من أهل العلم» 
منهم : إمام أهل الأدب أبو زكرياء يحيى بن على 
الخطيب التبريزى؛ قرأ على أبى العلاء المعرّى بالشام 
وسمع الحديث عن أبى الفتح سليم بن أيوب الرازى 
وغيرهماء روى عنه أبو بكر الخطيب ومحمد بن ناصر 
السلامىء قال: وسمعته يقول: تبريز يكسر التاء» 
وأبو منصور موهوب بن أحمد بن الخضر الجواليقى» 
صنف التصانيف المفيدة» وتوفى ببغداد فى جمادى 
الأتحرة سنة 5037» والقاضى أبو صالح شعيب بن 
صالح ابن شعيب التبريزى» حدث عن أبى عمران 
موسى بن عمران بن هلال» روى عنه حدّاد بن عاصم 
ابن بكران النشوى وغيرهما . 

( معجم البلدان ؟/ .)1١1"‏ 

أما القزويئى فيقول عنها : مديئة حصيئة ذات أسوار 
محكمة» وهى الآن قصبة بلاد أذربيجان بها عدة أنهر 
والبساتين محيطة بها. زعم المنجمون أنها لا تصيبها 
من الثَرك آفة لأن طالعها عقرب والمريخ صاحبهاء 
فكان الأمر إلى الآن كما قالواء ما سلم من بلاد 
أذربيجان مدينة من الترك غير تبريز. 

ثم يقول: وهى مدينة آهلة كثيرة الخيرات والأموال 
والصناعات» وبقربها حمّامات عجيبة النفع يقصدها 
المرضى والزمنى يتتفعون بها. وتحمل منها الثياب 
العتّابى والسقلاطون والأطلس والنسيج إلى الآقاق . 

( آثار البلاد وأخبار العياد لزكرياء بن محمد بن 
محود القزوينى / 7174 ). 

وتبريز من المدن التى كانت بها بيمارستانات» فقد 
بنى رشيد الدين فضل الله وزير السلطان أولجايتو دار 


فشف 


التبريزى ( تاج الدين) ... 


شفاء بتبريز فى أوائل القسرن الثامن الهجرى أى نحو 
٠ه‏ أو أزيد قليلا . 

( تاريخ البيمارستانات فى الإسلام ‏ د. أحمد 
عيسى / 714). 

انظر: الخريطة المصاحية لمادة «إيران» م5/ 
0 
التبريزى ( أمين الدين ) (664.١؟ته‏ ): 
الشافعية وقال عنه: أمين الدين مظمر بن محمد بن 
إسماعيل التبريزى . صاحب المختصر المشهور» 
ثمان وخمسين وخمسمائة» وتفقه ببغداد على ابن 
فضلان» وقدم مصر فأعاد بالمدرسة الشريفية» 
واختصر المحصول» وصّف كتابًا فى الفقهء ئلالة 
مجلدات» سماه سماط سمط الفوائد» سافر إلى 
شيرازء فمات بها فى ذى الحجة سنة إحدى وعشرين 
وستماثة . 

( حسن المحاضرة للحافظ جلال الدين السيوطى - 
بتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 4٠١ /١‏ ). 


* التبريزى: ( تاج الدين ) (أثكعلاه/ 1/8اء 


1لم): 

ذكره السيوطى من بين من كان بمصر من أرباب 
المعقولات وعلوم الأوائل والحكماء والأطباء 
والمنجمين وقال عنه : التاج التبريزئ أبو الحسن على 
ابن عبد الله نزيل القاهرة . كان عالما فى علوم كثيرة» 
تخرّح به فضلاؤهاء له تصانيف. مات بالقاهرة سنة 
ست وأربعين وسبعماثة . 
يقول تاج الدين لما قضى: 


من ذارأى مثلى بتبسري وز 


التبريزى ( أبو زكريا )... 


يقضى على الكل بتري زى 

( حسن الممحاضرة للحافظ جلال الدين السيوطى - 
يتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم /١‏ 648 ). 

وقال عنه الزركلى : على بن عبد الله بن الحسين بن 
أبى بكر الأردبيلى التبريزى» أبو الحسنء» تاج الدين» 
باحثء من علماء الشافعية. ولد فى أردبيل 
(بأذربيجان) وسكن تبريز ورحل إلى بغداد فمكة 
حاجّاء فمصر. وأفتى وهو ابن ثلاثين سنة . ومات 
بالقاهرة. له 2 مبسوط الأحكام ؛ مخطوط فى دار 
الكتب» وكتسب فى ١‏ التفسير»وةالحديث» 
و«الأصول » و« الحساب » منها « الكانى فى علوم 
الحديث »6 مخطوط فى استانبول» و« القسطاس 
المستقيم فى الحديث الصحيح القويم ؛ مخطوط 
أيضًا. 


( الأعلام 4/ “عن الدرر الكامنة "/ الاء 
وعلماء بغداد / 147؛ ومعجم الأطباء / 70177 ودار 
الكتب ؟7/ 23205 وطوبقبو ؟/ 2.82 48؟؟). 
» التبسريزى ( أبو زكريا) (0-5-451ه/ ١0ل‏ 
مم 

هو أبو زكريا يحيى بن على بن محمد الشيبانى 
التبريزى» من أثمة اللغة والأدب . أصله من تبريز (من 
أكبر مدن أذربيجان) نشأ يبغداد. هاجر فى سبيل 
العلم؛ فسمع من ابن برهان وعبد القاهر الجرجانى 
وغيرهماء ورحل إلى بلاد الشام» فقرأ« تهذيب اللغة » 
للأزهرى على أبى العلاء المعرّى» وزار مصر ولبث 
فيها أيامًا تلقى عنه فيها ابن بابشاذء ثم أقام ببغداد 
ودرّس الأدب بالمدرسة النظامية وقام على خزانة 
الكتب بها إلى أن توفى . رحل إلى الشام فقرأ « تهذيب 
اللغة » للأزهرى على أبى علاء المعرى فقد كان 
التبريزى تلميذه كما كان تلميذ عبد القاهر الجرجانى 
(الأعلامء ونشأة النحو). 


ليق 


وقد طبقت شهرته الأرجاء وصارت له الرئاسة فى 
اللغة والأدب» وقصده الخلق يفيدون من عرفانه» 
ومصنفاته العديدة برهان صدق على تفوقه فى علوم 
اللغة العربية فقد اشتهر بشروحه للنصوص القديمة 
وتنقيحهاء كشروحه الثلاثة المختلفة الحجم على 
«حماسة أبى تمام » ( ذكر الزركلى أنه أربعة أجزاء ) 
و«شرح القصائد العشر » و ١‏ المفضلياتٍ » ( شرح 
اختيارات المفضل الضبّى ثلاث مجلدات ) و «اشرح 
بانت سعاد» و ١‏ شرح سقط الزند ؛ للمعرى و اشرح 
شعر المتنبى » و 3 شرح مقصورة أبن دريرد » و « شرح 
المشكل من ديوان أبى تمام ؟ مجلدانء و «اللمع لابن 
جنى » ء و تفسير القرآن » و « نهاية الوصول إلى علم 
الأصول » لابن الساعاتى» و «تهذيب الالفاظ » لابن 
السكيت» و« تهذيب إصلاح المنطق» وقد ألف 
التبريزى 3 مقدمة فى النحو » و« الكافى فى علمى 
العروض والقوافى » و « مقاتل الفمرسان » (الموسوعة 
الثقافية ) . 

ويقول الزركلى عن ١‏ شرح بانت سعاد » إنه مخطوط 
فى الرباط ( الأول من القسم الثانى / 4). 

( نشأة النحو_الشيخ محمد الطنطاوى/ 25017 
٠١ 4‏ والموسوعة الثقافية ‏ بإشراف د. حسين سعيلف 
/ 8"؟ والأعلام للزركلى 8/ ١58 ١161‏ وقد أدرجه 
تحت اسم ١‏ الخطيب التبسريسزى » وانظر مصادره 
بهامش ١‏ ص .)١88‏ 

وإليك بيانا بطبعات مصنفات التبريزى : 

. -تهذيب إصلاح المنطق لابن السكيث‎ ١ 

سح قضخيح: صالح على ومحمد زكى » القاهرة: 
على نفقة المصححين» مطبعة السعادة» 76 11ه/ 
1017م 

0 صء م2 1صء ف» 4 صء المحتوى). 

؟ -ديوان أبى تمام بشرح الخطيب التبريزى . 


التبريزى ( أبو زكريا )... 


- تحقيق ) محمد عبده عزام » القاهرة: دار المعارف 
بمصر» مطابع دار المعارف بمصرء الالااه/ 
١156م.‏ 


(195)صء م2 اا ص). 

تحقيق » فخر الدين قباوه» دمشق: مجمع اللغة 
العربيةء 1434آ5ا19م. ج184:1ه/ 
مكحام موص مء ٠لاص‏ + مص تماذج 
مصورة من المخطوط » فء 4ص ( المحتوى ). 

اج3: 8اه/ الاقام, 04 فقء أ ص . 

لد وااه/ الاقام, الاكءفء ظ؟*اص» 
المحتوىء تصويب الأجزاء الثلاثة . 

ج4: الفهارس» 7٠7صء‏ ( اللغة. الآيات» 
الأحاديث» القوافى» الأمثال» الأعلام» الأماكن» 
الإشارات الحضارية» الكتب التى ورد ذكرها فى 
المتن» مسائل علوم العربية» المصادر ). 

5 - شرح أشعار الحماسة التى اختارها من أشعار 
العرب أبو تمام . 

عناية وتقديم» جورج فريتاج » بون : 7١اه/‏ 
م 

(15وصء»ء م ؟0اص» مترجم إلى اللاتينية ). 

ليدن : مطبعة بريل سنة 147/8 م2 عن السابقة . 

القاهرة: مطبعة بولاق » 45ه/ ١59اهء‏ 
4م _"الامام 190اه/ غلاهام. 

تحقيق » محمد محيى الذين عيذ الحميدء 
القاهرة : المكتبة التجارية الكبرى» مطبعة حجازى » 
ج11 . 4 ص »2 و 5]اصء فء.4ا_اصء أعلام 
شعراء الحماسة» القوافى» أعلام الشعراء الواردة فى 
شرح ديوان الحماسة» القوافى الواردة فى شرح ديوان 


الحماسة وتعليق المحقق عليهاء أنصاف البيوت. 

ج7: 431 صء مء فء 74ص ( أعلام شعراء 
الحماسة؛ فهرس لقوافى شعر الحماسة» فهرس 
للشعراء الذين ورد ذكرهم فى شرح الحماسة» القوافى 
الواردة فى شرح ديوان الحماسة» أنصاق البيوت» 
فهرس بالأعلام غير الشعراء الذين ورد ذكرهم فى 
الديوان» ويشتمل على أسماء الرجال والنساء والقبائل 
والعشائر والبطون . 

ج7: 47٠6‏ ضء فء 6اضء. أعلام شعراء 
الحماسةء القوافى لديوان الحماسة» أعلام شعراء 
شرح الديوان للتبريزى» أعلام غير الشعراء الذين ورد 
ذكرهم فى الجرء الثالث من شرح ديوان الحماسة . 

ج4: 444 صء فء 14 صء كما الفهسرس 
السابق . 

- تحقيق» محمد عبد المنعم خفاجى » نشرء مكتبة 
ومطبعة محمد على صبيح » مطبعة الناشرء 1119/82ه 
/ وفكقام 'ج. 

شرح سقط الزند ( مطبوع فى آثار أبى العلاء 
المعرى ) . 

تحقيق» لجنة إحياء أثار أبى العلاء. القاهرة: 
وزارة المعارف العمومية» مطبعة دار الكتب المصرية» 
سنة 1756ه/ 0م 

ج١:‏ 447 صء مء ١٠١ص‏ + 7ص تماذج مصورة 
من المخطوط. فء 7صء فهرس قصائد القسم 
الأول . 

ج175 155ه/ 147721443 صء مع لاص + 
“ص نماذج مصورة من المخطوط» ف» “اص» 
فهرس لقصائد القسم الثانى . 

اج 51 اهمه / 17م 0١416صء‏ فء 
#ص» فهرس لقصائد القسم الثالث. 


التبريزى ( أبو زكريا )... 


ج4: 114اهي/ 1918م 144]صن فء 
ص » فهرس لقصائد لقسم الرابع . 

ج0: 4ه // 1548:1544 7اصء فاء 
سء الأشعارء الأزجازء العلائيات» الأعلام» 
القبائل» البلدان» الأماكن» اللغة. 

7- شرح القصائد العشر ( شرح المعلقات ). 

عناية» تشارلس يل » كلكتا: مطبعة الإرسالية 
المعمدائية» (؟111ه/ 149454م: 1١11‏ ص). 

القاهرة : المطبعةالمنيرية» ؟1865ه/ 19171م. 

(صصء ولالاص). 

تحقيق » محمد محيى الدين عبد الحميد» 
القاهرة: مطبعة محمد علي صبيح» ماه/ 
7م 158]ص. 

تحقيق» فخر الدين قباوة؛ حلب: المكتبة 
العربية. 11788ه/ 8ام. 7وصضء وطء 
ثانية» “1417م . 

ط“”ء بالأوفست» بيروت: دار الآفاق الجديدة» 
اهم مقام. ١٠ل٠وص.‏ 

-١‏ شرح قصيدة كعب بن زهير. 

عناية بلامعلمءئ! 51102 مجلة 22346: العدد 
06م ). 

9لاصض (١741اصضص774),‏ م مض (141- 
باللغة الألمانية . 

بيروت : دار الكتاب الجديد» سنة 191/1 م, 

4- شرح مقصورة ابن دريد: 

القسطنطيئية : مطبعة الجوائب» سنة ١٠11ه‏ 
/ احخلى الهم انكام. 

- تحقيق » عبد الله إسماعيل الصاوى. القاهرة: 
مطبعة الصاوى» ١/177ه/‏ ١196م‏ 8١1اص.‏ 
القاهرة : مطبعة محمد على صبيح . فخ 


عناية ؛ محمد زهير الشاويش» دمشق: المكتب 
الإسلامى للطباعة والنثسرء طء الأولى» ٠178اه/‏ 
لككام. 

(060”اصء م2 اص + ١ص‏ نموذج مصور من 
المخطوط . فء ١‏ صء المحتوى ) 

9 الكافى فى العروض والقواقى . 

تعحقيق » الحسانى حسن عبد الله » مجلة معهد 
المخطوطات العربية» المجلد .١17‏ ج١١‏ ص» مايو 
1555م صدر ١1910م.‏ 

٠‏ _كنز الحفاظ فى كتاب تهذيب الألفاظ لأبى 
يوسف» يعقوب بن إسحاق ( ابن السكيت ). 

سدعناية» لويس شيخوء بيروت : المطبعة 
الكاثوليكية للآياء اليسوعيين » عااه/ و4ام. 

(4159صء .2 4]اص + اص نموذج مصور من 
المخطوط + وص فرنسية.» فا» 0”*صء ملحقن 
يشتمل على شروح وضوائد وإصلاحات على كتاب 
فهرس واسع للمسواد مرتب على حروف المعجم» 
الأمثال» الشعراء وذكر القوافى» الرواةء اللويون» 
الأعلام : الأمكنة والبلدان؛ فهرس لما جاء من أخبار 
العرب وأحوالهم وخواص بلادهم فى أثناء الكتاب» 
والبيانية:» فهرس للمفردات» تصحيح أغلاط 
نيط 

سما يقرأ من آخره كما يُقرأ من أوله . 

-عناية» إبراهيم العلوى» نشرء بغداد» د. ت. 

. -الوافى فى العروض والقوافى‎ ١١ 

- تحقيقٌ » عمر يحيى » وفخر الدين قباوة» حلب» 
المكتبة العربية ٠7895١ه/‏ مو1امء لاص . 


التبريزى ( محمد بن عبد الله ) ... 


وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية /١‏ 377907 
040). 
التبريزى ( محمد بن عبد الله ) (.6/اه/- 
-155م): 

محمد بن عبد الله الخطيب العمرى» أبو عبد 
الله ولى الدين» التبريزى» عالم بالحديث» له 
«مشكاة المصابيح » أكمل به كتاب مصابيح السئة 
للبغوى» وفرغ من تأليفه سنة /”الاء و« الإكمال فى 
أسماء الرجال » مطبوع بهامش المشكاة . 

( الأعلام للزركلى 5/ 315 » عن المكتبة الأزهرية 
/١‏ كم وكشف الخنون/ 11514 ومعجم 
المطبوعات / 0771» وشستربتى 1794). 

وكتاب ‏ الإكمال فى أسماء الرجال » توجد منه 
نسخة مخطوطة فى مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية وجاء عنه ما يلى : يشتمل 
الكتاب على بابين: الأول فى ذكر الصحابة والتابعين 
وغيرهم ممن لهم ذكر أو رواية فى كتساب مشكاة 
المصابيح» وقد رتبت الأسماء حسب الحروف 
الهجائية . 

والباب الثانى فى ذكر الأئمة أصحاب الأصول 
وهم : مالك بن أنس » والنعمان بن ثابت أبو حنيفة» 
والشافعى» والإمام أحمد بن حنيل . 

ثم ذكر المؤلف أهم رجال الحديث حيث بدأ 
بالبخارى» ثم مسلم بن الحجاج؛ وسليمان بن 
الأشعث السجستانى» ومحمد بن عيسى الترمذى» 
الأصفهانى» والبيهقى» والحميدى» والخطابى» 
والبغوى وغيرهم من رجال الحديث . وقد ذكر المؤلف 
تواريخ ولادتهم ووفياتهم وأهم منساقبهم وبعيض 


تقع المخطوطة فى إحدى وتسعين ورقة» وقداتم 
مقابلتها على نسخة أخرىء وانتهى الناسخ من كتابتها 
سنة /911ه. 

( مجلة الفيصل . العدد )٠١*(‏ جمادى الأولى 
64 ه-_أكتوبر ‏ نوفمير 1997م_إعداد د. عابد 
سليمان المشوخى ) وفيما يلى بيان بطبعات كتابى 
التبريزى المذكورين أعلاه: 

١-الإكمال‏ فى أسماء الرجال . 

تحقيق» محمد ناصر الدين الألبانى» دمشق: 
المكتب الإسلامى للطباعة والنشرء 17817هل/ 


اكقام. 

١ص‏ (539 04-7 ) طبع كملحق لمشكساة 
المصابيح . 

. مشكاة المصابيح‎ ١ 


تصحيح )2 محمد الزهرى الغمراوى القاهرة: 
المطبعة الميمنية» 89١1١1ه/‏ ١6كام.‏ 

ج1: ةصض. ج3: 065*صض. 

ج35 الأدءص. ج4: #5لاص. 

جة: لل_اضصض. 

( طبع على هامش ١‏ مرقاة المفاتيح شرح مشكاة 
المصابيح » المطبعسة الميمنية» 09١هل/‏ 
1خام). 


مد روسياء بطرسبسيغ » 73 ااه/ 14م 
-قازان : طبع حجر» /اااه/ 15:9م. 

كراتشى : مطابع كارخانه» 6واه/ اكوام, 
7اص. 

ب بمبى : طبعات حجر ااه/ اكمامء 
اص . 


ٍ 


0 


لجان ل يمو قطد را 


وقح 


تبشير عيسى بنبينا عليهما الصلاة والسلام 


؟خلاه/ 60م الادص. 

4ه/ الاخام 1957ص. 

و ه/ م 14 صس. 
- نيودلهى: 8112581 1211356: مطبعة تايمز» 
هم ٠-1948م.‏ 

(5"“اص»ء م2 178 ص» فء لاص» الاعهلام 
الشامل» أعلام الإسناد المترجم للإنجليزية ). 
تحقيق » محمد ناصر الدين الألبانى» دمشق: 
المكتب الإسلامى للطباعة والنشر» املاه/ 
اكقام. 
ج١1:‏ *ءلاص»ء م2 ؟5اص. فء اص 

(المحتوى). 

ج3: ٠لاص»‏ ف. ١٠ص‏ (المحتوى). 

اج”: ١‏ المص» م ]ص + "ص نماذج مصورة 
من المخطوط » ف» 7487“ صء المحتوى» فهرس 
إجمالى للمشكاة»؛ فهرس يأسماء الرواة الوارد ذكرهم 
فى المشكاة» فهرس الأحاديث مرتبا على الحروف 
الهجائية » استدراك , 

سابيروت: المكتب الإمسسلامى » 8هل/ 
4ام, 
( السعجم الشامل للشراث العربى المطبوع ‏ جمع 
وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية رفت 
اا ). 
* تبشير عيسى بنبينا عليهما الصلاة والسلام: 

قال الله تعالى : : 9 وإذ قال عيسى ابن مريم يا بنى 
إسرائيل إنى رسولٌ الله إليكم مصدهًا لما بين يدىّ من 
التوراة ومبشرًا برسول يأتى من بعدى اسمه أحمد ... 4 
[الصف: 5]. 

ويفسر الإمام الآارسى هذه الآية الكريمة على النحو. 
التالى: 


«إنى رسول الله إليكم مصدقا لما بين يدى من 
التوراة 4 أى مرسل منه تعالى إليكم حال كونى مُصدقا 
فنصب مصدقًا على الحال من الضمير المسجر فى 
«رسول ؛ وهو العامل فيه و : إليكم ١‏ متعلق به وهو 
ظرف لغو لا ضمير فيه ليكون صاحب حالء وذكر 
هذا الحال لأنه من أقوى الدواعى إلى تصديقهم إياه 
عليه السلام . 

وقوله تعالى : ظ ومبشّرًا برسول يأتى من بعدى » 
معطوف على « مصدقا » وهو داع أيضًا تصديقه عليه 
السلام من حيث إن البشارة بهذا الرسول 5 جَكِْةٌ واقعة فى 
الوراة كقوله تعالى فى الفصل العشرين من السفر 
الخامس منها: أقبل الله من سيناء وتعجلّى من ساعير 
وظهر من جبال فاران معه الربوات الأطهار عن يمينه» 
وقوله سبحانه فى الفصل الحادى عشر من هذا السفر: 
يا موسى إنى سأقيم لبنى إسرائيل نيا من إخوتهم 
مثلك أجعل كلامى فيه» ويقول لهم ما امره فيه» 
والذى لا يقبل قول ذلك النبى الذى يتكلم باسمى أنا 
أنتقم منه ومن سبطه إلى غير ذلك . ويتضمن كلامه 
عليه السلام أن دينه التصديق بكتب الله تعالى وأنبيائه 
يأتى © إلخ فى موضع الصفة لرسول» وكذا جملة قوله 
تعالى: #اسمه أحمد ©. 

وهذا الاسم الجليل علم لنبينا محمد يد وعليه قول 
حكن 

> سحيو ند د مره ايه 

وصح من رواية مالك والبخارى ومسلم والدارمى 
شيك : « إن لى أسماءء أنا محمد وأنا أحمد وأنا 
الحاشر الذى يحشر الناس على قدمىء وأنا الماحى 
النذى يمحو الله بى الكفرء وأنا العاقب » والعاقب 
الذى ليس بعده نبى» وهو منقول من المضارع 


وحاف 


تبشير عيسى بنبينا عليهما الصلاة والسلام 


للمتكلم أو من أفعل التفضيل من الحامدية؛ وجواز 
أن يكون من المحمودية بناء على أنه قد سمع أحمد 
اسم تفضيل منها نحو العود أحمد وإلاً فأفعل من 
المبنى للمفعول ليس بقياسى . وقرئْ 8 من بعدىّ 4 
بفتح الياء . 

وبشارته عليه السلام بنبينا يلق مما نطق به القرآن 
المعجز فإنكار النصارى ذلك ضرب من الهذيان» 
وقولهم لو وقعت لذككرت فى الإنجيل الملازمة فيه 
ممنوعة» وإذا سلمت قلنا بوقوعها فى الإنجيل إلا أن 
جامعيه بعد رفع عيسى عليه السلام أهملوها اكتفاء بما 
فى التوراة ومزامير داود عليه السلام» وكتب شعيساء 
وحبقوق وأرمياء وغيرهم من الأنبياء عليهم السلام. 
ويجوز أن يكونوا قد ذكروها إلا أن علماء النصارى حيًا 
لدينهم أو لأمر ما غير ذلك أسقطوهاء كذا قيل. 

ويمضى الإمام الآلوسى فى تفسيره فيقول : وأنا أقول 
الأناجيل التى عند النصارى أربعة: إنجيل مَنَّى من 
الاثنى عشر الحواريين جمعه باللغة السريانية بأرض 
فلسطين بعد رفع عيسى عليه السلام بثمانى سنين» 
وعدة إصحاحه ثمانية وستون إصحاحاء وإنجيل 
مرقس وهو من السبعين» جمعه باللغة الفرنجية بمدينة 
رومية بعد الرفع باثنتى عشرة سنة» وعدة إصحاحاته 
ثمانية وأربعون إصحاحًاء وإنجيل لوقا وهو من 
السبعين أيضًا جمعه بالإسكندرية باللغة اليونانية وعدة 
إصحاحاته ثلاثة وثمانون إصحاحاء وإنجيل يوحنا 
وهو حبيب المسيح جمعه بمديئة افسس من بلاد 
رومية يعد الرفع بثلاثين سنة وعدة إصحاحاته فى 
النسخ القبطية ثلاثة وثلاثون إصحاحاء وهى مختلفة 
وفيها ما يشهد الإنصاف بأنه ليس كلام الله عز وجل ولا 
كلام عيسى عليه السلام كقصة صليه الذى يزعمونه 
ودفنه ورفعه من قبره إلى السماء فما هى إل" كتواريخ 
وتراجم فيها شرح بعض أحوال عيسى عليه السلام 
ولادة ورفعا ونحو ذلك.» وبعض كلمات له عليه 


السلام على نحو بعض الكتب المؤلفة فى يعض 
الأكابر والصالحين فلا يضر إهمالها بعض الأحوال 
والكلمات التى نطق القرآن العظيم بها ككلامه عليه 
السلام فى المهدء وبشارته بنبينا ييل . 

على أن فى إنجيل يوحنا ما هو بشارة بذلك عند من 
أنصف وسلك الصراط السوى وما تعسفء ففى 
الفصل الخامس عشر منه قال يسوع المسيح إن 
الفارقليط روح الحق الذى يرسله أبى يعلمكم كل 
شىء. وقال يوحنا أيضًا: قال المسيح: ١‏ من يحبنى 
يحفظ كلمتى وأبى يحبه وإليه يأتى وعنده يتخذ المنزلة 
كلّمتكم بهذا لأنى لست عندكم يمقيم» والفارقليط 
روح القدس الذى يرسله أبى هو يعلمكم كل شىء 
وهو يذكركم كل ما قلت لكمء استودعكم سلامى لا 
تقلق قلوبكم ولا تجزع فإنى منطلق وعائد إليكم لو 
كنتم تحبونى كنتم تفرحون بمضبى إلى الأب » وقال 
أيضًا: « إن خيرًا لكم أن أنطلق لأببى لأنى إن لم أذهب 
لم يأتكم الفارقليط. فإذا انطلقتٌ أرسلته إليكمى فإذا 
جاء فهو يوبخ العالم على الخطيئة؛ . وإن لى كلاما 
كثيرا أريد قوله ولكنكم لا تستطيعون حمله لكن إذا 
جاء روح الحق ذاك الذى يرشدكم إلى جميع الحق 
لأنه ليس ينطق من عنده بل يتكلم بما يسمع ويخبركم 
بكل ما يأتى ويعرفكم جميع ما للاب ». وقال أيضًا: 
١‏ إن كنتم تحبونى فاحفظوا وصاياى أنا أطلب من الأب 
أن يعطيكم فارقايطا آخسر يثبت معكم إلى الآن روح 
الحق الذى لم يطق العالم أن يقبلوه لأنهم لم يعرفوه 
ولست أدعكم أيتاما لأنى سآتيكم من قريب ». 

والفارقليط لفظ يؤذن بالحمد» وتعين إرادته وَلِ من 
كلامه عليه البلام مما لا غبار عليه لمن كشف الله 
تعالى غشاوة التعصب عن عينيه. وقد فسره بعض 
النصارى بالحماد» وبعضهم بالحامد» فيكون مدلوله 
إشارة إلى اسمه عليه الصلاة والسلام أحمد. وفسره 
بعضهم بالمخلص لقوم عيسى عليه السلام : « فالله 


التبشير والتهنئة بالخير 


يرسل مخلصا آخر » فلا يكون ما ذكر بشارة به وك 
بعنوان الحمد لكنه بشارة به وَل بعنوان التخليص» 
فيستدل به على ثبوت رسالته ككل وإن لم يستدل به 
على ما فى الآية هنا. وزعم بعضهم أن الفارقليط إشارة 
إلى ألسٌّن نارية نزلت من السماء على التلاميذ ففعلوا 
الآبات والعجائب» ولا يخفى أن وصفه بآخر يأبى 
ذلك إذ لم يتقدم لهم غيره. اه. 

( روح المعانى للإمام أبى الثناء شهاب الدين السيد 
محمود الآلوسى» 94/ 57-51١‏ . انظر أيضًا تفسير 
القرطبى الجامع لأحكام القرآن ط الشعب / 50557 
10» وتفسير القرآن العظيم لابن كثير» ط الشعب 
وه/ ه"١_لا" ١‏ ). 

* التبشير والتهنئة بالخير: 

قال الله تعالى : 8 فبِشّر عباد * الذين يستمعون 
القول فيتبعون أحسنه 1#[ الزمر: 11 18 ] وقال 
تعالى : 8 يبشرهم ربهم برحمة منه ورضوان وجنات 
لهم فيها نعيم مقيم *[ التوبة: 7١‏ ] وقال تعالى: 
#وأبشروا بالجنة التى كنتم توعدون #[ فصلت: ]١‏ 
وقال تعالى : « فبشرناه بفلام حليم 4[ الصافات: 
١‏ وقال تعالى : # ولقد جاءت رسلنا إبراهيم 
بالبشرى * [ هود : 54] وقال تعالى : # وامرأته قائمة 
فضحكت فيبشرناها بإسحاق ومن وراء إسحاق 
يعقوب* [ هود: ]/١‏ وقال تعالى : 8 فنادته الملائكة 
وهو قائم يصلى فى المحراب أن الله ببشرك بيحبى * 
[آل عمران: 4"] وقال تعالى: 8 وإذ قالت الملائكة 
يا مريم إن الله ببشرك بكلمة منه اسمه المسيح 14 آل 
عمران: 46 ] والآيات فى الباب كثيرة معلومة . 

وأما الأحاديث فكثيرة جدا وهى مشهورة فى 
الصحيح منها: 

عن أبى إبراهيم ويقال أبو محمد ويقال أبو معاوية 
عبد الله بن أبى أوفى رضى الله عنهما أن رسول الله يك 
بشر خديجة رضى الله عنها ببيت فى الجنة من قصب 


لا صخب فيه ولا نصب . متفق عليه القصب هنا 
اللؤلؤ المجوف,» والصخب: الصياحء والنصب: 
التعب . 

وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال : كنا قعودا حول 
رسول الله يك ومعنا أبو بكر وعمر رضى الله عنهما فى 
نفرء فقام رسول الله وكِِْ من بين أظهرنا قأبطأ علينا 
وخشينا أن يقتطع دوننا وفزعنا فقمنا وكنت أول من فزع 
فخرجت أبتغى رسول الله يي حتى أتيت حائطا 
للأنصار لبنى النجار فدرت به هل أجد له بابا فلم أجد 
فإذا ربيع يدخل فى جوف حائط من بثر خارجة» 
والربيع الجدول الصغير» فاحتفرت فدخلت على 
رسول الله يَكِ فقال: « أبو هريرة؟ » فقلت: نعم يا 
رسو الله. قال: « ما شأنك؟ ؛ قلت: كنت بين 
أظهرنا فقمت فأبطأت علينا فخشينا أن تقتطع دونتا 
ففزعنا فكنتُ أول من فزع» فأتيت هذا الحائط 
فاحتفرت كما يحفر الثعلب وهؤلاء الناس من ورائى 
ققال: « يا أبا هريرة ؛ وأعطانى نعليه فقال: «اذهب 
بنعليَ هاتين فمن لقيت من وراء هذا الحائط يشهد أن 
لا إله إلا الله مستيقنًا بها قلبه فبشره بالجنة ؛ وذكر 
الحديث بطوله . الربيع : النهر الصغير وهو الجدول 
بفتح الجيم كما فسره فى الحديث» وقوله : «احتفرت» 
روى بالراء والزاى ومعناه بالزاى تضاممت وتصاغرت 
حتى أمكئنى الدخول. 

( رياض الصالحين للإمام محبى الدين أبى زكريا 
يحبى بن شرف النووى / 717١-17١4‏ ). 

التبصرة: 

كتاب ضمنه المؤلف تسع طبقات: الأولى فى 
قصص الأنبياء وفضائل الصحابة» والتاسعة مواعظ 
مختصرات فى الزهد والورع وغير ذلك . 

المؤلف: أبو الفرج جمال الدين عبد الرحمن بن 
على بن الجوزى الحنبلى المتوفى سنة /0891ه-/ 
كلام 


التبصرة 


تبصرة الأدلة فى الكلام 


أحد مخطوطات التصوف بدار الكتب الظاهرية . 

أوله : الحمد لله الذى لا أول لوجودهء ولا آخر 
لجوده وصلى الله على خير مبعسوث بشرائعه وحدوده؛ 
وعلى أصحابه وأزواجه وجنوده ... 

أخخره : اللهم أيقظنا من نوم الغفلة والجهالة» وعافتا 
من داء الفعرة والبطالة» اللهم ارزقنا الاستعداد لما 
وعدتنا وأدم لنا إحسانك ... 

الخط نسخ معتاد مشكل» الحبر أسود وبعض 
كلماته بالأحمر. 

الرقم : /9841. 

اسم الناسخ : محمد بن عمر بن يوسف الغزى 
الحنفى . 

تاريخ النسخ: الأربعاء 70 ربيع الآتحر سنة 
4ه 

ملاحظات : نسخة قيمة مراجعة ومقابلة وتامة 
ومشكل قسم منها . 

وتوجد نسخة ثانية 

أولها: مخروم يبتدأ بالباب الأول فى وجوه الكلمات 
المنتجة يحرف الألف وهى ماثة وسبع كلمات: 
الألف الله ؛ الإنسانء الإضافة الأمر... 

أخرها معخروم ينتهى ببصيرة لا إله إلا هوء وفى 
الخبر أن... يقال الله إله لأن الخلق تحير وأنى كنه 
كماله ... 

الخط نسخ معتادء الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

الرقم: 148 . 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين / /111. 
مرآة الجنان 7/ 88 ؛ الأعلام 4/ 44 . 

مصادر عن الكتاب : الكشف /١‏ 74" بروكلمان 
/١‏ 0504 » الكشاف لمحمد أسعد طلس: ١76‏ 
مؤلفات ابن الجوزى ص 58 برقم 2001١‏ 51 . 


اق 


بعض نسخ الكتاب: الأوقاف ببغداد متسلسل 
6 رقم 45101510 الاثلاث نسخ 14706 
ة 

طبعة الكتاب : مصر البابى الحلبى فى مجلدين 
1 4م الأول ب 6٠5‏ ص والثانى ب 
4 ؛ “اص بتحقيق الدكتور مصطفى عبد الواحد. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض المالح /١‏ ل رف 7 

* تبصرة الأخيار فى خلود الكافر فى النار: 

وهو تعليق للعلامة أبى العباس أحمد بن عبد العزيز 
الأندلسى الحنقى؛ على قول البيضاوى فى الطوالع : 
الهدى ... » 

أوله: الحمد لله رب العسالمين» والصلاة والسلام 
على سيدنا محمد شفيع الآببين وإمسام 
المتقين ... إلخ . 

نسخة فى مجلد مغربى بهامشها حواش ... فى 
١١‏ صفحة. ومسطرتها مختلفة . 

رقم[ ]/٠١‏ حليم باشا 71751 

( فهرس المكتبة الأزهرية / .)١1١‏ 

* تبصرة الأدلة فى الكلام: 

مجلد ضخم للشيخ الإمام أبى المعين ميمون بن 
جل من الدلائل فى المسائل 0 وبين ماكان 
عليه مشايخ أهل ال لسّنة وأبطلٍ مذاهب خصومهم 
معرضا عن الاشتغال بإيراد ما دق من الدلائل» سالكًا 
طريق التوسط فى العبارة د بين الإطناب والإشارة » فجاء 
كتايًا مفيدًا إلى الغاية» ومن نظر فيه علم أن متن 
العقائد لعمر النسفى كالفهرس لهذا الكتاب . 


تبصرة الأدلة وتمهيد قواعد التوحيد 


( كشف الظئون /١‏ /"ا") . 
* تبصرة الأدلة وتمهيد قواعد التوحيد: 

لابى معين النسفى؛ وهو العلامة أبو المعين ميمون 
ابن محمد بن محمد بن سعيد بن معتمد بن محمد بن 
محمد بن مكحول بن الفضل المعروف يأبى المعين 
النسفى » المتوفى سنة ٠4‏ 5ه» وضعها على مذهب 
أبى منصور الماتريدى . 

أولها ... 

رقم[1405]901. 
( فهرس المكتبة الأزهرية / )١1١١‏ 
* تبصرة أرباب الألباب : 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفنون 
الحربية والفروسية. ورد عنوانه فى القهرس هكذا: 
تبصرة أرباب الألباب فى كيفية النجاة فى الحروب من 
الأسواء» ونشر أعلام الأعلام فى العدد والآلات المعيئة 
على لقاء العدو. 

تأليف مرضى بن على بن مرضى الطرسوى . 

مخطوط مصور بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : الحمد لله الذى خخلق الإنسان وهداه إلى 
إيضاح مناهج المعارف فيما يعين على الجهاد... 
ويعدء فلما فطر الله تعالى مولانا وسيدنا الملك 
الناصر جامع كلمة الإيمان قامع عبدة الصلبان صلاح 
الدنيا والدين ... أبا المظفر يوسف بن أيوب ... فقد 
وجب بما أصطفاه الله به منها أن يُتحف بنتسائج 
الأفكار» ويُقصد فيما يغنيه بما يعينه على ما استعمله 
الله فيه من جهاد الكفار» ويبالغ المخلص فى محبة 
أيامه فى إتحافه بالتحفة الجامعة لتصائح الأبراره 
ولذلك اعتمدت لتأليف هذا الكتاب ... ليكون إمامًا 
مرشدًا لتقوية الجيوش على حرب المشركين وجعلته 
بابين: الأول منهما: فى ذكر السلاح وأصناقه 
واختلاف نعوته وأوصافه... والثانى: فى ضرب 


تبصرة الحكام فى أصول الأقضية. .. 


المصافات فى الحروب وتعيئة مكائدها التى يبلغ ... 
الغرض المطلوب ...إلخ. 
وآخره: فإنما الدنيا هبات ومساع تُروى . وأن ليس 
للإنسان إلا ما سعى» وأن سعيه سوف يرى . 
وإئنما المرء حديث يبعذله 
فكن حسديئًا لمن رَعَى 
وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحبه أجمعين 
والحمد لله رب العالمين. 
نسخة بخطوط مختلفة آخرها بخط محمد بن 
سلمان سئة ١١9‏ فى ١7١‏ ورقة؛ ومسطرتها مختلفة 
وموضحة بالأشكال والرسوم 71/١4‏ سم . 
[ أيا صوفيا باستانبول-7848]. 
(فهس المخطوطات المصورة. معهد 
المخطوطات العربية» المعارف العامة والفنون 
المتنوعة ‏ تصنيف فؤاد سيد» القاهرة 784١اهص‏ 
4م ج4/ 095 .)1١‏ 


* تبصرة الحكام فى أصول الأقضية ومناهج 


الأحكام: 

للقاضى برهان الدين إبراهيم بن على المعروف بابن 
فرحون اليَعْمَرى (99لاه / 1757م ) يقول عنه 
الاستاذ الدكتور محمد الرُحيلى : وهو كتاب فقهى فى 
آداب القراءات والمرافعات» وسماه المؤلف « تبصرة 
الحكام فى أصول الأقضية ومناهج الأحكام ؛ ورتبه 
على ثلاثة أقسام. الأول: فى المقدمات عن نظام 
القضاء » وفضله وأركاته وتعيين القضاة وشروطهمء 
والقسم الثانى : فيما تفضل به الأقضية من البينات؛ 
ومايقوم مقامهاء ورتبه على سبعين بابّاء والقسم 
الثالث: فى أحكام السياسة الشرعية. فبيّن مشروعيتها 
وحالاتها وما يتعلق من التهم» وموجبات الضمان 
والعقوبات وسد الذرائع . 


يفف 


تبصرة الحكام فى أصول الأقضية. .. 


وهذا الكتاب جليل ودقيق استفاد فيه المؤلف من 
خيرته فى القضاء وتعمقه فى الفقه» وقصاحته فى 
الكتابة. قال ابن حجر: « ألف كتابا نقيسا فى 
الأحكام» وقال مخلوف: « لم يسبق لمثله. وفيه من 
ويعتبر هذا الكتاب من خير ما أَلّف فى أدب القضاء 
فى الفقه الإسلامى تنظيمًا وترتيبًا وموضوعًا. طبع 
الكتاب بالمطبعة الشرفية بمصر سنة ١170ه‏ فى 
مجلدين. وعلى هامشه كتاب ١‏ العقدا لمنظم للحكام 
سلمون الكنانى ثم صُوَّر حديثًا فى دار الكتب العلمية 
ببيروت» كما طبع كتاب ١‏ تبصرة الحكام » على 
هامش ١‏ فتح العلى المالك للشيخ عليش » بمصر سنة 
4اهم/ 04وام. 
( مرجع العلوم الإسلامية سا د. محمد الزحيلى / 
؟ثم ٠4‏ . وما جاء بهامش ١‏ من مراجع ) . 
للبحوث والدراسات الإسلامية بالرياض جاء بيانها كما 
يلى : 
رقمالحفسظ: ١ا-دف.‏ 
الفيت كتصق :: أدب القضاء . 
نوان المخطوطة: تبصرة الحكام فى أصول الأقضية 
عنوان المخطوط الفرعى: تبصرة الحكام . 
اسم المؤلف: إبراهيم بن على بن محمد» بن 
فرحون» برهان الدين . 


اسم الشه رة: ابن فرحون. 

تاريخ وفاته: 8ه/ 11م القرن : مهم 
5ام. 

بداية المخطوطة: الحم د له ... أما يعد فإن الله 
القويم وهدى به من شاء إلى 


تبصرة العاقل وتذكرة الغافل 

نهاية الممخطوطة: وهذاآخخر الكتاب المسمى بتبصرة 
الحكام فى أصول الأقضية ومناهج 
الأحكام نفع الله به جامعه وقارئه . 

نوع الخط : مغربى ردىء 

تاريخ النسخ: القرن ١1ه/‏ لاام. 

اسم الناسخ: محمد بن محمد بن أحمد الشريف 
الغتيمى . 

ملاحظات عامة : نسخة جيدة وكاملة» عليها كثير من 
الشروح والتصحيحات . 


( فهرس المصورات الميكروفيلميسة بقسم 
المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحسوث 
والدراسات الإسلامية . العدد الشانى» السنة الثانية 
ه-19188م/ /الا؟ ). 
* التبصرة السنية», فى الكلام على الأحاديث 
الصحيحة والمسائل الفقهية: 
وهى رسالة للشيخ محمد عبد الباقى الأفغانى 
الحنفى من علماء القرن الرايع عشر الهجرى فى بعض 
المسائل الشرعية» من المأمورات والمنهيات» 
ومأخذها من السنة . 
توجد بالمكتبة الأزهرية نسخة ضمن مجموعة فى 
مجلد طبع سنة 1116ه فى 47 صفحة. 
[ 077 مجاميع ] راقعى 117/049 . 
( فهرس المكتبة الأزهرية ‏ الفقه العام / /ا١‏ ) , 
* تبصرة العاقل وتذكرة الغافل: 
مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض وفيما يلى بيانه : 


رقم الحفظ: ١7505-دف.‏ 

القحبتحح جين مواعظ . 

عنوان المخطوطة : تبصرة العاقل وتذكرة الغافل . 

عنوان المخطوط الفرعى: تبصرة الغافل وتذكرة الجاهل . 

اسم المؤلف: محمد الطيب بن مسعود بن 
أحمدء المرينىء» أبو عبد الله . 


التبصرة فى أدب القضاء 
اسم النه نلة: المريتى. 


تاريخ وفاته: 45١1ه/؟10مالقرن:١١ه‏ 
/ىام. 

المصسادر: الأعلام؟/ 11/7 . 
كحالة 11١١/9١‏ 

بداية المخطوطة: الحمد لله الذى حبب الإيمان 
إلى عبده... وبعد... ورأيت 
بطالتى عمّت الأهر والأولاد 
وغفلتعمبا نا بيراد + وكنت 
المسئول عنهم يوم المعاد. 

نهاية المخطوطة: كلمتان خفيفتان على اللسان 
ثقيلان فى الميزان حبيبتان إلى 
الرحمن : سيحان الله وبحمده. 
سبحان الله العظيم . 

نوع الخط: مغربى. 

تاريخ النسسح: القرن 5١ه/‏ 46ام. 

ملاحظات عامة: نسخة كاملة ذكر فيها المؤلف 
عددًا كبيرًا من ايات المواعظ 
والأحاديث النبوية الشريفة. 
والكثبر من أقوال العلماء 
والصالحين» وبعض الأخبار 
المأثورة عن الأخيار» أراد بكل 
هذا النصح والإرشاد إلى الصراط 
المستقيم . 


( فهسرس المخطوطات الميكروفيلمية يقسم 
المخطوطات» مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد الثانى» السئة 
الثانية ١4‏ 5 1ه-19448م/ 1917 ). 
:* التبصرة فى أدب القضاء: 
مجلد كبير للقاضى برهان الدين إبراهيم بن على بن 
فترحوق المالكى المدنئ المتؤفى سنة تسع وتسعين 


التبصرة فى أصول الفقه 


وسبعمائة ذكسر فيه شينًا كثيرًا من فوائد السبكى 
والبلقينى. وفيه مسائل غريبة . 

.)309 /١ (كشف‎ 

التبصرة فى أصول الفقه: 

كتب عنه الأستاذ الدكتور محمد الزحيلى فقال: 

للشيخ أبى إسحاق إبراهيم بن على الفيروزايادى 
الشيرازى ( 417ه/ 87١1م‏ ) وهو كتاب فى أصول 
الفقه على طريعّة المتكلمين فى المحاورة والمناظرة 
والمعارضة والاستدلال 3 ولا يتعرض لجميع مسائل 
الأصول. وإنما يقتصر على المسائل التى وقع فيها 
الخلاف» فهو كتاب أصولى مقارن» وهو ما صرح به 
الشيرازى فى مقدمته  :‏ أن أصنف المسائل الممختلف 
فيها فى أصول الفقه» فعملت هذا الكتاب » ولا يذكر 
المسائل المتفق عليهاء كما لم يتعرض للمسائل 
المتفرعة على أصل المسألة المختلف فيهاء ولم 
يستوعب جميع مسائل الخلاف» وإنما اقتصر على 
غالبيتها العظمى . 

ومنهج الشيرازى فى ١‏ التبصرة » أن يذكر المسألة 
المختلف فيها بصياغة قاعدة» وقد يذكر القائلين بها. 
أو يطلق كلامه باعتبار أنه المختار» ثم يذكر قولاً أو 
والأقوال المخالفة» ثم بيدأ بالاتدلال على ارا 
المختار. ويذكر الاعتراضات عليهء ويأتى بها على 
أسلوب الفنقلة: فإن قيل كذا... قلنا كذاء ثم يذكر 
أدلة القول المخالف» ويجيب عنهاء ويكثر من الأدلة 
النقلية والعقلية فى الاستدلال والمناقشة» مع الدقة فى 
الأجوبة على الاعتراضات» والهدوء فى المناقشة» 
والموضوعية فى المقارنة » ونسية الأقوال إلى أصحابها 
الأصول النادرة التى لم يتعرض لها أكثر الأصوليين. 

لذلك كان هذا الكتاب فريدًا فى باب الأصول 


التبصرة فى علم الهيئة 


المقارن» يقع فى مجلد كبير» ثم اختصره المؤلف 
نفسه فى كتابه « اللمع » وحقق الكتاب الدكتور محمد 
حسن هيتو للحصول على درجة الدكتوراة من كلية 
الشريعة بجامعة الأزهر. وطبعه فى دار الفكر بدمشق 
سنة ٠٠8١اه/‏ ٠1589ام.‏ 

د. محمد الزحيلى / 
ال 7 


( مرجع العلوم الإسلامية 

4. انظر أيضًا كشف الظنوا 
التبصرة فى التفسير: 

للشيخ الإمام موفق الدين أبى العباس أحمد بن 

سف الكوائي الموضلر المشوقي سكة ثمائي: 
2 لخواصسى وى المجر عع ص 
وستمائه وهو تفسيره الكبير ثم لخصه فى مجلد 
وسماه انتلخيص 


.) 589/١ (كشف‎ 


* التبصرة فى علم الهيئة: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم النلك: 

قال صاحب كشف الظنون. وقد أدرجه تحت عنوان 

« التبصرة فى الهيئة ؟: للإمام شمس الدين أبى بكر 

ابن أحمد بن أبى بشر المروزى المعروف بالخرّقى 

بكسر المعجمة وقتح المهملة وبعدها قاف منسوب 


رع لو ل ا 0 0 
إلى خرق.ء قرية من قرقى مروء المتوفى بها سنة ثلاث 


ين على بن تصير الدين الوزير ذكر فيه أنه اقتدى 
يباين اله لهيثم فى تقسيم الأفلاك بالأكر المجسمة دون 


الاقتصار على الدوائر المتوهمة كما هو دأب أكثر 
المتقدمين . وقسمه قسمين : قسم فى الأفلاك وقسم 


التبصرة فى علم الهيئة 


فى الأرض» وذكر فى الأول اثنين وعشرين بابّاء ثم 
شرحه أحمد بن عثمان بن صبيح المتوفى سدة أربع 
وأربعين وسبعمائة . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 7378 774 
انظر أيضًا تراث العرب العلمى في الرياضيات والفلك 
-قدرى حافظ طوقان/ 155 ). 

ويوجد مخطوطه فى مكتبة المتحف العرافى ويبدأ 
بيانه بالتعريف بالمؤلف على النحو التالى : هو عالم 
مشارك كتب فى التاريخ والفلك والرياضيات. ونوفى 
بمرو فى خراسان» من آشاره: التبصرة فى علم الهيئة» 
الرواكه التواطلة فى الحماب دين ل راك فى 

تقسيم الأفلاك» وكتاب الرسالة المغربية . ثم يبدأ 

وصف الممخطوط كما يلى : 

الأول : « الحمد لله حق حمده والصلاة على خير 
خلقه محمد سيد أصفيائه ونخاتم أنبيائه ... وبعد فإن 
العلماء والحكماء كانوا قبل زماننا ١...‏ 


وضع كتابه على نهج كتاب ابن الهيثم فى تقسيم 
الأفلاك وقدمه لأبى الحسين على بن نصير الدين 
محمود بن المظفر الوزير. لخص فيه كتابه: منتهى 
الإدراك ورتبه على قسمين : 

القسم الأول: فى ذكر ما يخص بيان تركيب ا 
َأ وارضاع تعفها عن بعض . وجعله فى 55 بايا فى با 
الأجسام. وأقسام الأفلاك » والبراهين على كروية 
الأفلاك. وما يتعلق بها من الحركة والظواهر الفلكية 
كالخسوف والكسوف. وضمن هذا القسم صورً 
تخطيطية لفلك القمر ودائرة الارتفاع وبعض الأشكال 
الفلكية الأخرى . 

القسم الشانى: 
وكيفية انقسامها بالعام وغير العام . رتبه فى ١4‏ بابًا فى 
ذكر هيئة الأرض وكرويتها والأقاليم السبعة وخواص 
خط الاستواء . 


فى ذكر مايختص بهيئة الأرض 


لاس ا تاقد 


لس م حصي 5 00 سس دمو ع مط الها دمل 
00010 ريه حل ريرم ردم حب ء و اد رسال 


وعلل وم ماسر 


د داع لج جمس وله دمدة وو وعزباط 


جب طمن ., ذسب ”لامها م فرضشات ركو ارين 
امل انصام اك كفرط "شما عد ( ل رص ماساد الوا /لمرصل 


عل عبا تح وط را اي 


صفحة احري من مخطوطة التبصرة تتصمر 


ننس" البعمر ل عامندة العو المي فاذا ماما 


ن صورة للارص والسمس والغمر 


والحالات التى يكون فيها القمر من الأرض والشمس . 


م 


التبصرة فى عام الهيئة 


نسخة نفيسة كتبت بيخط النسخ بيد محمد بن محمد 
الرواسى سنة 804ه/ 7٠4١م‏ ورسمت الأشكال 
التوضيحية بالألوان. 
| لرقم ا 001 
القياس 5١1ص‏ 215,2, اسم لاس 


( مخطوطاء ت الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 


محمد عياس / ل /7؟)). 

كما يوجد مخطوط بذار الكتب المصرية ( فهرس 
المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
ل )١5‏ لا يخرج بيانه عما جاء أعلاه . ويلاحظ 
أن هذا الفهرس حافل بالأحطاء الهجائية كما سبق أن 


نوّهنا فى مواضع أخرى . بالإضافة أن الهمزة المتوسطة 


العراقى ‏ أسامة تاصر التمتمدئى وظمياء 


ترد دائمًأ مكترية بالياء . 


ا اشتووه شعاود اريس فده نبور 
كا زبلمؤجماقاز لوال وز باط جل لز لاطهارد ْ٠‏ 
0 مايال 
ا( لبؤسزياختلاب ارين وازخوى الو نسنة بأض ري الانقلم ' 


ْ 


: ابل للع ل هن لالز بمنالضا ‏ 
: دس اننا شرا كيان ْ 
ف وإنماالزعع متامايزتيت شلا" 
يَاسما زازه برعل را كسم ما فشلما لول ات 

علةٍبا أواء عي مها مز انار 
ا تكسرماضندماا وال كمزللمهق ١‏ 
دل فاك . بحبو سم م ل 
0 تنيع ساّما بادتنا لجعو ووليرطتؤفة 


نموذج من بواكر الخط الأندلسى المتمغرب فى الصفحة الأخيرة 
من كتاب ١‏ التبصرة » للصيمرى فى النحو ق 5/ 01 الخزانة العامة بالرباط ق 7715 


ود 


التبصرة فى علم النحو 


+ التبصرة فى النحو: 

للشيخ أبى محمد عبد الله بن على الصيمرى» 
وعليه نكت لإبراهيم بن محمد المعروف بن ملكون 
الإشبيلى المتوفى سنة أربع وثمانين وخمسمائة. 
(كشف/ 304 ). 

يوجد مخطوطه بخزانة القرويين وقد ورد اسم 
المؤلف « الصميرى » وهو خلاف ما ورد فى كشف 
الظنون أعلاه وفى كتاب الوراقة المغربية لمحمد 
المنونى / 6 وقد آثرنا الأخذ باسم ١‏ الصيمرى» 
لاختلاف المراجع الأخرى ما بين الصميرى بالصاد 
المهملة؛ والضميرى بالضاد المعجمة . 

وقد جاء بيان فهرس مخطوطات خزانة القرويين عن 
المخطوط كما يلى : 

جزء متوسط بخط أندلسى صحيح عار عن تاريخ 
النسخ واسم الناسخ وبظهر أول ورقة منه بقية وثيقة 
تتحبييس هذا الكتاب من قبل أحمد المنصور بأعلا 
الوثيقة خط المنصور بتصحيح ذلك . 

أوله : قال عبد الله بن على بن إسحاق الصميرى[؟] 
هذا كتاب جمعت فيه من أصول علم النحو وفزوعه 
ما أوضحت بيانه وبينت برهانه وأوريت قياسه . وألثت 
شماشه وكشفت خحقائه وسليت غطاءه وأقصيت شرحه 
ليسهل وعره ويذل صعبه فيخف على طاليه ما كان منه 
ثقيلا ويقرب إليه ما كان نافرا بعيدا ويتبصر بقراءته 
المبتدئ الراغب ويتذكر بتصفحه المنتهى الشاقب 
وسمّيته لذلك التبصسرة والتركية ولم أَعْدُ فى جميع 
ما ذكرته قصد الإيجاز مع الإيضاح ولم أتجاوز حد 
الاخختصار عند الإقصاح » والله أسأل التوفيق والتسديد 
وهو حسبى ونعم الوكيل» الكلام كله يتألف من اسم 
وفعل وحرف الاسم لفظ يدل على معنى فى نقسه مفرد 
غير مقترن بزمان... وآخره نهاية الإدغام . قلت وهو 
كتاب قيم فى النحو والصرف واضح الأسلوب ميلس 


تبصرة القضاة والإخوان ... 


الألفاظ عير أنه بالأسف أصابه التلاشى والاندثار 
واستولى الخرق على كثير من صفحاته . 

أوراقه ١5‏ مسطرته 14 مقياسه 78/ .7١‏ 

( فهرس مخطوطات خزانة القرويين لمحمد العايد 
الفاسى ؟/ .)7١‏ 

كما يوجد ممخطوط بالخزانة العامة بالرباط رقم 777 
ق وفيه اسم المؤلف ١‏ الضميرى ». 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرس . مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق١/‏ 58 . انظر أيضًا تاريخ الوراقة المغربية 
محمد المنونى . المملكة المغربية. جامعة محمد 
الخامس . منشورات كلية الآداب والعلوم الإنسانية 
بالرياط. سلسلة ببحوث ودراسات رقم (؟) الطبعة 
الأولى 1517ه-19941م/ 15). 


* تبصرة القضاة والإخوان فى وضع 


اليد وما يشسهد له مسن البسرهان: 

للعلامة الشيخ حسن العدوى الحمرّاوى المالكى 
المولود سنة ١؟5؟7١ه‏ والمتوفى سنة 7١11هء‏ وهى 
رسالة ضمنها الجواب عن سؤال ورد من خديو مصر 
المرحوم سعيد باشا إلى علماء الأزهر سنة 111/7هء 
وهو: ١‏ هل مأخذ كون وضع اليد موجبًا للملك الكتاب 
أو الشّنة أوفهم المجتهدين ...؟ » 

توجد بالمكتبة الأزهرية نسخة فى مجلد طبع 
المطبعة الوهبية بالقاهرة سئة ١780١ه‏ بأولها تقاريظ 
وفهرس فى ٠8‏ 797ص [5] 18085. 

كما توجد عشر نسخ أخرى أرقامها كالتالى: [ ]٠١‏ 
الل ا لي ال ا ترف و8 
/141١51١]سقالالا1181:785١]حليم‏ 
5 5" ]إزكىالا4 43425 2445 
امحل لاكلالى [حده] كلدل 


عنوان المخطوط العرعى : 


اسم الشنحولهة: 


انمي 01د 5 


7 0 


التبصرة والتذكرة فى علم الحديث 
( فهرس المكتبة الأزهرية ‏ الققه العام ”/ ١0/‏ ]. 
* التبصرة والتذكرة فى علم الحديث: 
تأليف السزين العراقى. أحد مخطوطات علم 
الحديث بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 


الإسلامية بالرياض . وجاء بيانه كما يلى: 


ألفية العراقى فى الحديث . 

عبد الرحيم بن حسين بن عبد 
الرحمن» العراقى: زين الدين . 
العراقى ‏ 


:60مه/ 1505م القرن: ا ه. 


: يشول راجى ربه المقتدر... هذه 


المقامة المهمة توضح من علم 
الحديث رسمه نظمتها تبصرة 


0 وإن يكن من قرية من بلدة» 


ينسب إلى كل وإلى الناحية ... 


3 نسحخم واضح . 
ا القرن 4ه/ 5١م.‏ 
4 نسخة جيدة وكاملة.» لخص فيها 


المؤلف كتاب علوم الحديث لاين 
الصلاحء وقد ضرع المؤلف من 
نظمها بالمديئة المنورة فى سنة 
اه 


( فهسرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 
المخطوطات. مركزالملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية . الرياض.ء العدد الثانى» السنة 
الثانية 5048 1ه-1584م/ 15). 


وقد أوردها صاحب كشف الظنون تحت عنوان 


«ألفية العراقى فى أصول الحديث » وقال عنها : 

ألفية العراقى فى أصول الحديث - للشيخ الإمام 
الحافظ زين الدين عبد الرحيم بن الحسين العسراقى 
المتوفى سنة 87 . 

أولها: 
يقسول راجى ربسه المقتدر 

عبد السرحيم بن الحسين الأشرى 

لخص فيه كتاب علوم الحديث لابن الصلاح وعبر 
عنه بلفظ الشيخ وزاد عليه وفرغ عنها بطيبة فى جمادق 
الآخرة سنة ثمان وستين وسبعمائة ثم شرحها وفرغ عنه 
فى خمس وعشرين رمضان سنة إحدى وسبعين 
وسبعمائة وسماه فتح المغيث بشرح ألفية الحديث ذكر 
فيه أنه شرع فى شرح كبير ثم استطال وعدل إلى شرح 
متوسط وترك الأول وبدأ بقوله: الحمد لله الذى قبل 
بصحيح النية سن العمل ... إلخ وملخص هذا الشرح 
للسيد الشريف محمد أمين الشهير بأمير بادشاه 
البخارى نزيل مكة المتوفى بها . 

أوله : الحمد لله الذى أسند حديث الوجود ... إلخ 
فرغ عنه بمكة فى رمضان سنة 919/7 . 

وعلى هذا الشرح حاشية للشيخ قاسم بن قطلوبغا 
الحنفى المتوفى سنة تسع وسبعين وثمانماثة وحاشية 
برهان الدين إبراهيم بن عمر البقاعى المتوفى سنة 
5 يلغ إلى نصفه وسماه ١‏ النكت الوفية بما فى شرح 
الألغية » أورد فيه ما استفاد من شيخه ابن حجر أولها : 
الحمد لله الذى من أستد إليه ... إلخ . 

ومن شروحها المشهورة شرح القاضى العلامة زكريا 
ابن محمد الأنصارى المتوفى سنة ثمان وعشرين 
وتسعمائة وهو شرح ممختصر ممزوج سماه فتح الباقى 
بشرح ألفية العراقى فرغ عنه فى رجب سنة 847 أوله : 
الحمد لله الذى وصل من انقطع إليه ... إليخ قال 
السخاوى شرع فى غيبتى فيه مستمدا من شرحى 


تبصير المنتبه فى تحرير المشتبه 


بحيث تعجب الفضلاء من ذلك انتهى . وشرح جلال 
الدين عبد الرحمن بن أبى يككر السيوطى المتوفى سنة 
رشق لشت براهدر بر ستحمد ادلي المترقق 
تنه جم وجييد 
م اع بن أبى بكر العينى المتوفى سلة 
ثلاث وتسعين وثمانمائة وشرح أبى الغداء إسماعيل بن 


وتسعمائة وشرح زين الديه وَأ 


إبراهيم بن جماعة الكنانى القدسى المتوفى سئة 
إحدى وسكين وثمائمائة وهو شرح سسب" 0 0 قطب 
الدين محمد بن محمد الخيضره ى الدمشقى المتو: 
سئة ة أربع وتسعين وثمانمائة سماه صعود 00 
وشرح شمس الدين محمد بن عبد الرحمن السخاوى 
المتوفى سئة اثنتين وتسعمائة وهو شرح حسن لعله 
أحسن الشروح . 
( كشف الظئون لحاجى خليفة /١‏ 2.1357 /إ5١1‏ ). 
* تبصير المنتبه فى تحر ير المشتبه: 
قال عنه صاحب كشف الظنون : تبصير المنتيه فى 
تحرير المشتيه . أى مشتبه الأسماء والنسبةء مجلد. 
للحافظ شهاب الدين أبى الفضل أحمد بن على بن 
ا 
فيه أن كتاب المشتبه للذهبى لما كان فيه إعواز من 
جهة عدم ضبطه لأنه أحال فى ذلك على ضبط 
القلم. ومن جهة إجحافه فى الاختصار أراد اختصار 


لمتوفى سئة اثنتين 0 . أوله : 


وميز زيادته ب قلت » وانتهى بلا تغيير فى ترتيبه 
سوى تقديم الأسماء وتأخير الأنساب . 
( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 4لالال .)74٠0‏ 
ويورد مصئًَا كتاب ؛ المحدثون فى مصر والأزهر » 
مقدمة كتاب ١‏ تبصير المنتبه ؛ ونموذجا مما جاء 
بالمتن وقد ورد عنوان الكتاب بلفظ ١‏ التحرير المشتبه» 
بدلا من 0 فى تحرير » مما ننقله لك فيما يلى : 


« تبصير المنتبه ؛ كناب من تأليف ابن حجر 
العسقلانى المحدث وخطيب الأزهر. 
قال فى المقدمة: الحمد لله جامع الناس ليوم 
لريب فيد وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له 
ولا نظير ولا شبيه. وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله. 
المكد در الوجية» المصطفى على جميع الخلق فجل 
مضطّنيه صلى الله عليه وعلى أله وصحبه ومن تبعهم 


من متغقه وفقيه وخامل وثبية . 
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أما بعد فإننى لما علّقت كتاب المشتبه الذى لخصه 
الحافظ الشهير أبو عبد الله الذهبى رحمه الله وجَدّت 
فيه إعوازا من ثلاثة أوجه : 

أحدها ‏ وهو أهمها: تحقيق ضبطه. لأنه أحال فى 
ذلك على ضبط القلم. فما شفى من ألم 

ثانيها: إجحافه فى الاختصار؛ بحيث إنه يعمد إلى 
الاسمين المشتبهين إذا كثر فيقول فى كل منهما: فلان 
وفلان وفلان وغيرهم وهذا لا يُروى الغُلة» ولا يشفى 
الملقعي قر" الل لضن العف كن عله وكان 

وثالئها: : وفيه ما لا يرد عليه إلا أن ذلك من تتمة 
الفائدة ما فاته من التراجم المستقَلَّة التى ١‏ لم يتضمنها 
كتابه مع كونها فى أصل ابن ماكولا وقيل اقش 
اللذين لخصهماء وزاد من ذيل أبى العلاء الغرضى 
وغيره ما استّدرك عليهما . 

فاستخرت الله تعالى فى اختصار ما أسهب فيه. 
وَبَسْط ما أجحف فى اختصاره» بحيث يكون ما اقتصر 
عليه من ذلك أزيد من حجمه قليلاء فأعان الله على 
ذلك» وله الحمد. 

فكل اسم كان شهيرا بدأت به ولا أحتاج إلى 
ضبطه. بل أضبط ما يشتبه به بالحروف. وكل حرف 
لم أتعرض له فهو نظيرٌ الذى قبلهء إهمالاء وإعجاماء 
وحركة وسكونًا . 

وعبّرت عن الباء بالموحدة؛ وعن التاء بالمثناق» 


تبصير المنتبه فى تحرير المشتبه 


وعن الثاء بالمثلئة » وأما الياء ‏ آخر الحروف ‏ فبالياء 
بلا وصف غاليا ‏ 

وقد مرت ما زدته عليه بقولى فى أوله: قلت» وفى 
آخره : انتهى . إلا الضبط فإنه مُذُمج . 

واعتمدت على نسخة المصنف التى بخطه» وعلى 
الأصول التى نمز هو منهاء وعلى غيرها مما غلب 
ظَنى أنه لم يراجعه حالة تصنيفه؛ كالأنساب 
للرشاطى ولابن السمعانى » وكالذيل الي ديل به 
الحافظ منصور بن سليم الإسكتدرانى على ذيل ابن 
نقطة. وكالذيل الذى ذيل به العلامة علاء السدين 
مغلطاى أجزاء» وهو ذيل كبير لكنه كثير الأوهام 
والتتكرات والإعادة والإيراد لما لا تمس الحاجة إليه 
غاليا. 

فتحرّيت فيه الصواب بجهدى مع اعترافى بفضل 
المتقدم . ولم أغير ترتيبه إلا نادرًا ولكنى أسرد فى كل 
حرف الأسماء وغيرها على الولاء؛ ثم أسرد الأنساب» 
منفردة متوالية أيضاء وسميته: « تبصير المنتبه بتحرير 
المشتبه ١‏ . 

والله أسأل أن ينفع به كاتبه وناظره وأن يجمع لكل منا 
خيرق الدنيا والائخرة» إنه قريب مجيب © عليه توكلت 
وإليه أنيب. اه. 

ثم يسوق مصئّما الكتاب نماذج منه على النحو 
التالى: 

حرف الألف. 

أحمد الجادة : 


قلت: 

والمشهور أن أول من سمى به بعد نبى الله ييه والد 
الخليل بن أحمد لكن زعم الواقدى أنه كان لجعفر بن 
أبى طالب ابن اسمه أحمد. أفاد ذلك أبو بكر بن 
فتحون فى ذيله على الاستيعاب . وحكى أن اسم أبى 
حفص أحمد . وفى والد أبى السفر أن أسمه أحمد. 


قال الترمذى: أبو السفر هو سعيد ين يُحُمد. 
ويقال: ابن أحمد . انتهى . 

وبالجيم : أحمد بن عُجْبانَ» شهد فتح مصرء وأبوه 
بوزن عثمانء وقيل : وزن عُليّان. وأحمرء بالراء 
المهملة» غير ملتبس . 

أبان» بيّنْه وبضم ومثلشة: أثان بن نعيم» أدرك 
عليا. وبياء مشددة وفتح أوله ل ايان ) أمويكر الحيد 
أبن محمد بن أبى القاسم بن أيَانْ الدّشتى» حدث عن 
أبى القاسم ابن رواحة . 

قلت: وأيَان أيضًا فى نسب اله محمود الدّشتى 
الذى سمع أبو بكر بإفادته . 

أبّاء بفتح الهمزة وتشديد الموحدة. وقيل بتخفيفها 
مقصور: هو ابن جعفر التجيرمى أحد الضعفاء . 

وأبّا الذى ينسب إليه نهر أب . 

وسالم بن عبد الله بن أبّاء أنسدلسى» روى ابن 
ا 

وبالمد: أباء بن أبن بن نضلة بن جابر» كان شريما 
فى زمانه وابئ بن أباء بن ابئّ له خبر مع الحجاج» 
ذكره أبو العيناء» ولعله ولد الذى قبله . 

وبياء أخيرة بلا مد( أيَا): على بن محمد بن 
الحسين بن عبدوس بن إسماعيل بن أيّا بن سييخت» 
شيخ ليحيى الحضرمى » ذكره فى مؤلفه فى هذا الفن . 

أبرجة . بالفتح وسكون الموحدة وفتح الراء وتخفيف 
الجيم : لقب إبراهيم بن محمد بن الحارث الأصبهانى 
الحافظ المعروف بابن نائلة وهى أمه . 

وإبراهيم بن.يوسف الأصبهانى أبرجة. روى عنه ابن 
أبو على . 

وبضم الهمزة والراء ومثناة وتثقيل الجيم : أترجّة ‏ 
لقب لعيد الله بن محمد بن داود» ولعيسى بن مخشنام 
المدائنى» ولداود بن عيسى الهاشمى الذى كان 


تبصير المنتبه فى تحرير المشتبه 


يصحب المستعين . انتهى. أبَّة» بالفتح وتثقيل 
الموحدة : إبراهيم بن محمد بن فيرة الأصبهانى الطيان 
يعرف يابن أبة . 

قلت: 

الصواب يقال له : أبّة . انتهى . 
وبلونٍ: عمرو بن سعيد بن أنَّة الجمال. روى عن 


يعقوب الحضرمى قراءته . 


اللرطض ء كرد اين عقيتر فين ابتار اتوي أن 
واضح . 

وبالمد وكسر الموحدة وتخفيف الباء: آبى اللحم 
الغفارى. صحابى . 

قلت: 

ولهذرية. 

وشُمير مولى آبى اللحم صحابى أيضًا . 

وآبى الخسف لقلب خويلد بن أسد بن عبد العُرّى» 
والد خصديجة زوج النبى يله وجد الزيمو بن العوام بن 
خويلد. وفيه يقول يحيى بن عروة بن الزبير: 

أب لى ابى الخسف قد يعلمُونه وفارسٌ معروفٍ 
رئيس الكتائب . انتهى . 

وبكسر الموحدة وتشديد الياء بلا مد( أبن ): 
محمد بن يعقوب بن أبى » شيخ لأبى الطاهر الذهّلى. 

قلت: 


بين . بوزن أحمدء الذى تسب إليه عدن أَبْيّن هو 


إن تعنيو بو الي سم بتالفد :وه 
ابن زهير بن لهمَّيسع بن حمير وب لضم + وقح 
الموحلة» وسكون البناءة ابين بن سقيان أحد 


بسع 

الضعفاء. انتهى . اثاثة بالضم ومُثلثتين: مسطح بن 
أثاثة بن عباد بن المطلب. يَدرى . 

قلت: 

0 5 

واحته هند بنت أثاثة . 

يا عام 

وعمرو بن أبى أثاثة العدوى صحابى أيضا 1 انتهى . 

وبكسر الهمزة وموحدة وياء ( إباية ) : أبو القاسم 
ابن إياية الأشبيلى مقَرئْ»ء أخذ عن أبى عبد الله بن 
بعري د 

الأثير لقب جماعة . 

وبإسكان الموحدة وفتح المثناة: الأبتر هو العاص 
أبن وائل السهمى . 

آثين بالضم وفتح المثلتة ؛ هوابن عمرو السّكونى 
الكوفى. تنسب إليه صحراء اثير. 

م 1 5 
ومغيرة بن جميل بن اثير شيخ لابى سعيد الأشبح 
( المحدثون فى مصر والأزهر: أ. د الحسينى 

هاشمء أ.د. أحمد عمر هاشم/ /551-57891). 
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اتْبَع 4 سُمُّوا بذلك لأنه يتبع بعضهم بعضاء كلما 
هلك واحدٌ قام مقامه آخر تابعًا له على مثل سييرته» 
وزادوا الهاء فى التبابعة لإرادة النسب» وقول أبى 
دونتت: 
وعليهما ماذيتان قضاهما 
داود أو صنع الس سوابغ بع 

مع أن داودء على نبينا وعليه الصلاة والسلام» 
كان سُخَّر له الحديد. فكان يصنع منه ما أرادء وسمع 
أن تُبََّا عملهاء وكان تُبّع أمر بعملهاء ولم يصنعها 
بيده » لأنه كان أعظم شأنًا من أن يصنع بيده . 


وقوله تعالى : : # أهم + غير أم قوم ني 14 الدخخان: 
"؟] قال اجاج : جاء فى التفسير أن تُبّعَا كان ملكا 

من الملوك وكان مِوْمنَاء وأن قومه كانوا كافرين وكان 
فيهم تبابعة» وجاء أيضًا أنه نُظر إلى كتاب على قبرين 
بناحية جمير: هذا كبر قبر رضُوَى وقبر حُبَىء ابنتى مبّع ‏ 
لا تشركان بالته شيا قال الأزهرى : اونا حم الاك 
الذى ذكر الله عز و ل فى كتابه فقال: : #وقوم نب كل 
كذَّبٍ الرسل فَحَقَّ وعيد #* [ قّ: .]1١4‏ فقد رُوى عن 
النبى قللة. أنه قال: ١‏ ما أدرى تُبّع كان لعينا أم لا » 
(جاء هذا التعليق بهامش 5 : قوله: "تبّع كان لعينا أم 
لا » هكذا فى الأصل الذى يأيديناء ولعله محرّف» 
والأصل كان نبيًا... إلخ. ففى تفسير الخطيب عند 
اقول تغالق فى منوية الدخان © اهنم - خيرٌ أم قوم تبّع * 
وعن النبى فيد #أنه قال : لاتسبوائيَّا فإنه كان قد 
أسلم . وعنه يَهِ: ما أدرى أكان تُبّع نييًا أو غير نبى» 
وعن عائشة رضى الله عنهاء قالت : لا تسيُوا . تُيّحَا فإنه 
كان رجلا تُبِعا صالحًا ») قال : ويقال إن نيت اشتق 
لهم هذا الاسم من اسم تُبّع ولكن فيه عجمة . ويقال: 
هم اليوم من وضائع ب بتلك الأولاد . 

وفى الحديث: ١‏ لا تسبّوا تَيَهَا فإن أول من كسا 
الكعبة» قيل هو ملك فى الزمان الأول اسمه أسعد أبو 
كرِبٍء. وقيل كان ملك اليمن لا يُسَمَّى تبكَا حتى 
يملك حضرموت وسبأ وحميرٌ. 

( لسان العرب لابن منظور 5/ 418 ). 

وقد عدَّد منهم صاحب العقّد الفريد هؤلاء : 

بع الأصغر أسعد أبو كرب واسمه تبان بن 
ملكيكرب» وهو ثُبّ الأكبر بن قيس بن زيد ين عمروء 
ذى الأذعار بن أبرهة ذى المنار . 

وتبع ابن الرائش بن قيس بن صيفى » وملكيكرب تبع 
الأكبر» يك كنى أبا مالك» وله يقول الأعشى : 


- 
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وخانً الرّمان أبا مالك 
وأى امرئ لم يَحْْه الرمَنٌ؟ 
ومن بنى صيفى بن سبأ: بلقيس» وهى بلقمة بنت 


آل يشرح بن ذى جدن بن الحارث بن قيس بن صيفى 


ابن سبأ الأصغرهء ومنهم حمير التبابعة وهم تسعة: 
منهم تبع الأصغرء وتبع الأكيس ومنهم المثامنة» وهم 
ثمانية رهط ولاة العهود يعد الملوك» وهم الثمامنةء 
أربعة آلاف. والقيل الذى يكلم الملك فيسمع كلامه 
ومنهم أبو أفريقيس بن قيس بن صيفى الذى افتتح' 
إفريقيا فسميت يه» ويومئكذ سميت البرابرة» وذلك 
أنهم قالوا إنه قال لهم : ما أكثر بربرتكم! . 

( العقد الفريد لابن عبد ربه ‏ بتحقيق محمد سعيد 
العريان”/ 75١‏ والمنجد/ .)١١7‏ 

وجدير بالذكر أن ١‏ قوم تُبّع ؛ فى [قّ: ]١4‏ فسرت 
فى بعض المصادر بأنه أبو كرب الحميرى ملك 
اليمن. 

( كلمات القران» تفسير وبيان فضيلة الشيخ 
حستين محمد مخلوف . دار المعارف بمصر /١419/5‏ 
سف 

أما ابن كيه ود سياه على الجر العالى* قال 
أو محمد» الحارث الرائش» أفربقيس ين ن أبرهة» 
العبد بن أبرهة » هذداد بن شرحبيل » بلقيس» ياسر بن 
عمرو» شمر بن أفريقيش» الاقرن بن شمره تبع بن 
الأقرنء تبع بن كليكرب » -حسان بن تيع » عمرو بن 
تبع» عبد كلال بن مثوب» تبع بن حسان» مرئدبن 
عبد كلال» وليعة بن مرثد» أبرهة بن الصباح » حسان 
اين عمرو بن تبع » ذو شناتر» ذو نواس . 

( المعارف لابن قتيية حققه وقدم لهد. ثرو 
عكاشة / 599/575 ). 


' ويقال إن كلمتى " حمير كو « نُبّع ؛ حبشيتشان: 
الع بمعنى القادر» وجَمْير بمعنى ١‏ غبش ؛ أى معتم 


برونه 


بعالأقرن 


لون البشرة» وأطلق ه تبّع » لقبًا على الملوك و 9 جمير؟ 
على الأمة كلهاء وربما ذلك لسمرة لون بشرتهم كما 
يقال الجنس الأنِيض أو الأصفرء كذلك قال الأحباشس 
كلمة ؛ حمير » للجنس الأسمر. 
( العرب والعربية ‏ السيد عبد الرحمن السيد محمد 
العيدروسى / ١9‏ هامش 7). 
وقد أجمل تاريخ ملوك حمير وأقيال اليمن نشوان 
ابن سعيد الحميرى» المتوفى سنة */ا2هء فى 
قصيدته ١‏ النشوانية فى تاريخ ملوك حمير » التى 
مطلعها: 
الأمسر جسد وهو غير مزاح 
فاعمل لنغفسك صالخا يا صاح 
وقال عن ملوك حمير: 
وملوك حمير ألف ملك أصبحوا 
فى الوك رهن مبرائج وماج 
والتبابعة منهم الذين غزوا بلاد الأعاجم. سبعون 
تُتّعا يدل على ذلك قول نعمان بن بشير الأنصارى» 
فى شعر له طويل إلى معاوية : 
لننا من بنى قحطان سبعون تُبَّعَا 
أطاعت لها بالخّرج منها الأعاجم 
ويدل على ذلك قول لبيد بن ربيعة الكلابى : 
تبابعة سبعون من قبل تُبْع 
توفواجميعا أزهرًا بعد أزهر 
( ملوك حمير وأقيال اليمن . قصيدة نشوان بن 
سعيد العحميرى ‏ تحقيق إسماعيل بن أحمد الجرافى» 
وعلى بن إسماعيل المؤيد/ 019 .)7١‏ 
انظر: تبع الأقرن» تبع الأكبر» تبع الأوسط . 
» يبع الأقرن: 
من تبابعة اليمسن وقد جاء فى القصيدة النشوانية 
.لنشوان بن سعيد الحميرى» المتوفى سئة 81/5.ه 


عدا 


قوله : 
والأقرنُ الملك الموج تْبِعٌّ 
عَرَكٌ البلاة بكلكل فداح 


وغزا بلاد السروم يبغى وادى اليا 
قوت صساحب عزة وطماح 

وجاء فى شرح الأبيات: هذا الملك تبع الأبرن 3 
وهو ذو القرنين المذكور فى القران» ابن شمر يرعش 
ابن إفريقيس بن أبرهة ذى المتار بن الحارث الرائش » 
وسمى الأقرن ذا القرنين لشيب كان على قرنيه ولد وهو 
فيه . وكان ملكا عظيماء عالما حكيماء قد اطلع على 
علم الكتاب» وسمع حكومات من ينظر فى القرانات » 
ويقال إنه القائل : 
آنا الملك المتوج ذو العطايا 

جلبت الخيل من أوطان سام 

ويقال: إن أباه شمر الذى قالها. ويقال: إن أباه 
الحارث قالها . والله أعلم . 

وغزا تبع الأقرن بلاد الروم وأوغل فيها حتى قطعها . 
ووصف له أن بتلك الناحية واديا فيه الياقوت» وأن 
يالقرب منه عينا يسمى ماؤها ماء الحيوان الذى ظفر به 
الخضر دون ذى القرنين . فلما بلغ إلى هذه الناحية 
أدركه الشتاء هناك قمات ودفن هنالك» وكر أصحابه 
راجعين خوف الهلاك» فأرادات حمير أن تحمله إلى 
أليمن من ذلك. الموضع » وهو موضسسع الظلمات» 
ولا يكون مظلما إلا إذا يعدت عنه الشمس فى أيام 
الشتاءء إذا هى انتهت فى الجهة اليمانية عند حلول 
الشمس رأس الجدى» قتصير تلك الأيام ليلا بلا نهار 
فى ذلك الموضع . 

وكثير من حمير يرى أن هذا الملك, هو ذو القرنين 


تبيع الأكبر 


المذكور فى القرآن الكريم»ء لما رأوا من شدة ملكه 
وعلمه وعدله وحسن سيرته» ولأنه يلغ المبالغ التى 
ذكرت لذى القرنين السيّار. ودخل بلاد الظلمات التى 
فيها وادى الياقوت» وفيها العين التى يسمى ماؤها ماء 
الحيوان» التى ظفر بها الخضر عليه السلام دون ذى 
القرنين» وغير ذلك من الأوصاف التى وصف بها ذو 
القرنين ‏ 


ومنهم من يرى أنه تُبّع الأكبر وهو الرائد» واسمه . 


الصعب بن تبع الأقرن بن شمر يرعش بن إفريقيس بن 
أيرهة ذى المتار ين الحارث الرائش ‏ 
وقال آخرون من حمير: هو الصعب بن القرين بن 
لهماذ بن عَهُم بن الرائع بن ابن ذى أبين بن ذى يقدم 
ابن الصوار. وقال قوم منهم : هو ياسر بن عمرو بن 
العبد بن أيرهة بن الرائش . وقد روى أنه غير هؤلاء 
المذكورين 1 
وجاء فى المعارف لابن قتيية ( ص 737١‏ ) أن الأقرن 
غزا بلاد الروم» وكان أهلها يومئذ يعبدون الأوثان» 
ووغل فيها حتى بلغ ١‏ وادى الياقوت ١‏ فمات قيل أن 
يدخله» ودفن هناك وكان ملكه ثلاثا وخمسين سنة . 
الحميرى ‏ تحقيق إسماعيل بن أحمد الجرافى» وعلى 
ابن إسماعيل المؤيد/ 98-46 ). 
انظر: تبع الأكبر» تبع الأوسط . 
> تيع الأكبر: 
المتوقى سنة “الادهه فى قصيدته النشوانية عن 
الملك الرائد تبع اللأكبر. 
والسسرائد الملك المتسوج تُبعٌ 
ملك يَرَودٌ الأرض كبالمسّساح 


تتح المدائن فى المشسارق وانتحى 

للصين فى ب ري ةوب راح 
فأذاق « يعبر » حتفه فدحئبه 

فى قعصر لحسد للميّة داحى 

المسنوايت سام السام 
والغّرك قبل الصين كان لهم به 


يسوم شتيمٌ الوجسه والأكقلاح 

هذا الملك الرائد» وهو الذى يسمى تبعا الأكبر 
لعظم ملكه. وشدة وطأته. وهو تُبع بن تُبع الأقرن بن 
شمريرعش بن إفريقيس » وكثير من حمير يقول إنه ذو 
القرنين السيار الذى بتى سد يأجوج ومأجوج » وإنه 
الصعب ذو القرنين بن الأقرن» فأقام عشرين سنة 
لايغزو» شم أتاه عن الترك.ما ساءه من تطاولهم على 
من بيابل» وتناولهم لأطاريفه» فسار إليهم على أرض 
نجد ثم على جبلى طبئ ثم على الأنبارء وهو الطريق 
الذى كان يسلكه الرائش وشمر يرعش » فلقيهم فى 
حد أذربيجان» فهزمهم وأذرع القتل فيهم وأسر منهم 
وسبىء ثم جال فى بايل وبلد خخراسان وفارس» ثم 
توجه إلى نحو الصين فافتتحها واستباحها وأخذ ما كان 
من الأموال وقتل ملكها ١‏ يعبر » وأقام بها مدة ثم قفل » 
وخلف فى التبت فى صدره عظيما رابطة ( أى 
مرابطين)» فأعقابهم بالتبت إلى اليوم . 

ثم آلى تبّع يميناء لا يدع أرضا مما كان أباؤه قد ' 
حوته من أرض الأعاجم وغيرهم إلا تيرك فيها رايطة 
وعسكرًا من قومهء وذلك حين رجع من الصين ٠‏ .. 

قال عبيد بن شرية : 

وقد قال تُبّع الأكبر فى ذلك شعرًا: 
أنسا بُبِعٌ الأبلاك من تسل حميسر 

ملكنسا عبساد إلله فى البزمين الخالى , 


أسد العسرين وأشبل القسسرس 


تُبسيع الأكبر 3 تبع الأوسط 
ملكناهم قهرًا وسارت جيوشنا أبطمسال ملحمسة إذا التحمت 
. إلى الهند والأتراك تسردى بأبطال من ك ل أش وس ليس بس التكس 
وكل بلاد الله قد وطثت لنا كم معشس رأدُوا خراجُهم 
خيول لعمسرى غيسر نكس وأعزال قسسرًا إلى وجسانبسوا مسسرسى 
فمالت بنا شرق البلاد وغربها فإذا غفزوتاأمة خضعت 
لهتك ستور تكبة ذات أهجال وتيقدت يال ذل والتعسٍ 
رعطن موي كا خم دن م ل ايماد 
ونقّل 5 1 تهمنا/ ل / ردقي ها ذاق ذو الضرسٍ 
و 5 أشنت أ: فآ 5 
وتلك شروق الأرض منها وطأتها 1 يي 006 
5 ن قد مفلى ويصمنى رمسى 
إلى الصين والأتراك حالاً على حال 3 7 
2 الأكبر 3 القائل 8 - ولسسوف يفنى التاس كلهم 
ب هذ قائا مر م . 7 
: ال اء :ةا 5 8 ب 
ا 1 0 5 وأعوذ بالملك المهيمن من 
وطلسوعهسا من حيث لا ثمسى تتااغبال بهالباسناء واللرسن 
74 3 1 فيه ( ملوك حمير وأقيال اليمن. قصيدة نشوان بن سعيد 
وغسرويهسا صفسراء كالورسٍ الحميرى تحقيق إسماعيل بن أحمد الجراقى» وعلى 
تجسرى على كسد السماء كمسا ابن إسماعيل المؤيد/ "111-117). 
يجسرى حمام الموت للنقسٍ انظر: تُبّع الأقرن» تُبَّع الأوسط . 
( جاء فى المعارف / ١ 57١‏ فى التفس »)., * تبع الأوسط: 
اليوم أعلم مايجىء به هو أسعد الكامل بن ملكى كرب ( أو ملكيكرب ) 
: 1 0 ع ايكري اده 
ومضى بفصل ةذ ئه أمس ابن تيع لخر وهو الرائل بن لي الأفرن. بن سمر 
( جاء فى المعارف ١‏ تعلم »). 1 يرعش بن إفريقيس بن أبرهة ذى المنار بن الحارث 
5 1 الرائش » وكان أيوه ملكى كرب ملكا على اليمن 
وتشتت الأهعمدسسوء يخلجنى : 
لاسواها . 
والكرو يسكسر لع الجن قال عنه نشوان بن سعيد الحميرى» المتوفى سنة 
وأنا الهمندام الحميرى على “لاه فى قصيدته التشواتية # ملوك حمير وأقيال 
نجم السبعود ولدت لا النحس اليمن» : 1 
قسدنا الجياد على كواكيها. والكامل الملك المتوّج أسعدٌ 


فيسه تقصّر مبدحبةٍ المداح 


بسع الأوسط : 38 


كم قاد من جيش أجش لبسابل 
وكيسةتغشى اللبسلاد رداح 
حتى استباح بلاد فارس بالقنا 
وبكل أجرد فى الجياد وقساح 
والشّرك والخََرَّرٌ استباح بلادهم 
١‏ والسروم منسه تتقى بال راح 
قى ب من دهسرهم ورواح 
تطح الأعاجم فى جميع بلادهم | 
بأحدٌ قرن فى السوغى تَطاح 
وأذاق موليس الحمام وجرا 


ونجىْ قبساٌ كثعلب صيّاح 
حتى أتاه ذو الجنساح يرأسه ١‏ 
من أرض بلح ونهيسرها المنساح 
وأتى بقسطنطين فى أغلاله 
وبهُس رمز فى قيده الملحاح 
وغزا إلى أرض الشمال فخاض فى 
ظلماتها بمنسارة المصباح 
وكسسا البنيسة ثم قرّب مَدَيه 
سبعي ن ألهامن بنسات لقاح 
( قالت المؤلفة: « البنية » فى البيت الأخير هى 
الكعبة» فقد قيل إن تُبعَا أول من كساها وسيرد ذلك فى 
موضعه من هذه المادة) . 
وكان أسعد تُبّم ملكا عظيماء شاعرا فصيحاء عارفا 
بالنجوم» وأحكام القرانات» وهو أحد المعمّرين» 
عمر ثلاثمائة وإحدى وخمسين سنةء وكان ملكه 
ثلاثماثة وستة وعشرين سنةء وكان مؤمنا بالله» وهو 
الذى نهى النبى د عن سبّهء فقد جاءة فى الفتح 
الكبير للتبهانى ؟/ 4 ولا تسبّوا تبّعا فإنه كان قد 


أسلم » أخرجه أحمد فى مسنده عن سهل بن سعد . 
وأخبر بالنبى يك وهو القائل : 
شهدت على أحمسد أنه 
رسسولمن الله بسارى اللَسَمْ 
قلو مُد عمسرى إلى عمره 
لكنت حجر لنسبحه وابن عم 
وألزمت طااعته كل من 
قل الأرقن من عحصرب ارعجم 


وأفسسرج عن ص دره كل غم 


بهيقتسدى وبه يعتصم 
إلى أن يقول : 
وهو أحمد سيد المسرسلين 
وأمة أحم د خيرلأمم 
هو المصطفى وأخو المسرتضى 
وأكسرم من حماتسه قدم 
( فى وصايا الملوك ليحيى الوشاء ص :7٠١‏ هو 
المرتضى وهو المصطفى ) . يم 
وكان بع إذا أراد أن يخرج للغزو أو فى سفر طويل» , 
أرسل إلى أهل النجوم وأصحاب المعرفة بالعلم» 
فيسألهم عن علمهم» وكان أيضًا يعرف علم النجوم» 
وإنما كان يأمرهم ليتفقوا بإجماعهم على ما كان عنده 
ولم يكن قبل أسعد ولا بعده ملك مثله. وسمى 
الكامل لكماله فى أمر الدنيا والآخرة. ومن الناس من 
يقول: إنه نبى» لأن الله تعالى عَدّه من الأنبياء عد 
قصصهم فقال تعالى : ل وقوم تمع كلّ كدب اليس » 
1ق: هقد ذكر قوم كل نبى قبله. 


تُبسع الأوسط 


( ملوك حمير وأقيال اليمن. قصيدة نشوان بن سعيد 
الحميرى / 177*1١0‏ ). 
وقد أقامت خزاعة على ولاية البيت الحرام والحكم 
بمكة ثلاثمائة سنة» وكان بعض التبابعة قد سار إليه 
وأراد هدمه وتخريبه فقامت دونه خزاعة » فقاتلت عليه 
أشد القتال حتى رجع» ثم جاء تُبْع آخر. وأما التُبع 
الثالث فهو الذى نحر له وجعل له غلقا وأقام عنده 
أياما ينحر كل يوم ماثة بدنة لا يرزأ هو ولا أحد من أهل 
عسكره شيثًا منها يردها الناس فى الفنجاح والشعاب 
فيأخذون منها حاجتهم ثم تقع عليها الطير فتأكل ثم 
تنتابها السباع إذا مست لا يرد عنها إنسان ولا طير ولا 
سبع ثم رجع إلى اليمن إنما كان فى عهد قريش . 
( أخبار مكة للأزرقى ‏ تحقيق رشدى الصالح 
ملحس .)1١5 01٠١ /١‏ 
ويروى ابن عربى قصة تُبّ هذا من حديث إسحاق» 
قال: كان تُبّع وقومّه أصحاب أوثان يعبدونهاء فوجّه 
إلى مكة وهى طريقه إلى اليمن حتى إذا كان بين 
عُسغان وأمج أتاه نفر من هذيل بن مدركة بن إلياس بن 
مضرء فقالوا: أيها الملك ألا ندلك على بيت مال داثر 
أغفلته الملوك قبلك. فيه اللؤلؤ والزيرجد والياقوت 
والذهب والفضّة؟ قال: بلى» قالوا: بيت يمكة يعبده 
أهله ويصلون عندهء وإنما أراد الهذليون هلاكه بذلك 
لما عرفوا من هلاك من أراده من الملوك ويغى عندهء 
قلما أجمع رأيه قالوا: أرسل إلى حبرين كانا عنده 
فسألهما عن ذلك؛ فمالا: ما أراد القوم إل هلاكك 
وهلاك جندك» ما نعلم بيئًا لله انّحْدَه فى الأرض لنفسه 
غيره»'ولئن فعلت ما دعوك إليه لتهلكنّ ويهلكن من 
معك» قال فماذا تأمرانى أن أصنع إذا قدمت عليه؟ 
0 و( 
قالا:. تصنع عنده ما يصنع أهله. تطوف به وتكرمه 
وتعظّمه وتحلق رأسك عندده وتذل جتى تخبرج من 
عنده» قال: فما يمنعكما أنتما من ذلك؟ قالا: أما 


والله إنه لبيت أبينا إبراهيم وإنه لكما أخبرناك» ولكن 
أهله حالوا بيتنا وبينه بالأوثان التى تصيرها حوله. 
وبالدماء التى يهرقون عنده» وهم نجس أهل شرك» 
فعرف تُصحهما وصدق حديئهما وقرب التَّْر من هذيل 
فقطّع أيديهم وأرجلهم ثم مضى حتى قدم مكة 
فطاف بالبيت ونحر عنده وحلق رأسه» وأقام بمكة 
سن أيام ‏ قيما يذكرون ‏ ينحر بها للناس ويُطعم أهلها 
ويسقيهم العسل» ورأى فى المنام أن يكسو البيت 
فكساه الخصف ومى ثياب غلاظ جدَّاء ثم رأى أن 
يكسوةٌ أحسن من ذلك فكساه المعافر ( وهى ثياب 
تنسب إلى قبيلة من اليمن ) ثم رأى أنه يكسوه أحسن 
من ذلك» فكساه المّلاء والوصائل ( ثياب يمنية يوصل 
بعضها ببعض ) وأوصى بالبيت ولاتنه من جرهمء 
وأمرهم بتطهيره وأن لا يقربوا إليه دماءً ولا ميتة ولا ميلأ 
وهى المحايض» وجعل له يابًّا ومفتاحًاء فكان تُبّ 
فيما يروى أنه أول من كسا البيت» وقال تُبِع فى ذلك 
وفى مسيره : 
وكسسونا البييت الذى حر 

ل 7 الله لكك 7 
وأقمنا به من الشهر عشسرا 

وجعلسا لب ابه إقليذدا 
وخرجنا منبه ؤم سهيلا 

قدرفعتالواءنا معقُودا 


( محاضرة الأبرار لمحبى الدين ابن عربى / 4/الا» 
يكسة” 


ورويت هذه الأبيات فى « ملوك حمير وأقيال اليمن» 
١1 (‏ 176 ) على النحو التالى : 
وكسوناالبييت اللذى حبر 

م اله مسلاء مقصي سا ويسرودا 


ثم طفنا لديسه عشرًا وعشرا 

وخررنا عند المقام سجودا 
وأقمنسا بسه من الشهر تسعا 

وجعلتا لبايه إقليذدا 
وأمرنا بسسدتسه الجرهم 

سسين وكانوابحافتيه شهودا 
وأمرنا أن لا ريق حوالي 

ميتنا متحتانولا دسا مطحت يردا 
ونحرنا فى الشعب سبعين ألفا 

“فتسرى الطيسر حسولهن ركودا 
وطفقنا ؤم قصنا سهيلا 

وزممنسا لواءنا المعقودا 
وصغفا ملكتسا لنسا غير أنى 

لست أرجسو مع الننساء خلودا 
كل ملك يفنى سوى ملك ربى 

فله ملكتا حمي دا مجيذدا 

( ملوك حمير وأقيال اليمن. قصيدة نشوان بن 
سعيد/ ١78 2١75‏ ). 
وفى ذلك تقول سبيعة بنت الأجبٌ بن رميشسة بن 

جذيمة بن عوف بن نصير بْن معاوية بن بكر بن هوازن 
لاينها خالد بن عبد مناف ين كعب ين سعد ين تميم 
أبن مرة بن كعب بن لؤى تعظم عليه حرمة مكة؛ وتنهاه 
عن البغى فيهاء فذكرت تبَّعَا وما كان فى تعظيم الكعبة 
حيث تقول : 


بي لا تظلم بمك 
سسة لآ الصغيس رولا الكبيبسر 
واحشل فخببارزمفا كن ولا 


يف ررك اله القروز 


جسن يلق أطلس راف الفسِروْر 
ويلح بخديه السَسصرٌ 
الله مهسا ومسا 
والله أمّنَ طي رهما 
والعْضّ م تأمن فسى يمسر 
ل لك لان 
وأذل ربى ملك سس سس سس سه 
اللشك د كر رشك بتكت 1 


يمشى إليها حسافيسا 
ويظل يطعم أهلها 
لحم الممسارى والقلزور 
يسقيهسم العسل المصهقّى 
واللسبسرحيض من الشعي سر 
والفيل أهلك جيشه سه 1 
يُسِرْمسون فيهسا ببالصّخورْ 
والملك فى أقصى البب سلا 
. د وفى الأعساجم والخسزيسر 
قسباسّمع إذااحبدئت واقفبيةه 1 


مهم كيف عتساقبدة الأملور 


التبعية 

( محاضرة الأثرار لابن عنربى/ :774-/77/8 وقلل 
وردت فى السيرة ببعض الاختلاف فى الألفاظ ) . 
عليها وضبطها الأستاذ طه عيد الرءوف سغد /١‏ 77 
انظر أيضًا روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم 
والسبع المشانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 8/ :6١‏ 
6 
+ التبعيض: 

من المصطلحات البلاغية» ومن أمثلته فى النظم 
القرآنى عند الزمخشرى ما ورد فى قوله تعالى: # قل 
أعوذ يرب الفلق # من شر ما خلق * ومن شر غاسق إذا 
وقب # ومن شر النفاثات فى العقد * ومن شر حاسد 
إذا حسد #[ سورة الفلق ]. 

يقول الزمخشرى : عُرّف ل النفاثات 4 لأن كل 
نفاثة شريرة» ونْكدٌ #غاسق 4 لأن كل غاسق لا يكون 
لا يضرء ورب حسد محمودء وهو الحسد فى الخير» 
ومنه قوله يَلدٍ ه لا حسد إلا فى اثنتين : رجل آتناه الله 
مالا فجعله فى حق» ورجل آتاه الله حكمة فهو يقضى 
بها2). 

وقال أبو تمام : 

وما حاسد فى المكرمات بحاسد *# 

وقال: 

* إن العلا حسن فى مثله | الحسبد # 


ومنه تدكير ل كثيرا 4 فى قوله تعالى : ا يأيها الذين 
آمنسوا اجتنبوا كثيسرًا من الظن إن يعبض الظن إثم © 
[الحجرات: ]١١‏ فهو يفيد اليعضيةء وأن فى الظنون 
ما يجب أن يُجتدب من غير تبيين لذلك ولا تعيين » 
لئلا يجترئ أحد على ظن إلا بعد نظر وتأمل» وتمبيز 
بين حقه وياطله يأمبارة بينة» مع استشعار للتقوى 


الشبنى 
والحذرء ولو عرف لكان الأمر ياجتناب الظن منوطًا يما 


يكثر منه دون مايقل» ووجب أن يكون كل ظن 


متصف بالكثرة مجتنيا» وما اتصف منه بالقلة مرخصا 


فيه . 


( النظم القرانى فى كشاف الزمخشرى د . درويش 
الجندى . دار نهضة مصر 399/1559 .)١١١‏ 


* التبكير: 


التبكير: الإسراج اع والمبادرة إلى الشىء. وفى حديث 
الجمعة : 9 مَنْ بكر يوم الجمعة وابتكر فله كذا وكذا » 
قالوا: بكر: أسرع وخرج إلى المسجد باكرا وأتى 
الصلاة فى أول وقتهاء وكل من أسرع إلى شىء فقد 
بكر إليه .. 

وابتكر: أدرك الخطبة من أولهاء وهو من الباكورة» 
وأول كل شىء: باكورته . وقال أبو سعيد فى تفسير 
حديث الجمعة: معناه من بكر إلى الجمعة قبل 
الأذان» وإن لم يأتها باكراء فقد بكر وأما ابتكارها فأن 
يدرك أول وقتها . 

وفى الحديث: : 8 لايزال الناس بخير ما كوا بصلاة 
المغرب ؛ معناه ما صلوها فى أول وقتهاء وقى رواية : 
«ما تزال أمتى على سُيِنَى ما بكّروا بصلاة المغرب © 
وفى حديث آخر: ١‏ بكرو بالصلاة فى يوم العَّيمء فإنه 
مّن ترك العَصَرٌ حبط عمله »: أى حافظوا عليها 
وقدّموها. 

( لسان العرب 5/ 888). 
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يُقال : تبنيته أى ادعيت يُتوّته . وتبناه : اتخذه أبنًا . 
وقال الزجاج : تبنى به يريد تبناه» وفى حديث أهى 
حذيفة : أنه تبنى سالمًا أى اتخذه أبشا وهو تفعل من 
الابن ( لسان العرب /: 0/ 7184 ) وقد كان الرجل فى 
العجاهلية إِذَا أغجبة ولد الرجل ضمه إلى نفسه وجغل 


د 


له مثل نصيب الذكر من أولاده من ميرائه» وكان ينيب 
إليه فيال فلان ابن فلان ( تفسير التسفى "/ 7176 ). 


وفيما يلى ما جاء عن التبتى فى فتاوى شيخ الجامع 
الأزهر الأسبى الإمام الأكبر الشيخ محمود شلوت 
رحمة الله 0 قال: 


حال تسد يك كبري ة فى ات أ بر أن 
لهفى معناه صورتين» إحداهما : أن يضم الرجل 
الطفل الذى يعرف أنه ابن غيره إلى نفسه. فيعامله 
معاملة الأبناء من جهة العطف والإتفاق عليه ومن جهة 
التربية والعناية بشأنه كله» دون أن يلحق به نسبه» فلا 
يكون ابنا شرعيًا ولا يثبت له شىء من أحكام البنوة» 
والتينى بهذا المعنى» + محعيلجا اب نت ارات 
الخير من الموسرين الذين لم ينعم الله عليهم بالأبناء» 
ويرونه نوعا من القربة إلى الله بتربية طفل فقير» حرم 
من عطف الأبوة» أو حرم من قدرة أبيه على تربيته 
وتعليمه» ولا ريب أنه عمل يستحبه الشرع » ودعو 
إليه» ويثيب عليه . وقد فتحت الشريعة الإسلامية 
للموسر فى مثل تلك الحالة باب الوصيةء وجعلت له 
الحق فى أن يوصى بشىء من تركته يسد حاجة الطفل 
فى مستقيل حياته» حتى لا تضطرب به المعيشة» 
ولاتقسو عليه الحياة . 

أما الصورة الثانية» وهى المفهومة من كلمة « تبنى » 
عند الإطلاق» وفى عرف الشرائع ومتعارف الناس» أن 
ينسب الشخص إلى نفسه طفلا يعرف أنه ولد غيره» 
وليس ولدًا لى ينسبه إلى نفسه» نسبة الاين الصحيح 
ويثبت له أحكام البنوة من استحقاق إربّه بعد منوته» 
وحرمة تزوجه بحليلته وهذا شأن كان يسرفه أهل 
الجاهلية» وكان سببا من أسباب الإرث التى كانوا 
يورثون بهاء فلما جاء الإسلام وبين الوارثين والوارئات 
بالعشاوين التى قسررها سببا فى استحقاق الإرث» 
أسقطه من أسياب التوارث» وحصرها فى البنوة والأبوة 
والأمومة والزوجية والأخوة والأزحام على ترتيب بينهم 


التبنى | 


«ووثوا الأزحام بعضَهُم ان ببعض فى كثب الله © 
ا آية .هلا ]. 

ولم يقف الإسلام فى إبطال آثار التبنى العجاهلى عند 
حد إسقاطه من أسباب الميراث» بل صرح ببطلاته» 
وأهدر آثاره» وأرشد نبيه يي إلى التمسك يالواقع 
الصحيح وقد جاء ذلك فى قوله تعالى من سورة 
الأحزاب : : « وما جَعل أذعياءكم أبنآءٌ كُمْ ذلكُم تولك 
بأقو هكم والثه يوأ د لحن وو يَهُدي السّبيلَ # اذْعُوهُم 
لآبائهم هُو أقسْطٌ عند الله فإن لم تعلموا ءاتَاءتهم 
فإخوانكم فى الدّين وموالِيكُمْ ©[ الأحزاب عع ة]. 

وقد تبنى النبى كي على سنة العرب» وقبل هذا 
التشريع ‏ زيد بن حارثة قكان يدعى: زيد بن محمد» 
وحيئما طلبه أبوه وأهله من النبى وي وكل النبى الأمر 
إلى اختيار زيدء فاثر زيد أيوة النبى على أبوة أبيه» 
ورضى الجميع بذلك» وانصرفوا عنه» وتركوه متبنى 
تبنى الرسول فرحين مسرورين» فلما جاء القرآن بإبطال 
التبنى » أمر الله نبيه أن ينفذ بنفسه تطبيق ذلك التشريع 
الجديد فى متبناه» ليكون ذلك عند الأمة باعثا على 
الامتثال» والمسارعة إلى القبول دون تحرّج من ترك ما 
ألقوا . 

أمر الله نبيه بتنفيذ التشريع الجديد, . وإهدار السنة. 
السابقة فيما يختص بالتبنى» وفى سبيل ذلك طلب 
منه أن يتزوج بحليلة متبناه زيب بن حارثة» وقد اتفق فى 
ذلك الوقت أن زيدا كان قد طلقهاء وقد جاء ذلك فى 
قوله تعالى من سورة الأحزاب أيضًاط فَلَما قَضَى رَيْدٌ 
مُنْها وَطًَا رَوّجناكَها لكى لا يكُون على الْمُؤْمِنيين حرج 
فى أزواج أدعيائهم إذا قَضَوا مِنْهُنَّ وطَرًا وكان أُصّرٌ الله 
مَفْعُولاً 4 [ الأحزاب : 70 ] وبذلك بطل هذا النوع من 
التبتى» وصار محرهدا على المسلم أن يلحق بنسبه 
اللفل الذى يحرف أنه ابن غير اين عرف 
أباه أم لم يعرفه .. 1 

ل مرت الع الي 


فى إيطال هذا النوع من التبنى ونزول القرآن بإنكاره 
وتحريمهء وإبطال اثاره» ليتبين لهم مقدار حدب 
الشريعة الإسلامية على صون الأنساب وحفظ الحقوق 
الاسرية التى ارتبطت فى التشريع الإسلامى بجهات 
القرابة ذات العماد الواقعى بين الوارثين ومورثهم . 
وليس من ريب أن فى هذا التبنى» حرمان الأب 
الحقيقى المعروف من أن يتصل به نسبه المتولد منه» 
المنسوب إليه فى الواقع ٠‏ وفيما يعلم الله والناس» وفيه 
إدخال عنصر غريب فى نسب المتينى» يدخل على 
زوجته وبناته باسم البنوة والأخحوة» ويعاشرهن على 
أساس منهما وهو أجنيى عنهن . لا:يباح له منهن 
ما يباح للابن أو الأ الحقيقى لهن» وبقدر ما تدركز 
هذه البنوة الكاذية فى هذه الأسرة» فإن البنوة الحقة» 
فى الأسرة الحقة» تسير إلى الفناء واللمحو والزوال» 
وبذلك تضيع الأنساب» ويختل نظام الأسر. 
وفيه وراء ضياع الأنساب واختلال نظام الأسرء 
تضييع لحقوق الورثة الذين تحقق سبب إرثهم الشرعى 
من الأب الكاذب ( المتبنّى ) فلا ترث أخوته ولا أخواته 
لوجود الابن ١‏ الزور » الذى منع ببنوته الكاذبة إرثهم 
الشرعى» وبذلك تقع العداوة والبغضاء بينهم وبين 
مسورثهم . بهذا الذَّعىَ الذى تبناه المورث وضيع به 
. حققهم فى التركة . 
هذا وقد قال بعض العلماء إجمالا لتلك الحكمة: 
لو فتح باب الانتفاء من الأب لأشملت المصالح 
الناس شعوبا وقبائل ٠‏ . ا 
فهذا هو الوضع الشرعى لمن يريد أن يتقرب إلى ربه 
بضم ابن غيره إليه . يربيه ويتفق عليه ويوصى له دون 
أن ينسبه إلى نفسهء ويجعله ابنا يرشه وتحرم عليه 
.جليلتيه . وذاك.هو الموضع -الآحر اذى يمقته الله 
وينكره .. ينسيب ولسد غيره إليه ؤيثبت له قوق البنوة 
الصادقة؛ ويمنع به المستجقين حقوقهم . وأرجو_ألا 


اواو 


تبنين ( حصن .) 


يختلط أحد الوضعين بالآخر عند من يريد التبنى ممن 
يؤمنون بالله وشرعه . انتهى . 

(الفتاوى لفضيلة الأستاذ الأكبر شيخ الجامع الأزهر 
محمود شلتوت / 791-7597 . انظر أيضًا بلاغ 
للناس من الأزهر الشريف ؟/ #/1- 301/8 ). 

وقد جاء فى أسباب النزول عن سعيد بن المسيب أن 
الآّْة ل ولكُلُ جَمَلنا موايى مما ترلك الوالدان والأقربون» 
[ النساء: 77 ] نزلت فى الذين كانوا يتبتُون رجالاً غير 
أبنائهم ويورثونهم» فأنزل الله تعالى فيهم ‏ أن يجعل 
لهم نصيب فى الوصية ‏ ورد الله تعالى الميراث إلى 
الموالى من ذوى الرحم والعصية:» وأبى أن يجعل 
للمُدَّعين ميراث مَنْ اذعاهم وتبنَّاهمء ولكن جعل 
نصيبًا فى الوصية . 

( أسباب التزول لأبِى الحسن على بن أحمسد 
الواحدى التيسابورى/ .)٠١١‏ 


+ تبنين ( حصن ): 


قال ياقوت ( معجم البلدان ؟/ ١14‏ ): تبنين: بلدة 
فى جبال بتى عامر المطلة على بلدة بانياس بين 
دمشق وصور. أاه. 
4ه عند نزولهم خصن تبنين» وكانوا قد ضايقوا 
الحصن وأوشكوا على أخذه . فلما علموا بقدوم العزيز 
خافوا وقفلوا راجعين . فقال ابن سناء الملك قصيدة 
طويلة يذكر هذه الحادثة ويمدح الملك العزيزء 


مطلعها: + 
الشام للإسلام دار القرار 
وكتان من قبل ملسريق الفسرار 


وكيف اجتمع على هذا الحصار ملوك الفرنجة» 
وقادتهم الكبار» وكيف ضيقوا علي أهله من جهة 


تبنين ( حصن ) 
البحر والبر» فلم يتركوا لهم منفذا للخروجء يقول عن 
ذلك: 

قوم كأعداد الحصى للحصار 
مجدواعلهها لطع وبحي اميه 

كادوا يسَددون طريق التطحان 
ساق إليها الكش ر أجسناسه ال 

سعظام قادتها الملوك الكبار 
من كل من يسزأر من غيظسه 

كأنه من مغرب الشمس نار 
إمساعلى الس ر_ٌ أتى راكفا 

أو بجنساح القلع فى البح ر طسار 
وطبقوا البحر سقنافقما 

بان وسساروا فقوقهافى ققار 
ويممواالتغر وطافوايه 

وأحدقوا كالغل لاكالسوار 
وكسان ذاك التغسر مع أهله 

وقبل أن يحضسره فى احتضسار 


وبعد أن وصف الشاعر حال المشركين» وماهم 
عليه من قوة وجبروت» بدأ يصف حالهم بعد وصول 
الملك العزيزء فذكر أنهم عندما رأوه هربوا من شدة 
الخوف وسلكوا كل الطرق التى توصلهم إلى النجاة ‏ 

وقد وصف ابن سناء الملك هذه المعركة بقصيدة 


أخرى مطلعها : 


كسذاك قسدومٌ الملك الأكسرم 
ثم وصف فعل الملك العزيعز بالمشركين 


تبوك ( غزوة.) 


سيو سي جنا 
في ستيوسافوية 
والكقر كالعُلَ بها مُحدق ١‏ 
لاكسسوا ركان فى معْصَّم 
كم كاف ركان بها مغرمنا 000700 
والسيف يطفى حُسرّق المفرمٍ 
ورام تبتين فقلاناله 
ل ولمينمعقلك لمنَحْلمٍ 
فجساءه المولى العزيز الذى 
يكللاً ب هالدين ولم يكلم 
فررّهسا سالمة منهم 1 
متنا هنيل الترميسة مهسو 0 
بالقسوس إذ نُسرمى عن الأسهمٍ 
هى الى فى يوم بُدر جرت 
لما رمى اللَهُ بهسا من رُمى 
أراد الشاعر أن يشير إلى قوله تعالى : 9# وما رميت إذ 
رميت ولكن الله رمى © [ الأنفال: /31 ]. 
( شعر الجهاد فى الحروب الصليبية فى يلاد الشام- 
د. محمد على الهرفى / 2٠١7‏ /الا"117/47). 
* تبوك ( غزوة. ): 
قال ياقوت : 
تبوك :: بالفتح ثم الضمة وواو ساكنةء وكاف: 
موضع بين وادى القرَى والشام» وقيل بركة لأبتاء سعد 
من بنى عذرة» وقال أبو زيد: تسوك .بين الحجر وأول 
الشام على أربع مراحل من الحجر نحو نصف طريق 
الشام» وهو حصن به عين ونخل وحائط ينسب إلى 
النبى يي ويقال إن أصحاب الأيكة الذين بُعث إليهم 
شعيب» عليه السلام» كانوا فيها ولم يكن شعيب 


منهمء وإنما كان من مديمن » ومدين.على بخر القلزم 


على ست مراحل من تبوك » وتبوك بين جبل حِسْمى 
وجبل شَرَوَرَى» وحسمى غربيها وشرورى شرقيها 
(معجم البلدان ) . 

ومدينة تبوك هى مركز إقليم منطقة تبوك والتى تتبعها 
أربع مدن صغيرة هى أملج وتيصاء وضباء والوجهء 
بالإضافة إلى حوالى ثمانين قرية صغينرة كلها ضمن 
إقليم منطقة تبوك . وعلى مدى قرون عديدة كانت 
مدينة تبوك تخدم قوافل حجاج بيت الله الجرام 
القادمين من البلدان الإسلامية فى الشمال مثل شركيا 
وسوريا والأزدنء وهم فى طريقهم إلى الأماكن 
المقدسة فى المدينة المنورة ومكة المكرمة. وكان 
هؤلاء الحجيج يستريحون من عناء سفرهم فى مدينة 
تبوكء ومما يؤكد ذلك استراحة البحجاج التى أنشأها 
العثمانيون لهذا الغرض فى مدينة تبوك» والتى ما زالت 
مَعلمًا تاريخيًا حتى وقتنا هذا. وكان آخبر عهد لها 
بعملية تجديد فى عام ١1101م.‏ 

ونظرا للمسافات البعيدة بين الأماكن المقدسة فى 
مكة المكرمة والمدينة المنورة وبين الأقطار الإسلامية 


الواقعة شمالى المملكة» وما يلاقيه المبلمون من '. 


مشاقء» وصعوبات عند انتقالهم من و إلى الأماكن 
المقدسة؛ قامت الدولة العثمانية فى سنة 955١م‏ 
بإنشاء سكة حديد الحجاز. 


وفى الوقت الذى كان يجرى فيه تشغيل سكة * . 


الحديد والتى كانت تمر بأحد أطراف مدينة تبك ؛ :لم 


تكن المدينة سوى واحة صغيرة تقطنها حوالقى ستين ' 


أسرة» ولكن مدينة تبوك اليوم يبلغ تعداد سكانها 
حوالى ١٠١ , ٠٠١‏ وما زالت سكة حديد الحجاز فى 
موقعها القديم» ومع نمو المدينة أصبح موقع سكة 
حديد الحجاز يخترق.المدينة من وسطها ويقسمها 
إلى جزءين ومعظم النمو الذى حصل لمدينة تبوك 
كان فى الخمسة عشر عامًا الأخيرة. 

وهناك مشروع لتطوير منطقة سكة حديد الجحجاز 


وإقليم تبوك؛ وإعادة تشغيل سكة حديد الحجاز 
(مجلة عالم البناء  )‏ 

غزوةتبوك : 
قالياقوت: 0م 

قال أحمد بن يخيى بن تجابر: 

توجه النى فى سنة تسع للهجرة إلى تبوك من 
أرض الشامء وهى آخر غزواته» لغزو من انتهى إليه أنه 
قد تجمع من الروم وعاملة ولخم وجذام» فوجدهم قد 
تفرقوا فلم يلق كيدًا ( معجم البلدان) ‏ 

كانت غزوة تبوك فى شهر رجب ستة تسع » وكانت 
فى زمن عسرة من الناس , وجدب من البلاد» وكان 
رسول الله يي قلما يعخرج من غزوة إلا كنّى عنها ووزى 
بغيرها إلا ما كان من غزوة تبوك لبعد الشف وشدة 
الزمان» فقال الرسول 5 ذات يوم وهو فى جهازه 
للجدّ بن قيس أحد بنى سلمة» يا جد هل لك العام 
فى جلاد بنى الأصفر؟ فقال :.يا رسول الله أوتأذن لى 
ولا تفتنى 4 فوالله تقد عرف قومى أنه ما من رجل يأشد 
عجبا بالنساء منى» وإنى أخشى إن رأيت نسباء بنى 
الأصفر ألا أصبر.. ١‏ 3 

فأعرض عنه رسول اله ةوقال : قد أذنت لك . ففيه 
نزلت الآية : ا ا 
[التوبةة 4]. 


1 وقال قوم مت المنافقين بعضهم لبعض : لا تنفروا فى 


٠‏ الخر. فأنزل الله فيهم : « وقالوا لاتنشروا فى الحر قل 


نار جهنم أشدٌ حرًا لو كانوا يفقهونَ4 [ التوبة: .]4١‏ 
وجَدَّ الرسول فى السفر وأمر الناس بالجهاز وحض 
أهل الغنى على النفقة والحملان فى سبيل الله فحمل 
رجال من أهل الغنى واحتسبواء وأنفق عثمان ين عفان 
فى ذلك نفقة عظيمة ولم ينفق أحد مثلهاء قيل ‏ كان 
ثلاثمائة بعير بأحلاسها وأقتابها وعدتها وألف ديتار 
عيشا ( الأحلاس : جمعه خلس يكسر الحاءء وهو 


تبوك (غروة ) 


الكساء الذى يلى ظهر البعيرء والأقتاب: جمع قتب 
كأسباب وسبب: وهو ما يوضع على ظهر البعير 
كالإكاف للحمار» والسرج للفرس ) . 

وبلغ رسول الله يي أن الروم قد جمعت جموعا كثيرة 
بالشام. وجاء البكاءون ‏ وهم سبعة ‏ يستحملون 


حرف 


رسول الله يك فقال: لاجد ما يكم علبه تل 
وأعيتهم تفبضٌ من الدع نا يدوا ما ِو نَم 
[التوبة: 815 ] . 


وجاء المعذروت مْن الأغراب ليؤذن لهمء فلم 


يعذرهم . 


تبوك ( غزوة.) 


قال أبن سعد : وهم اثنان وثمانون رجلاء وكان عبد 
الله بن ابى ابن سلول قد عسكر على ثنية الوداع فى 
حلفائه من اليهود والمنافقين . 

فلما سار رسول الله تخلف عبد الله بن أَبِىَ فيمن 
تخلف من المنافقين وأهل الريب» وتخلف نفر من 
المسلمين من غير شك فيهم ؛ منهم كعب ين مالك» 
وهلال بن أميية» ومرارة بن الربيع» وأبو خيثمة 
السلمى. وأبوذر. 

ثم لحقه أبو خيثمة وأبو ذرء وشهدها رسول الله فى 
ثلاثين ألفا من الناس وقيل أربعين وقيل سبعين ومعهم 
من الخيل عشرة آلاف فرس . وأقام بها عشرين ليلة 
يقصر الصلاة وقد سمى هذا الجيش ١‏ جيش العْسرة » 
للصعوبات التى واجهها فى تكوينه» وحظى أفراد هذا 
الجيش برضاء الله . قال تعالى: # لقد تاب الله على 
النبى والمهاجرين والأنصار الذين اتبعوه فى ساعة 
العسرة #[ التوبة : (]١137/‏ القرآن وأنباء الأنبياء ) . 

عن أنس بن مالك رضى الله عنه» رجع من غزوة 
تبوك» فدنا من المديئة فقال: 

« إن بالمدينة أقوامًا ما سرثّم مسيرّاء ولا قطعتم واديًا 
إلا كانوا معكم » قالوا: يا رسول الله » وهم بالمدينة؟ 
قال: « وهم بالمدينة حبسهم العُذر ؛ ( البخارى 5/ 
4 وفى ذلك ما يدل على أن المرء بنيّته يبلغ أجر 
العامل إذا منعه العسذر عن العمل ) ( المنتخب من 
السئة). 

وزحف الجيش مستعدا للتضحية والفداءء ولم يكن 
الروم ينتظرون أن يستجيب هذا العدد الضخم من 
المسلمين للحاق بالجيش فى فترة الحصاد وزمن الحر 
القاسىء ولذلك راعههم أن يقدم لهم هذا الجيش 
الكبير يقوده أبطال لا يعرفون الانهزام» أمثال الحُباب 
أبن المنذر وخالد بن الوليدء ولذلك نجد جيش الروم 
يتقهقر ليتخذ مكانه داخل يلاده مدافعا بعد أن كان 
يزيد الهجوم . 


ولما.أراد الرسول الخروج خلّف على بن أبى طالب 
على أهلهء فأرجف به المناققون وقالوا: ما خلفه إلا 
استثقالا وتخفيفا منهء فأخذ علي رضى الله عنه سلاحه 
ثم خصرج حتى أتى رسول الله يي وهو نازل بالجرف- 
فقال: يانبى الله زعم المنافقون أنك إنما خلفتنى 
لأنك استقلتنى وتخففت منى ! فقال كذيواء ولكنى 
خلفتك لما تركت ورائى فارجع فاخلفنى فى أهلى 
وأهلك ‏ أفلا ترضى أن تكون منى بمنزلة هارون من 
موسى إلا أنه لا نبى بعدى؟ فرجع علي إلى المدينة . 

وقد كان رسول الله حين مر بالحجر يديار ثمود- 
قال: لا تشربوا من مائهاشيئًا ولا تتوضأوا منه 
للصلاة» وما كان من عجين عجنتممه فأعلفوه الإبل 
ولا تأكلوا منه شيئاء ولا يخرجن أحد منكم إلا ومعه 
صاحب له . ففعل الناس . 

قيل لما مر رسول الله كي بالحججر سجى ثوبه على 
وجهه واستحث راحلته ثم قال: ١‏ لا تدخلوا بيوت 
الذين ظلموا أنفسهم إلا وأنتم ياكون خوفًا أن يصيبكم 
ما أصابهم». 

وفى صحيح مسلم من حديث أبى حميد: انطلقنا 
حتى قدمنا تبوك» فقال رسول الله : ستهب عليكم 
الليلة ريح شديدة فلا يقم منكم أحد» فمن كان له 
بعير فليشد عقاله. فهبت ريح شديدة فقام رجل 
فحملته الريح حتى ألقته بجيل طى . 

قال ابن إسحاق: وأصبح الناس ولا ماء معهم» 
فشكوا ذلك إلى رسول الله . فدعا الرسول فأرسل الله 
سبحانه سحابة فأمطرت حتى ارتوى الناس واحتملوا 
حاجتهم من الماء . 

وروى أن رسؤل الله سار حتى إذا كان يبعض الطزيق 
ضَلَّت ناقتىء فقال زيد بن أبى الصلت وكان منافقا : 
أليس محمد يزعم أنه نبى ويخيركم يخبر السماءء وهو 
لا ندرى أين ناقته؟ فققال رسول الله يكل : إن رجلا يقول 


تبوك ( غزوة.) 


-وذكر مقالته_وإنى والله لا أعلم إلااما علمنى الله 
وقد دلنى الله عليها فى الوادى فى شعب كذا وكذا وقد 
حبستها شجرة بزمامهاء فانطلقوا حتى تأتونى بها . 
فذهيوا فأتوه بها . 

ثم مضى رسول الله فإن تخلف عنه رجل - يقولون 
تخلف فلان» فيقول « دعوه قإن يك.فيه خير فسيلحقه 
الله بكم وإن يك غير ذلك فقد أراحكم الله منه 2 . 

وأبطأ على أبى ذر بعيره فأخذ مناعه على ظهره ثم 
خرج يتبع أثر رسول الله يك ماشيا. ونزل رسول الله يكل 
فى بعض منازله فنظر أحد المسلمين فقال: يا رسول 
الله إن هذا اليجل يمشى على الطريق وحده. فقال 
رسول الله : كن أبا ذر. فلما تأمله القوم قالوا: يا رسول 
الله > والله هو أبو ذر . فقال رسول الله : « رحم الله أيا 
ذر» يمشى وحذه ويموت وحذه» ويُبعث وحده 2. 

وذكر ابن عائذ فى مغازيه أن رسول الله كك نزل بتبوك 
فى زمان قل ماؤها فيه» فاغترف رسول الله #6 غرفة 
بيده من مساء فمضمض بها فاه ثم بصقه فيهاء ففارت 
عينها حتى امتلأت فهى كذلك حتى الساعة. 

وفى صحيح مسلم أنه قال قبل وصوله إليها: « إنكم 
ستأتون غدا إن شاء الله تعالى عين تبوك» وإنكم لن 
تأتوها حتى يضحى النهار» فمن جاءها فلا يمسّ من 
مائها شيئًا حتى أتى » قال فجئناها وقد سبق إليها 
رجلان والعين مثل ارك بض بشىء من ماتهاء 
فسألهما رسول الله :هل مَسَسْتُما من ماتها شيئًا؟ » 
قالا: نعم . فقال لهماما شاء الله أن يقول . ثم غرفوا 
من العين قليلا قليلا حتى اجتمع فى شىء» ثم غسل 
رسول الله يي فيه وجهه ويديه ثم أعباده فيهاء فجرت 
العين يماء كثير فاستقى الناس . ثم قال رسول الله 6 : 
« يوشك يا معاذ إن طالت بك حياة أن ترى ما ههنا قد 
ملا جنانا ؟ . 


ولما انتهى رسول الله يي إلى تبوك أتاه صاحب أيلة 


فصالحه وأعطاه الجزية» وأتاه أهل جربا وأذرح فأعطوه 
الجزية» وكتب لهم رسول الله يكقةِ كتاباء وكتب 
لصاحب أيلة: « يسم الله الرحمن الرحيم ‏ هذا أمنة 
من الله ومحمد النبى رسول الله ليّحَنّة بن روية وأهل 
أيلة» فى البر والبحر لهم ذمة الله ومحمد النبى» ومن 
كان معهم من أهل الشام وأهل اليمن وأهل البحر فمن 
أحدث منهم حدثا فإنه لا يحول ماله دون نفسه وإنه لا 
يحل أن يمنعوا ماء يريدونه ولا طريقا يردونه من بحر أو 
بيره. 

( زاد المعاد #/ 83-7 » والقرآن وأنباء الأنبياء / 
151-144). 

وأقام رسول الله كك بتبوك بضع عشرة ليلة؛ لم 
يجاوزهاء وكان يقصر الصلاة وجاء فى سيرة اين هشام 
1٠١ /5 (‏ ) أنه دِ استعمل على المدينة محمد بن 
مسلمة الأنصارى وذكر عبد العزيز بن محمد 
الدراوردى عن أبيه أنه استعمل على المدينة ‏ مخرجه 
إلى تبوك ‏ سباع بن عرفطة» فهذا استخلاف عامء أما 
استخلاف على بن أبى طالب رضى الله عنه فهو 
استخلاف خاص على أهله يله . 

ويقال لغزوة تبوك « غزوة العسرة » كما سيق القول» 
ويقال لها أيضًا« الفاضحة » لافتضاح المنافقين فيها. 

وكانت غزوة تبوك آخر غزوات الرسول وَل كما 
سبق . 

وأنفذ رسول الله يكيل خالد بن الوليد إلى دومة الجندل 
وقال له: ستجد صاحبها يصيد البقرء فكان كما قال» 
فأسره وقدم به على النبى يك فقال يُجير.بن بجرة 
الطائى يذكر ذلكِ: 
تبارك سسابق البقرات» إنى 

رأيت الله يهدى كل هساد 
فمن يك حسائدًا عن ذى تبسوك 
فإثثاقد أمرنا بالجهاد 


تبوك (غزوة) 


وبين تبوك والمدينة اثنتا عشرة مرحلة» وكان ابن 
عريض اليهودى قد طوى بشر تبوك لأنها كانت تنطم 
فى كل وقتء وكان عمر بن الخطاب » رضى الله عنه» 
أمره بذلك . ( معجم البلدان) . 

عن أبى موسى رضى الله عنه قال: أرسلتى 
أصحابى إلى رسول الله ب أسأله الْحُمْلان لهم فى 
جيش العٌسرة وهى غسزوة تبوك فوافقثّه وهو غضبات 
ولا أشعر. فقلت: يا رسول الله : أصحابى أرسلونى 
إليك لتحملهم . فقال: ‏ والله لا أحملهم على شىء » 
فرجعست حزينًا مِنْ مَشْع رسول الله ون ومن ميخافة أن 
يكون قد وّجد فى نفسه علىّ» فرجعتٌ إلى أصحابى 
فأخبرتهم بالذى قال» ثم أرسل إلىّ فقال: « خذ هذين 
القرينين» وهذين القرينين» وهذين القرينين » لستة 
أبعرة ابتَاعَهَُنّ من سعد رضى الله عنه حيتكد « فانطلق 
بهن إلى أصحابك . فقل : إن الله تعالى» أو إن رسول 
الله ية يحملكم على هؤلاء فاركبوهن ؛ فانطلقت إلى 
أصحابى بهن . فقلت: إن رسول الله يي يحملكم 
على هؤلاء» ولكن والله لا أدعكم حتى ينطلق معى 
بعضكم إلى مَنْ سمع مقالة رسول الله يق حين سألته 
لكم وَمَنْعُهِ إياى أول مرة . ثم إعطاؤه إياى بعد ذلك . 
لا نظنُوا أنى حدثتكم شيئًا لم يقله . فقالوا : والله إنك 
عندنا لمصدّق. وِلَتَفْعَانَّ ما أحيبت» فانطلق أبو 
موسى بنفر منهم حتى أتوا الذين سمعوا قول النبى ل 
فحدّثوهم بما حدثهم أبو موسي أخرجه الشيخان . 

١‏ - وعن واثلة بن الأسقع رضى الله عنه قال: نادى 
رسول الله و فى غزوة تبوك فخرجت إلى أهلى وقد 
خرج أول صحابة رسول الله يي فطفقت فى المدينة 
أنادى : ألا من يحمل رجلاً له سَهْمْهُ؟ فنادى شيخ من 
الأنصار فقال: لنا سهمه على أن نحمله عُقْبَةَ وطعامه 
معنا. فقلت: نعم . قال: فَسِرُ على بركة الله تعالى . 
قال: فخرجت مع خير صاحب حتى أفاء الله علينا 
فأصابنى قلائص فَمُشَتّهنّ حتى أَنينّه فخرج » فقعد 


على حقيبة من حقائب إبله .ثم قال: سُفَهُنَّ 
مُقبلات» فقال: ما أرى قلائصك إلآ كرامًا. قلت: 
إنما هى غنيمتك التى شرطتٌ لك. قال: حذ 
قلائصك يا بن أخى» فغير سَهُمِكٌء سَهَحِكٌ أردنا 
أخرجه أبو داود. 

يقال: « حملت فلانًا عُقبة > إذا أركبته وقنًا وأنزلته 
وقتنا فهو يعقب غيره فى الركوب: أى يجىء بعده 
(تيسير الوصول ) . 

يقول ابن بطوطة فى رحلته الشهيرة عن تيوك: وهو 
الموضع الذى غرّاه رسول الله يَكْيْدُ وفيها عين ماء كانت 
تيض بشىء من الماءء فلما نزلها رسول الله يل وتوضاً 
منهاء جادت بالماء المعين» ولم يزل إلى هذا العهد 
ببركة رسول الله يي ومن عادة حجاج الشام أنهم إذا 
وصلوا منزل تبوك » أحذوا أسلحتهمء وجردوا سيوفهم » 
وحملوا على المنزل وضربوا النخيل بسيوفهم» 
ويقولون: هكذا دخبلها رسول الله ييْة. وينزل الركب 
العظيم على هذه العين فيروى منها جميعهم . 
ويقيمون أربعة أيام للراحة وإرواء الجمال» واستعداد 
الماء للبرية المخوفة بين العلا وتسوك . ومن ععادة 
السقائين أنهم ينزلون على جوانب هذه العين» ولهم 
أحواض مصنوعة من جلود الجواميس كالصهاريج 
الضمام» يسقون منها الجمال ويملأون الروايا 
والقرب ؛ ولكل أمير أو كبير حوض يسقى منه جماله 
وجمال أصحابهء ويملاً رواياهم وسواهم من الناس 

بشىء معلوم من الدراهم . - ثم ل الركب من نبول 

ويجدرن السبر ليل ونهانا عميفًا من هذه البرية: ٠‏ فى 
وسطها الوادى الأخيضر كأنه وأدى جهلم ... 
الخامس من أيام رحيلهم عن تبوك يصلون إلى ب 5 
الحِجْر: حجر ثمود؛ وهى كثيرة الماء. ولكن لا يردها 
أحد من الناس مع شدة عطشهم افتداءً بفعل رسول الله 
حين مر بها فى غزوة تبوك» فأسرع براحلته وأمر ألا 


تبيان التعليم, فى حكم الميدوء. .. 


يسقى متها أحد ( مهذب رحلة ابن بطوطة) . 

( معجم البلدان لياقوت الحموى ؟/ 14 1١6‏ 
والسيرةالنبوية لابن هشام ‏ قدم لها وعلق عليها الأستاذ 
طه عبد الرءوف سعد / 75 » وزاد المعادقى هدى 
خير العباد للإمام ابن قيم الجوزية / 8-7 . والقرآن 
وأنباء الأنبياء محمد قتحى حافظ قورة ‏ مكتبة مصر . 
القاهرة١941١/‏ 24144 ١5ل‏ “97ل 2319514 
والمنتتخب من السّنة . المجلس الأغلى للشغفون 
الإسلامية . الطيعة الثانية . القاهرة ٠1178م-937١1/‏ 
31 14لاء تيسير الوصول إلى جامع الأصول من 
حديث الرسول للإمام ابن الذّيبع الشيبانى 7/ 717 
011 ومهذب رحلة ابن بطوطة ‏ وقف على تهذيبه 
وضبط غريبه وأعلامه أحمد العوامرى بيك ومحمد 
أحمد جاد المولى بك / خف 44 و«تطوير 
منطقة سكة حديد الحجان إقليم تبوك» ‏ معمارى 
عبد العزيز ناصر الدوسرى. مجلة عالم البناء. العدد 
الرابع والخمسون 5٠5‏ ١ه‏ 986١م/‏ )2 

أنظر الخريطة المصاحبة لمادة ١‏ يزاخة ؟ . 

انظر: أبو لبابة. 

* تبيان التعليم» فى حكم المبدوء 

ب+ بسم الله الرحمن الرحيم: 

وهى رسالة للعلامة السيد أتحمد بن أحمد بن يوسف 
أبن أحمد بن أحمد بن عبد اللطيف المشهور بالسيد 
أحمد الحسينى الشافعى المتوفى سنة #الاه» فرغ 
من تأليقها سنة 5 17١ه.‏ 

توجد بالمكتبة الأزهرية نسخة فى مجلد طبع 
المطبعة الميمنية بالقاهرة سنة 778١ه‏ بآخرها 
تقاريظ فى 548 ص . [770171/71151751. 

وتوجد خمس نسخ أخرى كالسابقة [944-؟74] 
بخيت 50915 -0918: ونسخة كالسابقة [14174 
الا 


التبيان فى آداب حملة القران 


( فهرس المكتبة الأزهرية ‏ الفقه العام "9/ .)١09/‏ 
> تبيان الحقائق فى شرح كنز الدقائق: 
انظر: كنز الدقائق 
* التبيان عن الحادثة الكائنة بدولة 
بنى زيسرى فى غرناطة: 
أقدم ما وصل إلينا من المذكرات هو ما كتبه الأمير 
عبد الله بن بلقين آخر ملوك بنى زيرى بغرناطة 
والمتوفى سئة '487ه تحت عنوان « التبيان عن 
الحادثة الكائنة بدولة بنى زيرى فى غرناطة » وهى 
تصور أحداث يسوسف ين تاشفين المرابطى 
بالأندلس. 
( التراجم والسير_محمد عبد الغنى حسن / 14؟). 
* التبيان فى آداب حملة القرآن: 
من مصنفات الشراث الإسلامى فى علوم القرآن 
الكريم . 
تأليف محبى الدين أبى زكريا يحيى بن شرف التووى 
الشافعى المتوفى سنة 5701/5ه. 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) 
وعدد النسخ التى بها تمان - 
المخطوط الأول : الرقم : 7375 . 
أوله : الحمد لله الكريم المّان ذى الطول والفضل 
والإحسان» الذى هدانا الإيمان وفضل ديننا على سائر 
الأديان ومنَّ علينا بإرساله إلينا أكرم خلقه علينا... أما 
بعل. 
فإن الله سبحانه وتعالى مَنّ على هذه الأمة زادها الله 
تعالى شرفا وأكرمها بكتابه أفضل الكلام وجمع فيه 
سبحانه جميع ما يحتاج إليه من أخبار الأولين 
والآخرين . 
آخره : هذا آخر ما تيسر من هذا الكتاب وهو نبذة 


التبيان فى اداب حملة القران 


مختصرة بالنسبة إلى آداب القراء» ولكن حملنى على 
اختصاره ما ذكرته فى أول الكتاب» وأسأل الله العظيم 
النفع العميم به لى ولأحبابى . 

وكان الفراغ من تعليق هذا الكتاب المبارك أذان 
المغرب ليلة الاثنين خامس عشر صفر الخير سنة 
إحدى وتسعين وثمائماثة على يد كاتبه لنفسه العبد 
الفقير إلى الله تعالى المغنى محمد بن على بن عمر 
البسيونى . 

أوصاف الكتاب: نسخة قيمة جيدة» كتبت فى 
القرن التاسع الهجرى بخط نسخى معتاد كبير 
مشكولء الأثواب والفصول ورءوس الفقر مكتوبة 
بالأحمرء على الهوامش يعض التعليقات والشروح . 

على الورقة الأولى قيد وقف باسنم الحاج أسعد باشا 
والى الشام على مدرسة والده الحاج إسماعيل باشاء 
ثم قيد تملك باسم محمد بن أحمد الحنفى سنة 
٠‏ آثم قيد آخر مطموس تاريخه سنة .11١00‏ 
على الورقة الأخيرة إجازة بالرواية للناسخ من عثمان ين 
محمد تاريخها سنة 495. 

قالت المؤلقة : هذه النسخة مطابقة لنسختى التى 
نشرتها دار مروان بالقاهرة سنة ١114م‏ ( رقم الإيداع ) 
فى كتيب صغير يقع فى ١054‏ صفحة + ١‏ صفحة 
فهرس المحتوى . 

المخطوط الثانى : الرقم : /771. 

آخره : قال المصنف ابتدأت فى جمعه يوم الخميس 
الشانى عشر من شهر ربيع الأول سنة ست وستين 
وستمصائة وفرغت من جمعه صبيحة الخميس الشالث 
من شهر ربيع الآخر من النسخة المذكورة. 
أوصاف النسخة: نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى (17187) ق 709 كتبت ببخط مستعجل 
ردىء جدا تصعب قراءته وقد كتبها عباس بن محمد 
ابن مكدائيل . ومع هذه النسخة كتاب حلية الأبرار 


وشعار الأخيار فى تلخيص الدعوات والأذكار 
للمؤلف . النسسخة بحالة حسنة ورقًا وغلاقًا ‏ 

المخطوط الثالث: الرقم: 3778 

آخره: قرغ من تعليقه العبد الفقير إلى رحمة ربه 
اللطيف الخبير أحمد بن على بن حسن الجوجرى 
الشافعى غفر الله له ... بعد الظهر يوم الأربعاء ثالث 
شهر شعبان المبارك سنة 88٠‏ أحسن الله ختامها . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن التساسع 
الهجرى كتبت بخط نسخى واضحء الأبواب والفصول 
ورءوس الفقر والخاتمة كتبت بالأحمر . مع هذه 
النسخة كتاب هذية الناصح وحزب الفلاح الناجح فى 
معرفة الطريق الواضحء وهى فى الفقه الشافعى ثم 
أربعون حديثًا فى الكلمة الطيبة. ثم رسالة فى ذكر 
نسب النبى يد ثم المقدمة فى بيان أصول رسم 
المصحف ثم رسالة الخصائص والمفاخر لأشرف 
الأوائل والأواخر المجموع مفروط الأوراق يحتاج إلى 
ترميم . 

المخطوط الرابع : الرقم : 318 

آخره: تم الكتاب المسمى بالتبيان فى علوم القرآن 
للإمام أببى زكريا يحبى النووى رحمه الله تعالى فى 
وقت الضحى يوم الشلاثاء من شهر صفر المظفر سنة 
أربع وسبعين ومائة بعد الألف ... بيد الحقير المذنب 
ملا يوسف بودرشى . 

أوصاف الكتاب : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى كتبيت بخطين مختلفين والخط فيها نسخى 
معتاد الفصول والأبواب مكتوبة بالأحمر. 


المخطوط الخامس : الرقم 5744 . 

أوصاف الكتاب: نسخة من القسرن الشالث عشر 
الهجرى كتبت بخط معتاد» الأبواب والفصول مكتوبة 
بالأحمر. على الورقة الأولى قيد قملك ياسم عيد 
المحسن الحسينى تاريخ سنسة ١18٠‏ وقيد آخر 


التبيان فى اداب حملة القرآن 


مطموس فى آخرها دعاء للحفظ القرآن يلى ذلك مسائل 
وفتاوى فقهية . 

المخطوط السادس : الرقم 44/57. 

آخره: وكان الفراغ من تحصيله يعد العصر من يوم 
الأحد فى العشر الأخير من شهر ربيع الأول سنة ست 
وثمانين وتسعمائة بتلا المحروس ( مدينة فى اليمن ) 
لرغبة مولانا الإمام كثير الجود العام وسيدتنا ذات الآل 
الكرام من اشتهر فضله بين الخاص والعام محمد 
الهادى اين أمير المؤمتين ... 

وذلك برسم مولانا السيذ المقام الأعظم البحر 
الزاخمرء الخضم والطود الشامح الأشم مولانا مالك 
أمرنا جمال الملة والدين المجاهد فى سبيل رب 
العالمين على يحيى المطهر ابن أمير المؤمنين شرف 
الدين أصلح الله من أحوال المسلمين . 

أوصاف النسخة : نسخة من القرن العاشر الهجرى 
كتبت فى اليمن على يد أحد أمرائها كتبت ببخط 
نسخي معتاد» الفصول ورءوس الفقر كتبتٍ بالأحمر. 
على الورقة الأولى قيد تملك الأول باسم الحاج محمد 
ابن أحجمد المغربى سنة ١7١9‏ والثانى ساسم الشيخ 
ميجمد علاء الدين ابن الشيخ مجمد عابدين سنة 
4 . الممخطوط تالف ورقا وغلإفا . 

المخطوط السابع : الرقم: 1١65١‏ , 

أولها : ولا يستخقبك الذين لا يوقنون. قال 
أصحابنا : وإذا استأؤن إنسان على المصلى نقبال 
المصلي: « ادتحلوها بسلام آمنين » فإن أراد التلاوة أو 
أياد التلاوة والإعلام لم تبطل صلاته , 

آخرها: متصور بن زاذان بالزاى وبالذال المعجمة . 
قوله: يحتبي» أى ينصب سافيه ويحتوى على ملتقي 
سافيه وفخذيه بيديه أو بثوب» والحياة بضم الحاء 
وكسرها لغتان هي ذلك الفعل. الهذرمة بالذال 
المعجمة سرعة الكلام . 


التبيان فى إعراب القرآن 


أوصاف المخطوط : نسخة قديمة من القرن الثامن 
الهجرى خرمت من أولها قدرًا كبيرًا ومن آخرها مقدار 
ثلاث ورقات فهى تنتهى فى أواسط الباب العاشر. 
كتبت بخط نسخى حسن» أسماء الأبواب والفصول 
مكتوبة بخط أكبرء أصيبيت بالرطوبة فى جميع 
أوراقها . 

على الورقة الأولى ما يلى ( فى أدب قارئْ القرآن 
للنووى ) وقد كتب ذلك الشيخ محصيد حمدى 
الأسطوانى وقد عرف ذلك بمققارنتها مع النسخ الثانية 
من التبيان . 

المخطوط الثامن : الرقم: 7719 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى كتبت سنية 1865١١1اه‏ بخط نسخى معتاد» 
الأسماء والأبُواب والفصول مكتوبة بالأحمر»ء على 
الهوامش بعض التصويبات . 

توجد هذه النسخة فى مجموع يضم فتاوى ابن حجر 
ومجموعة كبييرة من رسائل جسلال الدين السيموطى . 
علي الورقة الأولى قيد وقف باسم الملا عثمان الكردى 
على أرحامه وعلى طلبة العلم من المسلمين . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القران الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 7/ 57١‏ 
00 

ويوجد مخطوط ضمن مجموع فى الأمبروزيانا 
بميلانو» رقم 2255 78 ورقة . القرن التاسع . 

( فهرس المخطوطات العربية فى الأمبروزيانا 
بميلاتوء معهد الممخطوطسات العسربية ‏ وضعيه 
د. صلاج الدين المنجد. القاهرة »1957١‏ ج اق /١‏ 
نف 


# التبيان فى إعراب القران: 
من مصنفات التراث الإسسلامى فى علوم القبرآن 
الكريم. 


التبيان فى إعراب القرآن 


تأليف محبٌ الدين أبى البقاء عبد الله بن الحسين 
ابن عبد الله العكبرى البغدادى المتوفى سنة 1717ه/ 
8م 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) 
وعدد النسخ التى بها اثنتان. 

المخطوط الأول : الرقم : 57١‏ . 

أوله : قال الشيخ الإمام العلامة الأوحد الأديب البارع 
محب الدين فخر الإسلام علامة العلماء ... 

الحمد لله الذى وفقنا لحفظ كتابه وأوقفنا على 
الجليل من حكمه وأحكامه وآدابه . وألهمنا تدير 
معانيه ووجوه إعرابهء وعرفنا نفس أساليبه من حقيقته 
ومجازه وإيجازه وإسهايه ... أما بعد: 

فإن أولى ما عنى باغسى العسلم بمراعاته وأحق 
ما صصرف العناية إلى معاناته ما كان من العلوم أصلاً 
لغيره منها وحاكمًا عليها ولها فيما ينشأ من الاختلاف 
عنها وذلك هو القرآن المجيد. 

آخره: قوله: من الجنة . هو بدل من شرهء بإعادة 
العامل؛ أى من شر الجنة. وقيل : هو يدل من ذى 
الوسواس لأنه الموسوس من الجنةء وقيل هو حال من 
الضمير فى يوسوس وهو من الجن وقيل هو بدل من 
الناس أى من صدور الجنة» وجعل من تبيينا وأطلق 
على الجن اسم الناس لأنهم يتحملون فى مراداتهم » 
والجن والجنة بمعنى» وقيل من الجنة حال من 
الناس ٠‏ أى كائنين من القبليين وقيل هو معطوف على 
الجنة . 


قال المصنف رحمه اللهء هذا آخر ما تيسر من إملاء 
كتاب التبيان فى إعراب القران . 

علقه برسم خزانة مولانا وسيدنا الأجل العالم أفضل 
الورى مججوّد القرآن فخر الحفاظ عماد الملة والحق 
والدين المشهور بالحرانى أدام الله بركته من أقل عبيده 


وأحقر تلاميذه يوسف بن مسعود فى تأريخ شهر محرم 
من شهور سنة خمس عشرة وسبعمائة والحمذ لله 
وحذدة. 

أوصاف الكتاب : نسخة خخزائنية كتبت بخط نسخى 
قليل الإعجامء أسماء السور مكتوبة بالأحمر على 
الورقة الأولى مجموعة من المشتارات الشعرية لابن 
عربى ومجصوعة من قيود التملك أولها باسم سليمان 
ابن عبد القادر ين أحمد المدرس بمدرسة السليمية» 
ياسم أحمد بن سليمان المحاسنى تاريخه سنة 1 
وأخيرًا قيد وقف الحاج أسعد باشا على مدرسة والده 
الحاج إسماعيل باشا. فى اخمر الكتاب ما يلى: 
الحمد لله على ما أنعم . أعاد ما عفى من رسم هذا 
أوقات آخره سلخ ذى القعدة سنة 49١١ه.‏ للكتاب 
غلاف جلدى مزخرف . 

المخطوط الثانى : الرقم: ؟61"1 . 

آخره: فرغ من كتابته العيد الفقير إلى رحمة ربه 
القدير عمر بن عبد العزيز بن موسى الصنهاجى 
السوسى غفر الله له ولوالده . 

وكان الفراغ منه يوم الثلاثاء حادى عشر ذى القعدة 
سنة سبع وتسعين وستمائة والحمد لله رب العالمين 555 

أوصاف المخطوط : نسخة قيمة من القرن السابع 
الهجرى كتبت بخط معتاد قديم فيه بعض الشكل على 
الغلاف وعلى الورقة الأولى قيد وقف الملا عثمان 
الكردى على أرحامه وعلى المسلمين . على الورقة 
الأحيرة قيد ولادة وفوائد متعددة . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القران الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيعى / 
-59). 


التبيان فى بيان القرآن ' 


ويوجد مخطوط بالخزانة العمرية فى مكتبة المتحف زاهرات يستضىء كل منهم من أنوار البدور السبعة . 
العراقى . خاتمة المخطوط : الرابع عشر: التقريب» وهو أن 

الرقم: 515171١‏ . تقرأ القرآن على لهجة العرب ولا تفريط فى الفتحات 

الأول : ؛ الحمد لله الذى وفقنا لحفظ كتابه ووقفنا لبعض الأعاجم المفرطات. الخامس عشر: التفكير: 
على الجليل من حكمه وأحكامه وآدابه ....». وهو أن تتفكر وتتدير فى القراءات وتكون متوجهًا إليها 

نسخة جيدة كتبها خير الله بن محمود بن موسى بن فى الابتداءات والغايات . واعلم أن ترك كل عيب من 
على بن قاسم العمرى سنة ١55‏ ١ه/‏ 1158م المعايب فى القراءة هو من المحاسن وترك كل من 

( فهرس مخطوطات الخزانة العُمرية فى مكتبة المحاسن هو من المعايب ... تمت المقدمة نهار 
المُتحف العراقى ‏ بغداد. مركز الخدمات والأبحاث السبت الثامن عشر من شهر جماد الأول من سنة 
الثقافية ق5/ ؟7). حمس وتسعمائة بقلم العبد الفقير إلى اللطيف الخبير 

كما يوجد مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة فى وراجى شغاعة جده البشير النذير محمد بن جعفر بن 
الموصل (مجموع و-58١).‏ محمد بن زهرة الحسينى الحلبى الفوعى . 

نقص من أوله» والموجود منه يبدأ ب: « حال من أوصاف المخطوط : الرسالة من القرن العاشر وقد 
الهاء والميم فالعامل بينهما أتعمت ...». كتبت بيخط معتاد» فيها جداول توضح ما حوته الرسالة 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى فى علم التجويد وقد أصيبت بالرطوبة التى أثرت على 
الموصل ‏ سالم عبد الرزاق أحمد 8/ /ا7١‏ ). الكتابة فيها. الرسالة فى مجموع يحوى العديد من 

# التبيان فى بيان القرآن: الرسائل فى القراءات والتجويد واللغة عددها اثتتا 
5 عشرة رسالة . 

من مصنفات الشراث الإسلامى فى علوم القران 500 
الكريم . المجموع بحالة سيئة ورقا وغلافا . 

تأليف الحسن بن شجاع بن محمد بن الحسن 9 0 0 
النوني: ل الل ا نلك 

يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية ( يمكتبة الأسد النسخة الثانية : الرقم: 5818 . 
الآن ) كما توجد منه نسخة ثانية . خاتمة المخطوط : واعلم أن ترك كل عيب من 

النسخة الأولى: الرقم : 4478 . المعايب فى القراءة وهو من المحامين» وترك كل من 


فاتحة المخطوط : الحمد لله الذى أنزل أحسن المحامين هومن المعايت جملنا الله تعالى من اللين 
الحديث كتابًا متشابهًا مثانى» والصلاة على النبى يتلون كتاب الله حق تلاوة» ويعملون بما فيه من فاتحة 
العربى المبعوث إلى كافة الأقاصى والأدانى وعلى آله إلى خاتمية + والجيمد. ده ترب العبالمين: د 


وأصحايه المجودين كتاب الله بتصحيح الألفاظ فى شهر واشكان سنة 1١781‏ . 
وتوضيح المعانى» أما بعد : فيقول الفقير إلى الله الغنى أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الشالث عشر 
الحسن ... لما اتفق وصول العبد إلى هراة رأيت نجومًا الهجرى» كتبت بخط فارسى معتاد» الفصول مكتوبة 


0 حلا‎ ١ 


9 93 


التبيان فى تعيين عطف البيان 


بالأحمرء أصابتها الأرضة فأساءت إليه كثيراء على 
الهوامش بعض الإضاقات والشروح »على الورقة 
الأولى مسختارات شعرية» وفوائد في القراءة» وعلى 
الورقة الأخيرة قصيدة بالفارسية ثم أبيات بالعربية ثم 


ك 1 سس 


ل لضن 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القرآن الكريم . المصاحف_ التجويد ‏ القراءات 
وضعه صلاح محمد الخيمى 1318-5 ). 
* التبيان فى تعيين عطف البيان: 

من كتب اللغة. مخطوط رقم 587 د بالخزانة العامة 

أوله : الحمد لله» هذا كتاب قصدت فيه إلى (كذا) 
تعيين عطف البيان فى مجموع فى الورقة /١4١‏ ]6 
و«ب» سطوره 279 مقياسه 0/ 6 مكتوب 
بخط مغربى ردىء . 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق١/‏ 254 48 ). 
* التبيان فى تفسير القرآن: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم القرآن 
الكريم . 

تأليف: أبى جعفر محمد بن الحسن الطوسى» 
ت350غه/ 1071م 

نسخة فى مكتبة أمير المؤمنين العامة فى النجف» 
فى 4لاصء تاريخها 41 ه/ 00 راجع : 
محمد حسين الحسينى الجلالى : التحف من 
مخطوطات النجف . ( القاهرة 514 » ص 275 


التبيان فى المعانى والبيان 
المخطوطات ‏ المجلد ٠١‏ مايو 191/5 
( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم- 
كوركيس عواد / 03١7‏ "ا .)1١١‏ 


* التبيان فى حكم زكاة الأثمان: 


وهو مختصر للعلامة الشيخ محمد بن حسنين بن 
محمد مخلوف العدوى المالكى وكيل مشيخة الجامع 
الأزمر ومدير المعاهد الدينية. المتوفى سنة 
"هه بين فيه زكاة النتقد الخالص والمغشوش 
وفلوس النحاس والنيكل والأوراق المالية والكواغد 
والجلود التى يتعامل بها فى بعض البلاد. فرغ من 
تأليفه سنة /1171 ه. 

توجد نسخة بالمكتبة الأزهرية فى مجلد طبع مطبعة 
المعاهد بالقاهرة سنة 755١ه‏ بآخرها فهرس» فى 
58 ص [170] 7515705 

وتوجد نسخة كالسابقة [751571]1175. 

كما توجد نسخة كالسابقة [141] قضاء 8+ 700. 

ونسخة [87"] بخيت 5087 4 فتوى . 

ونسخة بها تلويث11١1/]‏ الفحام 0:9055. 

( فهرس المكتبة الأزهرية_الفقه العام / ١1/‏ ). 


# التبسيان فى علم البسيان » 


المطلع على إعجاز القرآن: 
انظر: البرعينى» السملكى ( أو الزملكانى أو ابن 


#* التبيان فى المعانى والبيان: 


من مصتفات التراث الإسلامى فى اليلاغة» يوجد 
مخطوطه بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض» وبيانه كما يلى : 


التبيان فى المعانى والبيان 

رقم الحفظ: ١5١-ف.‏ 
القن: بلاغة. 

عنوان المخطوطة: التبيان فى المعاتى والبيان. 
اسم المسؤلف: الحسين بن محمد بن عيد الله 


الطيبى » شرف الدين . 

أمسم الشهسرة: الطيبى . 

تاريخ وفاته: 4# لاه / 1147م القرن 4ه/ 
4ام. 


بداية المخطوطة: الحمد لله ... أما بعد فإن ما أولى 
ما عملت فيه القرائح» وعلقت 
به الأفكار اللوائحء وصرقت إليه 
الهمم؛ وصدقت فيه العزائم 
الماضية ... 

نهاية المخطوطة: 


نبوعالخط: فسخ جيل . 

أسم الناسخ: محمد ين محمود شاه بن محمد 
ابن عبد الكريم القزوينى . 

ملاحظات عامة: الكتاب شامل لأنواع البلاغة 
البلاغة» ثم قسم الكتاب إلى 
أقسام ثلاثة هى : علم المعانى» 
علم البيان؛ علم البديع» وتناول 
فى كل قسم المباحث الهامة 
وكاملة» عليها أختام وقف باسم 
أحمد عارف حكمت . 


( فهرس المخطسوطات الميكروفيلميسة بقسم 
لمخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث 


التبيان فى معرفة تنزيل القرآن و... 


والدراسات الإسلامية . العدد النانى» السنة الثانية 
18ه-1944م/ ل ). 


التبيان فى معرفة تنزيل القران واختلاف عدد 


آيات القران على أقاويل القراء أهل البلدان: 

من مصنفات الشراث الإسلامى فى علوم القرآن 
الكريم . 

المؤلف : أبو حفص عمر بن محمد بن حمد بن 
أبى الفتمح العطار. 

يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن) ‏ 

الرقم : 4738 . 

أوله : الحمد لله الأحد الماجد الصمد ... أما بعد 
فهذه كلماث جمعتها فى ثبيان اختلاف تشزيل القران 
وبسطها وبيان آيات القرآن وفضائلها واخختلافها ووفاقها 
وذكر عدد آياتها وأوائلها وأواخرها ثم أذكر فى كل سورة 
عدد كلماتهها وحروفها وأخماسها وأعشسارها وقد سبق 
إلى جمعها جم غفير من الأثبات والأئمة الثقات رحم 
أسلافهم وغفر أخلافهم . 

آخره : والواو خمسة وعشسرون ألفًا وخمسمائة وست 
وثمانون واوًا. والهاء تسعة عشر ألفا وسبعون هاء. 
خمسة وعشرون ألما وتسعمائة وتسع عشرة ياءٌ . وجملة 
هذه الحروفه شلاثمائة ألف وإحندى وعشروت ألها 
وفائتان وخمسون حرفا وجملة الكلام سبع وسبعون 
ألف كلمة وأربع مائة وأربع وثلاثون كلمة ... 

تم هذا الكتاب بحمد الله ... فى أواسط ذى الحجة 
يوم الأحد على يد العبد الضعيف ... الحافظ عمر بن 
شمس اللديسن القسطصونى فى شازيخ مشة أربعين 
وثمائماتة . 

أوصاف الكتاب: نسسخة من القرن التاسع الهجرى 
مشروطة الأوراق . كتبث بخطين فارسيين معتادين. 


التبيان فيما يحل ويحرم من الحيوان 


الفصول» والفواصل والخطوط تحت بعض الفقرات 
والتعليقات على الهوامش بالأحمر. 

توجد هذه النسخة فى مجموع يحوى عددًا من 
الكتب والرسائل فى علوم القرآن الكريم مثل : عقيلة 
أتراب القصائد فى أسنى المقاصدء زلة القسارئ» 
المقنع فى مرسوم خخطوط مصاحف أهل الأمصار... 
وغيرها . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القرآن الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 7/ 214 
006 

ويوجد ميخطوط آخر يمكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل . 

الرقم : و-/91. 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل -سالم عبد الرزاق أحمد 8/ .)7١١‏ 
* التبيان فيما يحل ويحرم من التحيوان: 

تأليف شهاب الدين أبى العباس أحمد بن عماد بن 
يوسف الأقفهسى الشافعى المتوفى سنة 804 . 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» جامعة الدول العربية. 

أوله: الحمد لله الذى منحنا بكرمه الهداية إلى 
الإسلام ... وبعد فهذا كتاب أذكر فيه من الحيوانات 
المأكولة وغيرها جملاء ولا أبغى عنها إلى الجمادات 
المأكولة حولاء ومقصودى به التنبيه على ذكر خواص 
وصفات حيوانات لا يستطيع الناظر فى أسماثها بغير 
طريق التوقيف على صفاتها ... وقد ذكر الراقعى رحمه 
الله فى كثابى الأطعمة والحج جملا من الحيوانات 
المأكولات وغيرهاء إلا أنه لم يتعرض لضبط أكثرها 
ولا لوصفها بصفات تميزهاء فمن أشكل عليه شىء 
من ذلك» فليطالع الكتاب» فإنى لم أغادر شيئًا مما 


التبيان لبديعة البيان 


ذكره إلا وذكرته بصفات تميزه مع حيوانات أخرى لم 
يتعرض لهاء كما ستراها إن شاء الله تعالى وكنت قبل 
ذلك جمعته ورتبته على ترتيب غير هذا الترتيب وأطلت 
الكلام عليسه. ورأيت الآن أن أختصره وأرتبسه على 
حروف المعمجم والله المستعان ... إلخ . 

وآخمره : وأسأل الله القبول ونيل السعادات» وأن 
يصلى على سيدنا محمد صاحب الشفاعات والرتب 
العاليات» وأن يبلغه أفضل الصلاة والتحيات» وأن 
يغفر لمؤلفه وكاتبه والناظر فيهء والداعى لهم بالمغفرة 
وتكفير السيئات» إنه قريب مجيب . 

نسخة بقلم معتاد بخط خليل بن محمد الأقفهسى 
تلميذ المؤلف سنة 47/! وبآخرها توقيع المؤلف وخطه 
بمطالعة النسخة فى ١١8‏ ورقة ومسطرتها ١١/‏ سطرًا . 

[ دار الكتب المصرية» الخزانة التيمورية ٠١”‏ 
طبيعيات ]. 

(فهرس المخطوطات المصورةء معهد 
المخطوطات العربية» ج ١‏ العلوم» ق4 الكيمياء 
والطبيعيات ‏ وضع فؤاد سيد. القاهرة 1971/ “17 
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التبيان لبديعة البيان: 


من مؤلفمات ابن تاصر الدين الدمشقى فى التراجم 
والرجال . وهو شرح لقصيدته ‏ بديعة البيان عن موت 
الأعيان » وبديعة البيان هذه نظم فى ألف بيت . مله 
نسخة فى الأحمدية بتونس كتبت سنة 6 1مه»ء وفى 
آخرها قراءة على المؤلف فى شوال سنة © 47» رقمها 
1717ء ومخطوطة فى مكتبة الأوقاف يحلب رقم 
4 » وفى المتحف البريطانى 800.7350 مع شرح 
المؤلف» وفى الزيتونة برقم ١777‏ كتب سنة 0 7ه 
بخط محمد بن بهادر الجلالى» وفى برلين رقم 119 
(راجع ١‏ معجم المؤرخين الدمشقيين» للدكتور 
المنتجد/ ه*؟ ). 


تبيان وهدايات فى علم الهينة. . 


التبييت 


صني 


قال العلامة الكوثرى عن ١‏ بديعة البيان » فى تعليقه 
على ١‏ لحظ الألحاظ » ص :5175١‏ وابن طولون يقول 
عنها: وهى أولى من « طبقات الحفاظ ؛ لأبى عبد الله 
الذهبى» فإن رموز هذه الوفيات لها معنى كرموز الْمَرّاء 
فى « حرز الأمانى » يخلاف التى للذهبى فإنه لا معنى 
لها. اه وطبقات الذهبى هذه غير الطبقات المطبوعة 
له 

أما التبيان فبديعة البيان» وهو كما سبق القول شرح 
لقصيدته ١‏ بديعة البيان » فتوجد منه نسخة بتركيا فى 
طوب قابى اطحعا 0آرقم .11 .8 6457 1234 ونسخة 

فى الحرم | كى رقم 5 ٠‏ تراجم ( دهلوى ) وفى 
آخرها إجازة إقراء للمؤلف» ونسخة بتركيا فى لاله لى 
ااتاناها رقم ٠١71‏ قويبلت على نسخة بخط 
المسؤلف. وفى عسارف حكمت رقم ١8١‏ تاريخ » 
وفيض ألله 01417 1117 ورقسة. راجع « فهرس 
المخطوطات المصورة 8 /١‏ 4017 و ؟/ رقم (7940) 
و(91/1). و« معجم المؤرخين الدمشقيين » / 
0 

(2 اين ناصر الدين الدمشقى وكتابه توضيح 
المشتبه؛ ‏ محمد نعيم عرقسوسى . مجلة البصائر /١‏ 
/لا0ل1 ١8‏ )). 


* تبيان وهدايات فى علم الهيئة واصطلاح أهلها: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الهيئة. 
لاحظ استخدام المؤلف الياء بدلا من الهمزة 


المتوسطة 3 
مجهول المؤلف . والمخطوط محفوظ بدار الكتب 
المصرية . 


والخط المستقيم أقصر خط وصّل بين نقطتين ونهايتا 
الخط تقطتان ... 

تبيان وينقسم الأرض بدايرة معدل النهار ونقطتى 
المشرق والمغرب أرباعا متساوية ... 


هداية لكل نقطة على الأرض أفق ... 

تنبيه عرض المديتنة هو قوس من دايرة نتصف 
النهار... 

تبيان دايرة الارتفاع هى دايسرة عظيمة مارة بسمتى 
الرأس والقدم . 

تبيان ينقسم الفلك باثنى عشر قسما . 

تبيان الشمس لها فلكان وحركتان . 

تبيان القمر له خمسة أفلاك ... 

تبيان فى هيئة أفلاك الكواكب العلوية 

هداية عطارد له ستة أفلاك . 

هداية القمر له اختلاف واحد فى العرض 

تنبيه وللكواكب القريبة من الأرض اختلاف منظر... 

هداية والكواكب ذوات الأفلاك التداوير لها رجوع 
واستقامة ... 

آخرها: ... وتلك الحالات لا تظهر فى القمر 
لسرعة حركتها وهذا القدر كاف فى الهيئة كاف فى 
ذلك المختصر. 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية /١‏ 147.540). 


فى الاستراتيجية العسكرية الإسلامية وأسس الفن 
الحربى: 

فى : بَيِّتَ القومٌ والعدوٌ: أوقع بهم ليلاء والاسم 
البيات» وأتاهم الأمر بيانًا أى أتاهم فى جوف الليل . 
ويقال: بيّت فلان بنى فلان إذا أتاهم بيانّاء فكيسهم 
وهم غارّون. وفى الحديث : أنه سشئل عن أهل الدار 
يون أى يُصابون ليلا . 

وتبييت العدو: هو أن يقصد فى الليل من غير أن 
0 وهو البيات» ومنه الحديث: «إذا 

نّم فقولوا: هُمْ لا يُنصرون ». 
نات لغرب لابن ملظوو 8 6 


ويفرد الهرثمى فى كتابه بايا هو الباب اناسع 


التست 


والعشرون فى ذكر البييات وتدبيره جاء فيه صا يلى: 
قالوا: ليُخْتر للبيات صتفان: أحدهما أهل التجارب 
للحرب والثبات» والآخحر من كان أميره أعلم به منه 

ليَخْتَر من الأوقات للبيات الليلة الظلماء» وليلة 
الريح » ويتحرى أن يكون بجنب نهر له دوىٌ وخرير 
(أى وما أشبه ذلك من الأصوات التى يضيع فيها 
تهامس المهاجمين فلا يُسمع ). 

ليوقع بالعدو الكثير نصف الليل» وبالقوى مع وجه 
الصبح . 
اساي دير كد ارون د لاه فإذا اضطريوا 
عملبرا قهم السلا من داخل مع الترمى من خارج 
5ُكُله وأزنسانها ) الكل كع شكال وهو والدين 
الذى تُسَدّ به قوائم الذَابهَ والأبسان جمع رسن وهو 
الزمام الذى تقاد به ).. 
يكثرون الجولان فيه . 

لتكن علامتهم فيما بينهم معروفة وعند غيرهم 
مجهولة . 

لينادوا فيما بينهم» وينادوا أعداءهم يما فيه 
انقطاعهم ودحض عسكرهم ( دحض الحجة إبطالهاء 
والمراد هنا إبطال مقاوتهم من الخوف والانقطاع  )‏ 

إن لم يكن اصطلام العسكر ( اللاصطلام الاستئصال 
بالسلامة مع ما أمكنهم من النكاية به . اه. 

كما يفرد الهرثمى:بايا فى التأهب لخوف البيات 


قالوا: ينيغى إذا خافوا البيات أن يصيّروا أصحابهم 


مع الرجالة فى العشكر على 


أربعة أجزاء: جزء 


ضن 


الطريق» وجزء مع الناشبة فى أعلى أبواب العسكر 
خلف الحَسك.» ويخرج القلب والميمنة والميسرة من 
العسكر فيكمنوا فى مكان خفى ويكفٌ أصحاب 
العسس والحراس عن عملهم» ويوقدوا النيران فى 
جميع نواحى العسكره فإن دخل داخل عليهم حمل 
عليهم الكمينٌ من وراء ظهورهم وصَدقهم الذين 
أمامهم ( صدقوهم : ثبتوا لهم بحزم وشدة ) . 
ليتركوا النيران توقدء والأبتية مضروبة» والأثقال 
بموضعهاء ويشر الحسك فى مواضعه» ويرتحل 
الفرسان أو بعضهم على ما يرون أنه أؤثق وأبلغ متهيتين 
للعمل» أو يضعون كمينًا فإذا وقع العدوٌ والعسكر 
ثأر بهم الكمينُ من ورائهم» وصدقهم من فى العسكر 
من أمامهم » وأنجدهم فرسائهم الخارجون عنهم . 
ليلزموا مراكزهم ولا يتكلمنَّ أحد منهم» ولا يكّرن 
إلا أهل الناحية التى يقع بها العدو ثلاث تكبيرات 
متواليات» ليُعرف موضع العدوٌ فتمد تلك الناحية فى 
رفق» ويرفع للعسكر نارٌ من وراء وإلى العسكر ليعرف 
( الناس ) بها مكانه وسلامته . ١اه.‏ 
( مختصر سياسة الحروب للهرثمى صاحب المأمون 
تحقيق عبد الرءوف عون» مراجعة د. محمد 
مصطفى زيادة / 81-8١‏ ).7 
وقد جاءت عن التبييت هذه الأبيات للشيخ حافظ 
ابن أحمد الحكمى فى منظومته الموسومة بالسبل 
السوية لفقه السئن المروية . يقول الناظم : 
ومن يكن شعساره الإسلام 
. عتهاكففمن فقكله حرام 
مفالسه إذ رأيت مسجدا 
أوفى المسواقيت سماعك الندا 
واكفف عدن النسساء والصبيسان 
كسفاك راهب وشيخ قانى 


تبييض الصحيفة فى متاقب... 
ويصلح التبييت للككق ار 
وإن يكن أفضى إلى السذرارى 
والقطع والتحسريق لسلأشجار 
يجسوز للإنكساء بالكفار 
دليله فى سسورة الحشرثبت 
وعين رسسول الله أخيسار أتنت 
( مجموع: * السبل السوية لفقه السئن المروية »- 
نظم الشيخ حافظ بن أحمد الحكمى / 91 ). 
* تبييض الصحيفة فى مناقب 
الإمام أبى حنيفة: 
لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
الشاقعى الموفى سنة ١١841ه/‏ 5١162م.‏ مميخطوط 
بمكتبة المتحف العراقى . 
الأول: ؛ الحمد لله وسلام على عباده الذين 
اصطفى ...1 
وهى رسالة قى حياة الإمام أبى حنيقة النعمان بن 
ثابت ومناقبه وذكر من روى عنهم ومن روى عنه . 
نسخة جيدة كتب بالمدادين الأسود والأحمر سنة 
4ه/ هالاام. 
( مخطوطات التاريخ والشراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التنقشبندى وظمياء 
محمد عباس / 94 ). 
* تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق: 
انظر: كنز الدقائق . 
تبيين الطريق إلى الله تعالى: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 
يوجد مخطوطه يدار الكتب الظاهرية . 
الرقم : اله 
رسالة فى أن السالك إلى الله قاصدًا مقصدًا عظيمًا 
قلا بد لله من معرفة سبب وطريق يوصله إلى ذلك 
وبحث مثل هذا الموضوع . 


التبيين فى أنساب القرشيين 


المؤلف : علاء الدين على بن حسام الدين بن عبد 
الملك الجونبورى الهندى الشهيير بالمتقى المتوفى 
سنة © /ل841ه / /1م 

أولها : اللهم يسر بعنايتك» سبحانك لا علم لنا إلا 
ماعلمتنا الحمسذ لله الهادى إلى صراط مستقيم 
والصلاة والسلام الأتمّانَ على سيدنا محمد رسوله 
الداعى إلى النهج السديد ... 

آخرها : ومن أراد الاستقصاء فعليه بالكتب المبسوظة 
مغل إحياء علوم الدين وغير ذلك من الفقه» فهذه 
الضابطة تكفى للطالب فى معرفة القرب وفى طريق 


الخط نسخى واضح. الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالاأحمر. 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض المالح /١‏ الال 1)., 


* التبيين فى أنساب القرشيين: 


محمد ين قدامة المقدسى المتوفى سنة ١‏ 51ه. 
حققه محمد نايف الدليمى وصدر عن مطبوعات 
المجمع العلمى العراقى . 

مخطوط رقم و ١١15‏ بمكتبة الأوقاف العامة 
بالموصل . 

أوله : « الحمد لله الملك الديَّانَ ...». 
« لاأمهف. 

وتوجد نسخة أخرى رقم و- 777 

الناسخ : محمسل طاهر بن سيد درويش سئة 
هد 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأؤقاف العامة فى 
الموصل _سالم غبد الرزاق أحمد 8/ 785 784). 


تبيين كذب المفترى فيما نسب إلى الأشعرى 
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عع 


8 


.و ومطظليأ ٠‏ مو م 50 82 


ام + للا لعزلافلم عيث وعلا ره 


ييه 


الصفحة الاخيرة من التبيين فى أنساب القرشبين 


* تبيين كذب المفترى فيما نُسب إلى الأشعرى: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم أصول الفقه 
للحافظ مؤرخ الشام أبى القاسم على ين الحسن بن 
هبة الله بن عبد الله الشمافعى المعروف باين عساكر 
المتوفى سنة ١لاهءه/‏ الالام. 
يقول الدكتور الزحيلى : وهو كتاب فى ترجمة الإمام 
أبي الحسن الأشعرى وبيان مذهب الأشاعرة فى 
التوحيد والصفات» وذكر ابن عساكر ما ورد فى فضل 


الصحابى أبى موسي الأشعرى والأشعريين الذين 
ينتسب إليهم أبو الجسن الأشعرى. كما تعرض 
بالكلام عن الفرق وأهل البدع وفضل علم الكلام» 
وعدد مصنفات أبى الحسن الأشعسرى ( ص 14 
7 تم ذكر أعيان مشاهير أصحاب أبى الحسن 
الأشعرى » وترجم لهم ابتداء من تلامذته حتى عصر 
اين عساكر (ص لا/ا١-1775‏ ). 

والكتاب قيّم » وله مكانة محترمة عند العلماء. 


تببين ما خفى من تفسير قوله تعالى... 


ويعتبر مرجعًا فى تراجم مشاهير علماء الأشعرية. 
ويقال: « كل سّيِْحَ لا ايكون عنده كتاب ١‏ التبيين » 
لابن عساكر فليس من أمر نفسه على بصيرة » ( طبقات 
الشافعية الكبرى ”7/ .)781١‏ 

( مرجع العلوم الإسلامية اد. محمد الزحيلى / 
انة 0 

توجد نسخة من مخطوطه فى مكتية المتتحف 
العراقى برقم 7٠7١4‏ وقد نقل هذه النسخة أحمد 
شاكر الآلوسى عن نسخة مطبوعة فى أوروبا واختصر 
فيها بعض المطالب وقسمها خمس طبقات. قال 
السبكى عن هذا الكتاب إنه من أجل الكتب فائدة . 
نسخة جيدة كتبها أحمد شاكر الحسينى الآلوسى سنة 
4اه/ م بداره فى محلة العاقولية . 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عياس / حىق 959). 

: » وما خلقت الجن والإنس إلا ليعبدون‎ ٠ 

[الذاريات: 1057 

المؤلف : إبراهيم المأمونى الشافعى . 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 
يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم: 4275. 

أوله: الحما لله الذى أوجب عبادته على كل 
موجود»ء ورسم فى الأكوان آية أاستحقماقه وجوب 
الوجود» أسعد من نزه وعبد» وطرد وأبعد من أشرك 
وألحد على أن تعلل أفعاله بفرض ... وبعد: فيقول 
الفقير إلى مولاه العليم المأمونى الشافعى إبراهيم ... 
ولما طال التماس جمع من الفضلاء من أعتقد 
تفسير جار الله العلامة الزمخشرى المعتزلى والقاضى 


تبيين المحارم 


ناصر الدين البيضاوى... مع محشيه مولانا سعدى 
أفندى وتفسير المولى أبى السعود العمادى لقوله تعالى 
لا وما خلقت الجن والإنس إلا ليعبدون » وأن أضم 
لذلك مايتناسب من الأُبحاث الدقيقة والفوائد 


ع 


الأنيقة . 

آخسره: عن النبى بة أنه قال: لا يرد القدر إلا 
الدعاءء ولا يزيد فى العمر إلا البدٌّء وفى حديث ابن 
عمر: الدعاء ينفع مما نزل ومما لم ينزل» فعليكم عباد 
الله بالدعاء» تسأل الله أن يطهر من الغل والحسد 
قلوبناء ويبلغنا من توفيقه مطلوبنا ويجعل هذا 
التأليف خالصًا لوجهه الكريم . 

أوصاف المخطوط : نسخة جيدة من القرن الحادى 
عشر الهجرى كتبت بخط نسخى معتاد فيه بعض 
الشكل » رعوس الغقر مكتوبة بالأحمر. 

توجد هذه النسخة فى مجموع يضم عددًا كبيرًا من 
الرسائل فى تفسير بعض سور القرآن الكريم أولها: 
الإتحاف بتمييز ما تبع فيه البيضاوى صاحب 
الكشاف . على الرسالة قيد تملك ياسم محمد بن 
منصور الهوارى . كتب المجموع بخطوط مختلفة 
وأزمنة مختلفة» الغلاف من الورق المقوى . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القران الكريم . التفسير-وضعه صلاح محمد الخيمى 
ل 5ت 56). 

تببيين المتحارم: ١‏ 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

تأليف: سنان الدين يوسف بن عبد الله الأماسى 
الرومى المتوفى فى حدود سنة ١٠٠٠١ه/‏ 1997م. 

الكتاب فى أبواب كثيرة» ريه المؤلف على ترتيب 
ما وق فى القرآن من الآيات التى تدل على حرمة شىء 
فى فتوى الفقهاء : باب الكفره التفاق» الكير» مخالفة 


| 0 


تبيين المشكل وتفسير المحصل. .. 


تبيين المصالح المرعية. .. 


قول المرء عملهء ترك العلمء السحرء أكل ما لا يحل 


أكله من الميتات وغيرها . 
يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية . 
الرقم: 041. 
أوله : الحمد لله الذى أنزل علينا كتاباء أحكمت 
آياته من لدنه تفصيلاً» ونوّر قلوبنا وشرح به صدورناء 
وعلمنا ما فيه من الوعيد تعليما . 
آخره: اللهم اجعل كتابنا هذا حجة لنا يوم القيامة» 
ولا تجعله حجة علينا»ء وصلى الله على سيد الأولين 
والتخرين» وعلى آله وأصحابه أجمعين » وسلّم تسليما 
كثيرًا يا رب العالمين» تم الكتاب بعون الله الملك 
الوهاب فى يد الضعيف المؤلف شيخ سنان الشهير 
بالواعظ بمكة المشرفة فى تاريخ سنة ٠98ه.‏ 
نسخة عادية» ألحقت بها الورقة الأولى بخط مغاير 
يفا 
الخط نسخ معتاد. بعض الكلمات مكتوية 
بالحمرة . كتبه مصطفى بن عمر بن سليمان بن محهد 
عبد الرحمن ملا على سنة "917 ١ه‏ 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهريةء الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ 215١ /١‏ 
1 
* تبيين المشكل وتفسير المجمل مما 
احتوى واشتمل على كتاب الجمل: 
من كتب اللغة. تأليف أبى على عمر بن عيد 
المجيد بن حسن الأزدى الرندى المتسوفى سنة 
206 
ذكر فى « بغية الوعاة » وعلق عليه بأنه من تلاميذ 
السهيلى وغفل عن وفاته ونص عليه البغدادى فى 
«هدية العارفين » . 
مخطوط رقم 444 ى:محفوظ بخزانة ابن يوسف 
بمراكش ‏ ش 


( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق١/ 77١‏ ). 

# تبيين المصالح المرعية فى كل 

باب من الأبواب الشرعية ( علم .) : 

قال القثوجى : 

هو علم يعرف به حكمة وضع القوانين الدينية وحفظ 
النسب الشرعية بأسرها. وأما موضوعه فهو النظام 
التشريعى المحمدى الحنيقى على صاحيه الصلاة 
والسلام من حيث المصلحة والمفسدة. وأما غايته 
فهو عدم وجدان الحرج فيما قضى الله ورسوله 
والانقياد التام للأحكام الإلهية وكمال الوثوق 
والاطمئتان بها والمحافظة عليها بحيث تنجذب إليها 
النفس بالكلية ولا تميل إلى خلاف مسلكها. وفى هذا 
العلم كتاب 0 حجة الله البالغة » للشيخ الأجلٌ أحمد 
ولى الله بن عبد الرحيم العمرى الدهلوى المتوفى سنة 
4 الهجرية وقَل من صنف فيه أو خاض فى 
تأسيس مبانيه أو رتب منه الأصول والفروع أو أتى بما 
يسمن أو يغنى من جوع كيف ولا تتبين أسراره إلا لمن 
تمكن فى العلوم الشرعية يأسرها واستبد بالفنون الإلهية 
عن اخرها ولا يصفو مشربه إلا لمن شرح الله صدره 
لعلم لِدُنَّى وملا قلبه بسر وهبى وكان مع ذلك وقاد 
الطبيعة سيال القريحة حاذقًا فى التقرير والتحرير بارعًا 
فى التوجيه والتحبير قد عرف كيف يوصل الأصول 
ويبنى عليها الفروع وكيف يمهد القواعد ويأتى لها 
بشواهد المعقول والمسموع ولم أعرف أحدًا اتاه الله منه 
حظًا وجعل له منه نصيبًا إلاصاحب ١‏ الحُجة » فإنه قد 
تفرد بالتأليف فى هذا العلم وهدى الناس إلى المحجة 
والله أعلم . 

( أبجد العلوم لصدّيق بن حسن القنُوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهرسه عبد الجبار زكار ج١‏ ق١/‏ 
14/4 ). 


التخار: 


شعوب كانت تسكن فى أواسط أسيأ بين بحيرة 
بيكال وجبال الطاى. ثم أصبح أسم التحر خاصا 
بالمغول وهم قسم متهمء وقد اكتسح المغول أجزاء 
من اسيا وأوروبا فى القرن ١1‏ قادمين من شرق وسط 


روسيا وسيبيريا تقريبا . واستمرت إمبراطوريتهم حتى 
أواخر القرن ١2‏ حين سقطت فى أيدى الأتراك 
العثماتيين والقيصر إِيتان الرابع ء ومع ذلك فقد ظلت 
سيبيريا تعرف ببلاد التترء وظلت القرم تعرف ببلاد التتر 
الصغرى لمدة طويلة ( الموسوعة الثقافية / 554 ) 

وقد أورد السيوطى فى كتابه ٠‏ تاريخ الخلفاء » نبذة 
عن التدار يعنوان « شرح حال التخار ملخصا» جاء 
فيها: قال الموفق عبد اللطيف فى خير التتار: هو 
حديث يأكل الأحاديث» وخبر يطوى الأخبار. وتاريخ 
يُنسى التواريخ ٠‏ ونازلة تصغُّر كل نازلة. وفادحة تطبق 
الأرض» وتملؤها ما بين الطول والعرض . وهذه الأمة 
لغتهم مشوبة بلغة الهند؛ لأنهم فى جوارهم ٠‏ وبينهم 
وبين مكة أربعة أشهرء وهم بالنسبة إلى الترك عراض 
الوجوه»؛ واسعو الصدور. خفاف الأعجاز. صغار 
الأطراف » سمر الألوان؛ سريعو الحركة فى الجسم 
والرأى» تصل إليهم أخبار الأمم. ولا تصل أخبارهم 
إلى الأممء وقلما يقدر جاسوس أن يتمكن منهم» لأن 
الغريب لا يتشبه بهم» وإذا أرادوا جهة كتموا أمرهم » 
ونهضوا دفعة واحدة» فلا يعلم بهم أهل بلد حتى 
يدخلوه» ولا عسكر حتى يخالطوه» فلهذا تفسد على 
الناس وجوه الحيل» وتضيق طرق الهرب. ونساؤهم 
يقاتلن كرجالهم؛ والغالب على سلاحهم النشّاب» 
وأكلهم أى لحم وُجدء وليس فى قتلهم استثناء 
ولا إبقاء» يقتلون الرجال والنساء والأطفال. وكأن 
قصدهم إفناء النوع » وإبادة العالم لا قصد المّلك 
والمال. 


التتار 


وقال غيره : أرض التتار بأطراف الصين» وهم سكان 
برارىء ومشهورون بالشرٌ والغدر. 

وسبب ظهورهم أن إقليم الصين متسع» دَوْرُه ستة 
أشهرء وهو ست ممالك؛ ولهم ملك حاكم على 
الممالك الستّء هو القان الأكبر المقيم بطمغاج. 
وهو كالخليفة للمسلمين. 

قال سبط ابن الجوزى : كان أول ظهور التتار يما 
وراء النهر سنة خمس عشرةء قأخذوا بخارى وسمرقند 
وقتلوا أهلها. وحاصروا خوارزم شاه» ثم يعد ذلك 
عبروا النهر. وكان خوارزم شاه قد أباد الملوك من مدن 
خراسان فلم يتَجد التار أجدًا فى وجههم ؛ فطاروا فى 
البلاد قتلا وسبياء وسباقوا إلى أن وصلوا إلى همذان 
وقزوين فى هذه السنة . 

وقال ابن الأثير في كامله: حادثة التجار من 
الحوادث العظمىء والمصائب الكبرى» التى عقمت 
الدهور عن مثلهاء عمت الخلائق» وخصت 
المسلمين. فلو قال قائل : إن العالم منذ خلقه الله 
تعالى إلى الآن لم يبتلوا بمثلها لكان صادقاء فإن 
التواريخ لم تتضمن ما يقاريها. 

ومن أعظم ما يذكرون فعل بختنصر ببنى إسرائيل 
يالبيت المقدس. وما البيت المقدس بالنسية إلى ما 
خيّب هؤلاء الملاعين من مدن الإسلام؟ وما 
بنو إسرائيل بالنسبة إلى ما قتلوا؟ . 

فهذه الحادثة التى استطار شرهاء وعم ضررهاء 
وسارت فى البلاد كالسحاب استدبرته الريح» فإن قوما 
خرجوا من أطراف الصين» فقصدوا بلاد تركستان مثل 
كاشغر وبلاد شاغرق ثم منها إلى بخارى وسمرقند 
فيملكونها» ويبيدون أهلهاء ثم تعبر طائفة منهم إلى 
خراسان» فيفرغون منها هلكا وتخريبا وقتلا وإيادة, 
وإلى الرّى وهمذان إلى حدٌ العراق» ثم يقصدون 
آذربيجان ونواحيهاء ويخربونهاء ويستبيحونها فى أقل 
من سنة ‏ أمر لم يُسْمع بمثله» ثم ساروا من آذرييجان 


إلى دربند شروان» فملكوا مدنها وعبروا من عندها إلى 
بلاد اللان. واللكزء فقتلوا وأسرواء ثم قصدوا بلاد 
قفجاق» وهم أكثر من الترك عدداء فقتلوا من وقفاء 
وهرب الياقون» واستولى التتار عليها . 

ومضت طائفة أخرى غير هؤلاء إلى غزنة وأعمالها 
وسجستان» وكرمان» فقعلوا مثل هؤلاء. بل أشد. 

هذا لم يطرق الأسماع مثله» فإن الإسكندر الذى 
ملك الدنيا لم يملكها فى هذه السرعة» وإنما ملكها 
فى نحو عشر ستين» ولم يقتل أحداء وإنما رضى 
بالطاعة» وهؤلاء قد ملكوا أكثر المعمور من الأرض 
وأحسنه وأعمره فى نحو سنةء ولم يبق أحد فى البلاد 
التى لم يطرقوها إلا وهو خائف يترقب وصولهم إليه . 

ثم إنهم لم يحتاجوا إلى ميرة» ومَدَّدهم يأتيهم. 
فإنهم معهم الأغنام والبقر والخيل يأكلون لحومهاء 
لاغير. 

وأما خيلهم فإنهم تحفر الأرض بحوافرهاء وتأكل 
عروق النبات» ولا تعرف الشعير. 

وأما ديانتهم فإنهم يسجدون للشمس عند طلوعهاء 
ولا يحرّمون شينّاء ويأكلون جميع الدواب» وبنى 
آدمء ولا يعرفون نكاحاء بل المرأة يأتيها غير واحد . 

ولما دخلت سنة 08 وضل التتار إلى بغدادء وهم 
ماثتا ألف» ويقدمهم هولاكوء فخرج إليهم عسكر 
الخليفة » فهزم العسكر. 

ودخلوا بغداد يوم عاشوراء » فأشار الوزير العلقمى - 
لعنه الله! ‏ على المستعصم بمصانعتهم وقال: أخرج 
إليهم أنا فى تقرير الصلح» فخرج وتوثق بنفسه منهم» 
وورد إلى الخليفة» وقال: إن الملك قد رغب فى أن 
يزوّج ابنته بابنك الأمير أبى بكر ويبقيك فى منصب 
الخلافة كما أبقى صاحب الروم فى سلطنته» ولا يريد 
إلإ أن تكون الطاعة كما كان أجدادك مع السلاطين 
السلاجقة » وينصرف عنك بجيوشه» فليُجب مولانا 


التتار 


إلى هذا فإن فيه حَقَن دماء المسلمين» ويمكن يعد 
ذلك أن تفعل ما تريد» والرأى أن تخرج إليه» فخرج 

ثم دخل الوزير فاستدعى الفقهاء والأمائل ليحض وا 
العقد. فخرجوا من بغداد» فضريت أعناقهم » وصار 
كذلك: تتخرج طائفة بعد طائفة فضربت أعناقهم حتى 
قتل جميع من هناك من العلماء والأمراء والحجاب 
والكبار. 

ثم مُذَّ الجسره وبذل السيف فى بغداد» واستمر 
القتال فيها نحو أربعين يوماء فبلغ القتلى أكثر من 
ألف ألف نسمة» ولم يسلم إلا من اختفى فى يشر أو 
قناة» وقتل الخليقة رفسًا . 

قال الذهبى : وما أظنه دفن» وقتل معه جماعة من 
أولاده وأعمامه » وأسر بعضهم» وكانت بلية لم يصب 
الإسلام بمثلهاء ولم يتم للوزير ما أرادء وذاق من التتار 
الذل والهوان»ء ولم تطل أيامه يعد ذلك» وعملت 
الشعراء قصائد فى مراثى بغداد وأهلهاء وتمثل بقول 
سبط التعاويذى: 
بادت وأهلوها معنا فبييوتهم 

وقال بعضهم : 
ياعصبة الإسلام نوحى وأندبى 
دست الوزارة كان قبل زمانه 


لابن القرات فصار لابن العلقمى 

وكان آخر خطبة خطبت يبغداد» قال الخطيب فى 

أولها: الحم لله الذى هدم بالموت مشيّد الأعمارى 

وحكم بالفناء على أهل هذه الديار» هذا والسيف قائم 
بها . 

ولما فرغ هولاكو من قتل الخليفة وأهل بغداد» وأقام 

على العراق نوّابهء كان ابن العلقمى حسَّن لهم أن 


يقيموا خليفة علوياء فلم يوافقوا واطرحوهء وصار 
معهم فى صورة يعض الغلمان» ومات كمداء لا 
رحمه اللهء ولا عقا عنه! ‏ 

ويمضى السيوطى فى وصفه فظائع تاريخ التتار 
فيقول: ثم دخلت سنة سبع وخمسين والدنيا بلا 

وفيها نزل التتار على آمد. وكان صاحب مصر 
المنصور على ين المعز صبيّاء وأتابكه الأفير سيف 
الدين قطز المعزى مملوك أبيه» وقدم الصاحب كمال 
الدين ين العديم إليهم رسولا يطلب النجدة على 
التتار. فجمع قطز الأمراء والأعيان» فحضر الشيخ عز 
الدين ين عبد السلام ‏ وكان المشار إليه فى الكلام- 
فقال الشيخ عز الدين: إذا طرق العدو البلاد وجب 
على العالم كلهم قتالهم» وجاز أن يؤخذ من الرعية 
ما يستعان به على جهازهم» بشرط أن لا يبقى فى بيت 
المسال شىء» وأن تببعوا ما لكم من الحوائض 
والآلات. ويقتصر كل منكم على فرسهء وسلاحه» 
وتتساووا فى ذلك أنتم والعامة» وأما أخذ أموال العامة 
مع بقاء ما فى أيدى الجند من الأموال والآلات الفاخرة 
فلا. ثم بعد أيام يسيرة قبض قطز على اين أستاذه 
المنصورء وقال: هذا صبى» والوقت صعبء ولا يد 
من أن يقوم رجل شجاع يتتصب للجهادء وتسلطن 
قطر ولقب به الملك المظفر » . 

ثم دخلت سنة ثمان وخمسين» والوقت أيضًا بلا 

وفيها قطع التتار الفراتء ووصلوا إلى حلب» وبذلوا 
السيف فيهاء ثم وصلوا إلى دمشق . وخرج المصريون 
فى شعبان متوجهين إلى الشام لقتال التتارء فأقبل 
المظفر بالجيوش وشاليشه ركن الدين بيبرس 
اليندقدارى» فالتقوا هم والتتار عند عين جالوت» 
ووقع المصاف, وذلك يوم الجمعة خامس عشر 
رمضان» فهزم التتار شر هزيمة» واتتصر المسلمون 


التتار 


ولله الحمدء وقتل من التتار مقتلة عظيمة» وولوا 
الأدبار» وطمع الناس فيهم يتخطفونهم وينهبوتهم » 
وجاء كناب المظفر إلى دمشق بالنصرء فطار الناس 
فرحًاء ثم دخل المظفر إلى دمشق مؤيدًا منصوراء 
وأحبه الخلق غاية المحبة» وساق بيبرس وراء التتار 
إلى بلاد حلب وطردهم عن البلاد ( تاريخ الخلفاء/ 
لاغ هلا ). 

قال الجيرتى : 

تولى سلطنة مصر عز الدين أييك التركمنانى 
الصالحى سنة ثمان وأربعين وستماثة» يعد خلع 
شجرة الدرء وهو أول الدولة التركية بمصر. ولما قتل 
ولواابنه المظفر على» فلما وقعت حادثة التغار 
العظمى خلع المظفر لصغره وتولى الملك المظفر 
قطزء وخرج بالعساكر المصرية لمحاربة التتاره فظهر 
عليهم وهزمهم ولم تقم لهم قائمة بعد ذلك بعد أن 
كانوا ملكوا سائر يلاد الروم بالسيف وفى البحر. فلما 
فرغوا من ذلك جميعه نزل هولاكو خان» وهو ابن 
طولون بن جنكيز خان,» على بيغداد» وذلك سنة ست 
وخمسين وهى إذ ذاك كرسى مملكة الإسلام. ودار 
الخلافة فملكهاء وقتلوا ونهبوا وأسروا من بها من 
جمهور المسلمين والفقهاء والعلماء والأئمة والقراء 
والمحدثين وأكابر الأولياء والصالحين» وفيها خليفة 
رب العسالمين وإمام المسلمين وابن عم سيد 
المرسلين » فقتلوه وأهله وأكابر دولته » وجرى فى يغداد 
مالم يسمع بمثله فى الآفاق. 'ثم إن هولاكوخان أمر 
بعدٌ القتلى فبلغوا ألف ألف وثمانمائة ألف وزيادة» ثم 
تقدم الحار إلى بلاد الجزيرة واستولوا على حران والرها 
وديار بكر فى سنة سيع وخمسين» ثم جاوزوا الفرات 
ونزلوا على حلب فى سنة ثمان وخمسين وستمائة 
واستولوا عليهاء وأحرقوا المساجد وجرت الدماء فى 
الأزقة وفعلوا ما لم يتقدم مثله ( عجائب الآثار١/‏ 
١ .)594 24‏ 


التعار 


ويحكى على مبارك غن قهدوم التثار إلى القاهرة 
وسكناهم فى اللوق ؛ فى عهد السلطان الظاهر 
بيبرس البندقدارى فيقول : وأول ما بنيت الدور للسكنى 
فى «اللوق» فى أيام ملكهء وذلك أنه جهز كشافًا من 
خواصه مع الأمير جمال الدين الرومى السلاحدان 
والأمير علاء الدين آقى سنقر الناصرى» ليعرف أخبار 
هولاكر» ومعهم عدة من العرب» فوجدوا بالشام طائفة 
من التتر مستأمنين» وقد عزموا على قصد السلطان 
بمصرهء فلما وردت الأخبار بذلك إلى مصره كتب 
السلطان إلى نواب الشام بإكرامهم» وتجهيز الإقامات 
لهم؛ وبعث إليهم بالخلع والإنعامات؛ وأمر بعمارة 
دور فى أرض اللوق لإنزالهم فيهاء فوصلوا إلى ظاهر 
القاهرة» وهم يتيفون على ألف فارس بنسائهم 
وأولادهم فى يوم الخميس 4" من ذى الحجة سنة 
. فخرج السلطان يوم السبت السادس والعشرين 
منه إلى لقائهم بنفسهء ومعه العساكرء فلم يبق أحد 
حتى خوج لمشاهدتهمء فاجتمع عالم عظيم؛ وكان 
يوما مشهوداء فأنزلهم السلطان فى الدور التى كان قد 
أمر بعمارتها من أجلهم» وعمل لهم دعوة عظيمة 
هناكء» وحملت إليهم الخلع والخيول والأموال» 
وركب السلطان إلى الميدان وأركبهم معه للعب الكرةء 
وأعطى كبراءهم إمرات» فمنهم من عمله أمير مائة» 
ومنهم دون ذلك . وأنزل بقيتهم منزلة' البحرية» وصار 
كل منهم من سعة الحال كالأمير» فى خدمته الأجناد 
والغلمان» وأفرد لهمعدة جهات برسم مرتبهم » 
وكثرت نعمهم » وتظاهروا بدين الإسلام . 

فلما بلغ التتنار ما فعل السلطان مع هؤلاء وقَدَ عليه 
منهم جماعة بعد جماعة. وهو يقابلهم نمزيد 
الإإحسانء فتكاثروا فى بلاد مصرء وتزايدت العمائر فى 
اللوق وما حوله . ١ه(‏ الخطط /١‏ 244» 46). 


( الموسوعة الثقافية ‏ بإشتراف د. حسين سعيدٍ / 
4 وتاريخ الخلفاء للحافظ جلال الدين ين عبد 


التتائى ( إبراهيم بن على ) (450-415ه) 


الرحمن السيوطى ‏ تحقيق محمد محيى الدين عبد 
الحميد / 413 - 81/6 » وعجائب الآثار فى التراجم 
والأخبار للشيخ عبد الرحمن الجبرتى /١‏ 78 2514 
والخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك /١‏ 84» 
5. انظر أيضًا مهذب رحلة اين بطوطة المسماة تحفة 
النظار فى غرائب الأمصار وعجائب الأسفار . وقف 
على تهذيبه وضيط غريبه وأعلامه أحمد العوامرى بك 
ومحمد أحمد جاد المولى بك /١‏ "07ل 05 
ووصف استيلاء التعار على بغداد من كتاب الخميس 
فى أحوال أنفس تفيس للديار يكرى فى المنتتخب فى 
أدب العرب ‏ طه حسين وزملائه /١‏ 0778-3774 
وفتوى شيخ الإسلام ابن تيمية بشأن قتال التتار فى 
فتاوى ابن تيمية . ط دار الغد العربى جكام 4/ 159 
-5317). 


التتانى ( إبراهيم بن على ) ( 110-415 ه ): 


قال الشمس السخاوى : إبراهيم بن على بن محمد 
ابن سليمان برهان الدين الأنصارى الخزرجى التتاثى 
ثم القاهرى المالكى العبد الصالح أخو الشرف موسى 
الأنصارى . ولد سنة تسع عشرة وثمانمائة ب «تتاك» قرأ 
بها القرآن عند الفقيه هرونء وقدم منها فى سنة ثلاث 
وثلاثين فتلاه على الزين طاهر والشهاب السكندرى» 
وتلا عليه للكسائى وكذا لنافع وابن كثير إلى سورة 
الكهف فقط وعلى غيره لأبْى عمروء وحفظ الرسالة 
وأخذ الفقه عن الزينين طاهر وعيادة وأبى القسم 
النورى» وقسم عليه اين الحاجب يمكة. وفى العربية 
عن أول الثلاثة مع الورورى» وكتب عن شيخنا (يقصد 
الحافظ اين حجر ) فى الأمالى ولازمه فى غيرها رواية 
وبحثاء وسمع على القاضى سعد الدين بن الديرى بل 
وعلى ارين الزركشى فى مسلم» وأكثر من الملازمة 
للمناوى فى مدة تزيد على ثلاثين سئة» وقرأ عليه 
الكثير من كتب الحديث والتفسير والرقائق» ولبس 
الخرقة من جماعة» وصحب غير واحد من الأكاير 


التتائتى المالكى  (‏ ؟44ه  /‏ 1658م ) 


كالشيخ مدين» ولازم الأمين الأقصرائى فى قراءة تفسير 
البيضاوى وغيره» وح غير مرة أولها فى سنة إحدى 
وأربعين » وجاور بعد الخمسين» وقرأ يمكة على أبى 
الفتتح المسراغى اليسير من الكتب الستة والشفاء 
وبالمدينة بين القبر والمنبر على المحب الطيرى الشفا 
بكمالة» وأقام فى الترسيم بعد أخيه مدة مع كونه لم 
يدخل معه فى شىء» ونعم الرجل صلاخًا وصفاءً 
ووضاءةٌ ومداومة على التعيد بالصلاة والصوم» ورغبة 
فى مجالس الحديث والعلم» وسيما الخير عليه 
ظاهرة. مات فى ليلة عاشر رمضان سنة خمس 
وتسعين ودفن بتربة أخيه بالقرب من الشيخ محمد 
الإسطتبولى . 

( الضوء اللامع لأهل القرن التاسع لشمس الدين 
محمد بن عبد الرحمن السخاوى /١‏ 47 ). 

* التتانى المالكى (.141ه/ 1670م ): 

محمد بن إبراهيم التتائى ( نسبة إلى « تنا ١‏ يتاءين 
مفتوحتين» بلد بمصر مركز منوف مديرية المنوفية ) 
المالكى المكنى بأبى عبد الله الملقب بشمس الدين 
وبقاضى القضاة. أنحذ عن النور السنهورى» والبرهان 
اللقانى» وسبط الدين الماردينى» وأحمد بن يونس 
القسنطينى» وأخخذ عنه الفيشى» والسيد عبد الرحيم 
العياسى . وكان إماما متفننا فقيها فرضيًا عاملاء 
عمدة؛ قدوة فى الفضائل . اشتغل بالقضاء مدة ثم 
تخلى عنه وتفرغ للتأليف والتدريس . 

له من المؤلفات شرحان على مختصر خليل» وشرح 
على ابن الحاجب الفرعى» وشرح على إرشاد ابن 
عسكر والحلاب ومقدمة ابن رشد وألفية العراقى 
والقرطبية» وحاشية على شرح المحلى على جمع 
الجوامع فى الأصول» وشرح على الرسالة» والشامل 
لم يكمل» وتأليف فى الفرائض والحساب والميقات . 


توفى رجمه الله سنة هه 


تتمة الإبانة فى علوم الديانة 


( الفتح المبين فى طبقات الأصوليين ‏ فضيلة الشيخ 
عبد الله مصطفى المراغى 7/ ”الا وما جاء بالهامش 


> تتبع العورة وسترها: 


١‏ -عن ابن عمر رضى الله عنهما قال : صعد رسول 
الله يي المنبر فتادى بأعلا صوته : 7 يا معشر مَنْ أسلم 
بلسانه ولم يعض الإيمان إلى قلبه.ء لا تؤذوا 
المسلمين. ولا تعيّروهم» ولا تَنبّعوا عوراتهم . فإنه من 
تَتبّع عورة أخيه المسلم تتبع الله عورته» ومن تتبع الله 
عورته يفضحه ولو فى جوف رخله ». ونظر ابن عمر 
يوماإلى الكعية ققال: ما أعظمك! وما أعظم 
حُرمتك! والمؤمن أعظمٌ حرمة عند الله منك . أخرجه 
الترمذى. 

؟ ل وعن عقبة بن عامر رضى الله عنه قال: قال 
رسول الله يو : « من رأى عورةً فسترها كان كمن أحيا 
موءودة » أخريجه أبو داود. 

٠“‏ وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال : قال رسول الله 
٠ :‏ لا يستر عبدٌ عبدًا فى السدنيا إلا ستره الله تعالى 
يوم القيامة ؟. أخرجه مسلم . 

-وعن زيد بن وهب قال: أي ابسن مسعود رضى 
الله عنه فقيل له: هذا فلان تقطرُ لحيته خمرًا. فقال 
عبد الله رضى الله عنه : إِنّا قد تُهينا عن التتجسّس ولكن 
إن يظهر لنا شىء نأخذ به . أخرجه أبو داود . 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث 
الرسول لابن الديبيع */ 6. انظر أيضًا جمع الفوائد 
من جامع الأصول ومجمع الزوائد للإمام محمد بن 
محمد بن سليمان 7؟/ .)١١١‏ 
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* تتمة الإبانة فى علوم الديانة: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الشافعى 
لاببى القاسم الفورانى المروزى . 


تتمة الإبانة فى علوم الديانة 


الشافعى المعروف بالمتولى التيسابورى (571 
لملاغهم). 

يوجد مخطوطه بمكتبة الأوقاف المركزية بالسليمانية 
وقد أدرج تحت عنوان « تتمة الإبانة فى الفقه 
الشافعى» : 

أوله : الحمد لله الذى هدانا لدينه ومن علينا بإيضاح 
الحق وتبييئه وأيد شرعه بحججه وبراهينه ... إلخ . 

ناقص فى آخره والموجود ينتهى ب« إذا قلنا 
المحسوب هو الركوع من الركعة الأولى والسجود ... 
إلخ. 

ناسخه: مجهول. يرجع تاريخ نسخه إلى القرن 
السادس الهجرى ويعتبر من أقدم المخطوطات فى 
المكتبة» عليه عدة تملكات من قبل ياسين بن سيد 
خليل سنة 1177ه وعمر بن على بن السكرى سنة 
. توجد فى آخره وقفية من قبل سليمان بيك بن 
عبد الرحمن باشا البابانى سنة “47 7١ه‏ وعليه ختمه . 
ونص الوقفية هكذا : 

« باسم الله الحمد لله موفق من شاء لعمل الأوقاف 
الوافرة الأجور وجاعل ثوابها يجرى على أربابها وهم 
رهائن القبور والصلاة والسلام على من بالصلاة عليه 
تنشرح الصدور سيدنا محمد المنزل نعوته ونعوت 
أمته فى القرآن والتوراة والإنجيل والزيور وعلى آله 
وصحبه الذين فَضْلُّهُم من نصوص الكتاب والسّنة 
مذكوره وبعد... فقد وقفت هذا الكتاب المسمى 
بتتمة الإبانة للمتولى الئيسابورى على العلماء 
المستعدين لإتقانه الراغيين المتنافسين فى قراءته 
وقرائه مالكه الأمين الكبير سليمان بيك ولد المرحوم 
المبرور مير ميران عبد الرحمن باشا وجعل نظره لتفسه 
مادام حياتهم لمن تحلى بالعلم لأولاده وأحفاده ثم 
لأعلم علماء السادة وأوفرهم صنلاحا وأخشاهم الله 
وأتقاهم له وكما كتب صيغة الوقف المذكور نطق بها 
الواقف المومى إليه . تقبل الله منه بقبول حسن بمنه 


وكرمه ء حرر ذلك فى الثلاث عشر ( الثالث عشر ) من 
شهر ذى القعدة من شهور سنة أربعين وثلاث وماتين 
(ومائتين) وألف من الهجرة النبوية على مهاجرها ألف 
ألف صلاة وألف ألف سلام والحمد لله أولاً وآخرًا 
وظاهرًا وباطنًا » . انتهى . 

ورد فى ظهر الصفحة الأولى ما يلى : 

( إن المتولى النيسابورى لم يكمل التتمة بل وصل 
فيها إلى الحدود فكملها جماعة. وإن تاريخ وفاته هو 
الثامن عشر من شوال سنة 78 4 ه يبغداد . 

خطه شبيه بالكوفى . 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية 
بالسليمانية ‏ إعداد محمود أحمد محمد» /١‏ 2505 
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والموجود من أجزائه يمعهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة بيانه كما يلى . وقد أدرج تحت عنوان: ١‏ ثتمة 
الإبانة فى علوم الديانة ؛ وقد احتفظنا بالأزقام 
التسلسلية كما جاءت فى النص : 

تتمة الإبانة فى علوم الديانة . لأبى القاسم 
الغورانى المروزى . 

تأليف أبى سعيد عبد الرحمن بن مأمون بن على 
المعروف بالمتولى المتوفى سنة 7/4 8ه الجزء الأول 
من نسخة كتبت فى القرن السابع . 

يبتدىْ بالباب الأول فى حكم الماء الطاهر وينتهى 
بأوائل الفصل الثانى فى الأفعال . 

دار الكتب 50 فق هشافعى ٠٠أق.‏ اال 


لاسم ]. 1 
الجزء الثانى من النسخة نفسها كتب فى القرن 
السابع . 


يبتدئ بالباب التاسع فى السجوذ وينتهى بآخر 
الفصل الرابع فى حكم الزكاة فى الحلى وما يتخذ من 
الذهب والفضة . 


تتمة الإبانة فى علوم الديانة 


[ دار الكتب 58 فقه شافعى 448اقء لااكا 


سم]. 
الجزء الثالث من النسخة نفسها كتب فى القرن 
السايع . 


يبتدىْ بالباب الرابيع عشر فى زكاة التجارة وينتهى 
بفروع ثلاثة من الباب الشامن من حيوانات الحج 
والهدايا . 

[ دار الكتب 28 فقه شافعى 775ق. 1< 
اسم ]. 

7 السجزء الرابع من النسخة نفسها كتب فى القرن 
السابع . 

يبتدئ بقوله : الثلاثة الذين أثيتوا فى غير هذه الأموال 
إنما أثبجوا مستتبطة من هذه الأموال . وينتهى بقوله: 
الثانى . إذا كانت التخيل مزدحمة فى الموضع . 

[ دار الكتّب 5٠‏ فقه شاففعى ل/الالاق» ١7‏ كا 


اسم]. 
0 
7 الجزء المخامس من النسخة نفسها كتب فى 
القرن السابع . 


يبتدى بالباب السادس فى التصرفات وينتهى 
بالمسألة الثانية عشرة من باب الإقرار بالنسب . 

[ دار الكتب 0١‏ فقه شافعى ١٠ثاق‏ 417 لاسم]. 

4 الجزء السابع من النسخة نفسها كتب فى القرن 
السابع . 

يبتدئ بكتاب العطايا والهبات وينتهى بالفرع من 
الفصل الثانى فى نككاح الإماء . 

[ دار الكتب 20 فقه شافعى ...ق» 8١1‏ ؟سم]. 

/ا_الجزء الثامن من النسخة نفسها كتب فى القرن 
السابع . 

يبتدى بالثالثة والعشرين من المسائل وينتهى بالياب 
الرابع فى حكم الإيلاء . 


[ دار الكتب 5١‏ فقفه شافعى 177ل /ااكا 


ااسم] . 
7 الجزء التاسع من النسخة نفسها كتب فى القرن 
السابع . 


يبتدئ يكتاب الإيلاء وينتهى بالباب السادس فى 
بيان الحكم حالة الاختلاف من باب البنايات . 

[ دار الكتب 2١‏ فهه شافعى. /االاق. ١7‏ ا 
اسم ]. 

لاا الجزء العاشر من النسخة نفسها كتب فى 
القرن السابع يبتدئى بالباب السابع فى استبقاء 
القصاص وينتهى بمسألة : قال المزنى وقال فى كتاب 
النكاح » القديم ليس له أن يتزوجها بغير إذنها من باب 
المكاتب . 

[ دار الكتب 5*0 فقه شسافعى ...ق» 07 ١اك*ا‏ 
اسم]. 

8 الجزء الثانى من نسخة أخرى كتبت فى الققرن 
السابع . يبتدئ بالفصل الثالث بالأذكار المأثورة فى 
حال القيام فى الصلاة وينتهى باخر كتاب الصلاة . 

[ أحمد الثالث 011١75‏ 8١71ق»‏ 4 سم ]. 

الجزء الشالث من النسخة نفسهاء يبتدىء بكتاب 
الزكاة وينتهى بأثناء كتاب الحج . 

[ أحمد الثالث 1١57‏ 948١اق‏ »156 »الالاسم ]. 

الجزء الرابع من التسخة نفسهاء يبتدئْ 
بالموضع الثانى فى بيان من يجوز للنبى أن يستر عنه 
ومن لا يجوز ويتتهى بأثناء كتاب البيوع . 

[ أحمد الثالث 21171 ١ق‏ 1/194؟ سم ]. 

١‏ الجزء الخامس من النخسة نفسها؛ ييتيدئُ 
بالباب السابع فى القبض وأحكامه من كتاب البيوع » 
وينتهى بأثناء كتاب التفليس . 


تتمة الإبانة فى علوم الديانة 


[ أحمد الثالث 01117 اق + 19<الااسم ]. 

47 الجزء السادس من التسخة نفسها يبتدىّ 
بالباب الثانى فى بيان ما يقتضى الحجر وبيان أحكامه 
بعد الحجر. وينتهى باخر كتاب الإقرار . 

[ أحمد الثالت 11١5‏ 4١اق»‏ ها لالاسم ]. 
1 الجزء السابع من النسخة نفسهاء يبتدئىّ 
بكتاب العارية وينتهى باخر كتاب الإجارة . 

[ أحمد الثالث 21١77‏ 95١اق.»‏ 219الااسم]. 

4 الجزء الشامن من النسخة نفسها. يبتدئ 
بكتاب المزارعة والمخابرة» وينتهى باخر كتاب 
الوصايا . 

[ أحمد الثالث 115 18اق2 219 /الاسم ]. 

0 الجزء التاسع من النسخة نفسها يبتدئ بكتاب 
الوديعة ويتتهى بآخر كتاب القسم والنشوز. 

[ أحمد الثالث 19.115 <الالاسم ]. 

الجزء العاشر من النسخة نفسها ويبتدئ 
بكتاب الخلع وينتهى بآخر كتاب اللعان . 

[ أحمد الثالث 1١75‏ 194اق 19 ك»الالاسم ]. 

417 الجزء الحادى عشر من النسخة نفسهاء 
يبتدى يكتاب العدة وينتهى ياخر كتاب الجنايات . 

[ أحمد الثالثك 2115 915اقء -١8‏ /الاسم ]. 

848 - الجزء الثاني عشر من النسخة نفسهاء يبتدئ 
بكتاب الديات ويتتهى بآخر كتاب النذور والهدى وهو 
آخر ما وجد من هذه النسخة على أن المؤلف وصل 
إلى كتاب الحدود ققط وهو فى هذا الجزء . 

[ أحمد الثالث 1177. 196ق146»الالاسم ]. 
'(فهرس المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية ‏ تصنيف فؤاد سيد . القاهرة . 
14ة١/‏ 1905_759517). 


تتمة البيان لما أشكل من متشابه القران 


* تنمة البيان لما أشكل من متشابه القران: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم القران 
الكريم . أرجوزة مخطوطة توجد بدار الكتب الظاهرية 
( بمكتبة الأسد الآن) وهى من المنظومات التعليمية . 

الرقم: 44 . 
إسماعيل بن إبراهيم بن عثمان بن أبى بكر بن عباس 
المقتدسى الشافعى الشهير يأبى شامة المتوفى سنة 
06 

أولها : قال شيخنا الإمام حجة الإسلام بتنية السلف 
الصالح الشيخ شهاب الدين أبو محمد عبد الرحمن 


ابن إسماعيل بن إبراهيم ... 
الحصد ث النى عَلّمسنسا 
كتسابه النى بيه قَضَّلا 
ثم صلة الله ذى الإكرام 
على التبى سيد الأتناسام 
مينسا وأهلت» 
وبعد فالمشكل فى الكتاب 
صعب بلا شك على الطصلاب 
وشيخن ا عصلامة الزمان 
نظم مسا أشكل فى القرآن 
أرجوزة وه ولهاقدأجملا 
رحمه الله لما قد فعسلا 
آخرها : 
آخرماسا ردت أن أنظمه 


من مشكل الق رن كى تعلمه 
جعله تتمة فى الياب اا 
لمساحوت هدايسة الم رتساب 


نتمة التحواشى فى إزالة الغواشي 
والحمد لله على إحسسائسه 
حمدا كثيسرا وعلى امتتائه 
ثم الصسلاة على رسسولسه 
محمد الهادى إلى تتزيلسه 
صلى عليه ربنسا ذو الفضل 
وصحبسه من بعد والأهل 
تمت والحمد لله رب العالمين ... علقه لنفسه الفقير 
إلى رحمة ربه إبراهيم بن فلاح بن محمد الجذامى 
الإسكندرى وذلك فى يوم السبت الخامس عشر من 
جمادى الآخرة سنة ثلاث وستين وستمائة . 
أوصاف الكتاب: نسخة جيدة من القرن السابع 
الهجرى كتبت بخط نسخى معتاد كتبت الأبواب 
بخط أكبر على الورقة الأولى سماع على الناسخ 
لمجموعة من القراء بدار الحديث الأشرفية بتاريخ سنة 
1ه . وكاتب السماع محمد بن على بن محمد 
ابن الساكن الطوسى » وقد ذكر بأن التاسخ قد سمعها 
على ناظمها أبى شامة . فى آخر النسخة سماع بالقراءة 
لطبقة من القراء على ناظمها وكاتب السماع يوسف بن 
عبد الله الشافعى وذلك بدار الحديث الأشرفية بدمشق 
سنة 137 . وسماع ثالث على الشيخ برهان الدين 
بحق سنده عن مصنفها وكاتب السماع محمد بن 
محمد ين أبى بكر الأنصارى وتاريخه سنة 145ه. 
النسخة فى مجموع مفروط الأوراق مهترئ فى أعاليه 
وأسافله وهو يضم كتاب التيسير فى القراءات . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القران الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى /١‏ ٠لا‏ 
الا 
* تتمة الغنواشى فى إزالة الغواشى: 
وهى ححاشية : للعلامة القره باغى من علماء القرن 


نتمة المختصر فى أخبار البشر 


الحادى عشر الهجرى على شرح الجلال الدوانى» 
على العقائد العضدية . 


[7*4] بخيت 147548. 
( فهرس المكتبة الأزهرية */ .)١1١١‏ 
* تتمة العمل بقصيدة : يا باحثا عن صنعة البرباء: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الكيمياء» 
وهى من المنظومات التعليمية . 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية ومطلع هذه النتمة : 
وخذ التحساس وثلنه من ثقله 
والثلث من مسساء حليف ضياء 
يليها مقطعات وقصائد أخرى فى صناعة الكيمياء » 
مرتبة قوافيها على حروف المعجم . 
بقلم نسخ فارسى ( مكتوية سنة ٠١848‏ ) ومسطرتها 
5 سطرًا. 
[ دار الكتب المصرية  ١‏ "لا طبيعيات ]. 
( فهرس المخطوطات المصورة» معهسد 
المخطوطات العربية ج " العلوم ق؛ الكيمياء 
والطبيعيات ‏ وضع فؤاد سيد . القاهرة /١451‏ 514» 
6 
* تتمة المختصر فى أخبار البشر: 
من كتب التاريخ والتسراجم والسيرهء تأليف زين 
الدين عمر بن المظفر المعروف بابن الوردى المتوفى 
سنة 3١‏ لاه. 
مخطوط رقم و--4؟7 بمكتبة الأوقاف العامة 
بالموصل ‏ 
جاء فى اشيره : # ... قال اليافعى ووقفت على عدة 
من تصانيف ناصر الدين ولقد بالغ فى الرد على 
القائلين بالحلول والاتحاد وكفسرهم» توفى سنة 
سبعمائة وسبعة وتسعين وفيها توفى الشيخ الإمام العالم 
أبو حفص عمر بن الوردى وهنا انتهى تاريخه والحمد 
الله رب العالمين؟ . 


تتمة النجاة 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل سالم عبد الرزاق أحمد 8/ 5185 ). 

وقد اختصر ابن الوردى كتاب : المختصر فى أخبار 
البشر ١‏ لابى الفداء وذيلهء ةا 
5ه فى مجلدين . 

( مخطوطات المجمع العلمى العراقى ‏ مييخائيل 
عواد /١‏ 7171 هامش ”7. وفيه وفاة ابن الوردى سنة 
ه/ 1114م). 


د تئمة النحاة: 
من مصتفسات التسراث الإسلامى قي علم 
الزياميات 


لأنِى عبيد عبد الواحد محمد الجوزجانى المتوفى 
سئة 1:41748ه/ ام من العلماء الذين صاحبوا 
الرئيس ابن سينا وأصبح من خواصه. ذكره كحاله فى 
معجمه بالجوزجانى » وهو فقيه وحكيم وفيلسوف من 
كتبه : سيرة الرئيس وفهرست كتبه وأحواله» شرح رسالة 
حى بن يقظان؛» تفسير مشكلات القانون. 

قال المؤلف فى مقدمة كتايه «... إنى كنت على 
اتصالى بخدمة الشيخ الرئيس أبى على حريصا على 
اقتناء تصانيفه وتحصيل كتبه ورسائله ... وكان من 
تصانيفه النجاة فى الحكمة بعد كتاب الشفاء ... وكان 
أفرد فيه فى المنطق والطبيعيات والإلاهيات ما رأى أن 
يورده» ولم يتفرغ لإيراد الرياضيات منه لعوائق 
فرأيت أن أصدف هذه الرسائل إلى هذا الكتاب 
لأتمّم ...؟ 

وهى رسالة فى الازثماطيقي ورد ذكرها فى كشف 
الظنونء بالعنوان المذكور أعلامء وكتاب النجاة 
للشيخ الرقين ابن سيدا المتسوقى سنة 414ه/ 
لم ( معجم المؤلفين 4/ ٠١‏ ) رتبها المؤلف 
على عشرة فصول . 


٠‏ يوجد مخطوطه بمكتبة المتحف العراقى 


الرقم: 14/757704 

نسخة جيدة تقع ضمن مجموع كتبه محمد بن على 
حرز الدين سنة 105ه/ دخكام. 

( مخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشيندى وظمياء 


تتمة يتيمة الدهر: 


كلاهما لأبْى منصور عبد الملك بن محمد بن 
إسماعيل الثعالبى المتوفى 4794ه/ 8١٠1م.‏ 
مخطوط رقم “11177 بمكتبة المتحف العراقى . 

الأول ( حمدًا لله الذى وفقنا لغرس الدرر والياقوت 
فى أرض الكتب واستثمار الغرر والنكت  )...‏ 

وهى تتمة لكتاب يتيمة الدهر فى محاسن أهل 
العصر. قال المؤلف إنه رأى كتابه قد خلا مته مكان 
قوم من السادة فأراد أن يسد السلم ويجير الكسر 
ويتمم النقص وأورد ذكر كل منهم فى مكانه على 
البرسم فى مثله وقد أضاف المؤلف حسب الأقسام 
الأربعة الأصلية فجعل تتمة القسم الأول فى محاسن 
أهل الشام والجزيرة وتئمة القسم الثانى فى محاسن 
أهل العراق والقسم الثالث فى تتمة أهل الرى والقسم 
الرابع فى محاسن أهل خراسان . 

نسخة مصورة بالفوقستات عن نسخة كتبها إبراهيم 
ابن أحمد القلعى سنة 9/4ه/ 1581م 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى - أسامة ناصر التقشبندى وظمياء 
محمد عباس / 919). 


التتميم: 


انظر: التذييل والتكميل والتتميم . 


د تتهيم أمل الآمل: 


لمحمد بن على بن إبراهيم بن على بن أبى شبانة 


نتمة تكملة المحيط 


التثاؤب والعطاس 


البحرانى الذى كان حيًا سنة1185اه/ 11/1م. 
مخطوط رقم * ١54٠‏ بمكتبة المتحف العراقى . 

الأول ( الحمد لله الذى جعل العلماء بيانًا لقواعد 
الأحكام ...  )‏ 

وهى تتمة على كتاب أمل الآمل للعاملى قال 
المؤلف إن العاملى اكتفى بذكر يسير من شعر بعض 
الشعراء فأورد فى هذه التتمة مافات العاملى ورتبها 
على حروف الهجاء. نسخة جيدة تملكها جعفر 
محمد ياقر آل بحر العلوم سنة 17174ه/ 1414م . 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتسة 
المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشيندى وظمياء 
محمذ عياس / )0 

+ تتمة تكملة المحيط: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الشافعى . 

والمحيط تأليف محيى الدين محمد بن يحيى 
النيسابورى الخبوشاتى المتوفى سنة 54 0ه شرح به 
كتاب الوسيط لأستاذه حجة الإسلام الغزالى» وأتمه 
بهذه التتمة . 

النصف الأول من نسخة نفيسة من ممخطوط كتبت 
سنة 8940 بخط حماد الله بن عمر بن شهاب 
الكازرونى . ويتتهى بالباب الشانى فى كيفية الصرف 
إلى المستحقين من كتاب قسم الصدقات . 

[ أحمد الثالث ١ ٠١55‏ 4376ق 0 17»االاسم]. 

( فهسرس المخطموطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية ‏ تصنيف فؤاد سيد. القاهرة 
/١9424‏ 194). 

» التثاؤب والعطاس: 


عن أبى هسريرة عن النبى يِل قال: ١‏ إن الله يحب 
العطاس ويكره التثاؤب فإذا عطس أحدكم وحمد الله 
كان حقا على كل مسلم أن يقول له يرحمك الله وأما 


الشاؤب فإنما هو من الشيطان فإذا تشاءب أحدكم 
فلييُدٌه ما استطاع فإن أحدكم إذا تئاءب ضحك منه 
الشيطان ( صحيح البخارى 10/ 17211 ) وإنما 
جعله من الشيطان كراهية له لأنه إنما يكون من ثقل 
البدن وامتلائه واسترخحائه وميله إلى الكسل والنوم» 
فأضافه إلى الشيطان.ء لأنه الذى يدعو إلى إعطاء 
النفس شهوتهاء وأراد به التحذير من السبب الذى 
يتولد منه» وهو التوسع فى المطعم والشبع» فيثقل عن 
الطاعات» ويكسل عن الخيرات ( لسان العرب "/ 
)0 

منّالمنهيات: 

قوله: ونهى عن التشاؤب فى الصلاةء وقال: 
«ليمسك بيده على فيه » فإن الشيطان يضحك منه ؟ . 

( اليخارى: كتاب الأذب» باب 820176؟17. 
وكتاب بدء الخلق» باب ١١ء‏ ومسلم: كتاب الزهد. 
حديث 01 لاه مرهء 04. وأبو داود: كتاب 
الأدب»ء باب 84 والترمذى: كتاب الأذب» باب 7 
وكتاب الصلاة» باب »١65‏ واين ماجه: كتاب 
الإقامة» باب 5 والدارمى: كتاب الصلاةء باب 
7. وأحمد: الجزء الشاتىء ص 147 . والثالث» 
ص اثاء لالاء 647 47 . ومجمع الزوائد: الجزء 
الثانى» ص 85 . وجمع الجوامع : الأول ص 58 » 
064 

التشاؤب: أصله من قلنة المبالاة ألقى إلى 
إبليس ... ألا ترى أنه قسال: ( يضحك فى جوفه ) 
فالضحك من ذهاب البال. 

حدثنا هارون بن حاتم الكوفى» حدثنا ابن إدريس» 
عن اين عجلان؛ عن أبى حازم» عن سهل بن سعد 
قال: قال رسول الله وِ: « إذا تشاءب أحدكم فى 
صلاته فليقل: سبحان الله » ( انفرد به الحكيم 
الترمذى ) فإنما أمر بالتسييح من بين الكلام» ولم يؤمر 


التثاؤوب والعطاس 


بالتهليل ولا بالتكبير ولا بالتحميد؛ لأن مبتدأ هذه 
الكله ة وهو السين من قوله: ل سبحان الله " فإذا 
نطقت بهاء وضممت شفتيك انقمع وذلك سلطاتنه 
لذكر الله. وإذا هلّلت أو كيّرت أو حمدت. فمبتدأ 
كلمته مفتوح » وهو الألف واللام» فإذا نطق بهنا مع 
الفنتح وجد العدو سبيلا إلى الدخول . 

( المنهيات لأِى عبد الله محمد بن على الحكيم 
التبرمذى ‏ دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت / 


علا ١74‏ ). 
ويرد السيوطى على مسألة تتصل بالتثاؤب والعطاس 
فى الصلاة على النحو التالى : 


مسألة : فى حديث الترمذى عن عدى بن ثابت عن 
أبيه عن جده مرفوعا « العطاس والنعاس والتثاؤب فى 
الصلاة من الشيطان » إسناده ضعيف وله شاهد عند 
الطبرانى ضعيف عن ابن مسعود قوله : وفى حديث 
ابن أبى شيبة عن أبى هريرة إن الله يكره التثاؤب ويحب 
العطاس فى الصلاة» قال الحافظ ابن حجر: إسناده 
ضعيف وهو موقوف . وفى حديث عبد الرزاق عن 
قتادة قال: سبع من الشيطان ...فذكر متهاشدة 
العطاس ما الجمع بين ذلك؟ . 

الجواب : المقام مقامان : مقام الإطلاق» ومقام 
نسبى» فأما مقام الإطلاق فإن التشاؤب والعطاس فى 
الصلاة كلاهما من الشيطان وعليه يحمل حديث 
الترمذى » وأما المقام النسبى فإذا وقعا فى الصلاة مع 
كونهما من الشيطان فالعطاس فى الصلاة أحب إلى 
الله من التشاؤب فيهاء والتشاؤب فيها أكره إليه 
العطاس فيهاء وعلى هذا يحمل أثر ابن أبى شيبة فهو 
راجع إلى تفاوت رتب بعض المكروه على بعض هذا 
على تقدير ثبوت لفظ فى الصلاة فى الأثر. 

( الحاوى للفتاوى للحافظ جلال الدين عيد 
الرحمن السيوطى /١‏ 717). 


: التثبيت عند التبنيت 


وعن التناؤب والعطاس يول ابن أبى زيد القيروانى 
فى ماعاوة الموسومة 1ج الرّبانى : 
و يستحتبه 1 من تشساءبا 


ع بت 


فاه كَحَمدٍ عاطس وماأبا 


ا يرحمك الله نَعَمْ 
5 5 ص« 3 اه 
قف سرض لمسلم ورد ه وثم 
035 0ج ا و 
يقس سس الله لتسا ولكم 
واختير يهديكُم الله إلى بالكُمْ 
ويشرح الإمام الداه الشنقيطى إمام جامع اليتنية 
بالأنيض هذه الأنِيات فيقول : ااويستحب سد من 
تثاءبا فاه » بيده ما جاء فى ذلك عن أبى سعيد قال : 
قال رسول الله يفي : « إذا تثاءب أحدكم فليمسك على 
فمه فإن الشيطان يدخل » رواه أبو داود . 
قالت المؤلفة : تخريج الحديث فى الجامع الصغير 
للسيوطى /١(‏ )هو رواه أحمد فى مستدهء 
والبخارى ومسلم وأبو داود . 
« كحمد عاطين وما أبا سامعه يرحمك الله نَحَم فورض 
لمسلم ورد هو ثم بيغمر الله لنا ولكم واختير يهديكم 
الله إلى بالكم ؛ : جاء فى تشميت العاطس : عن عبد 
الله ابن أبى بكر عن أبيه أن رسول الله 6 قال : إن 
عطس فشمّنه» ثم إن عطس فشمّته ثم إن عطس 
فشمّته ثم إن عطس فقل إنك مضنوك » قال عبد الله : 
لا أدرى يعد الثلاثة أو الرابعة . روأه مالك . وعن عمر 
ابن إسحاق عن أمه عن أبيها قال : قال رسول الله وك : 
: شمّت العاطس ثلاثا فإن زاد فإن شتت فشمّته وإن 
شئت قلا » . رواه الترمذى . 
( الفتح الربّانى شرح على نظم رسالة ابن أبى زيد 
القيروانى ‏ الإمام محمد أحمد الملقب بسالداه 
الشنقيطى "/ .)1١8 03١ 01١١‏ 


* التثبيت عند التبنيت: 


منظومة للإمام أبى القضل عبد الرحمن ابن الكمال 


تثقيف اللسان وتلقيح الجنان 


أبى بكر جلال الدين السيوطى الشافعى المتوفى سنة 
ها 
[4؟؟؟إزكى 51501. 
( فهرس المكتبة الأزهرية */ .)1١١‏ 
* تثقيف اللسان وتلقيح الجنان: 

تأليف أبى حفص عمر بن خلف بن مكى الصقلى 
المتوفى 01١‏ 2ه. قال عنه الأستاذ الدكتور عبد العزيز 
مطر فى كتابه اليم : 

ذكره بهذا العنوان ابن هشام اللخمى فى مقدمة 
«المدخل إلى تقويم اللسان » وفى مواضع أخرى مند. 
وابن دحية فى« المطرب »؛ والقتفطى فى ١‏ إنباه الرواة" 
والصفدى فى « تصحيح التصحيف » ويؤيدهذا 
العنوان ما قاله المؤلف فى مقدمته: « ليكون تثقيفا 
للسان وتلقيخًا للجنان». 

وإذا استثنينا حاجى خليفة الذى يذكر أن ١‏ تثقيف 
اللسان » تعلى بن جعفر بن القطاع السعدى الصقلى 
المتوفى سنة ١6‏ 5.ه. ويذكر لابن مكى كتابًا عنوانه 
«سقيف اللسان » ( كشف الظنون/ 64" 991 ) 
وجدنا إجماعًا على نسية « تثقيف اللسان » إلى أبى 
حفص عمر بن مكى الصقلى . 

أما ماوقع فى « كشف الظنون » فقد صححه مؤلف 
اخمر هو إسماعيل اليغدادى فقد ذكر لابين القطاع 
كتاب ١‏ تثبيت اللسان » ونسب لابن مكى ١‏ تثقيف 
اللسان فى اللغة ؛). 

ولعل من أوثق المصادر فى صحة هذه النسبة كتاب 
« المدخل إلى تقويم اللسان وتعليم البيان 4 الذى ألفه 
محمد بن أحمد بن هشام اللخمى السبتى المتوفى 
لالاده فى الرد على كتابى « لحن العامة » لأبْى بكر 
محمد بن الحسن الزبيدى. و« تثقيف اللسان وتلقيح 
العجنان » لأبى حفص عمر بن مكى وقد ذكر ابن هشام 


اللخمى هذه النسبة فى مقدمة « المدخل " وفى أكثر 
من موضع خلاله 8 

وكذلك ذكر الكتاب مقرونا باسمهء كل من : 

ابن دحية المتوفى سنة "71”7ه ( المطرب فى أشعار 
أهل المغرب/ 197). 

والقفطى المتوفى سنة 545ه( إنباه الرواة ؟/ 
01 

والنووى المتوفى “1 5آلادهم( تهذيب الاأسء 
واللغات /١‏ 98 ). 

وابن خلكان المتوفى سنة 581ه ( وفيات الأعيان 
اع ). 

والصفدى المتوفى سئنة 4ه ( تصحيح 
التصحيف وتحرير التحريف / 0 

والسيوطى المتوفى سنة ١١41ه‏ ( بغية الوعاة / 
خضفة» 

ومن المرجح أن ابن مكى ألف كتابه هذا بعد عام 
7 الذى توفى فيه ابن رشيق. وذلك لأن ابن مكى 
يذكره بقوله : رحمه الله . 

أما مصادر ابن مكى فى كتايه هذا فيمكن تقسيمها 
أربعةٍ أقسام : 

١_المادة‏ التى جمعها. والتى تتمثل فى الأغاايط 
التى وقع فيها أهل صقلية على اختلاف طبقاتهم من 
العامة. والخاصة» والفقهاء. والقراء» والمحدثين» 
وأهل الوثائق» وأهل السماع ( الأغانى ) وأهل الطب . 

”- المصادر التى اعتمد عليها فى تصويبه وأعلاها 
القران الكريم» والحديث الشريف» ودواوين 
الشعراءء وكتب الأمثال» ومعجمات اللغة» وكتب 
النحو» وموسوعات الأدب . 


“-اراء وروايات لطائفة كبيرة من اللغويين والنحاة 
والرواةء» منذ القرن الثانى الهجرى حتى الخامس . 


صععحة العللاف من 


نجه عارت 


ححمت 


ش ا 1 

م سوال بن يتيلك 
7 أ 00# 

ع ام تامجه ام ا ةي وس 


2 انتم ون رشعو كارا ا 1 
مط 0 ىوا تم 


2-7 4 


4 


> سوسس و وو بجا افقو بجي من حو رجاو 


الصفحة الأولى من نسخة عارف حكمت 


تثقيف اللسان وتلقيح الجنان 


وقد نص ابن مكى فى مقدمته على أنه جمع من 
طريقًا سليمًا فى الملاحظة المباشرة لما ينطق به أهل 
بيتته. وهذه الأخطاء التى جمعها على ثلاثة 
مستويات:. 

. -مالا يجوز مطلقا فى لسان العرب‎ ١ 


؟ ما يجوز ولكن غيره أفصح منهء والناس 
لا يعرفون هذا الأقصح . 

ما كان مستعملا وهو غير فصيح ولكنه جائز 
وأنكر الناس جوازهء وقد ذكر هذا القسم ‏ وإن كان 
غير فصيح ‏ لأنه يرى أن إنكار الجائز غلط . 

وهو لم يقتصر على ذكر الأتمطاء وتصحيحها بل 
علق بذلك ماتعلق به من الأوزان والأبتيةء 
والتصريف. والاشتقاق» وشواهد الشعرء والامثال» 
والأتخبار » . 

وأضاف إلى المادة السابقة « أبوابًا مستطرقة » 
ونتفًا مستملحة» وأصولا يقاس عليها. ليكون الكتاب 
تثقيقًا للسان» وتلقيحًا للجنانء ولينشط إلى قراءته 
العالم والجاهل» ويششترك فى مطالعته الحالى 
والعاطل». 

وهو يشير بذلك إلى الأبواب الأخيرة من كتابه» وهى 
تساعد على ضبط اللغة». يما تضمنت من وسائل 
للربط بين الكلمات المتقاربة ومن علامات ترفع 
الإشكال من حروف متقاربة الأشكال؛» وما يكون 
فضيلة لشىء ورذيلة لغيره» وما ظاهر لفظه مخالف 


لمعناه ... 

أما عن تبويب الكتاب: 

فقد ألف ابن مكى كتابه فى خمسين بابّا أثبتها فى 
مقدمته وهى : 

. باب التصحيف‎ ١ 


؟ -ياب التبديل . 


7 باب ما غيروه من الأسماء بالزيادة . 

4 - باب ما غيروه من الأسماء بالنتقص ‏ 

ه باب ما جاء ساكنا فحركوه. 

7 باب ماجاء متحركًا فأسكتوه . 

/ا -ياب ما غيّروا حركاته من الأسماء . 
8 باب ما غيّروا حركاته من الأفعال . 

4 _باب ما غيرَّوه من الأفعال بالزيادة . 

. باب ما غيّروه من الأفعال بالتقص‎ ٠ 

. باب ما غَيّوه بالهمز أو تركه‎ ١ 

١١‏ باب ما غيّروه بالتشديد. 

. ياب ما غيّروه بالتخفيف‎ ١١ 

. باب ما غيّروه من أسماء الفاعلين والمفعولين‎ ١4 
. ياب ما غيّروا بناءه من أنواع ممختلقة‎ 9 
.ياب ما أنثوه من المذكر.‎ 

. _باب ما ذكروه من المؤنث‎ ١7 
باب ما يجوز تذكيره وتأنيثه وهم لا يعرفون فيه‎ ١ 

غير أحدهما. 

4 باب غلطهم فى التصغير. 

. باب غلطهم فى النسب‎ ١ 

. باب غلطهم فى الجموع‎ ١ 

باب ما جاء جمعًا قتوهموه مفروًا . 

5 ياب ما أقردوه مما لا يجوز إفراده» وما جمعوه 

مما لاا يجوز جمعه. 
5" ياب فى أنواع شتى . 
باب مأ وضعوه غير موضعه . 


باب ما جاء لشيئين أو لأشياء فقصروه على 
واحد. 


17> باب ما جاء لواحد قأدخلوا معه غيره . 
ثالثة لا تجوز. 


تثقيف اللسان وتلقيح الجنان ١‏ التئنية 


4 باب ما جاء فيه ثلاث لغات فشركوهن ( لحن العامة فى ضوء الدراسات اللغوية الحديثة ‏ 

واستعملوا رابعة لا تجوز. د. عبد العزيز مطر. وزارة الثقافة. دار الكاتب 
ياب ما غلطوا فى لفظه ومعناه . العريى . القاهرة 1145اها-/1951م/ 1742-لاالء 
١‏ ياب ما تتكره الخاصة على العامة وليس 151-4). 

متك * تثليث الزاوية وتسبيع الدائرة ( كتاب ): 
7 باب ما خالفت العامة فيه الخاصة وجميعهم من التراث الإسلامى فى علم الرياضيات . 

على غلط . رسالة لبدر الدين محمد بن أسعد الإسلامبولى . 
7" باب ما جاء فيه لغتان استعمل العامة ممخطوط بدار الكتب المصرية . 

افصجهما: أوله ... كتاب تثليث الزاوية وتسبيع الدائرة لمحمد 
4" باب ما العامة فيه على الصواب والخاصة على يدر الدين بن أسعد الإسلامبولى . قال إن فى الشكل 

الخطا. السادس عشر من المقالة الرابعة من الأصول إشارة إلى 
5 ديات علط قرا القران. معنى آخر أعنى الحيلة بتثليث الزاوية بشلاثة أقسام 
5 باب غلط أهل الحديث. متساوية الذى فعله أقليدس فى هذا الشكل ضمنا 
لا""_باب غلط أهل الفقه. ٠‏ يعمل ذى الخمسة عشر ضلعا فى الدائرة ... ولم 
8 باب غلط أهل الوثائق . يبرهن أقليدس على هذا ببرهان فى موضع كتابه حتى 
4 باب غلط أهل الطب. سعى كثير من مهندسى الإسلام وغيرهم إلى حل هذه 
ونان لظ أفى الماك : المسألة لكن لم يحلها أحد منهم ببرهان هندسى بل 
4١‏ باب ما يجرى فى ألفاظ الناس ولا يعرفون إنما حلها أرشميدس بقواعد المخروطات المنسوية 

0 - إلى أبولونيوس اليونانى وبعضهم بالحيل الهندسية 
كنم الم ا ا ل 

: ا الحيل الهندسية ... 


“4 ياب من الهجاء ‏ 


5 آخره: كل زاوية من زوايا شكل أب ج د ها ز 
4 ياب حروف تتقارب الفاظها وتختلف معانيها. 3 


وقعت على خمسة من القسى المتساوية فالزوايا أيضًا 


2 - باب حروف تتقارب الفاظها وتتضاد معانيها . متساوية بالشكل السادس والعشرين من المقالة 
5 باب حروف تتفق فى المبانى وتتقارب فى الثالشة فالشكل المرسوم فى دائرة أب ج مسبع 
المعانى . متساوى الأضلاع والزوايا وذلك إذا أردنا أن نعمل . 
/ا؟ باب علامات ترقع الإشكال من حروف متقارية تمت المقاله ... 
الأشكال. ( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
8 .باب فى ضد الذى قبله ‏ 1 الكتب المصرية ؟/ اعفق 565 )., 
4 باب ما يكون فضيلة لشىء ورذيلة لغيره. التثنية: 
١‏ باب ما ظاهر لفظه مخالف لمعتاه. القاعدة العامة للتنية أن تزيد على المفرد الألف 


لنما 


مسب سسا | 


التدلة 


والنون فى الرفع » والياء والنون فى النصب والبجر بدون 
تخيير فيه فتقول فى رجل وامرأة وظبى : رجلان وامرأتان 
وظبيان» ويستشنى من ذلك : 

١‏ _المقصور فتقلب ألفه ياءإن كانت رايعة 
فصاعداء ويُردَ إلى أصلها إن كانت ثالثة فتقول فى 
دعوى ومصطفى ومستقصى : دعويان ومصطفيان 
ومستقصيان » وفى فتى وعصا: فتيان وعصوان. 

" - والممدود فتقلب همزته واوًا إن كانت للتأنيث» 
وتبقى على حالها إن كانت أصلية . ويجوز الأمران إن 
كانت للإلحاق أو متقلبة عن أصل فتقول فى صحراء 
وسوداء: صحراوان وسوداوان» وفى قبَاء وؤضاء: 
قرّاءانَ وؤضاءان» وفى علباء وكساء علياءان وكساءان 
أو علباوان وكساوان . 

والمنقوص ترد ياؤه إن حذفت فتقول فى هاد 
ومهتد : هاديان ومهتديان . ولا يثنى المركب ك«بعلبك 
وسيبويه» ولاما لا ثانى له فى لفظه ومعناه كعمر مع 
على» وكعين للباصرة والجارية . وأما نحو العمرين 
فى أبى بكر وعمرء والقمرين فى الشمس والقمر فشاذٌَ 
لأن التغليب فى التثنية سماعى. وقد نظم بعضهم 


شروط التثنية فى قوله : 


ومفرةامتك را ما ركبا 
موافقا فى اللفظ والمعنى لَه 
ممائل لم يغن عنسه غيرة 
( قواعد اللغة العربية ‏ حفنى بك ناصف وزملائه / 
1524). 
وإليك ما جاء فى ألفية ابن مالك عن كيفية تثنية 
المقصور والممدود وشرح ابن عقيل عليها : 
آخبر مفُصسور ُنّى اجعله يا 
1 إن كان عن ثلائة مُرتقيا 


- 


كذا الذى آليا أصَلَّهُ نحو التى 
والجتخاميديد اميدق أم ل كمّى 
فى غير ذىمُلبّ وَاوَا الآلفْ 
وأولجكا نا ادق تكد أل 

(ش) الاسم المتمكن إن كان صحيح الآخر أو كان 
منقوصا لحقته علامة التثنية من غير تغيير فتقول فى 
رجل وجارية وقاض رجلان وجاريتان وقاضيان وإن 
كان مققصورا فلا بد من تغييره على ما نذكره الآن وإن 
كان ممدودا فسيأتى حكمه فإن كانت ألف المقصور 
رابعة قصاعدا قلبت ياء فتقول فى ملهى ملهيان وفى 
مستقصى مستقصيان وإن كانت ثالشة فإن كانت بدلا 
من الياء كفتى ورحى قلبت أيضًا ياء فتقول قتيان 
ورحيان وكذا إن كانت ثالثة مجهولة الأصل وأميلت 
فتقول فى متى علما متيان وإن كانت ثالثة بدلا من واو 
كعصا وقفا قلبت واوا فتقول عصوان وقفوان وكذا إن 
كانت ثالثة مجهولة الأصل ولم تمل كإلى علمًا فتقول 
إلوان» والحاصل أن ألف المقصور تقلب ياء فى ثلاثة 
مواضع : الأول : إذا كانت رايعة فصاعداء الثانى: إذا 
كانت ثالنة بندلا. بين ياء» الثالث: إذا كانت ثالثشة 
مجهولة الأصل واميلت فتقلب واوًا فى موضعين» 
الأول : إذا كانت ثالثة بدلا من الواوء والثشانى: إذا 
كانت ثالئة مجهولة الأصل وم تمل وأشار بقوله : 

* وأولها ماكاان قبل قد ألف # 

إلى إنه إذا عمل هذا العمل المذكور فى المقصور 
أعنى قلب الألف ياء أو واوًا لحقتها علامة التثنية التى 
سبق ذكرها أول الكتاب وهى الألف والنئون المكسورة 
رفعا والياء المفتوح ما قبلها والنون المكسورة جرا 
ونصبا. 


وبا لظت سجبرار فحنا 
ا ل له 


التثويب 


و 3 

(اش) لما فرغ من الكلام على كيفية تثنية المقصور 
شرع فى ذكر كيفية تثنية الممدود. والممدود إما أن 
تكون همزته بدلا من ألف التأنيث أو الإلحاق أو بدلا 
من أصل أو أصلا فإن كانت بدلا من ألف التأنيث 
قالمشهور قلبها واوا فتقول فى صحصراء وحصسراء 
صحراوان وحمراوان وإن كانت للإلحاق كعلياء أو 
بدلا من أصل نحو كساء وحياء جاز فيها وجهان 
أحدهما قلبها واوا فتقول علباوان وكساوان وحياوات 
والثانى إيقاء الهمزة من غير تغيير فتقول علباآن وكساآن 
وحيآآن والقلب فى الملحقة أولى من إيقاء الهمزة 
وإبقاء الهمزة المبدلة من أصل أولى من قلبها واوا وإن 
كانت الهمزة الممدودة أصلا وجب إبقاؤها فتقول فى 
قراء ووضاء قراآن ووضاآن وأشار بقوله : 

#ومسائش سفذعلى تقل قصسر * 

إلى أن ما جاء من تثنية المقصور أو المدود على 
خلاف ما ذكر اقتصر فيه على السماع كقولهم فى 
الخوزلى الخوزلان والقياس الخوزليان وقولهم فى 
حمراء حمرايان والقياس حمراوان . 

( شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك / ١1/7‏ ). 

# التعويب: 

يقال توب الداعى 3 تثويبًا إذا عاد مرة بعد أخرى . ومنه 
تثويب المؤذن إذا نادى بالأذان للناس إلى الصلاة ثم 
نادى بعد التأذين» ققال: الصلاةء رحمكم الله 
الصلاة» يدعو إليها عَوْدًا بعد بَدْء. والتشويب: هو 
الدعاء للصلاة وغيرهاء وأصله أن الرجل إذا جاء 
مُستصرحًا لرّح بشوبه ليُرى ويشتهرء فكان ذلك 
كالدعاء»؛ فسَمى الدعاء تثويبًا لذلك» وكل داع 
موب . وقيل : إنما سُمّى الدعاء تثويبًا من ثاب يثوب 
إذا يجع» فهو رجيع إلى الأمر بالمبادرة إلى الصلاة» 


التجار 


9: 


فإن المؤذن إذا قال: حَىّ على الصلاة» فقد دعاهم 
إليهاء فإذا قال بعد ذلك: الصلاة خير من النوم» فقد 
رجع إلى كلام معنا المبادرة إليها . . وفى حديث بلال: 
أمرنى رسول الله يك ألا ايب فى شىء من الصلاة» إلا 
فى صلاة الفجرء وهو قوله: الصلاة خير من الئوم. 
مرتين . وقيل : التثويب تثنية الدعاء . وقيل : التثويب 
فى أذان الفجر أن يقول المؤذن بعد قوله حَتَ على 
الفلاح : الصلاة خير من النوم» يقولها مرتين» كما 
يشوّب بين الأذانين : الصلآة» رحمكم اللهء الصلاقٌ 
وأصل هذا كله من تنو 
وقيل : التثويب: الصلاة يعد الفريضة . يقال: تثوّبت 
أى تطوعت بعد المكتوبة» ولا يكون التثويب 0 
المكتوية» وهو العود للصلاة بعد الصلاة. و 
الحديث: «إذتم وب بالصلاة فأتوها وعليكم 0 
والوقار » قال ابن الأثير: التثويب ها هنا إقامة الصلاة . 

( لسان العرب 5/ ١؟90).‏ 

عن مجاهد قال: : دخلت مع ابن عمر رضى الله 
عنهما مسجداء وقد أُذّنَ فيه ونحن نريد أن تُصلى 
فتَيبٍِ المؤذن» فخرج عبد الله من المسجد وقال: 
اخرج بنا من عند هذا المبتدع» ولم يُصَلٌ فيه . أخرجه 
أبو داود والترمذى . 

وفى رواية أبى داود قال : كنت مع ابن عمر رضى الله 
عنهماء فَتَوب رجل فى الظهر والعصر. فقال: اخرج 
بنأ فإن هذه بدعة . 

وعن بلال رضى الله عنه قال: قال لى رسول الله َك 
من الصلاة إلا فى صلاة الفجر 2. 


يب الدعاء مرةً بعد أخرى . 


؛ لا تون فى شىء 
أخرجه الترمذى : 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حاديث 
الرسول لابن الدييع / 046 .)15+١‏ 


+ التجار: 


انظر: التجارة . 


تجارب الأمم وتعاقب الهمم 


+ تجارب الأمم وتعاقب الهمم: 

تجارب الأمم وتعاقب الهمم لأحمد بن محمد بن 
يعقوب الملقب مسكويه. فيلسوف» مؤرخ» أديب 
تسوفى فى 4 صفر يأصبهان سنة ١571ه..‏ وذيله أبو 
شجاع محمد بن الحسين وزير المستظهر المتوفى 
سنة 444 ه» وذيل على تجارب الأمم وتعاقب الهمم 
لابن مسكويه لمحمد بن عبد الملك الهمدانى 
المتوفى سنة ١‏ 87ه. 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / 94 ). 

كان ابن مسكويه مجوسيًا وأسلم . وقد اتخذ فى 
كتابه هذا منهجا فى التاريخ يعتمد على التحرى 
والتدقيق أكثر مما يعتمد على النقل. ويلاحظ فى 
عنوان كتابه. أنه يريد أن يجعل من التاريخ ميدانًا 
لعرض التتجارب التى مرت بها الأمم قبلهاء حتى يكون 
فيه أكبر العبر. وهو مؤرخ ذكى يتفطن إلى مسائل 
صغيرة وأحداث عابرة» قد لا يلتفت إليها أحد» ولكنه 
يستخرج منه أعظم الدروس . 

( التاريخ عنذ المسلمين ‏ محمد عبد الغنى حسن 
")ل 

ويوجد مخطوط هذا الكتاب بمعهد المخطوطات 
العربية وبيانه كما يلى: 

الجزء الأخير: 

ناقص من أوله» وأول الموجود منه أثناء حوادث سنة 
6ه . « بثقله وأمواله إلى كابل شاه» ومضى حتى نزل 
الكرز» وعبد الرحمن بن أسلم يتبعه...» . 

وآخخره : « وهذا آخر ما عمله الأستاذ أبو على أحمد 
ابن محمد بن يعقوب مسكويه ...2. 
هه فى 71148 ورقة» ومسطرتها ١‏ لاسطرًا. 
[جامعة الحكمة ببغداد لا ١‏ ]1 111850 


التحارة 


المجلد الثانى من نسخة أخرى . 

وأوله : « ودلت سنة إحدى ومائة ...». 

وآخره فى حوادث سنة 1057هء فى خبر قتل أحمد 
ابن إسرائيل وأبى نوح» والسبب فى ذلك . 

نسخة كتبت بقلم معتاد فى القرن السادس» وعليها 
وقفية» سنة /1١٠١ه.‏ فى /701 ورقة» ومسطرتها ٠١‏ 
سطرًا . 

[ طهران الرضوية مشهد 105١‏ ]. 

( فهسرست المخطوطات المصورة؛ معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج؟ ق 5/ 91). 

كما توجد نسخة من مخطوطه فى مكتية المتحف 
العراقى يرقم 7744 وجاء فى بيان هذه النسخة أن 
المؤلف ابتدأ من بعد الطوفان إلى سنة 76 1ه / 
4م كما أنها تتضمن المجلد الأخير من الكتاب 
تبدأ سنة 4ه / 5١لام‏ وتنتهى بآخر سنة 1774ه / 
غلدة 

نسخة جيدة كتبت سنة 17١11ه/‏ *159م. 

( فهسرس مخطوطات التاريخ والتراجم والسير- 
أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عياس / 
لم1١ .)٠‏ 

التحارة: 

تجّر يتجر من باب نُصر ينصر ‏ تجْرًا وتجارة : باع 
واشترى طلبا للريح ‏ والتجارة : 

(أ) هى المبادلة بالبيع والشراء لقصد الربح ‏ 

(ب) وتطلق التجارة على المال المتجر فيه . 

(ج) وتطلق مجازا على العمل يترتب عليه خير أو 

شر :0 

فى قوله تعالى: 8 إلآ أن تكون تجارةً حاضرةٌ 
تُديرونها بيتكم 4 [ البقرة: 187] هى المال المتّجر 
فيه» وكذلك هى فى [ التوبة: 55 ] و [الجمعة: 
1 


التحصارة 


وفى قوله تعالى : 8 إلا أن تكون تجارة عن تراض 
منكم» 1 النساء: 14] المراد يها الميادلة بالبيع 
والشراء . وفى قوله تعالى : 8 رجال لا تلهيهم تجارة 
ولا بَيْعٌ عن ذكر الله وإقام الصلاة 14 النور: 737 ] قد 
يراد بها المال» وقد يراد بها المبادلة ويكون البيع من 
عطف الخاص على العام . 

وفى قوله تعالى : 8 يرجون تجارةٌ لن تبور 4[ فاطر: 
4 وقوله © يا أيها الذين آمنوا هل أَدلكُمْ على تجارة 
تُتجيكم من عذاب أليم ©[ الصف : ٠‏ ]المراد 
فيهما المعنى المجازى وهو العمل يترتب عليه خير أو 
شر. 5 

وفى قوله تعالى: ل قل ما عند الله خيرٌ من اللّهو 
ومن التجارة » [ الجمعة: ١١‏ ] هى المال المتّجر 
فيه . 

وفى قوله تعالى: 8 الذين اشْتَروًا الضلالة بالهُدى 
قماربحت تجارثُهم 4[ البقرة: 5 ] المرادبها 
المعنى المجازى وهو العمل يترتب عليه خير أو شر. 

وقيل إن التجارة أو الربح فى التجارة من الله ودليله 
قوله تعالى: « ربكم الذى يُرْجى لكم الفلّكَ فى 
البحر لتبتغوا مِنْ قَضْلِه إنه كان بكم رحيما © [الإسراء : 
7 ] فمعنى 9 لتبتغوا من فضله » الربح فى التجارة . 

.وفى اللحديث : « إِنَّ التّجار يُبعئون يوم القيامة فُجَارا 
إل مَنِانّعى الله وبر وصّدق ». قال ابن الأثير: سمّاهم 
فُجَارا لما فى البيع والشراء من الأيمان الكاذية والعُبن 
والتدليس والرّبا الذى لا يتحاشاه أكثرهم أو لا يفطنون 
لهء ولهذا قال فى تمامه ١‏ إلا من اتقى وبَرّ وصَدّق 2. 

قالت المؤلقة: لم أعشر على هذا الحديث فيما بين 
يدىّ الساعة من مراجع . 

( لسان العرب 6/ »47١‏ ومعجم ألفاظ القرآن 
الكريم ؟/ ١‏ 1). 

وفى البصيرة العاشرة من بصائره يحدد الإمام 
الفيروزابادى مواضع ورود لفظ التجارة فيقول : 


وقد ذكرها الله تعالى فى سنَّة مواضع . 

الأول : تتجارة غّرَاة المجاهدين بالروح» والنفس» 
والمال : هل أدْلُكم على تجارة تُنجيكم من عذاب 
أليسمٍ 4 إلى قوله تعالى: < بِأمُوَالِ م وَأنْفُسِكُم » 
[الصف: 11131١‏ 

الثانى : تجارة المنافقين فى بيع الهدى بالضلالة: 
+ اسْتروًا الضَّلالَةَ بِالهُدَى قَمَا رد بِحَث يِجَارَبُهُمْ » 
[البقرة: 17]. 

الشالث: تجارة قراءة القرآن: 8 إِنَّ الَّذِين بَيْلُونَ 
كتَاب الله 4 إلى قوله تعالى : ل يَرْجُونَ تجار لَنْ بوره 
[قاطر: 1794] 

الرابع : تجارة عُبّاد الدنيا بتضييع الأعمار» فى 
سجاه الدرهم والدينار: 8 وإذا رَأُوا تجارةً أولهوًا 
انْمَضُوا إليها © [ الجمعة ]ا 

الخامس : فى معاملة الخلق بالبيع والشرى : 8 إلا 
أن تكون تجارة عن تراض منكُمْ 4 1 النساء :59 ]. 

السادس : تجارة خواص العباد بالإعراض عن كل 
تجارة دنيوية : « رجالٌ لا تلويهم تجارةٌ ولا بيع عن 
ذكر الله 18 النور: 1337 

وهى لغة: التصرف فى رأس المال» طلبًا للربح. 
تجر يَنْجُرٌ فهو تاجر والجمع تَّجْر - كصاحب وصّحُب 
وتّجار وتجار. وليس فى الكلام تاء يعسده جيم 
غيرها. ويقال: هو تاجر يكذا: أى حاذق» عارف 
لوجه المكتسب منه . ويقال: نصف البركة فى 
التجارة» وقيل » ذ 9 نعم الشىء التجارة»ء ولوفى 
الحجارة » فى كلمت لي : من تاجرنى 
لم يخسر. وأوحى إلى بعض الأنيياء : قل لعيييدى: 
تاجرونى تربحوا علىّ فإنى خلقتكم لتربحوا على لا 
لأربح عليكم . وفى الحديث : الرفق فى المعيشة خخير 
من بعض التجارة . وقال الشاعر: 


التجارة 


ذوا مال التجار وسوفوهم 
إلى وقت فإنه مكلام 

وليس عليكم فو ذاك لإأئلم 

( بصائر ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار 7/ 237406 7945. انظر 
أيضًا المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى / 
“الاء واللطائف والظرائف للشيخ أبى منصور الثعالبى 
"١ /‏ ومن توجيهات الإسلام لفضيلة الإمام الأكبر 
الأسبق الشيخ محمود شلتوت / 87-68 وكشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوى .)1١54 /١‏ 

هذا وتجب الزكاة فى عروض التجارة فيقوَّم عروض 
التجارة التى ملكها بالنصاب آخر الحول فيخرج منه 
ربع عشر القيمة» إن لم ينقص عن النصاب آخر 
الحول» ولا عبرة بالنقص أثناءء . 
الكشجنورى الهندى / 14 ). 

وقد عرضت على سلطان العلماء العز بن عبد 
السلام مسألة لكى يفتى فيها وهى التجارة فى أموال 
اليتامى وهى كما يلى : 

مسألة: هل يجب على الناظر فى أموال اليتامى 
المتاجرة يأموالهم» ويأثم بتركها عند خوف الخونة 
وعدم من يقوم بين يديه فى ذلك المقام الحسن؟ . 

الجواب: إن كان للصبى مال يحتمل التجارة » فإن 
أمكن أن يشترى له عقارا يرقق فعلته فليفعل . و إن اتبع 
ذلك فليتحرٌ فيه بقدر ما ينمّيهء ويحلف ما يؤخذ من 
زكاته» ولا يلزمه أن يجهد نفسه فى ذلك بحيث يقطعه 
عن مصالحه. وإن ضارب عليه ثقة مأمونًا عراقًا 
بأحسن أبواب التجارة_جاز. 

( فتاوى سلطان العلماء العز بن عبد السلام ‏ دراسة 


التجانية أو التيجانية 


وتحقيق وتعليق مصطفى عاشور / 1١117 1١١‏ ). 


» التتجانى ( 1١6١‏ .اه / 11/997 16مام ): 


أحمد بن محمد بن المختار بن أحمد الشريف 
التجانىء أبو العباس» شيخ ١‏ الطائفة التجانية » 
بالمغرب» كان فقيهًا مالكيًّا عالمًا بالأصول والفروع » 
ملمًابالأدب. تصوّف ووعظ وأقام ملة يفاس 
وتلمسان» وحج سنة181١اه‏ قمر بتونس » وعاد 
إلى فاس . ثم رحل إلى ١‏ توات » واخخرج منهاء فاستقر 
بفاس إلى أن توفى . ولبعض أصحابه كتب فى سيره 
منها ١‏ جواهر المعانى » و ١‏ النفحة القدسية فى السيرة 
الأحمدية التجانية ؛ مطبوع وله « ورد ٠‏ مخطوط فى 
عشر ورقات» فى خزانة الرباط «د544١‏ 3 

( الأعلام للزركلى /١‏ 740 عن شجرة النور / 
مها ب ). 


انظر: التّجانية . 


» التجانية أو التيجانية: 


إحدى الطرق الصوفية. ومؤسس هذه الطريقة هو 
الولى الكبير العارف بالله أبو العباس أحمد بن محمد 
أبن المختار بن سالم التجانى الذى ولد فى عين 
ماضىء» إحدى القرى الواقعة غريى الأغواط على 
مسيرة الا كيلو متراء سنة ٠168١١ه/‏ لاالا١ام)‏ 
وتوفى سئة 1178ه/ 1810م فى مدينة فاس ببلاد 
المعرث: 

والطريقة التجانية هى فرع من الطريقة الخلوتية 
وأتباع الطريقة يعرفون بالأحباب» وفى هذه الطريقة 
لا يجوز الخروج على تعاليمها كما لا يجوز الانخراط 
فى طريقة أخرى لأن جميع الطرق الصوفية كلها تدعو 
إلى الله وترغب فى الخوف من الله واتباع أوامره وهو 
الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر. ومن أصول 
الطريقة الإكثار من الأذكار فى الصباح والمساء 
وتقديس المولى جلت قدرته . 


التجانية أو التييجانية 


ومن تعاليمهم أن لا يتدخلوا فى سياسة الدولة التى 
يقيمون قيهاء وإنما غايتهم إصلاح العباد لطاعة رب 
العياد. 

وقد انتشرت هذه الطريقة فى مصر وجزيرة العرب 
وبعض أجزاء آسياء كما انتشرت بشكل واسع بين 
البدو المقيمين فى الجنوب الأقصى من مراكش » كما 
دخلت بشكل سريع فى إفريقية» لعكلترة 
التجانية محل القادرية فى غريى إفر ريعية 

وأهم المصنقات التى تحدثت عن السادة التجانية 
وعن تاريخ طريقتهم وأذكارهم هو كتاب جواهر 
المعانى وبديغ الأمانى فى فيض الشيخ التجانى 
والمطبوع بالقاهرة عام 4 11١ه.‏ ويقال إن هذا 
المصنف من إملاء منشئ الطريقة على خرازم» وهو 
أهم مرجع عن سيرته. . وهناك معجم يضم أعيان 
الطريقة عنوانه « كشف الحجاب عن من تلقى مع 
التجانى من الأصحاب 6. صنفه أبو العباس أحمد ين 
أحمد العياش . 


وأتباع الطريقة التجانية لهم قضل كبير على الإسلام ' 


فقد نشروا المبادئى الإسلامية بين الوثنيين فى إفريقية 
وأدخلوا كثيرا منهم فى الإسلام: وهم الذين حافظوا 
على لغة القرآن» كما كان لهم فضل كبير فى رد 
المبشرين فى إفريقية . 

ولقد لقى أتباع هذه الطريقة كثيرا من التهجم 
عليهمء فقد دس عليهم المستشرقون والمبشرون 
وأعداء الإسلام أكاذيب عديدة هم براء منهاء ولا تزال 
الطريقة التجانية فى إفريقية وغيرها تدافع عن الإسلام 
وتثبت المسلمين على دينهم . 

( تاريخ الطرق الصوفية ‏ ونس - الشيخ إبراهيم 
السامرائي/ 55.55 ). 

وقد رأى أتباع هذه الطائفة أن الجهاد واجب لنشر 
الإسلام» وأن تسامح القادرية لم يثمر فى بعض 


١ 


تجاهل العارف 


الجهات الصحراوية والسودانية التى دعوا فيها إلى 
الإسلام. ورسم الحاج عمرء رئيس التجانية فى 
السودان الغربى» الخطوط الرئيسية لأتباعه؛ وبدأ سنة 
1487م سلسلة من الحملات لنشر الإسلام بين 
القبائل التى ظلت على الوثنية حول النيجر الأعلى 
والسنغال» ولم يلبث أن صار قوة سياسة دينية ذات 
سلطان كبير. 

وظلت طائفة التجانية صاحبة النفوذ الأعلى فى 
السودان الغربى حتى استولت فرنسا على هذه البلاد» 
فاقتصر تشاطها على السودان الأوسط . 

( تاريخ العالم الإسلامى _د. إبراهيم أحمد العدوى 
/ ١1غ"3).‏ 


تجاهل العارف: 


من أنواع البديع المعنوى تجاهل العارف» وهو كما 
سماه السكاكى» سوق المعلوم مساق غيره لنكتة» 
كالتوييخ في قول الخارجية : 
أيا شجر الخابور مالك مُورفًا 


كأنّك لم تجسزع على ابن طسريفٍ 
والمبالغة فى المدح كقوله : 
لمع برق سرى أم ضوءٌ مصباح 0 
أم اتبساصّهسا بالمنظر الضساحى 
أو فى الذم كقوله : 
وما أدرى ولسةٌ إخال أدرى 
أقلوءمآل 00 1-3 
والتدله فى الحبٌ فى قوله : 
بالله يا ظَبينات ,القاع قُلنّ لتنا 
ليسلاى مَكُنَ ن أم ليلى من الإتيو 


ومنه القول بالموجب» وهو ضريات : أحدهما أن 
تقِع صفة فى كلام الغير كناية عن شبىء أنْبت له 


التجاور 


حكمء فتثبيتها لغيره من غير تعرض لثوته له أو نفيه 
عنه نحو: # يقولون لئن رجعنا إلى المدينة ليخرجن 
الأمر منها الأذلّ وله العزة ولرسوله وللمؤمنين *# 
[المنافقون: 8 ] والثانى حمل لفظ وقع فى كلام الغير 
على خلاف مراده مما يحتمله بذكر متعلقه كقوله : 
قلت تَقْلتُ إذ أنييتُ م ار 
قال قلت كاهلى بالأيادى 
تلم المفنام محمد بن عبد الرعقن القزويي 
الخطيب » مجموع مهمات المتون / ليت 
انظر أيضًا معجم المصطلحات البلاغية وتطورها 
د. أحمد مطلوب 7/ 74 1794). 
وقد صاغ الإمام السيوطى هذه التعاريف شعرا فى 
منظومته فقال : 
تجاهل العارف سوق ما علم 
مثل المبالغة فى المسدح البهئ 
والنم والتوبيخ والتدلته 
كمعشر الظلباء يا حور النلر 
أمتكم سعسساد أم من البشسر 
( شرح عقود الجّمان للحافظ جلال الدين عبد 
الرحمن السيوطى/ 0170 171). 
* التجاوز: 
تجاوز عن الشىء: أغضى عنه»ء وتجاوز فيه: 
أفرط . وتجاوزت عن ذنبه أى لم اخذه. وتجرَّز فى 
صلاته : حَفُفَء ومنه الحديث: « أسمع بكاء الصبى 
فأتجوّز فى صلاتى ؛ أى أخففها وأقللها. ومنه 
الحديث : ١‏ تجوّزوا فى الصلاة » أى خففوها وأسرعوا 
بها . وقيل : إنه من الجؤز القطع والسير”: وتجوّز فى 
كلامه أى تكلم بالمجاز. 
( لسان العرب 4/ 0؟/ا). 


التحبية: 


جَبَّى الرجل : وضع يديه على ركبتيه فى الصلاة أو 
على الأرض . وهو ايضًا انكبابه على وجهه . 

وفى الحديث أن وفد ثقيف اشترطوا على رسول الله 
ع أن يُعْشروا ولا يُحُْشْروا ولا يُجَيُواء فقال النبى قفن : 
لكم ذلك ولا خير فى دين لا ركوع فيه 5. أصل 
التجبية أن يقوم الإنسان قيام الراكع. وقيل: هر 
السجود . قال شمر: لا يُجِبُوا أى لا يركعوا فى صلاتهم 
ولا يسجدوا كما يقعل المسلمون. والعرب تقول جَبى 
فلان تجبية إذا أكبّ على وجهه يارمًا أو وضع يديه 
على ركبتيه منحنيًا وهو قائم. وفى حديث ابن مسعود 
أنه ذكر القيامة والنفخ فى الصور قال : فيقومون فيِجُبُون 
تجبيّة رجل واحد قيامًا لرب العالمين» قال أبو عبيد: 
التجبية تكون فى حالين : إحداهما أن يضع يديه على 
ركبتيه وهو قائم» وهذا هو المعنى الذى فى الحديث» 
ألا تراه قال قيامًا لرب العالمين؟ والوجه الآخر أن 
ينكبٌ على وجهه باركاء وهو كالسجود» وهذا الوجه 
المعروف عند الناسء وقد حمله بعض الناس على 
قوله فيخرٌون سُجّدًا لرب العالمين» فجعل السجودٌ هو 
التجبية» قال الجوهرى : والتجبية أن يقوم الإنسان قيام 
الراكع » قال ابن الأثير: والمراد بقولهم لا يُجَيُون أنهم 
لا يُصَلُونَء ولفظ الحديث يدل على الركوع والسجود 
لقوله فى جوابهم : ولا خير فى دين ليس فيه ركوع . 
فسمّى الصلاة ركوعا لأنه بعضها. وسئل جابر عن 
اشتراط ثقيف أن لا صدقة عليها ولا جهاد فقال: علم 
أنهم سيصًّدقون ويُجاهدون إذا أسلمواء ولم يرخص 
لهم فى تركِ الصلاة» لأن وقتها حاضر مُتكرر بخلاف 
وقت الزكاة والجهاد» ومنه حديث عيد الله أنه ذكر 
القيامة قال ويُجَيّون تَجْبية رجل واحد قياما لرب 
العالمين . ْ 

( نسات العرب // 6147). 


التجر يح والتعديل التجريد 
» التجر يح والتعديل: المباركة وية فْى» نحو: ظ لهم فيها دار الخلد * فإنها 
انظر: الجرح والتعديل . هى دار الخلد لكن انتزع منها مثلها وجعل دار الخلد 
التتجريد: تهويلا. 
من أنواع البديع المعتوى» قال عته الحافظ الثانى : أن تجرد نفسك فتخاطبها كأنها غيرك وذلك 
السيوطى : لنكت. منها قصد النفع لها كقوله : 
ومنه تجسريد بأن ينزع من البول تهنا وق عدات رجاتت 


ذى صف ةآخسر مثله زكن 
مبالغا فى أنه فيها كمل 
كمن فسلان لى صسديق وأجل 
وإن سألت أحمسداا لسألن 
بحسرابه مندفق اومن ه أن 
يخاطب الإنسان نفسه وقد 
نصحًا وتوبِيخًا وتعريضًا قَصّد 
التجريد قسمان: أحدهما أن ينتزع من أمر ذى صفة 
اخر مثله مبالغة فى كمالها نحو لى من فلان صديق 
حميم» جرد من الرجل الصديق آخر مثله متصفا 
بصفة الصداقة» ونحو مررت بالرجل الكريم والنسمة 
المباركة» جردوا من الرجل الكريم آخر مثله متصفا 
بصفة البركة وعطفوه عليه كأنه غيره وهو هو. قلت: 
ومنه قوله يك : « إياك ومحقرات الذنوب فإن لها من 
الله طالبا » رواه النسائى وأبن ماجه من حديث عائشة» 
وهذا القسم تارة يجىء على وجه الكناية كالمثال الأول 
ويكون التجريد فيه بمن» قال الشيخ بهاء الدين 
«والباء » و «فى؟ وتارة على وجه التشبيه ويكون بالباء 
وبمن وبفى كقولك إن سآلت أحمد لتسألن به الببحره 
جرد منه البحر تشبيها له به . 
وتقول رأيت من فلان البحر» وتارة يخلو منهما 
فيكون بدون حرف كمشال الرجل الكريم والنسمة 


مكانك مُُحمدى أو تستسريحى 
لما أراد أن يوطن نفسه على احتمال المكروه جردها 
مخاطيا لها نصحاء ومنها قصد التوبيخ كقول امرئ 
القيس: 
تطاول ليلّك يتحنالا جه 
وقحام العلنُ ول تسرللىق 
خاطب نفسه على جهة التجريد موبخًا لها فإن نفسه 
نفس ملك فكان من حقها الصبر وعدم الجزع» ومنها 
التعريض بآخر كقوله : 
أتبكى على ليلى وأنت تسركتها 
وكنت عليها بالملا أنت أقدر 
وذكر هذه التكت من زيادتى . 
ومنها قصد التحريض كقول أبى الطيّب : 
لاخيل عندك تُهديها ولامال 
سعد النطق إن لم يسبعد الحال 
جرّد نفسه وخخاطبها على جهة التحريض على مددح 
الممدوح . 
( شرح عقود الجّمان / 50 . انظر أيضًا 
حلية اللّب المصون بشرح الجوهر المكنون للشيخ 
أحمد الدمنهورى المطبوع بهامش شرح عقود الجمان 
/ 19» ومعجم المصلحات البلاغية وتطورها_ 
د . أحمد مطلوب 7/ 44: 148 ). 
انظر: المبالغة . 


تجريد أوقليدس تجريد الفوائد الرقائق.. 
+ تجريد أوقليدس: 1 ( فهرس المخطوطات المصورة» معهسدك 
للشّموى ( أيو الحسن على بن أحمد النسوى» من المخطوطات العربية» ج”7 العلوم ق ” الرياضيات - 
علماء القرن الخامس ) . وضع فؤاد سيدء القاهرة /197٠‏ 277 717 انظر أيضًا 
بتر رسو مسرت ازيف تراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك ‏ قدرى 


أوله : الحمد لله الذى افتح علينا أبواب نعمته ... 
وبعدء فقد أوضح العلماء من الأوائل القدر الذى 
يحتاج إليه الإنسان من كل علم أن يتصوره ويتحققه» 
حتى يندرج به إلى الغرض الأقصى الذى هو العلم 
الإنهى... ومعلوم أن القدر الذى يكفى من علم 
الهندسة» هو أن يعلم علم التنجيم بالبرهان الهندسى 
الذى ذكره بطلميوس فى كتاب ١‏ التعاليم» المعروف 
بالمجسطىء فلما كان الأمر على هذاء جعت 
بالتحليل من ذلك الكتابء» ومقدمة الأشكال 
المعروف بالقطاع» واستخرجت من أصول أوقليدس 
وسائر الكتب المصنفة أشكالا يحشاج إليها فى 
التعليم » وجمعتها فى كتابى هذا ... وصنفتها سبع 
مقالات موجزة» وأرجو أن يكون محمودًا كافيًا بدولة 
الأجلٌ الإمام المرتضى ذى الفخريين أبى الحسن 
المطهر بن السيد الزكى الحسين أبسى القاسم أدام الله 
دولته ... إلخ. 

وآخره : ونختم المقالة السابعة بهذا الشكل» 
والكتاب بهذه المقالة» لأن هذا القدر رأيناه كافيًا 
لمقصودنا... وتركنا ذكر اختلاف وقوع هذه 
الأشكال ... اجتنايًا من التطصويل» واعتمادًا على 
ما قررناه فى كتاب ١‏ البلاغ » الذى صنفناه فى شرح 
كتاب ١‏ أوقليدس » فى الأصول . فمن أراد ذلك 
سنان الرشتنسى سنة 1/77 فى 7١‏ ورقة تقريبًا ومسطرتها 
١1‏ سنطرا 61١‏ 7اسم. 

[ سالار جنج بحيدر آباد بالهند 8141 ف 5145]. 


حافظ طوقان/ 747 ) . 
* تجريد التوحيد المفيد: 
وهى رسالة للعلامة تقى الدين أبى العباس أحمد بن 
على بن عبد القادر ين محمد الحسينى العبيدى 
المعروف بالمقريزى المولود سنة 57 لاه والمتوفى 


سنة © 5/ه. 

نسخة فى ممجلد طبع مطبعة الشرق بالقاهرة سنة 
7ه ياخرها فهرس وبذيل صفحاتها تعليقات فى 
8 ص . وتوجد نسختان أخريان. 

171 إبسيم 108114. 

( فهرس المكتبة الأزهرية “ا .)١11١‏ 

» تجر يد العقائد: 

للطوسى » وهو العلامة نصير الدين أبو جعفر محمد 

ابن محمد الحسن الطوسى المعروف بالخواجة نصير 


الدين الطوسى المولود سدة 7ه والمتوفى سنة 
الأااها. 


03 
نسسخة أخرى [ 76" ] الامبابى 14744 . 
( فهرس المكتبة الأزهرية ”/ 111). 
* تجريد الفوائد الرقائق فى شرح كنز الدقائق: 
من الشراث الإشلامى فى الفقه الحنفى. يوجيد 
مخطوطه بدار الكتب الظاهرية يدلمشق . 
كنز الدقائق تأليف: أبى البركات عبد الله بن أحمد 
المعروف بحافظ الدين النسفى المتوفى سنة ٠١‏ لاه / 
لام 


تجريد الفوائد الرقائق 


تجريد الفوائد الرقائق: جمع : محمد بن على بن 
محمد بن أحمد بن يونس الشهير بابن الشلبى من 
علماء القرن الحادى عشر الهجرى . 

تأليف جنه: أبى العباس أحمد بن يونس الشلبى 
المتوقى سنة /451ه. 

قال: إن جده أحمد بن يونس قيد بهامشٌ الكنز 
مابه يتنافس المتناقسونء فلما تعلق خاطره يهذه 
النفائس وجدها حقيقة بأن تكتب لحسنها بالذهب» 
وخشى عليها الضياع فاستخار الله تعالى فى تجريدها 
كنز الدقائق فرغ من جمعها سنة 59 ١‏ ١ه.‏ 

الجزء الأول رقم 17047[ فقه حنفى 47 ]. 

ييتدى ببداية الكتاب ويتتهى يكتاب الحج . 

أوله : أحمد الله الذى جعل علم الفقه لبحار العلوم 
مجمعاء وسيّره للمصالح الدنيوية والسعادة الأخروية 
مرجمًا ‏ 

آخره : فتحلل بعمل عمرة لم يقض لأنه بذل ما فى 
وسعه كالمحصر مطلقًا والله أعلم . 

نسخة جيدة قريبة بعهد المؤلف . وهى مقابلة على 
تين عطيم نين ( جما عناء فى اعر عله النبيظة) 
إحداهما قوبلت على أربع نسخ . قابلها محمد بن 
عبد الله الغرا . عليها وقفية محمد باشا العظم سنة 
5ه»ء وعليها تملك باسم أحمد بن رمضان 
الدمشقى» فى أولها فهرس بالموضوعات . 

الخط نسخ معتاد: المتن مكتوب بالحمرة. كتب 


ستة 6!7١٠اه.‏ 


نسخة ثانية رقم [704١‏ فقه حنفى 48 ]. 

الجزء الأول . وهو ناقص من أوله . 

يبتدئ بسئن الصلاة وينتهى بكتاب الشركة . 

أوله: هما فرض وبه قال الشافعى . والشانى 


والعشرون الصلاة على النبى 96 بعد التشهد الأخير. 

آخره: واعلم أن المشروعات أربعة :حق الله 
خالصًاء وحق العبد خالصًاء وما اجتمعا فيه» وحق 
من الثلاث شيع فى حق العبد فقال نجز الجزء الأول 
يتلوه فى الجزء الثانى 5 كتاب البيوع . 

نسحخة جيدة. وهى بخط جامعها. عليها وقفية 
عبد الله باشا العظم . 

الخط نسخ جيد . المثن مكتوب بالحمرة . 

نسخة ثالثة : وهى تتمم النسخة الثانية . 

الجزء الثانى رقم ©1155 فقه حنفى 49 ] . 

يبتدئ بكتاب البيوع وينتهى بكتاب الهبة. 

أوله : كتاب البيوع مناسبة البيع للوقف من هذى أن 
فى كل منهما معنى إزالة الملك . 

آخره: ولا رجوع فيها أى فى الصدقة» قال صدر 
الشريعة : والفرق بينهما أن الرجوع لا يصح فى الصدقة 
لأنه وصل إليه العوض وهو الثواب . 

نسخة جيدة كتبت بخط تلميذ الجامع» كما جاء 
فى آخخر السجزّء الثالث من النسخة نفسها. 

الخط معتاد 000 . “كتبه عبد 

ا كن وب 121711 
حنفى /41 ]. 

يبتدئ بكتاب الإاجارة وينتهى بنهاية الكتاب . 

أوله كتاب الإجارة: قدم الهبة على الإجارة لأنها 
تمليك العين» والإجارة تمليك المنفعة. . - 

آخره: فلما طرحت سهام الزوج بالتخارج بقى 
سهمان للأم وسهم للعم» » فيقسم باقى المال أثلانًا 
انتهى . فقوله : واقسم باقى التركة وهو ما عدا المهر. 


التجريد, فى شرح نظم... 


نسخة جيدة عليها وقفية عبد الله باشا العظم. 
كالجزء الثانى. فى آخره ينقل الناسخ ما كتبه الشمس 
الشلبى فيقول بلغ مقابلة على أصل صحيح» ثم بلغ 
معارضة بأصل معتمد بخط العلامة ناصر الدين 
الإياسى الغزى وخط تلميذه العلامة الشمس الغزى ... 
وصح ذلك وثبت فى مجالس آخخرها فى ١7"‏ شعيان 
سنة 87ه. 

الخط معتاد, المتن مكتوب بالحمرة. كتبه 
عبد الباقى المقدسى تلميذ الجامع . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ “1717 
01 

* التجريد, فى شرح نظم الأصول 
السبعة المشهورة فى علم التوحيد: 

كلاهما لأحد علماء أوائل القرن الشانى عشر 
الهجرى . 

أوله بعد الديباجة : فقد سألنى بض أعيان الناس 
المتقيدين يطلب العلم ... إلخ وأول النظم : 
الحمد لله الذى يعطى بلا 

[13]زكى 41٠١5:‏ 
( فهرس المكتبة الأزهرية ”/ 1١١1١‏ ). 
* التجريد فى عقيدة أهل التوحيد: 

للغزالى» وهو العلامة أبو حامد محمد بن محمد بن 

أحمد الغزالى الطوسى الشافعى المتوفى سنة 06٠0ه.‏ 
411" مجاميع .1١١159]‏ 


نسسخة أخرى اليلد مضه 
( فهرس المكتبة الأزهرية *”// .)1١١‏ 
* التجريد فى كلمة التوحيد: 


من مصنفات التسراث الإسلامى فى التصوف 
والمواعظ. - 


التجريد فى كلمة التوحيد 


وهى رسالة للؤمام جمال الإسلام احم بن محمد 
أين محمد الغزالى المتوفى سنة 57١‏ ه فى ١‏ لا إله إلا 
الله » أولها بعد الديباجة: 

فى الحديث الصحيح والنقل الوارد الصريح عن 


لشت ش30 


توجد إحدى عشرة نسخة أخرى . 

( فهرس المكتبة الأزهرية 7/ ١11١‏ ). 

وتوجد بدار الكتب الظاهرية ست نسخ جاء بيانها 
كمايلى: 

التجريد فى كلمة التوحيد: رسالة فى شرح كلمة 
دلا إله إلا الله » على مشرب الصوفية ابتدأها بفصل: 
ليس هذا الحديث يجىء بالقيل والقال» وختمها 
بفصل : التوحيد هو البداية وهو النهاية . 

أولها: جاء فى الحديث الصحيح والنقل الوارد 
الصريح عن سيد البشر محمد يََفِخبرًا عن الله تعالى : 
( لا إله حصنى من دخل حصنى أمن عذابى ) كلمة 
لا إله إلا الله هى الحصن الأكير... 

آخرها : والإحسان قوله تعالى : # هل جزاء الإحسان 
إلا الإنحسان © وهى الحصن والحصن لا إله إلا الله 
حصنى ... جعلنا الله وإياكم ممن دخل حصن الله ... 

الخط نسخ معتاد دقيق» الحبر أسود وبعض 
كلماته بالأحمر 

الرقم: 4441 . 

اسم النساسخ : أحمد بن محمود ين أحمد بن 
محمود . 

تاريخ النسخ: سنة 8 ١١اه.‏ 

والنسخ الخمس الأخرى أولها وآخرها كالسابقة» 
وكلها مكتوبة بالخط النسخ المعتاد. وتختلف من 
حيث أرقامها واسم الناسخ وتاريخ النسخ كما هو مبّين 
فيمايلى: . 


التجريد فى الهندسة 


النسخة الثانية : الرقم: 25465 . 

تاريخ التسخ: الثلاثاء ” ذى الحجة سنة 
لالاا اه. 

النسخة الثالثة : الرقم: 4018 . 

النسخة الرابعة : الرقم: 25١9‏ 

النسخة الخامسة: الرقم: 18374 . 

اسم الناسخ : محمد بن مرسل . 

تاريخ النسخ: الأحد أواخر جمادى الأولى سنة 
85 بالقصير بحلب . 

النسخة السادسة : الرقم 181/4 مجموع : .١55‏ 

طبعة الرسالة: طبعت بمصر سنة 119/4ه-/ 
م + صفحة قطع صغير ) وكانت قد طبعت 
بمصر سنة 1370اه/ 157م. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف 
- وضع محمد رياض المالح /١‏ 777-511 ). 

كما يوجد مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية و: “7 

آخره: ورزقنا الله وإياكم معانى أسراره بفضله وكرمه 
ورحمته إنه كريم جواد . 

ناسخه : محمد بن فردوس سئة /11717ه. 

ت/ مجاميع / ري 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية_إعداد محمود أحمد محمد 7٠٠١ /١‏ 
.)3١‏ 


* التجريد فى الهندسة: 


. التجريد فى الهندسة ‏ قيل هو للعلامة نصير الدين 
محمد بن محمد الطوسى وهو مختصر لطيف أوله : 
الحمد لله الذى فتح علينا أبواب نعمته ... إلخ ذكر فيه 


تجريد كتب الأحاديث المسندة 


أن القدر الذى يكفى من علم الهندمسة هو أن يعلم 
علم التنجيم بالبرهان الهندسى الذى ذكره بطلميوس 
فى المجسطى فرجع بالتحليل من المجسطى ومقدمته 
الأشكال المعروفة بالقطاع واستخرج من إقليدس 
وسائر الكتب أشكالا يحتاج إليها فى التعاليم وجمعها 
فيه بلفظ أسهل وبراهين أخف وذكر أن من عرفها حق 
المعرفة وقف على برهان علم المساحة وأصول سائر 
الصناعات التى لا بد للإنسان عنها ويكون أيضًا 
مدخحلاً فى علم الهندسة ثم من أراد أن يصير متبحرا 
فيه فسبيله أن يتعلم بعده كتاب إقليدس وسائر الكتب 
فيه وجعله على سبع مقالات وأهداه إلى السيد أبى 
الحسن المطهر بن السيد أبى القاسم وذكر فى آخره أن 
له كتاب البلاغ الذى صنفه فى شرح إقليدس ( كشف 
ا بقارت" 


» تجريد القدورى: 


تجريد القدورى: وهو الإمام أبو الحسين أحمد بن 
محمد الحنفى المتوفى سنة ثمان وعشرين وأريعماثة 
وهو فى مجلد كبير أوله: اللهم اعصمنا من الزلل ... 
إلخ أفرد فيه ما خالف فيه الشافعى من المسائل بإيجاز 
الألفاظ وأورد بالترجيح ليشترك المبتدى والمتوسط فى 
فهمه وشيع فى إملائه سنة خمس وأربعمائة ثم كتب 
أبو بكر عبد الرحمن بن محمد السرخسى المتوفى سنة 
ست وشلاثين وأربعمائة تكملة التجريد»ء ولجمال 
الدين محمود بن أحمد القونوى الحنفى المتوفى سنة 
سبعين وسبعماثة مختصره المسمى بالتفريد (وللحنفية 
تجريد آخر لمحمد بن شجاع الثلجى الحنفى المتوقى 
سنة ست وستين ومائتين ذكره صاحب الخلاصة فى 
أول كتاب الركاة ) . 

( كشاف الظنون /١‏ 747 وهامش ١‏ ). 


» تجريد كتب الأحاديث المسندة: 


من كتب السئة المشرفة كتب مجردة أو متتفاة من 


تجريد كتب الأحاديث المسندة 


كتب الأحاديث المسندة خصوصًا أو عمومًا. وقد 
أحصاها صاحب الرسالة المستطرفة وبيّها بيانّا شاملا 
شافيّاء مما ننقله لك فيما يلى . قال المؤلف: 

ومنها ( أى من كتب المُّنَّةَ المشرفة ) كتب مجردة أو 
منتقاة من كتب الأحاديث المسندة خصوصًا أو 
عمومّاء كالتجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح 
(لشهاب الدين ) أبى العباس أحمد بن أحمد بن 
عبد اللطيف الشرجى الزبيدى الحنقى المتوفى سنة 
ثلاث وتسعين وثمانمائة» وكمصابيح السنة لأبى 
محمد البغوى ( نوافيك به فى موضعه إن شاء الله 
تعالى ) قسّمّها إلى صحاح وحسان مريدًا بالصحاح ما 
أخرجه الشيخان أو أحدهما وبالحسان ما أخرجه 
أرباب السئن الأزبعة مع الدارمى أو بعضهم. وهو 
اصطلاح له ولم يعيّن فيه مَنْ أخرج كل حديث على 
انفراده» ولا الصحابى الذى رواهء وعين ذلك الإمام 
ولى الدين بقية الأولباء وقطب العلماء أبو عبد الله 
محمد بن عبد الله (الخطيب) العمرى التبريزى- 
بكسر الناء نسبة إلى تبريز من أكبر مدن أذربيجان» 
كذا ذكره السمعاتى وغيره بالكسر للتاء والمشهور 
فتحها فى مشكاة المصابيح الذى فرغ من جمعه سنة 
سبع وثلاثين وسبعماثة مع زيادة فصل ثالث وقد وضع 
الناس على كل منهما شروحًا عديدة . 

وككتاب الأحكام الثسرعية الكبرى لأبى محمد 
عبد الحق بن عبد الرحمن بن عبد الله الأزدى الإشبيلى 
المعروف بابن الخراط فى ست مجلدات انتقاها من 
كتب الأحاديث» وقسد وضع عليها الحافظ الناقد 
أبو الحسن على بن محمد ين عبد الملك الحميرى 
الكتانى المعروف ( بابن القطان ) المتوفى سنة ثمان 
وعشرين وستماثة كتابه المسمى ببيان الوهم والإيهام 
الواقعين فى كتّاب الأحكام» قال الذهبى وهو يدل 
على حفظه وقوة فهمه لكنه تعنت فى أحوال رجال فما 
أنصف بحيث إنه أخذ يلين هشام بن عروة ونحوه. اه . 


وقد تعقب كتابه هذا فى توهيمه لعبد الحق تلميذه 
الحافظ الناقد المحقق أبو عبد الله محمد ابن الإمام 
يحيى ( أبن المواق ) فى كتاب سماه بكتاب الماخذ 
الحفال السامية عن مآخذ الإهمال فى شرح ما تضمنه 
كتاب بيان الوهم والإيهام من الإخلال والاغفال 
وما انضاف إليه من تتميم وإكمال» تعقبًا ظهر فيه كما 
قاله الشيخ القصار إدراكه ونبله وبراعة نقده إلا أنه 
تولى تخريج بعضه من المبيضة ثم اخترمته المنية ولم 
يبلغ من تكميله الأمنية فتولى تكميل تعخريجه مع زيادة 
تتمات وكتب ما تركه المؤلف بياضًا ( أبو عبد الله ) 
محمد بن عمر بن محمد بن عمر بن رشيد السبتى 
الفهرى المالكى صاحب الرحلة المشهورة فى ست 
مجلدات وغيرها من التصانيف وتوفى سنة إحدى أو 
اثنتين وعشرين وسبعماثة ( انظر: ابن رشيد ) . 

واين المواق هذا غير محمد بن يوسف المواق 
شارح مختصر خليل خلاقًا لما قد يتوهمء وجلالة عبد 
الحق لا تخفى فقد اعتمده الحفاظ فى التعديل 
والتجريح ومدحوه يذّلك كالحافظ ابن حجر وغيره» 
وأما الفقهاء كاين عرفة وخليل وابن مرزوق وابن هلال 
وغيرهم فاعتمدوه من غير نرّاع بينهم بل اعتمدوا 


سكوته عن الحديث لأنه لا يسكت إلا على الصحيح 


والحسن كعادة ابن حجر فى فتح البارى فإنه لا 
يسكت إلا على ذلك كما نص عليه فى مقدمته» 
ولعبد الحق أيضًا الأحكام الوسطى» فى مجلدين قال 
فى شفاء السقام وهى المشهورة اليوم بالكبرى ذكر فى 
خطبتها أن سكوته عن الحديث دليل على صحته فى 
ما نعلم» والأحكام الصغرى فى لوازم الشرع وأحكامه 
وحلاله وحرامه فى ضروب من الترغيب والترهيب وذكر 
الثواب والعقاب أخرجها من كتب الأئمة وهداة الأمة 
الموطأ والستة وفيها أحاديث من كتب أخرى ذكر فى 
خطبتها أنه تخيرها صحيحة الإسناد معروفة عند النقاد 
قد نقلها الأثبات وتناولها الثقات فى مجلدء وعليها 


تجريد كتب الأحاديث المسندة 


شرح لشارح العمدة والشفاء واليردة ومختصر ابن 
الحاجب الفرعى ومحلات من مختصر الشيخ خليل 
بمصر سنة إحدى وثمانين وسبعمائة ودفن بين ابن 
القاسم وأشهب. قاله الذهبى نقلاً عن ابن الأباره 
ولعبد الحق فى الجمع بين الصحيحين مصنف وله 
أخرى . اه. 

وكتاب عمدة الأحكام عن سيد الأنام فى جزئين 
لتقى الدين أبى محمد عبد الغنى بن عبد الواحد بن 
على بن سرور المقدسى الحنبلى كتداب عز نظيره وهو 
الذى شرحه الحافظ المجتهد شيخ الإسلام أبن دقيق 
الشافعى والمجد الفيروذابادى وغيرهم وشرح ابن 
ستة أجزاء . 

والرمام فى أحاديث الأحكام ومءختصره الإلمام 
بأحاديث الأحكام كلاهما ( لتقى الدين ) أبى الفتح 
محمد بن على بن وهب بن مطيع المعروف بابن دقيق 
العيد المالكى الشاقعى المتوفى فى صفر سنة اثنتين 
وسبعمائة جمع فيها الأحاديث المتعلقة بالأحكام ثم 
شرح بعضًا من الممختصر شرحًا عظيمًا برع فيه سماه 
الإمام فى شرح الإلمام كما شرحه أيضًا جماعة من 
الأئمة» قال الذهبى ولو كمل تصنيف الإمام وتبييضه 
لجاء فى خمسة عشر مجلدًا . 

والمنتقى فى الأحكام لمجد الدين عبد السلام بن 
عبد الله بن أبى القاسم بن تيمية الحرانى جد والد أبى 
العباس اين تيمية وهو الذى شرحه الشوكانى . 

وبلوغ المرام من أحاديث الأحكام للحافظ ابن حجر 
وقد شرحه أيضًا غير واحد . 1 


وكالترغيب والترهيب للحافظ زكى الدين أبى محمد 
عبد العظيم بن عيد القوى بن عبد الله بن سلامة بن 
سعد المتذرى الشامى المصرى المتوفى سنة ست 
وخمسين وستماثة وهى سنة فتنة التتار وهو فى 
مجلدين متوسطين وقد لخصه الحافظ ابن حجرء 
وعليه تعليقة لبرهان الدين أبى إسحاق إبراهيم بن 
محمد بن محمود المحدث الشافعى الدمشقى 
المشهور بالناجى المتوفى سنة تسعماتةء وشرح 
للفاضل الفيومى» وهو فى خزانة جامع القسرويين 
بفاس» واخر للشيخ ( محمد حياة ) بنن إبراهيم 
السندى الأصل والمولد المدنى الحنفى حامل لواء 
السنة بالمديئة المنورة المتوفى سنة ثلاث وستين وماثة 
وألف ودفن بالبقيع وهو فى مجلدين ضخمين . 
على بن محمد بن سليمان بن حمائل الشهير ( بابن 
غنائم ) المتوفى شابًا سنئة أربع وأربعين وسيعمائة 
جمع فيه عشرة آلاف كلمة مما سمعه ورواه عن النبى 
صلى الله تعالى عليه وسلم فى الآداب والحكم 
والوصايا والأمثال والمواعظ على نحو الشهاب مجردة 
عن الأسانيد مرتبة على الحروف فى مجلد . 

والفائق أيضًا فى اللفظ الرائق للقاضى أبى القاسم 
عبد المحسن بن عثمان بن غانم التنيسى جمع فيه 
أيضًا من الألفاظ النبوية عشرة آلاف كلمة فى الجحكم 
والأمئال والمواعظ كل كلمة منها تامة البناء» وافية 
المعنى محذوفة الأسانيد فى مجلد أيضًا. 

والنجم من كلام سيد العرب والعجم ( لاببى العباس) 
أحمد بن معد بن عيسى بن وكيل التجيبى الأندلسى 
الإفليشى المتوفى سنة خمسين وخمسمائة رتبه على 
عشرة أبواب وجعل الباب العاشر مختضًا بأدعية مأثورة 
عن النبى صلى الله تعالى عليه وسلم فى مجلد وقد 
شرحه الشيخ الإمام عفيف الدين ( أو سعد ) سعيد 
ابن محمد بن مسعود الكازرونى ‏ بتقديم الزاى 


تجريد كتب الأحاديث المسندة 


المفتوحة على الراء نسبة إلى كازرون مدينة بفارس 
نسب إليها جماعة من أهل العلم ‏ المتوفى سنة ثمان 
وخمسين وسبعمائة . 

ونشر الدرر فى أحاديث خير البشر قيل إنه لتقى 
الدين عبد الغنى بن عبد الواحد المقدسى وقيل لغيره 
بدأ فيه بما اتفق عليه الشيخان ثم بما فى السنن الأربعة 
وأثبت اسم كل صحابى أول حديثه وزاد ييان معنى 
الألفاظ من النهاية وهو كتاب مختصر محذوف 
الأسانيد فى الأحكام والمواعظ والآداب مرتب على 
حروف المعجم » وصنف اليدر الزركشى مثله أيضاء 
وللتقى هذا أيضًا كتاب نزهة السامعين من أخبار سيد 
المرسلين» والجوامع الثلاثة للسيوطى وهى الصغير 
وفيه على ما قيل عشرة آلاف حديث وتسعماثة وأربعة 
وثلاثون حديئًا فى مجلد وسط وذيله المسمى بزيادة 
الجامع وهو قريب من حجمه والكبير وهو المسمى 
بجمع الجوامع قصد فيه جميع الأحاديث النبوية 
بأسرها والمشاهدة تمنع ذلك على أنه توفى قبل إكماله 
وهى مرتبة على الحروف عدا القسم الشانى من الكبير 
وهو قسم الأفعال فإنه مرتب على المسانيد ذاكرًا عقب 
كل حديث من أخرجه من الأئمة واسم الصحابى 
الذى خرج عنه» وقد رتب الثلاثة على الأبواب الفقهية 
الشيخ علاء الدين على الشهير ( بالمتقى ) ابن حسام 
الدين عبد الملك بن قاضى خان الهندى ثم المدنى 
القادرى الشاذلى الجشتى المتوفى بمكة سئة خمس 
وسبعين وتسعماثة . 


ولخاتمة المعتنين بالحديث بالديار المغربية ( أبى 
العلاء ) مولانا إدريس بن محمد بن إدريس العراقى 
الحسينى الفاسى المتوفى بها سنة ثلاث أو أربع 
وثصانين وماثة وألف كتاب عرف فيه بأئمة الحديث 
المخرج لهم فى الجامع الكبير سماه فتح البصير فى 
التعريف بالرجال المخرج لهم فى الجامع الكبير وله 
أيضًا كتاب آخمر فى الكلام على أحاديشه بالصحة 


والحسن وغيرهما وسماه الدرر اللوامع قئ الكلام على 
أحاديث جمع الجوامع لكنه لم يكمل» ودرر البحار 
فى أحاديث القصار للسيوطى أيضاء والدرر فى 
حديث سيد البشر ( لزين الدين ) عبد الغنى بن محمد 
ابن عمر الأزهرى الشافعى قرئْ عليه فى مجالس 
آخرها فى رجب عام اثنين وثمانين وثمانماثة رتبه أيضًا 
على الحروف ولم يرمز لذكر المخرجين كما فعل 
السيوطى بل ذكرهم تصريحًا . 

وكتاب راموز الأحاديث لأحمد ضياء الدين الحنفى 
رتبه على حروف المعجم أيضًا مع الرمز للمخرجين 
كما فعل السيوطى . 

وكنوز الحقائق فى حديث خير الخلائق فيه عشرة 
آلاف حديث فى عشر كراريس فى كل كراسة ألف وفى 
كل ورقة ماثة وفى كل وجه خمسون وفى كل سطر 
حديثان للشيخ محمد المدعو ( عبد الرؤوف ) ابن تاج 
العارفين بن على بن زين العايدين الحدادى القاهرى 
المعروف بالمناوى بضم الميم على ما ذكره فى كشف 
الظنون وغيره نسبة إلى منية أبى الخصيب يلد بمصر 
الشافعى المولود سنة اثنتين وخمسين وتسعمائة 
والمتوفى بالقاهرة صبيحة يوم الخميس الثالث 
والعشرين من صفر الخير سنة إحدى وثلاثين وألف 
على ماهو الصواب فى وفاته؛ ربّبه على حروف 
المعجم أيضًا لكن من غير ذكر للصحابى المروى عنه 
وهو مشحون بالأحاديث الضعيفة والموضوعة وفى 
رموزه بعض تحريف يغلب على الظن أنه من النساخ » 
وله أيضًا الجامع الأزهر من حديث النبى الأنور فى 
ثلاث مجلدات ويوجد أيضًا فى مجلدين أوله: 
الحمد لله الذى جعل بحر السنة لا ساحل له ولا قراره 
وله أيضًا الإتحافات السنية بالأحاديث القدسية . 

الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتانى / 178-19 ). 


التجريد. مختصر وفيات. .. التجزئة 
» التجريد ‏ مختصر وفيات مؤلفهاء عليها العديد من أنختام 
الأعيان ٠‏ لابن خلكان »: التملك فى الورقة الأولى . 
مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات مكان الحفظ : عارف حكمت برقم ١46‏ تاريخ . 
الإسلامية وبياته كما يلى : ( فهسرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 
رقمالحفظ: ١1-ف.‏ المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث 
الم ن: تاريخ. والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد الثانى » السنة 
نوان المخطوطة: التجريد ‏ مختصر وفيات الأعيان الثانية 144ه-1988م/ 711). 
« لابن خلكان ؟. * تجريد الوافى بالوفيات للصلاح الصفدى: 
اسم المؤلف: وحدى بن إبراهيم بن مصطفى بن تأليف شهاب الدين أبى الفضل أحمد بن على بن 
محمد الفرضى ٠‏ محمد بن حجر العسقلانى المتوفى سنة 601/ه. 


أسم الشهرمة: وحدى الرومى . 

تاريخ وفاته: 57١1ه/‏ 1114م القرن7١ه‏ 
/4ام. 

بيداية المخطوطة: الحمد لله الذى خلق الموت 
والحياة ... وبعد فيقول العيد... 
لما كان الدفتر المسمى بوفيات 
الأعيان... عزيز الوجود غزير 
المقدار. 

نهاية المخطوطة: إذ وضع الهناء موضع العقب أمر 
يكون عقبا بعد العقبء وبعد أنا 
أحوج من يتمثل بقول يعقوب بن 
أحمد بن محمد رحمه الله الأحد 
الصمد كتبت بخط التعليق فى 
ه/ 1397م( القرن 
ه/17م) فى القسطنطينية . 
والناسخ هو وحدى بن إبراهيم بن 

ملاحظات عامة: اختصر المؤلف فى كتايه هذا 
كتاب ابن خلكان : وفيات 
الأعيان» فحذف منه ما رأى 
وأضاف إليه الكثير من عنده» 
نسخة جيدة وكاملة مكتوبة بخط 


المحفوظة بمكتبة « فيض الله » الملحقة يمكتبة ملت 
باستانبول تحت رقم : 1511 . 

ورقة ( 96 _تاريخ ). 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق "/ .)١55‏ 

+ التجزنة: 

من أنواع البديع اللفظى » عرفه السيوطى بقوله : وهو 
أن يأتى ببيت ويجزئه جميعه ويسجعها جميعها على 
وزنين مختلفين جسرء بجرء» وأحدهما على روىٌ 
يخالف رَوَِ البيت» والثانى على رَوِئٌ البيت» وعبارة 
المصباح أن يأتى بمقاطع أجزاء البيت على سجعتين 
متداخلتين أولهما مخالف للرَّوِىٌء والشانى موافق 
كقول الصفى: 
بيازق خسفم فى مسارق أمم 

أوشسائق عسرم فى شاهق علم 

وقول الآخعسسر: ْ 

ندية لحلاتها خط 


تجزئة القرآن 


( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى / ١87‏ . انظر أيضًا معجم 
المصطلحات البلاغية وتطورها_د. أحمد مطلوب 
4/1 15). 
»* تجزئة القرآان: 
انظر: أجزاء القرآن م؟/ 5477 4837 . 
* تجزنة المصحف: 
انظر: أجزاء القرآن . 
» التجسيس: 
الجّس: جَسٌ الخبره ومنه التجسس . وجسٌ الخبر 
وتجمسسه: بحت عنه وقحص. قال اللحيانى: 
تجسستٌ فلانًا ومن فلاآن بحثت عنه كتحسست » ومن 
الشاذ قراءة من قرأ: فتجسسوا من يوسف وأخيه. 
وتجسست الخبر وتحسسته يمعنى واحسد. 
والتجسس : تتبع الأخبار والفحص عن بواطن الأمور. 
يقول تعالى 9 ولا تجصسّسوا ولا يَفْتَبٍ بعضّكم بَعْضًا 
[ الحجرات: ]١7‏ أى لا تتبعوا ما خفى من شئون 
الناس الخاصة بهم . وفى الحديث: ١‏ لا تجسّسوا » 
التجسس » بالجيم : التفتيش عن بواطن الأمور. وأكثر 
ما يقال فى الشر. والجاسوس: صاحب سر الشرء 
والناموس: صاحب سر الخير» وقيل: التجسس» 
بالجيم » أن يطلبه لغيره» وبالحاءء أن يطليه لنفسهء 
وقيل بالجيم: البحث عن العورات» وبالحاء 
الاستماع» وقيل : معناهما واحد فى تطلّبٍ معرفة 
الألحبار. ش 
( معجم ألفاظ القرآن الكريم ‏ إعداد مجمع اللغة 
العربية ”/ 1945» ولسان العرب لابن منظور 8/ 
00 1 
والجسٌ على المسلمين والإدلال على عورتهم من 
الكبائر السبعين التى عددها الإمام الذهبى» وهى 
الكبيرة التاسعة والستون» إذ يقول عنه: 


فيه حديث حاطب بن أبى بلتعة وأن عمر أراد قتله 
بما فعل فمنعه رسول الله يكل من قتله لكونه شهد بدراء 
إذا ترتب على جسّه وهن على الإسلام وأهله وقتل أو 
سبى أو نهب أو شىء من ذلك فهذا ممن سعى فى 
الأرض فسادا وأهلك الحرث والنسل فيتعين قتله وحق 
عليه العذاب وبالضرورة يدرى كل ذى حس أن 
النميمة إذا كانت من أكبر المحرمات فنميمة 
الجاسوس أكبر وأعظم . 

( الكيائر للحافظ أبى عبد الله شمس الدين 
الذهبى» ط مكتبة الكليات الأزهرية / 01١1415‏ 


* التجسس والاستخبارات: 


من أدب الحروب الإسلامية ما جاء عن التجسس 
والاستخبارت . يقول الدكتور أحمد شوقى الفنجرى : 

لقد برع المسلمون فى الاستخبارات وكان القائد 
المسلم قبل أى معركة من المعارك الحاسمة يحرص 
على أن تكون لدية حصيلة وافية عن قوات العدو 
وأرضه ... وقيادته وطباعه وعاداته ... وكان هذا أحد 
أسرار الانتصارات الإسلامية الكبرى ... والقرآن الكريم 
يذكرهم بأهمية الاستخبارات فيقول تعالى : 

د ولينذروا قومهم إذا رجعوا إليهم لعلهم يحذرون © 
[ التوبة: ١11‏ ]. 

<ل يُأيها الذينآمنوا خذوا حذركم 4 [التساء:7/1]. 

« ولا تلقوا بأيديكم إلى التهلكة 4[ البقرة: 1146 

وقد ضرب الرسول بنفسه القدوة لكل القادة الذين 
يأتون من يعده فى أهمية الاستخبارات ففى كل غزواته 
بالاستكشاف وأخذ معه أيا بكر وأيضًا أرسل حصزة 
وعليًا وسعد بن أبى وقاص وعبيدة بن الحارث فى 


. حملات أخرى لاستكشاف أخبار العدو... ومع تعدد 


مصادر معلوماته كان يد يراجعها ويطابقها ييعض 
للوصول إلى أدق الحقائق ويقوم بتحليلها حتى يعرف 


كل شىء عن العدو.. ومن أهم وسائله يك بث العيون 
الثقات فى مكة ... يواقونه بالأتبساء من أعلى 
المستويات ... ومن هذه العيون عمه العباس وبشير 
بن سفيان العتكى وهما اللذان أفاداه يأهم المعلومات 
عن نوايا قادة قريش وتحركاتهم . 

وقد استخدم الرسول الشفرة السرية لإحفاء مضموت 
رسائله فكانت له شغرة شفاهية وأخرى مكتوبة ففى 
غزوة الخندق أرسل سعد بن معاذ إلى يهود بنى قريظة 
لمعرفة مكاتدهم وأمره عند عودته أن لا يفصح عن 
أخباره لأحد حتى لايوهن عزم المسلمين .. بل 
يستعمل ( لحن القول ) كنوع من الشفرة الشفوية وفى 
إحدى سراياه الاستطلاعية التقى بأعرابى فأخذ يسأله 
عن قريش حتى عرف منه كل شىء ثم سأله البدوى 
بدوره « من أنتم » فقال « نحن من ماء ؛ وتركه مسرعًا 
فأخذ البدوى يتعجب لهذا الرد ويقول « فكل الناس 
من ماء » . 

ومن قادة المسلمين الذين نبغوا فى الاستخبارات 
عمرو ين العاص ... فكان يتذكر بنفسه فى زى التجار 
ويدخل معسكرات الرومان فى مصر... وكانوا إذا أرادوا 
التفاوض ذهب بنفسه فى زى جندى عادى من الوقد 
وترك غيره يتكلم وهو يستمع ويتطلع ويلاحظ دون أن 
يعرفوهء وهكذا لم يكن يعتممد على الجواسيس 
المحترفين من العرب والقبط وحدهم ... بل يستطلع 
بنفسه . ويدرس عقلية قادة الأعداء وأفكارهم بنفسه . 

( العلوم الإسلامية -د. أحمد شوقى الفنجرى 7/ 
حل 3814). 


ويفرد الهرثمى فى كتابه النفيس الموسوم ب امختصر 
سياسة الحروب » بايا فى العيون والجواسيس جاء فيه 
مايلى: 

قالوا: أحكِمٌ أمر جواسيسك فإنه رأس أمر الحرب» 
وتدبير مكايدة العدوق واعلم أنه إن ظفر عدوك بأحد 


منهم قعاقبه» دعاه ذلك وغيره إلى أن يأتوك بالأخبار 
من غير أصولها وعلى غير حقائقهاء فتوقٌ ذلك عليهم 
ونصيحته.ء فإن الظئين لا ينفعك خبره وإن كان 
صادقاء والمتهم عين عليك لالك . 

لا تُعرّفن أحدًا من الجواسيس صاحبهء فإنه لا تُوْمِنُ ١‏ 
ممالأثهم العدوٌ وتواطؤهم على الغشٌّ» أو أن يورّط 

توق أن يعرف أحد من أهل عسكرك عيونك 
وجواسيسك. فيُتحدث لهم فى المجالس ويشارٌ 
إليهم بالأصابع . 

إن اختلف جواسيسك فى الخير قلا تجعل ذلك 
ذنبا على أحد منهم فتمُيِد عليك أخبارهم» اختلفوا 
وكلهم قد صدقك . 

إن عشرت على أحد من جلواسيسك ( يقصد إن 
وقعت لهم على عثرة أو غلطة ) فاسثْر ذلك ولا تعاقبه 
عليه: واستصلحه أو نحّه فى لطف ( أى أبعده عن 
عمله فى غير عنف فإن العنف قد يدعوه إلى التمرد» 
والانحياز إلى صف العدو ). 

ذكروا عن بعض الحكماء فى الحرب أنه كان يَصَيرٌ 
جاسوس عدوه جاسوسًا لهء على أن يضدقه ويصدّق 
عنه» ويعطيه عن ذلك أكثر مما يعطيه عدوّه ( من 
ذلك أن المسلمين عثروا يوم بدر ببعض عيون قريش 
قعذّيوة» فنهاهم الرسول يلد عن ذلك » وتلطف معه 
بسؤاله عن قومه حتى عرف منه عددهم بمعرفة 
ما ينحرون من الإبل يوميا . 

وفى بعض معارك الشام عشر جنود « عمرو بن 
العاص» بجاسوس رومى فقتلوه فغضب وقال لهم : 
اهلا أتيتمونى به لأستخبره» فكم عين تكون علينا ثم 
ترجع فتصير معناء. 0 ' ش 


التجلى.. 


ذكروا عن بعض أهل التجربة فى الحرب أنه كان 
يستدعى صدق الجواسيس بأن يعطى من أتاه منهم بما 
يكره» أكثر ممن يأتيه منهم يما يحب. 

إنه لا يكاد أن يمكنك منْع عسكرك من جواسيس 
عدوك» فاحترس منهم بكتمان السر وستر العورة 
ما استطعت. قد تحتاج فى بعض الأحوال أن يعرف 
عدوك بعضّ أمورك» وتدبيرك على حقيقته لما تحاول 
من مكايدته» فتلطّف فى ذلك يإظهاره لجواسيسه» 
يوصلوه إليه على ما يظهر لهم فيه ( أى أن تظهر له من 
الأخبار ما يهمه؛ على أن يكون ترتيبك بخلاف ذلك» 
كأن تفهمه أن هجومك » سيكون من الشرق فيستعد 
لهء ثم تهجم أنت بقواتك من الغرب» -حيث يكون آمنا 
غير متوقع لهجومك وقد طبق هذه الحيلة القائد 
المشهور « أبو مسلم الخراسانى » فى حرويه مع 
الأموبين فهزمهم بها. انظر الكامل لاين الأثير حوادث 
سنة /177ه). 

تلطّف لإخخفاء كتبك مع رسلك وجواسيسك بألطف 
حيلة.» واعلم أن بعض الحيل فى ذلك ألطف من 
بعض » إن لم يمكنك التفرّد بمعاملة جواسيسك فى 
سترء فليكن لكل واحد منهم رجل من أوثق خاصّتك» 
ومعاملتك عنده؛ يتولى إيصاله إليك» ولا يعلم 

( مختصر سياسة الحروب للهرثئمى صاحب المأمون 
تحقيق عبد الرؤوف عون» مراجعة د. محمد 
مصطفى زيادة/ 786-187 ). 
* التجلّى: 

من اصطلاحات الصوفية» وهو ما يظهر للقلوب من 
أنوار الغيوب . 1 

( اصطلاحات الصوفية للشسيخ كمال الدين 
عبد الرزاق القاشانى / ١66‏ ). 


تجلَى لزب 


* تجلّى الزب: 


تجلّى اليب أقسام يفصلها الإمام ابن قيم الجوزية 
فيقول : 

القرآن كلام الله وقد تجلَّى الله فيه لعباده بصفاته» 
فتارة يتجلى فى جلباب الهيبة والعظمة والجلال 
فتخضع الأعضاق» وتتكسر النفوس» وتخشع 
الأصوات. ويذوب الكبر كما يذوب الملح فى الماء . 

وتارة يتجلى فى صفات الجمال والكمال» وهو 
كمال الأسماء وجمال الصفات؛ وجمال الأفعال 
الدالٌ على كمال الذات فيستنفد حبه من قلب العيد 
قرة الحب كلها بحسب ما عرفه من صفات جماله 
ونعوت كماله فيصبح فؤاد عيده فارعًا إلا من محبته 
فإذا آراد منه الغير أن يعلق تلك المحبة به أبى قلبه- 
وأحشاؤه ذلك كل الإباء كما قيل : 
يسراد من القلب تسيسائكم 

وتأبى الطشبساع على النساقل 

فتبقى المحبة له طبعًا لاتكلنًا. 

و إذا تجلَّى بصفات الرحمة والبر واللطف والإحسان 
انبعثت قوة الرجاء من العبد وانبسط.أمله وقوى طمعه 
وسار إلى ربه وحادى الرجاء يحدو ركاب سيره. وكلما 
قوى الرجاء جد فى العمل كما أن الباذر كلما قوى 
طمعه فى المغل غلق أرضه البذر» وإذا ضعف رجاؤه 
قصر فى البذر. 

وإذا تجلّى بصفات العدل والانتقام والخضب 
والسخط والعقوبة انقمعت النفس الأمّارة وبطلت أو 
ضعفت قواها من الشهوة والغضب واللهو واللعب 
والحرص على المحرمات» وانقبضت أعدة رعوناتها 

فأحضرت المطية -حظها من الخوف والخشية والحذر. 
وإذا تجلّى بصفات الأمر والنهى والعهد والوصية 
وإرسال الرسل» وإنزال الكتب وشرع الشرائع انبعت 
منها قوة الامتثال والتنفيذ لأوامره والتبليغ لها والتواصى 


تجلى الرب 


بها وذكرها وتذكرها والتصديق بالخبر والامتثال للطلب 
واللإجتناب للنهى . 

وإذا تجلّى بصفة السمع والبصر والعلم انبعث من 
العبد قوة الحياء فيستحى أن يراه ريه على ما يكره أو 
يسمع مته ما يكرهء أو يخفى فى سريرته ما يمقته عليه 
فتبقى حركاته وأقواله وخواطره موزونة بميزان الشرع غير 
مهملة ولا مرسلة تحت حكم الطبيعة والهوى . 

وإذا تجلّى بصفات الكفاية والحسب والقيام 
بمصالح العباد وسوق أرزاقهم إليهم» ودفع المصائب 
عنهم» ونصره لأوليائه وحمايته لهم ومعيته الخاصة 
لهم انبعثت من العبد قوة التوكل عليه. والتفويض 
إليه» والرضا به وما فى كل ما يجريه على عبذه ويقيمه 
فيه مما يرضى به هو سبحانه» والتوكل معنى يلتثم من 
علم العبد بكفاية الله وحسن اختياره لعبده وثقته به 
ورضاه بما يمعله به ويختاره له . 

وإذا تجلّى بصفات العز والكبرياء أعطت نفسه 
المطمئنة ما وصلت إليه من الذل لعظمته والانكسار 
لعزته» والخضيع لكبريائه» وخشوع القلب والجوارح 
له فتعلوه السكينة والوقار فى قلبه ولساته وجوارحه 
وسمتهء ويذهب طيشه وقوته وحدَّته. 

وجماع ذلك أنه سبحانه يتعرف إلى العبد بصفات 
إلهيته تارة» وبصفات ربوبية ثارة» قيوجب له شهود 
صفغات الإللهية المحبة الخاصة والشوق إلى لقائه» 
والأنس والفرح بهء والسرور بخدمتهء والمنافسة فى 
قربهء والتودد إليه بطاعته» واللهبج بذكرهء والغرار من 
الخلق إليه» ويصير هو وحده همه دون ما سواه» 
ويوجب له صفات الربوبية التوكل عليهء والافتقار 
إليه» والاستعانة به. والذل والمخضوع والاتكسار له 
وكمال ذلك أن يشهد ربوبيته فى إلهيته» وإللهيته فى 
ربوبيته» وحمذه فى ملكه. وعزه فى عفوه» وحكمته 


فى قضائه وقدرهء ونعمته فى بلاثه » وعطاءه فى متعه 


التجليات الإلهية 


وبرهء ولطفه وإحسانه ورحمته فى قيوميته» وعدله فى 
انتقامهء وجوده وكرمه فى مغفرته وستره وتجاوزه؛ 
ويشهد حكمته ونعمته فى أمره ونهيه» وعزه فى رضاه 
وغضبهء وحلمه فى إمهاله, وكرمه فى إقباله» وغناه 
فى إعراضه . 

وأنت إذا تدبرت القرآن وأجرته من التحريف وأن 
تقضى عليه بآراء المتكلمين وأفكار المتكلفين أشهدك 
ملكا قيُومًا فوق سماواته على عرشه يدبر أمر عباده يأمر 
وينهى ويرسل الرسلء» وينزل الكتب» ويسرضى 
ويغضبء ويثيب ويعاقبء ويمنع ويعز ويذل» 
ويخفض ويرفع » يرى من فوق سبع ويسمع» ويعلم 
السر والعلانية» فعّال لما يريد» موصوف بكل كمال» 
منرّه عن كل عيب» لا تتحرك ذرة فما فوقها إلا بإذنه» 
ولا تسقط ورقة إلا بعلمهء ولا يشفع أحد عنده إلا 
بإذتهء» ليس لعباده من دونه ولي ولا شفيع . 

( الفوائد للإمام شمس الدين أبى عبد الله ابن قيم 
الجوزية . مكيبة الشرق الجديد» يغداد. العراق» ودار 
العلوم الحديثة بيروت» الطبعة الثالئة بغداد /١985‏ 
2.08 


انظر: الله جل جلاله ‏ 


» التجليات الإشهية: 


رسالة تحتوى على تنجليات حصلت للمؤلف أولها: 
تجلى الإشارة من طريق السيرء واخرها: تجلى ذهاب 
العقل» المعرفة الخفية أنوار تشرق فإن أخذتها 
العبارات فبلسان لا يعقل وخحطاب لا يهم . 

المؤلف: أبو عبد الله محمد بن على الطائى 
الأندلسى المشهور بالشيخ الأكبر محيى الدين بن 
عربى المتوفى سنة 538ه/ ٠111م.‏ 

توجد منها أربع نسخ فى دار الكتب الظاهرية 
أرقامها على التوالى هى: 5941١‏ 2445520455 
فنك 


التجليات الإنهية والمناجاة الرحمانية 


طبعات الكتاب : حيدر أباد الدكن سنة /1751ه / 
4م ضمن مجموعة الرسائل» “0 صء» وصوّر 
حديثا فى بيروت . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» التصوف 
وضع محمد رياض المالح /١‏ ”1 37"8 ). 

»* التجليات الإلهية والمناجاة الرحمانية: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 

رسالة فى أدعية وأذكار للسادة الشاذلية يتداولونها 
يعد سورة 9إطه فى الأسحار. 

المؤلف : أبو المحاسن محمد بن خليل بن إبراهيم 
القاوقجىء الطرابلسى المتوفى سنة 706١ه/‏ 
ححخام. 

مخطوط بذار الكتب الظاهرية . 

الرقم : 91/7 . 

أوله : الحمد لله الذى أذاق أحباءه حنلاوة مناجاته 
فى الأسحارء والصلاة والسلام على سيدنا محمد 
صاحب الفيض المدرار ومن تبعهم فامتلا بالأتوار... 

آخخره: اللهم يا حى يا قيوم» يا بديع السماوات 
والأرض يا ذا العجلال والإكرام أسألك بنور الأنوار الذى 
هو عينك لا غير ذلك أن ترينى ... 

الخط نسخ معتاد؛ الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. . 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف 
وضع محمد رياض المالح ترف لشفت " 

* التجليات الحقية فى مولد خير البرية: 

صلوات وضمنها مولد على مشرب السادة الصوفية . 

المؤلف: العارف محمد ين ناصر الدين الأروادى 
المغربى المتوقى سنة ٠175١ه/‏ 1876م. 

مخطوطة بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم: "0191 . 


تجليات الهية وسنوحات سبحانية 


أولها: الحمد لله الذى هدانا لهذا وما كنا لنهتدى ... 
الحمد لله الذى تتم ينعمته الصالحات ... أما بعد أيها 
الناس إن أحسن الكلام كلام الله وخير الهدى هدى 
محمد. اعلموا أن محمدًا يي هو عرش المطالع 
الرحمانية .. 

آخرها: اللهم صلّى وسلم وبارك على سيدنا محمد 
وعلى آله وأصحابه وأزواجه وذرياته. وأهل بيته عدد 
ما أحاطت به ألوهيتك وأحديتك وواحديتك 
ورحمانيتك وربوبيتك ومالكيتك . 

الخط نسخى جميل» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

أسم الناسخ: عبد الرحمن الأديب المحمودى 
اللاذقى . 

تاريخ النسخ : سنة 11788اه. 

ملاحظات : نسخة حستة . 

مصادر عن الكتاب : التبهانى جامع كرامات الأولياء 
فشيفة 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين 77/١7‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض المالح فااضفةة” 


* تجليات إلهية وسنوحات سبحانية: 


تأليف: محمود بن فضل الله بن محمود الشهير 
بعزيز هدائى المتوفى سنة 5١178‏ 1ه. 

ذكر فيها ما حدث له من التجليات الإللهية فى 
الفترة ما بين 9؟ من رمضان سنة ١٠١١٠اهء‏ و0 ربيع 
الأول سنة ٠377‏ ها 


أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 

نسخة مخطوطة: بأولها حلية ذهبية» مجدولة 
ومحلاة بالذهب والمداد الأسود» بقلم نسخ معتاد» 


تجليات عرائس النصوص... 


تمت كتابتها سنة 1484١ه»,‏ بخط الحاج أحمد 
الأتقره وى, الكتاب الخامس» ضمن مجموعة من 
ورقة 58 ( ظهر (7١-)‏ ظهر ) مسطرتها ه ‏ سطراء 
فى 77 0 و[ اسم. 
( 10 مجاميع تركى طلعت ). 

( فهرس الممخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام حتى نهاية عام 
4ل .)١176 /١‏ 

* تجليات عرائس النصوص فى 

منصات حكم الفصوص: 

شرح عبد الله بن حسن الرومى البوسنوى المشوقى 
سنة 88 ١1ه.‏ 

وهو شرح تركى على قصوص الحكم لمحبى الدين 
أبن عربى ( محمد بن على بن محمد بن العربى 
الطائى الحاتمى - أبو عبد الله الأندلسى المعروف باين 
عربى الشهير بالشيخ الأكبر المتوفى بدمشق سئة 
حكلكم). 

أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 

أولها - © وكلاً نقصٌ عليك من أنباء الرسل ...© . 
إلخ . 

نسخة مخطوطة فى مجلد. بقلم تعليق. بدون 
تاريخ فى أ ب/ ١6‏ ورقة» ( الورقة الأولى مكررة) 
مسطرتها /١؟'‏ سطراء فى 2 ,5< 6 ١,‏ اسم. 

لم يعلم راويها . 

(46 تصوف تركى طلعت ). 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 141/٠‏ حتى نهاية 194٠‏ » 
١ 30/١‏ ). 

التجليد: 


ا 


اعتنى المسلمون بتجليد الكتب وتفوقوا فى هذا الفن 


التحليد 

تفوقا ظهر أثره فى صناعدة التجليد بأوربا الوسطى . 
وامتازت جلود الكتب الإسلامية بتخارفها الجميلة من 
رسوم هندسية ورسوم الحيوان والطير. بل الصور 
الآدمية أيضًا. وكانت جلود الكتب الإيرانية والشركية 
أكثر تنوعا من جلود الكتب المضرية والمغربية. 
فكانت الأولى تشتمل فى الغالب على رسوم مناظر 
طبيعية أو آدمية أو حيوانية بينا زخارف الثانية صور 
تتألف من رسوم هندسية وأشكال متعددة الأضلاع 
مجتمعة بعضها بجوار بعض فى شكل أطباق نجمية. 
وكان بعضها يحتوى على صرة وعلى أرباع صصرر فى 
الأركان قوامها خارف هندسية أو نباتية . 

وكانت الجلود الأولى من الخشب المغطى بالجلد 
المزين بالرسوم الهندسية . ثم استخدم الورق عوضا 
والخطوط المتشابكة. وعرف المسلمون فى التجليد 
طريقة الدق. أى الضغط ‏ كما استخدصوا التخريم 
والدهان والتلبيس ١‏ دار الكتب المصرية ) . 

ويعتير عمل المجلّد استكمالاً لعمل الخطاط 
والمذَمِّبٍ والمصوّر. وكان الجميع يتعاونون تعاوثًا 
كاملا لإتخراج المخطوطات لتبدو فيها الوحدة 
والجمال والفخامة . وكانت العناية بمظهر الكتاب 
الخارجى عظيمة ليتحقق جماله ومتانته . 

وظل الجلد هو المادة المفضلة فى التجليد» ثم 
استعملت مادة أخرى هى الورق المضغوط المسدهون 
باللاكيه . 

وقد استّعملت فى الزخرفة طرق كثيرة منها الضغط 
للحصول على وحدات بارزة وغائرة » كما استعملت 
طريقة قصّ وحدات زخرفية تلصق على الأرضية 
الملونة بلون واحد أو ألوان متعددة. 

وأقدم نماذج التجليد التى عرفت فى الفن الإسلامى 
صتعت فى مصرء وتطورت هذه الصتاعة فى العصر 
المملوكى فأصبحت الجلود تغطى بشبكة من الزخارف 


التجليد 


الهندسية البديعة» وكانت بعض الجلود تزخرف بصرة 
كبيرة فى الوسط ثم بأرباع صور فى الأزكان وقوام هذه 
النخارف الأشكال النباتية والهندسية . 

وقد امتازت إيران بزيادة العناية بالرسوم الحيوانية 
والآدمية وتزيين الكتب»ء كما تعددت الألوان التى 
تستعمل فى تلوين أرضيات هذه الجلود خاصة» ومن 
هذه الألوان الأزرق والأتعضر والأسود ( دار الكتب 
المصرية / 17). 

وتمتاز جلود الكتب الإسلامية عن جلود الكتب 
الغربية بأن الأولى لها نسان مزخرف بالأسلوب نفسه 


00 


+6 


ىا 
0 


0 
0 
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المستعمل فى زخرفة الجلدة ( الفن الإسلامى / 
1 
وقد بلغت صناعة التجليد أوجها فى إيران فى القرن 
التاسع الهجرى حيث أنشأوا الزخخارف من المناظر 
الطبيعية ذات الحيوان والطيور الحقيقية والخرافية . 
وقد نبغ أيضًا فى هذا الفن كثير من الصناع الترك . 
ويستطيع الباحث الرجوع إلى هذا الفن فى كتابى فتون 


(دار الكتب المصرية / ١9/‏ ). 


التجليسد 


وعن فن التجليد التركى يقول أوقطاى آصلان أبا: . 

تدل نماذج التجليد التى بين أيديناء على ذوق جيد 
للغاية» وعلى صنعة متناهية فى الدقة. وللتجليد 
التركى تاريخ طويل» يرجع إلى أيام الأويغوريين. 
وهناك قطعتان ترجعان إلى القرن التاسع الميلادى؛ تم 
اكتشافهما فى حفريات قراخوجو. والكلمة التركية 
«جلد » أى مجلدء مأخوذة من الكلمة العربية: 
الجلد» ولدينا جلود كثيرة من عصر السلاجقة محفوظة 
سراى باستاتبول ‏ ويحدد القرنان ١7 ١١6‏ أزهى 
المراحل التى تطور فيها فن تجليد الكتب عند 
الأتراك» بل لقد حدث فى القرن السادس عشر ذاته أن 
مارس الفرس تقليد الترك فى تجليد كتبهم . وحظى 
الغلاف» باطنًا وظاهراء بتنخرفة رائعةء وكانت 
التصميمات والتعبيرات الزحرفية» التى اختارها 
الفنانون فى زخرقة الجلود» قريبة جدا ومتوافقة مع 
تلك التى اختاروها فى فن ( التذهيب ) وكانت تتوسط 
صحيفة الغلاف صرة مستديرة أو بيضاوية» تعرف عند 
المجلدين ياسم الشمس . أما الأزكان الأزبعة لصحيفة 
الغلاف» فكانت تزخرف يما يعرف يحبك الزاوية أو 
رباط الركن « كوشه بند 6 وإذا ما استطالت صرة الوسط 
عند طرفيها العلوى والسفلى؛ سميت بالشمس 
المصلوية عكقةء58 5215111 وكانت الشموس أو 
الصرر ‏ زمن السلاجقة وأوائل أيام العثمانيين ‏ تأخق 
شكلا دائريا بصفة عامة . لكن ابتداء من القرن السابع 
عشر وما بعده بدأت تأخذ شكلا بيضاوياء ويتكون 
الغلاف أساسًا من قطعة من الورق المقوّى أو 
المضغوط » مكسوّة بالجلد وأحيانا بالقماش» وتزوّق 
بزخارف محفورة أو مضغوطة أو بالألوان وكثر أستخدام 
جلد الماعز فى تجليد الكتب العثمانية» وقل 
استخدامهم لجلود الضأن أو الأغنام» والواقع أن نوعية 
الجلد هامة جداء وعليها معول كبير فى إتقان التجليد . 


تت 


أما الخارف التى استخدمها الأتراك فى هذا 
المجالء فكانت من تعبييرات عديدة من الأوراقف 
والأزهارء كما مارسوا رسم المناظر الخلوية والأشكال 
الآدميةء وهذه الأخيرة لم يكن يعرفها التجليد 
الفارسى . وساد من التعبيرات: الزخخارف النباتية 
الرومية المحورة» وزنبق الماءء وورق الخبيزة 
الإفرنجية» وأشكال السحب» وأضيف إلى ذلك فى 
القرن السادس عشر زهر الرمان» وخطوط جلد التمر» 
وجلد الفهد المرقّط . 

وعندما نستعرض جلود الكتب التى صنعها محمود 
جلبى» وهو واحد من مشاهير المجلدين زمن سليمان 
القانونى أو نستعرض تلك التى من صنع سليمان 
جلبى أو مصطفى جلبى» وهم من أسرة واحدة» فإنه 
يتضح لنا أن التجليد الفارسى مختلف المذاق ورغم 
ظهور بعض التدهور فى مستوى التجليد التركى فى 
القرن السابع عشرء إلا أنه ظل طوال القرن الثامن عشر 
بدون منافسة» نتيجة للجهود التى قام بها السلطان 
أحمد الثالث وإبراهيم باشا. ويرجع إلى تلك المرحلة 
أيضًا استخدام اللاكيه فى التجليد ( فنون الترك / 
ا 31). 

ومما هو جدير بالذكر أن فن تجليد الكتب 
الإسلامى اقتبسته مدينة البندقية فى القرنين الخامس 
عشر والسادس عشر. ومن هذا الطريق انتقل كثير من 
العناصر الزخرفية الإسلامية إلى أوربا . 

وقد بدأ التأخر يصيب صناعة التجليد فى القرن 
الثامن عشر لتأثرها بالأساليب الغربية ( الفن الإسلامى 
/كادلى 599؟). ْ 

يقول الدكتور أحمد فكرى : وقد امتدت التأثيرات 
العربية إلى فن التجليد إلى أورباء والمعروف أنه يرجع 
إلى العرب الفضل فى إدخال صناعة الورق إلى أورباء 
وكان لهم كذلك فضل فى توجيه العناية إلى التجليد 
وإلى زخرفة جلود الكتب. 


التجلسيد 


ظاهر جلدة كتاب من إيران فى العصر 
الصفوى ( القرن ١5‏ ). 


وكذلك اشتق الأوربيون من العرب طريقة تذهيب 
المجلدات .» بإذابة صفائح ذهبية فى الفراغات الناتجة 
عن ضغط الرخارف وكبسها . وكانت هذه الطريقة قد 
ابتكرت فى قرطبة» التى كانت وما تزال مشهورة 
بصناعة الجلود حتى إن صناعة الأحذية تسمى باللغة 
الغرنسية تونهده000 اشتقاقًا من قبرطبة . وانتقلت 

يقة التذهيب إلى أوربا وشاع استخدامها منذ القرن 
الخامس عشر. وكذلك كان ببالينيدقية مركيز هام 
للتجليدء وكان القائمون بالعمل فيه صناعًا مسلمين» 
وإليهم يرجع الفضل فى إجياء طرق التجليد الإسلامية 
واستمرارها فى أورباء وبلوغها شأوًا كبيرًا في العصور 
الجديثة ( 3 فى العمارة والتحفب الفنية /٠‏ 115 ). 

ويقول الدكتور الجميليى: 

وفى هذا المجال أيضاء كان للحضارة العريية؟ 
أثرها الواضح فى الحضارة الأوربية. إذ أصبح فن 
تجليد الكتب» الذى اشتهر به العرب» والمتمثل في 


يقة صنع المكعبات» واللسانء» وزخرفة الكتاب 
ذاتهء أقول لقد أصبح ذلك نموذجًا اقتدى يه 
المجلدون الأوربيون فى مجال عملهم فى هذا الفن 
حتى جاءت بواكير نتاجاتهم تجسيدًا حيًّا للفن العربى 
فى هذا الياب . 

ومهما يكن من شىء فليست الطباعة الحديثة مدينة 
للإسلام بالورق فحسبء إذ إن هنالك مسحة شرقية 
غالبة كانت تبدو على الكتب المجلدة فى مصانع 
التجليد الإيطالية إيان القرن الخامس عشر حيتما 
كانت مديتة البندقية أخذة فى أساليب الفن الإسلامى 
تتشبع بها وتشعها فى الخارج. وقد ظهرت فى بعض 
المجلدات إذ ذاك ظاهرة شائعة فى طرق التجليد 
الإسلامية وهى « اللسان »الذى يطوى لحماية 
الأطراف الأمامية من الكتاب. ولا تزال هذه الظاهرة 
باقية فى تجليد بعض الكتب المصنوعة مثل كتب 
الحسابات ودفاتر المصارف . ووجود اللسان فى هذه 
الكتب والدفاتر يذكرنا بأثر الصناعة الشرقية فيها. ولقد 
أوحى الصناع المسلمون إلى صناع الغرب طريقة 
جديدة فى زخرفة جلود الكتب . ففى العصور الوسطى 
كان المجلدون الأوربيون غالبًا ما يزخرفون جلود 
الكتب بطبع رسوم عليهاء مستعينين فى ذلك بمكابس 
معدنية» وقد تيسر بهذه الطريقة الوصول إلى 
موضوعبات زخرفية جليلة الأثر» فبعد أن كبرت 
المكابس وزادت زخارفها كمالاً وإبداعًا ذاع استعمال 
زيارف دقيقة الصنع وفيهها حافات ورسوم متكررة 
وتسمي زخيرفة غلاف الكتب يرسوم مطبوعة يالات 
محماة هدناده1 مدنا في الاصطلاح الفنى الإنكليزى 
وكانت اللزجارف التى تَصنع بهذه الطريقة بارزة فقط 
حتي بدأ الصناع الشرقيون يزينون الرسوم المطبوعة 
بملء أجزائها المبخفضة بصبغيات ذهبية , وقد أدخل 
هذه الطريقة إلى أوريا المجلدون المسلمون البذين 
أقاموا فى البندقية ( الحضارة العربية الإيلامية / 
1517 198 ). 


جلدة كتاب من فارس لعلّها من إصفهان من القرنين ١5 ١14‏ . 


( دار الكتب المصرية ٠‏ المعرض . مقدمة . مطبعة 
دار الكتب المصرية» القاهرة ؟/181ه- 15617م/ 
ء والفن الإسلامى ‏ أبو صالح الألفى/ 23707 
107 » وفتون الشرك وعمائرهم لأوقطاى آصلان آبا- 
ترجمة أحمد محمد عيسى / 4 6الء ودليل 
متحف الفن الإسلامى / 177 : والحضارة العربية 
الإسلامية وأثرها فى الحضارة الأوربية د. رشييد 


الجميلى / /191ء 198 . وه فى العمارة والتحف 
الفنية » إعداد د . أحمد فكرى المطبوع فى كتاب أثر 
العرب والإسلام فى النهضة الأوربية» الشعبة القومية 
العامة للكتاب 4٠١ /١941‏ والبحث بعنوان 126 
«ملهمآ مذ عة ذعءلمتطعامه8 فى مجلة 2نطوعم » 


جمادى الأولى 4 ١ه‏ قبراير /1١944‏ الاء 9/9). 


جلدة كتاب من مصر من القرن ١5‏ . 


جَمّر الجند: أبقاهم فى ثغر العدو ولم يُقَفلهم 
وقد نهئ عن ذلك . وتجمير الجند: أن يحبسهم فى 
أرض العدو ولا يُقفلهم من النغر. وتجمّروا أى 
تحيّسوا. الأصمعى وغيره: جمّر الأميرٌ الجيش إذا 
أطال حبسهم فى التغر ولم يأذن لهم فى القَفْلٍ إلى 
أهليهم: وهو التجمير. وروى الربيع أن الشافعى 
أنشده : 
وجمّرتا تجمي ركسرى جنودة 
ومتتنا حت تنيت الأسشايسنا 
وفى حديث عمرء رضى الله عنه» لا تجمّروا الجيش 
فتفتنوهم . ومنه حديث الهرمزان: أن كسرى جمّّر 


بعوث فارس . 
والتجمير: رمى الجمار. 
قال ابن أبى ربيعة : 
فلم أرَ كالتجمير منظرٌ ناظرٍ 
ولا كليالى الحجٌ قلسن ذا موى 
( أقلتن: من القلت وهو الهلاك ). 


والتجمير: التبخير بالعود ( البخور ). وجاء فى 
أخبار مدينة الرسول: ذكر أهل السير أن عمر بن 
الخطاب أتى بسقط من عود فلم يسع الناس فقال: 
أجمروا به المسجد لينتفع به المسلمون» فبقيت سُنة 
فى الخلفاء إلى اليوم يؤتى فى كل عام بسقط من عود 
يجمر به المسجد ليلة الجمعة ويوم الجمعة عند 
المنبر من خخلفه إذا كان الإمام يخطب . قالوا وأتى عمر 
ابن الخطاب بمجمرة ( مبخرة ) من فضة فيها تماثيل 
من الشام فكان يجمّر بها المسجد. ثم توضع بين 
يدى.عمر. فلما قدم إبراهيم بن يحبى بن محمد واليّا 
على المدينة غيّرها وجعلها ساذجًا وهى فى يومنا هذا 
منقوشة . ( أخبار مدينة الرسول / 845). 

وجاء فئ لسان العرب (8/ 55 ) أن الذى يتولى 


التجنيس فى الحساب 


التجمير « مُجْمِرٌ ومجَمُر ومنه يُعَيِم المُجمِر الذى 
كأن يلى جمار مسجد رسول الل يل ). 

( لسان العرب 8/ 07376 2575 وأخبار مدينة 
الرسول المعروف بالدرة الثمينة للإمام الحافظ محمد 
ابن محمود بن النجار ‏ حققه وعلق عليه ونشره صالح 
محمد جمال / 8 ). 

التجنْح فى الصلاة: 

اجتنح الرجل فى مقعده على رجله إذا اتكب على 
يديه كالمتكئ على يد واحدة: وروى أبوصا 
السّمان عن أبى هريرة أن رسول الله يك أمر بالتجنح 
فى الصلاة» فشكا ناس إلى النبى يي الضّعفة» 
رسول الله بك الاعتماد فى السجود» فرخص لهم أن 

م 

والاجتناح كأنه الاعتماد فى السجود على الكفين» 
والادّعام على الراحتين وترك الافتراش للذراعين» قال 
ابن الأثير: هو أن يرفع ساعديه فى السجود عن الأرض 
ولا يفترشهماء ويجافيهما عن جانبيه» ويعتمد على 
كفيه » فيصيران مثل جناحى الطائر» قال ابن شميل: 
جنح الرجل على مرفقيه إذا اعتمد عليهما وقد وضعهما 
بالأرض أو على الوسادة» يجنح جُنوحًا وجَنْحًا. 

( لسان العرب 8/ /591). 

* التجنيس فى الحساب: 

التجنيس فى الحساب: للشيخ الرإمام سراج الدين 
أبى طاهر محمد بِن محمد بن عبد الرشيد السجاوندى 
جعله متنا لطيقا وقدم التجنيس توطئة للجبر والمقابلة 
ثم شرحه مسعود بن المعتمر المشهدى شرحا ممزوجا 
وفرغ عنه فى رمضان سنة أربع وعشرين وثمانمائة 
بسمرقئد وقال: 


التجنيس والمزيد وهو ... 
(شعر) 
اسم ذا الشرح وتاريخ فراغى عنه 


وللفاضل المحقق تقى الدين أبى بكر مجمد بن 
القاضى معروف الراصد المتوفى سنة ثلاث وتسبعين 
وتسعمائة شرح لطيفف ممزوج لهذا المتن أيضًا ‏ 

( كشف الظنون /١‏ 68" ) . 

* التجنيس والمزيد وهو لأهل الفتوى غير عتيد: 

التجنيس والمزيد وهو لأجل الفتوى غير عتيد: فى 
الفناوى للإمام برهان الدين على بن أبى بكر 
المرغينانى الحنفى المتوفى سنة ثلاث وتسعين 
وخمسمائة أوله : الحمد لله القديم الحليم ... إلخ ذكر 
فيه أن الصدر الأجل حسام الدين أورد المسائل مهذبة 
فى تصنيف وذكبر لها البدلائل ورتب الكتب دون 
المسائل ولم يتيسر له الخهام فشرع فى إتمامه وتحسين 
نظامه وأنزل ذكر ما ذكره من الأسبماء إلى حروف مجردة 
عن الألقاب فأشار بالنون إلى نوازل أبى الليث وبالعين 
إلى عيون المسائل له وبالواو إلى واقعات الناطقى 
وبالتاء إلى فتاوي أبى بكر بن الفضل وبالسين إلى 
فتاوى أثمة سمرقند وبالزاى إلي الزوائد وباج إلى 
أجداس الناطقي وبغرٍ إلى غسريب الرواية لأبى شيجاع 
وبنس إلى فتاوى النجم عمر النسفى وبثير إلى شرح 
الكتب المبسوطة وبفِت إلى الفتاوي الصغرى للصدر 
الشهيد وبالميم إلى المتفرقات قال وهذا الكتاب لبيان 
ما استتبطه المتأخمرون ولم ينص عليه المتقدمون إلا 
ما شذ عنهم فى الرواية . انتهي . 

(كشف الظنرن /١‏ 015”, "701), 

وقد ورد بيان مخطوطهه المحفوظ بدار الكتب 
الظاهرية ( بمككتبة الأميد الآن ) تحت عنوان «التتجنيس 
والمزيد فى الفتاوى ؟ وبيانه كما بلي : 

الرقم: 1/11 , 


تجهيز الغزاة فى ... 


أوله: الحمد لله القديرء الحكيم الخبيرء ذى 
الأيادى الطاهرة» والنعم الباطنة والظاهرة . 

أخره : إما أن تكون الولادة مرتبة» أو لم تكن» ففى 
الوجه الأول ينظرء ليقع القسمبة عن علم» وفى الوجه 
الثانى لاء لأن فيه تأخيبرّاء ومتى قسم أى قدر يوقف 
ذكرنا فى كتاب الفرائض . 

نسخة جيدة وقديهة ومصححة » عليها تملك ياسم 
محمد بن أحمد صفى الدين سنة 65 ١١٠ه‏ فى أولها 
فهرس بالموضوعات. وفى آخخرها قصيدة بمدح 
الكتاب . 

الخط نسخ معتاد» بعض الكلمات مكتوبة بالحمرة 
كتب سنة 7ل54ه. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
الحنفى - وضع محمبد مطيع الحافظ 171/١‏ 
20074 

» تجهيز الغزاة فى سبيل الله 

وخدمة المجاهدين: 

جاء فى كتاب الترغيب والترهيب فى فضل تجهيز 
الغزا في سبيل الله وخدمة المجاهدين : عن زيد بن 
خبالد ( وهو زيد بن خبالد أبو زرعة أو أبو عبد الربحمن 
العجهني المدنى المتوفبي سنة #لاه / 1617م ) رضى 
الله عنه عن رسول الله كه ه من جهز غازيا فى سبيل 
الله فقبد غزاء ومن خلفف غازيا فى أهله بخير فقد غزا » 

ولابن حيّان : « كتسب الله له مشل أجسره حتى إنه 
لا ينقص من أجر الغازي شىء » . 

وأخسرجه الطببرانى فى الأوسط من حمديث زيد بن 
ثاببت كالأول؛ لكن قيال : « فله مثل أجبره » فى 
ووردت في ١‏ الجامع الأزهر » الأجاديثٍ كما يلى: 


تجهيز الغزاة فى ...' ٠‏ 


« من نجهز غازيا فى سبيل الله فقد غزاء ومن خلفه 
فى أهله بخير فقد غرًا » للطبرانى فى الأوسط عن أبى 
هريرة وفيه دوآد بن الجراح » وثقه أحمد فى غيره . 
حديث سفيان وكذلك ابن معين وابن حبان» وقال 
يخطئ ويخالف وضعّفه جماعة . 

« من جهز غازيا فى سبيل الله فلسه مثل أجرهء ومن 
خلف غازيا فى أهله يخير أو أنفق على أهله فله مثل 
أجره » للطبرانى فى الأوسط عن زيد بن ثابت ورجاله 
رجال الصحيح . 

« من جهز غازيا أو خلفه فى أهله بخير فهو معنا » 
للإمام أحمد بن حنبل وللطبرانى فى الكبير عن معاذ 
وفيه أبو بكر بن أبى مريم ضعيف ورجل لم يسم . 

وجاء فى مستند الأجياد: عن زيد بن خالد رضى الله 
عنه (وهو زيد بن خالد أبو زرعة أو أبو عبد الرحمن 
الجهنى المدنى المتوفى سنة لاه / 5917م ) عن 
رسول الله يك : « من جهّز غازيا فى سبيل الله فقد غزا» 
ومن خلف غازيا فى أهله فقد غزا » ( صحيح البخارى 
ع/ كاك صحيح مسلم 11/ 6 صحيح النسائى 
1 5 ). وفى رواية : « من جهّز غازيا أو خلفه فى 
أهله فله مثل أجره من غير أن ينقص من أجره شىء * 
(سئن ابن ماجه 7/ “/ا١ء‏ الجامع الصغير ”/ 18 
مع اختلاف فى النص ). وغنه يِه من أعان مجاهدا 
فى سبيل الله أو غارما فى عسرة» أو مكاتبا فى رقبة» 
أظله الله عز وجل يوم القيامة يوم لاظل إلا ظله » 
(الحاكم التيسايورى ؟7/ 84 » »4٠‏ الجامع الصغير 
؟/ ١١6‏ ). وعن النبى يكل أنه قال: « للغازى أجره 
وللجاعل أجره وأجر الغازى » ( سئن أبى داود /١‏ 
7 الجامع الصغير ؟/ 177 ) وعنن طاوص (وهو 
طاوس بن كيسان أبو عبد الرحمن الخولانى من أعلام 
التابعين» المتوفى سنة 5 ١03ه/‏ 4م وقيل 5 ١ه‏ 
/ ؟ "لام ) ومجاهد ( وهو مجاهد بن جبير المخزومى 
من الشابعين» المتوفى سنة ١5‏ ١هفب/‏ 7 الام ) ١‏ إذَا 


التجهيل 


دُفع إليك شىء تخسرج به فى سبيل الله فاصتع به 
ماشئت أو ضعه عند أهلك » ( صحيح البخارى / 
1 

وعن عمر رضى الله عنه : « إن أناسا يأخذون من هذا 
المال ليجاهدوا ثم لا يجاهدون» فمن فعله فنحن 
أحق يماله حتى يأخذ منه ما أخذ » ( صحيح البخارى 
١١ /4‏ ). وعن عدى بن حاتم أنه سأل رسول الله 
كاه : أى الصدقة أفضل» قال: « خدمة جند فى سبيل 
الله ؛ ( صحيح الترمذى 7/ 1717 ). وعن أنس بن 
مالك رضى الله عنه عن رسول الله وَكي: ١‏ من خدم 
المجاهدين يوما فله عند الله ثواب عشر سئين 3. وعن 
أنس رضى الله عنه قال: قال رسول الله يك لأبْى 
طلحة: ١‏ التمس لنا غلاما من غلماتكم يخدمنى » 
فخرج أبو طلحة يردفتى وراءه فكنت أخدم رسول الله 
يك كلما نزل» فلم أزل أخدمه حتى أقبلنا من خيبر» 
(صحيح البخارى 7/ 514 مع اختلاف فى النص ) 
وأبو طلحة: هو زيد ين وائل بن الأسود الأنصارى 
المثوفى سنة 5 "اه / 108م. 1ه( مستند الأجناد / 
56 )). ْ 

( الترغيب والترهيب للحافظ ابن حجر العسقلاني - 
صححه وضبطه محمد المجدوب / 21157 والجامع 
الأزهر فى حديث النبى الأنور للحافظ المناوى 7/ 
4 ورقة باء ومستند الأجياد فى آلات الجهاد لابن 
جماعة الحموى ‏ تحقيق أسامة ناصر التقشبندى / 
26 2)65). 

> التجهيل: 

من المصطلحات البلاغية . ويتناول الزمخشرى 
التجهيل فى النظم القرآنى من وجهين: من خيث 
الأغراض التى يخرج إليها الخبرء ومن حيث الأغراض 
البلاغية لأسلوب الأمر. 

أما من حيث الأغراض التى يرج إليها الخبر فمن 
أمثلته قوله تعالى : 


التجويد (علم-) 


9 يأيها الناس صرب مثلٌ قاستمعوا له إن الذين 
تدعون من دون الله لن يخلقوا ذبابًا ولو اجتمعوا له وإن 
يسلبهم الذبساب شيئًا لايستنقذوه منه ضَعُف الطالب 
والمطلوب 4 [ الحج : ا 

يقول الزمخشرى: إن موضع #9 لو اجتمعواله » 
النصب على الحالء كأنه قال: مستحيل أن يخلقوا 
الذباب مشروطا عليهم اجتماعهم جميعا لخلقه 
وتعاونهم عليه . 

وهذا من أبلغ ما أنزله فى تجهيل قريشء واستركاك 
عقولهم» والشهادة على أن الشيطان قد خزمهم 
بخزائمه حيث وصفوا بالإلهية التى تقتضى الاقتدار 
على المقدورات كلهاء والإحاطة بالمعلومات عن 
آخرها - صورا وتماثئيل يستحيل منها أن تقدر على أقل 
ما خلقه الله وأذله وأصغره وأحقره» ولو اجتمعوا لذلك 
وتساندواء وأدل من ذلك على عجزهم وانتفاء قدرتهم 
أن هذا الخلق الأذل لو اختطف منهم شيا فاجتمعوا 
على أن يستخلصوه منه لم يقدروا. وقوله ! ضعف 
الطالب والمطلوب # كالتسوية يينهم وبين الذباب. 

وأما من حيث الأغراض البلاغية لأسلوب الأمر فمنه 
قوله تعالى: « قل أتعلّمسون الله بدينكم » 
[الحجرات: ١١‏ ]. 

يقول الزممخشرى : فيه تجهيل لهم . 

( النظم القرآنى فى كشاف الزمخشرى - د. درويش 
الجندى / 55 لات 1/7). 


» التجويد ( علم.) 
نقل القرآن الكريم عن النبى يَِقٍ الصحابة رضوان الله 
عليهم» ونقلته من بعدهم الأجيال» مرتّلاً مجودا 
محفوظًا من كل لحن» وقرر العلماء أن تلاوة القرآن 
بغير تجويد تحرم شرعا لأن الله تعالى أنزله مجوّدًا مرتلا 
وأمر رسوله يك بقراءته بهذه الصفة . 


وأما حكم العمل به فهو: الوجوب العينى على كل 
مكلف يحفظ أو يقرأ القرآن أو بعضهء و إذًا فيأئم تاركه 
لقوله تعالى: 8 ورثّل القرآن ترتيلا 4[ المزمل: 4 
وقوله كي : « اقرأوا القرآن بلحون العرب وأصواتهاء 
وإيّاكم ولحون أهل الكتابين وأهل الفسق» فإنه 
سيجىء بعدى قوم يرجُعون بالقران ترجيع الغناء 
والرهباتية والنوح لا يجاوز حناجرهم مفتونة قلوبهم 
وقلوب من يعجبهم شأنهم ». 

قالت المؤلفة: هذا الحديث رواه الطبرانى فى 
الأوسط. والبيهقى قى شعب الإيمان عن حذيفة 
(الجامع الصغير للإمام السيوطى /١‏ 067 ). 

وأما حكم تعليمه فهو: فرض كفاية بالنسبة إلى عامة 
المسلمين» وفرض عين بالنسبة إلى علماء الدين 
والقراء» ومهما يكن من شىء فإنه يأثم تاركه منهم 
ويتعرض لعقاب الله . ويرى بعض العلماء ضرورة 
تطبيق قواعد هذا العلم فى قراءة الحديث» والحق أن 
ذلك يستحسن ولا يجب ( فتح المجيد / 1404). 

قال الإمام السيوطى رحمه الله : 

من المهمات تجويد القرآن» وقد أفرده جماعة 
كثيرون بالتصنيف منهم الدانى وغيره. أخرج عن ابن 
مسعود أنه قال: جودوا القرآن. قال الفراء: التجويد 
حلية القراءة» وهو إعطاء الحروف حقوقها وترتيبهاء 
ورد الحرف إلى مخرجه وأصلهء وتلطيف النطق بنه 
على كمال هيئته من غير إسراف ولا تعسف ولا إفراط 
ولا تكلف. و إلى ذلك أشار يي بقوله « من أحبّ أن 
يقرأ القرآن غضًا كما أنزل فليقرأه على قراءة ابن أم عبد» 

يعنى اين مسعود . زكان رضى الله عنه قد أعطى حظا 

عظيبًا فى تجويد القرآن. ولا شك أن الأمة كما هم 
متغبدون يفهم معانى القران وإقامة حدوده هم 
متعبدون بتصحبح ألفاظه وإقامة حروفه على الصفة 
المتلقاة من أثمة القراء المتصلة بالحضرة النبوية» وقد 


التجويد ( علم-) 


عد العلماء القراءة بغير تجويد لحناء فقسموا اللحن 
إلى جلئٌ وخفئٌ . فاللحن خلل يطرأ على الألفاظ 
فيخل» إلا أن الجلى يخل إخلالا ظاهرا يشترك فى 
معرفته علماء القراءة وغيرهم» وهو الخطأ فى 
الإعراب . والخفيّ يخل إخلالا يختص بمعرفته علماء 
القسراءة وأئمة الأداء الذين تلقمه من أفواه العلماء 
وضبطوه من ألفاظ أهل الأداء. قال ابن الجسزرى: 
ولا أعلم لبلوغ النهاية فى التجويد مثل رياضة 
الألسن؛ والتكرار على اللفظ المتلقى من فم 
المحسن» وقاعدته ترجع إلى كيفية الوقف والإمالة 
والإدغام وأحكام الهمز والترقيق والتفخيم ومخارج 
الحروف . 

فإذا أحكم القارئ النطق بكل حرف على حدته 
موف حقه فليعمل نفسه بأحكامه حالة التركيب. لأنه 
ينشأ عن التركيب ما لم يكن حالة الإفراد بحسب 
مايجاورها من مجانس ومقارب وقوى وضعيف 
ومفخم ومرقق. فيجذب القوى الضعيف ويغلب 
المفخم المرقق ويصعب على اللسان النطق بذلك 
على حقه إلا بالرياضة الشديدة. فمن أحكم صحة 
التلفظ حالة التركيب حصل حقيقة التجويد. ( الإتقان 
0 

يقول الدكتور عبد الهادى الفضلى : 

وقد عرّفه الشيخ زكريا الأنصارى قى ( الدقائق 
المحكمة ‏ ص8 ) بقوله : 

« والتجويد لغة: التحسين. واصطلاحًا: تلاوة 
القرآن بإعطاء كل حرف ححقه من مخرجه وصفته ؟. 

وعرّفه المقرئّ النحوى ابن أم قاسم فى كتابه شرح 
الواضحة فى تجويد الفاتحة » بقوله : 

« والتجويد: هو إحكام القراءة وإتقانها. ويقال فى 
تعريفه : هو إعطاء كل حرف حقه مخرجًا وصفة 2 . 


وقال بعضهم: تجويد القراءة* هو تصحيح 


الحروف وتقويمها وإخراجها من ممخارجها وترتيبها 
مراتبها وردها إلى أصولها وإلحاقها بنظائرها. 

وقد اتضح بذلك أن تجويد القراءة يتوقف على 
أربعة أمور: 

أحدها : معرفة مخارج الحروف . 

الثالث: معرفة ما يتجدد لها بسبب التركيب من 
الأحكام . 

الرايع : رياضة اللسان وكثرة التكرار. 

ويمكن القول بتعبير آخر: إن علم التجويد يبحث 
فى الصورة الصوتية للحرف الهجائى القرانى . 
الحروف . صفات الحروف . أحكام الميم الساكتة . 
أحكام النون الساكنة والتنوين. المد. الإدغام» 
الإظهار. الوقف ١.‏ القراءات القرآنية / 2011771 .)1١10/‏ 

ويعرّف صاحب كشف الظئون علم التجويد يقوله : 

هو علم باحث عن تحسين تلاوة القرآن العظيم من 
جهة مخارج الحروف وصماتها وترتيل النظم المبين 
بإعطاء حقها من الوصل والوقف والمد والقصر والْرُوم 
والإدغام والإظهار والإحفاء والإمالة والتحقيق والتفخيم 
والرقيق والتشديد والتخفيف والقلب والتسهيل إلى 
غير ذلك . وموضوعه وغايته ونقعه ظاهر. وهذا العلم 
نتيجة فنون القراءة وثمرتها وهو كالموسيقى من جهة أن 
العلم لا يكفى فيه بل هو عبارة عن مُلكة حاصلة من 
تمرن امرئ يفكّه وتدربه بالتلقف عن أفواه معلميه 
ولذلك لم يذكره أبو الخير واكتفى عنه يذكر القراءة 
وفروعه والتجويد أعم من القراءةء وأول من صنف فى 
التجويد مسوسى بن عبيد الله بن يحبى بن خماقان 
الخاقانى البغدادى المقرئ المتوفى سئة خمس 
وعشرين وثلاثماثة ذكره ابن الجزرى . ومن المصئفات 


التجويد ( علم.) 


فيه الدر اليتيم وشرحه والرعاية وغاية المراد والمقدمة 
الجزرية وشروحها والواضحة ( كشف /١‏ #دلا, 
)0 
وفى ضوء ما أوردناه آنفا يخلص الدكتور عبد الهادى 
الفضلى إلى ما يلى : 
إن علم القراءات وعلم التجويد يلتقيان فى 
دراسة بعض موضوعات ما يعرف بالأصول القرائية عند 
القرائيين أمثال : أحكام النون الساكنة والتنوين والوقف 
والإدغام . 
- إن علم القراءات يتفرد يبحث ما يعرف بالفرش 
أو الفروع القرائية ‏ 
"إن علم التجويد يتفرد ببحث مخارج الحروف 
وصفاتها. 
والذى قر به أن علم التجويد انبثق شق من علم 
القراءات فى فترة مبكرة مقتصرًا على دراسة أحكام 
الأصواتء والتى تتمثل بشكل واضح فى مخارج 
الحروف وصفاتها . 
وقد نوجز الفرق بين القراءة والتجويد بالتالى: 
القراءة : لفظء والتجويد: أداء. 
( القراءات القرانية / ١78‏ ). 
ونسوق لك فيما يلى بعض نماذج من المنظومات 
التعليمية التى وردت فى التجويد. وهى المنظومات 
التى تؤدى غرضا نبيلا هو المساعدة على حفظ 
النص : 
النموذج الأول: من قصيدة الشيخ علم الدين فى 
التجويد» يقول الإمام السيوطى إنه نقلها من خطه : 
لا تحسب التجسويد مسدًا مفرطا 
ومدمسالام دفي هلسوان 


أ وأن تشسدد بعمد مد همزة 


أو أن تلسوك الحهرف كتسالستكمران 


أو أن تفوه بهمسزة متهسوعصا 
فيفسرٌ سسامعهسا من الغئيسان 
للحرف ميزان فلا تك طافياً 
فيه ولاثك مخسسر المي زان 
فإذا هممزت فجىّ به متلطفا 
من غيسر مسا بهسر وغيسر توان 
وامدد حروف المدٌ عد مسكن 
أو همزة حشا أخسا إحسان 
(الإتقان 1/ "اك 175). 
التموذج الثانى» من الجزرية : قال الشيخ شمس 
الدين محمد بن محمد الجزرى فى الحث على تعلم 
علم التجويد وإتقانه : 
والأخصذ بالتجويسد حَنّم لازمُ 
درت سحيو لمعت داق 
لهب هالإلله انزلا 
وهكذامنسه إليناوصلا 
وه وأيفًا حلية التسلاوة 
وزن يي ةالأداء والقسراءة 
وم و إعطاء الحروف حنَّهسا 
من صفسة لها ومُستحنّها 
ورذكل راسد لأملسه 
والأفظ فى تفيسرء كمثللتنه 
( مقن الجززية/ 1). 0 


التجويد ( علم.) 


ويسوق الإمام ابن الجزرى فى « الجزرية ؛ هذه 
التحذيرات التى تتصل بعلم التجويد فيقول: 
وإ تلاقيا البيسانُ لازم 
أنتقض هرك يحض لالم 
واضطسيرٌ مع وعظتَ مَعْ أَفضسّم 
وسَعْصا اه َنم 
وأظهر اله منْنُونٍ ومن 
1 ميوإئا افده وَأَحْفِيِن 
الميمٌ إن تكن بس تنتى 
باء على التُخضار من أه ل الأدا 
وأظهرتها عنْدَباقى الأخرّفٍ 
1 (امدوتتي واووفا أن تختفى 
( متن الجزرية لابن الجزرى» المطبوع فى كناب 
مجصوع مهمات المتون» مصطفى البابى الحلبى / 
48)). 
النموذج الشالث؛ من تلخيص لآلىّ البيان. قال 
الشيخ إبراهيم على شحاته السمنودى فى حدّ 
التجويد: 


00 3 
وَخَدهُ إعطاء كل حرف 


3 # . 
وأن يبس وى بين كل حسرف 


3 فى نا باللطة 


تلخيص لآلئ البيان/ 7 . 

( فتح المجيد ‏ شرح كتاب العميد فى علم التجويد 
للشيخ محمود على بسة - شرح وتعليق وضبط وتحقيق 
محمد الصادق قمحاوى . مكتبة الكليات الأزهرية. 
القاهرة /١487‏ 8: 4. والإتقان فى علوم القرآن 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن ن السيسوطى /١‏ 


التجويد ( منظومات فى ) 


17 17 والقراءات القرأنية : تاريخ وتعريف- 
د. عبد الهادى الفضلى / 2,1758175 وكشف 
القنون لحاجى خليفة /١‏ “اهلا 4ه ومتن 
الجزرية فى معرفة تجويد الآيات القرآنية المطبوع فى 
مجموع مهمات المتون» ط مصطقى البابى الحلبى / 
٠7‏ ٠ء‏ وتلخيص لآلئ البيان ‏ الشيخ إبراهيم على 
شحاته السمنودى/ 7. انظر أيضًا أبجد العلوم 
لصديق بن حسن القنوجى جاق /١‏ 14ل 44ك 
وتحفة الأطفال والغلمان فى تجويد القرآن ‏ الشيخ 
سليمان الجمزورى ط مصطفى البابى الحلبى / 2١‏ و 
نظرات على القراء الذين اعتمدهم على بن بر التازى 
فى أرجوزته ؛ الأستاذ محمد بن أحمد الأمرانى . 
مجلة الأحياء التى تصدرها رابطة علماء المغرب ج7؟ 
م7 محرم - جمادى الثانية لا 5 ١ه‏ نوفمير ‏ أبريل 
41م ذلاء والوجيز فى أحكام تلاوة الكتاب 
العزيز -د. على محمد توفيق النحاس ‏ راجعه فضيلة 
الشيخ عامر السيد عثمان» ومرشد المريد إلى علم 
التجويد_- د محمد سالم محيسن » ودروس التجويد 
الحديثة ‏ محمد أحمد دهمان ق١‏ » الطبعة العاشرة / 
لاء ق 7 الطبعة الخامسة. مكتب الدراسات الإسلامية 
بدمشق 0٠14ه-‏ 1980م وكفاية المستفيد فى فن 
التجويد ‏ الحاج محبى الدين عبد القادر الخطيب / 
5 وأحكام تجويد القرآن ‏ فضيلة الشيخ حسن 
إبراهيم الشاعر» وملخص أحكام التجويد_د. شعبان 
محمد إسماعيل / 21١-15‏ وهداية المستفيد فى 
أحكام التجويد للشيخ محمد المحمود الشهير بأبى 
ريمة ‏ صححه وراجعه وضبطه أحمد محمد شاكر / 
0 


« التجويد ( منظومات فى م ): 


من بين متون المنظومات فى التجويد أورد كتاب 
مهمات المتون المنظومات التالية : 
١‏ -الجزرية» أو المقدمة فيما يجب على القارىٌ أن 


0 3 
فو ابيا 
مس 


0 
الد 


ضص 


يعلمه لشمس الدين محمد بن محمد الجزرى -1١6(‏ 
0 

؟ ‏ تحفة الأطفال لسليمان الجمزورى ( 1717 
01 

القول المألوف فى مخارج الحروف لعلى 
البيسوسى (/23711 718). 

4 - إغاثة الملهوف فى مخارج الحروف لإبراهيم بن 
سعد ( أنظرها تحت عنوان « مخارج الحروف »7514 
-377). 

© هداية الصبيان فى تجويد القرآن لسعيد بن سعد 
ابن نبهان (7174-151517). 

١‏ حرز الأمانى ووجه التهانى المعروف بالشاطبية 
للإمام الشاطبى . 

انظر كلا تحت عنوانه . 

( مجموع مهمات المتسون ط مصطفى البابى 
الحلبى . الطبعة الرابعة 1176ه_1944م). 

* تحيب: 

قال ياقوت : 

يت بالضم ثم الكسرء وياء ساكنة» وباء 
موحدة؛ اسم قبيلة من كندةء وهم ولد عدى وسعد 
ابنى أشرس بن شبيب بن السكون بن أشرس بن ثور بن 
مرع » وهو كندة» وأمهما تجيب بنت ثويان بن سليم 
ابن رها من ملّحج » لهم خطة بمصر سميت بهم » 
نسب إليها قوم» منهم: أبو سلمة أسامة بن أحمد 
التجيبي» حسدث عن مروان بن سعسد وغيسره من 
المصريين» روى عنه عامة المصريين وغيرهم من 
الغرباء؛ وأسو عبد الله محمد بن رمح بن المهاجر 
التجيبي » كان يسكن محلة التجيب بمصرء وكان من 
أثبات المصريين ومتقنيهم» سمع الليث بن سعدء 
روى عنه البخاري والحسن بن سفيان الثورى ومحمد 
ابن ريان بن حبيب المصرى» وغيرهم» ومات فى أول 
سنة 7817 

( معجم البلدان ؟/ .)1١‏ 


الجامع مع عمرو بن العاص» وكان لهم ثمانية عشر 
مسجدًا بمصر. 

( الفضائل الباهرة فى محاسن مسر والقاهرة لابن 
ظهيرة/ .)1١١5‏ 


* الشجيبن: 


قال السمعانى: التّجِيبِى: يضم الناء المعجمة 
بنقطتين من فوق» وكسر الجيم وسكون المنقوطة 
بائتتين تحتها فى آخرها باء منقوطة بواحدة» هذه 
النسبة إلى جيب وهى قبيلة وهو اسم امرأة وهى أم 
ذلك» أحمد بن الحباب التسابة» وروى يزيد بن أبى 
قال: غفار غفر الله لها وأسلم سالمها الله وتُجيب 
أجايت الله ورسوله » وهذه القييلة نزلت مصر 
وبالقسطاط محلة تنسب إليهم» يقال لها تجيب» 

0 

منها مالك بن سعد التجيبى» يروى عن ابن عباس 
رضى الله عتهماء روى عنه مالك بن خير الزيادى » 
وقد قيل إنه مالك بن ربيعة التُجيبى . 

وأبو حفص حرملة بن عمران التجيبى من أهل 
مصرء جد حرملة بن يحيى التتجيبى صاحب الشافعى 
رحمه الله» يسروى عن أبى الأسود وعقبة بن مسلم» 
روى عنه ابن المبارك وعبد الله بن يزيد المقرئٌ» كان 
مولده سنة ثمان وسبعين» ومات يوم الخميس فى شهر 
شعبان سنة ستين ومائة وهو ابن ثنتين وثمانين سنة 
ودفن يوم الجمعة. 

ومن الأتباع أبو السمح دراج بن السمح بن التتجيب, 
ابن أسامة التجيبى من أهل مصره ودراج لقب واسمه 
عبد الله وقيل إن اسمه عبد الرحمن » يروى عن أبى 
عمرو بن الحارث وأهل مصرء كأن مولده سئة خمس 
وعشرين ومائة» ومات سنة ثنتين وثمانين ومائة . 


التجيبى ( الحسن بن محمد )... 


(الأنساب للسمعانى /١‏ 4 . واللباب لابن 
الأثير ١ .)3779/ /١‏ 
* التجيبي ( الحسن بن محمد )(.401ه / .57١1م‏ ): 
هو الحسن بن محمد بن الحسين بن حئ التجيبى - 
من أهل قرطبة . كان بصيرا بالهندسة والنجومء كلفا 
بصناعة التعديل» وله فيها« مختصر على مذهب 
السند هند » لحق ١‏ بمعسر © سنة 45417ه(١5١٠م)‏ 
ثم رحل إلى اليمن» واتصل بأميرها الذى أحاطه 
بعطفه » وغمره بلطفه وكرمه. وقد بعثه رسولا إلى 
الخليفة ١‏ القائم بأمر الله » ببغداد فى هيئة فخمة» ونال 
هناك دنيا عريضة. وتوفى فى اليمن سية 05 4ه 
(57١1ام), ١‏ 
( تراث العرب العلمى فى الرياضيبات والفلك ب 
قدرى حافظ طوفان / /41" ), 
* تحبير انكشاف اللبس فى 
تحرير انكشاف الشمس: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك. وهو 
المقرى السراجى ألفه سنة 84١٠هء‏ ويوجد 
مخطوطه بدار الكتب المصرية . 
آخره: ... وأما محل وقوعه من المنازل يما دل عليه 
الحساب ففى الدرجة العاشرة من التثرة والله أعلم 
بالصواب وقد تم يعون الله ما أردته من الكتابة ... 
( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية 7/ .)1١50‏ 
» تحبير التيسير: 
لشمس الدين محمد بن محمد بن المجزرى العمرى 
الشافعى المتوفى سنة *2177.ه/ 15474م. 
ممخطوط بالخزانة العمرية. 
الرقم : “183817 , 


تحبير السطور فى أرباب الصدور 


الأول : ( الحمد لله على تحبير التيسير وأشهد أن 
لا إله إلا الله وحده لا شريك له ... ). 
وهو شرح لكتاب التيسير فى القراءات السبع للسيد 
الدانى المتوفى سن 544 4ه / 67١1م‏ وقد أضاف 
إليها المؤلف ثلاث قراءات . 
كتيه أحمد الملتجي ميئة 154١1١ه/‏ ١1161م.‏ 
( مخطوطات الخرانة العمرية في مكتية المتحف 
العراقى ‏ بغداد. مركز الخدمات والأبحاث الثقافية قي 
)2 
» تحبير السطور فى أرباب الصدور: 
من مصنفات التراث الإسلامي فى علم الأدب . 
لعبد الفتاح بن مصطفى الأديب المحمودى اللاذقى 
الخلوتي كان حيّا سنة ؟721١ه‏ وهو تاريخ نسخه 
لهذه الرسالة . 
( ترجمته فى معجم المؤلفين 0/ ١8١‏ وفى الأعلام 
( الطبعة الأخيرة ) 4/ 5" توفى سنة١1اهب/‏ 
لانؤام). 
وهو شرح ثلاثة أبيات لأمين الدين المحلى. 
ويغلب علي هذا الشرح الناحية النحوية واللغوية 
والبلاغية . والأبيات هى : 
عليك بأرباب الصدور فمن نمدا 
مضافًا لأربساب الصدور تصدرا 
وإياك أن ترضى بصحبة ناقص 
فتنحطً قدرًاعن علاك وتحقرا 
فرفع أبو من ثم خفض مزمّل 
يبيّنه قولى مغريا ومحذرا 
يوجد ممخطوطه بدار الكتب الظاهرية . 
الرقم: 5736 . 
أوله: « الحمد لله الذي خلق السموات والأرض 


التحبير فى شرح أسماء الله الحسنى 


وجعل الظلمات والنور ... وبعد فيقول ... لما أمعنت 
النظر فى الأنِيات الثلاثة التى مطلعها: عليك بأرياب 
الصدورء المنسوبة لأمين الدين المحلىّ ... وجمدتها 
مشحونة بالدرٌ الثمين» مشرقة بأشعة النورء محيطة 
بالحكم والآداب إحاطة الهالات بالبدور» فعنَّ لى أن 
أشرحها شرحًا يكشف عن وجوه مخباتها الستور... ؟. 

آخره: « ومتها الطباق» وهو الجمع بين متناقيين» 
أى معنيين متقابلين فى الجملة كسالنقيضين أو 
الخلافين أو غير ذلك» كقوله تعالى: 8 وتحسبهم 
أيقاظًا وهم رقود > وكذلك قوله ١ه‏ مغريا ومحذرا » فإن 
بينهما شبه التضاد . والله سبحانه وتعالى أعلم ... . 

تم تحبير السطور فى أرباب الصدور بخط مؤلفه 
عبد الفتاح المحمودى ... فى أربعة أييام مضت من 
شهر ربيع الأول سنة 611317 

الخط نسخى جميل مقروء . 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . الأدب- 
وضعه رياض عبد الحميسد مراد وساسين محمد 
السواس /١‏ /241 484). 

التتحبير فى شرح أسماء الله الحسنى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 

كتاب ملشخص موضوعه : كثر سؤال الراغبين فى 
علم التذكير فأنشأ المؤلف هذا الكتاب ليشتمل على 
هذا الفن ثم شرح وعرّف يبعض أسماء الله الحسنى مع 
ذكر فضائل كثير من مشايخ الصوفية وبعض أقوالهم . 
هوازن بن عبد الملك النيسابورى القشيرى الشافعى 
الصوفى المتوفى سنة 554 ه/ "/١1م.‏ 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 


الرقم: 5١4١‏ . 
أوله : الحمد لله القديم الذى لا يستفتح له وجود» 


الحكيم الذى لا يستقبح منه موجود. الواحد الذى 
لا يقوم بذاته حادث» الماجد الذى لا يربه وارث ... 

آخره: وأما ما يجب على العبد وهو الصبر على 
ما أمر به الله سبيحانشه وتعالى من أوامر» والصبر عما 
نهى عنه من محارمه» والسكون تحت ما يجصرى من 
قضائه وقدره ... . 

الخط نسخ على القاعدة المغربية» الحبر أسود 
وبعض كلماته بالأحمر. 

اسم الناسخ : الصادق بن الحبيب اليداوى 
الغربيسي . 

تاريخ النسخ: الجمعسة ١5‏ ربيع الأول سنة 
ها 

ملاحظات : نسخة مراجعة . 

وتوجد نسحخة ثانية : 

.444٠ الرقم:‎ 

أولها : الحمد لله الأول فلا أول قبلهء الآخر فلا آخر 
بعده» والظاهر فلا شىء فوقه؛ والباطن فلا شىء 
دونه الأول يعلم الأزلية والآتحر بحكم الأبدية ... 

اخره كالسابقة . 

الخط نسخى واضحء الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

اسم الناسخ : مطر بن محمود. 

تاريخ النسخ: 18 ذى الحجة سنة 447ه. 

ملاحظات: نسخة قيمة عليها تملكات ياسم : 


. _علاء الدين عابدين‎ ١ 

أبو بكر بن شمس الدين العمادى. 

عبد الشافى بن عمر الغزى تاريخه سنة 14196ه 
وسماها التحبير فى شرح علم التذكير. 


مصادر عن الكتاب: كشف الظنون /١‏ 014 وأوله 


التحبير فى شرح أسماء اللطيف الخبير 


كالسخة الأولى » صلاح الدين المنجد معجم 
المخطوطات المطبوعة ؟/ ١18‏ رقم /741. 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين /١‏ 2.3 
وفيات الأعيان /١‏ 77/1. طبعة الكتاب: مصر سنة 
4 بتحقيق إبراهيم بسيونى ب ٠١7‏ ص نشر دار 
الكاتب العربى للطباعة والنشر. 

بعض نسخ الكتاب: الأوقاق بيغداد لالااء 
متسلسل .75٠‏ رقم 4979 . 

( فهرس مسخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض المالح /١‏ الى م" ). 

انظر: شرح أسماء الله الحسنى» المختار من كتاب 


التحبير. 
* التحبير فى شرح أسماء اللطيف الخبير: 
من مخطوطات علوم القرآن الكريم بدار الكتب 
الظاهرية . 
الرقم : .41/1/١‏ 


المؤلف: أبو القاسم عبد الملك بن طلحة بن 
محمد النيسابورى القشيرى المتوفى سنة 145060ه. 

أوله : قال الشيخ الأستاذ الإمام جمال الإسلام أبو 
القاسم عبد الكريم بن هوازن القشيرى : الحمد لله 
الذى لا ينازعه معبود ... أما بعد: 

فقد كثر سؤال الراغبين فى علم التذكير إلينا فى 
جمع كتاب يشتمل على أبواب من هذا الفنَ يكون 
تبصرة للمبتدثين وتذكرة للمحققين وضحت فى هذا 
الكتاب معانى أسماء الله الحستى وآثرت الترتيب فيه 
لما رُوى عن النبى يك فى قوله : « إن لله تسعة وتسعين 
اسمًا من أحصاها دخل النجنة ». 

آخره: وأماما يجب على العبد من الصبر فهو الصبر 
على أمر الله به سبحانه وتعالى من أوأمره والصبر عما 
نهى عنه من محارمه والسكون تحت ما يجرى قضاؤه 


به وقدره وفقنا الله تعالى لذلك بمنّه ورحمته إنه على 
ذلك قدير. 

وقد انتهى كتابنا ونجز على وصف الاختصار وسبيل 
الإيجاز » ونسأل الله »جل جلاله [ العفو ]عما وقع فيه 
من الخلل ... وكان الفراغ من تعليقه الثامن والعشرين 
من شهر رمضان المعظم سنة ست وخمسين وسيعمائة 
هجرية على صاحبها أفضل الصلاة والسلام . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثامن الهعجرى 
كتبت بخط نسخى جيد مشكولء الأبواب وأسماء الله 
الحسنى مكتوبة بخط أكبر على الهوامش بعض 
التعليقات والزيادات بالمدادين الأسود والأحمر. على 
الورقة الأولى مجموعة من الكتابات والمختارات 
وبعض قيود التملك منها قيد باسم محمد بن أبى بكر 
ابن أحمد الصفار تاريخه سئة 417 وآخر باسم محمد 
ابن أحمد بن شعبان الحنبلى . 

النسخة الثانية : 

الرقم 4445. 

آخره: تم شرح الأسماء بحمد الله وعونه فى ثامن 
عشر شهر ذى الحجة من شهور سنة ست وثمانين 
وتسعمائة على يد أفقر عباد الله تعالى ... مطر بن 
محمود غفر الله له . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن العاشر 
الهجرى . 


كتبت بخط معتاد وبالمناد الأسودء الأيواب 
والفصول وأسماء الله الحسنى ورؤوس الفقر مكتوية 
بالمداد الأحمر. على ورقة الغلاف بعض الأبيات من 
الشعر» على الورقة الأولى ويجانب العنوان مجموعة 
من قيود التملك المختلفة منها قيد باسم عبد الشافعى 
ابن أحمد بن عمر الغزى تاريخه سئة 76 ١٠ه‏ وآخر 
باسم إبراهيم بن عمر الغزى وثالث باسم عبد الله 


التحبير فى علم التذكير 


الموصلى البكرى . على الورقة الأخيرة قيد ياسم تقى 
الدين الحسنى الحصنى . 

الغلاف من الجلد. 

النسخة الثالثة : 

.59 5١ الرقم‎ 

آخره: كمل كتاب التحييرء وهو أجل ما صنت فى 
طريق التذكير للإمام أبى القاسم القشيرى ... على يد 
كاتبه الحقير الصادق بن الحبيب الفرادى نسبًا 
القربيسى ثم الراشدى مولِدًا ومنشأء وافق الفراغ من 
نسخ هذا التأليف عصر يوم الجمعة الخامس عشر من 
ربيع النبوى ... عام سبعين بعد المايتين والألف. 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الشالث عشر 
الهجرى كتبت بخط مغربى صغير مشكول بالأحمر. 
الأسماء الحسنى والأبواب والفصول ورؤوس الفقر 
مكتوبة بالأحمره على الهوامش بعض التصويبات 
والزيادات. على الورقة الأولى بعض المختارات 
الشعرية المختلفة . 

المصادر: وفيات الأعيان /١‏ 7/5 - طبقات 
الشافعية ”/ “187 إنباه الرواة 7/ ١47‏ - طبقات 
المفسسرين / ١؟‏ بروكلمان /١‏ 77 - بروكلمان 
الذيل: /١‏ ٠لا‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القرآن الكريم وضعه صلاح محمد الخيمى 7/ 1/7 
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* التتحبير فى علم التذكير: 

كتاب من تأليف القشيرى» أبو القاسم عبد الكريم 
أبن هوازن الأستاذ الإمام شنة 575 » وكان مولده عام 
إفقة 

ذكره فى الكشف فى حرف التاء . 

جزء متوسط فى كاغد متلاش بخط من أوضاع 
الأندلسيين» رؤوس الكلام بالقلم المغلظ» قال 


ناسخه: كمل انتساخ هذا الكتاب بحمد الله تعالى 
وعونه وصلى الله على محمد نبيه وعيدهة وعلى آله 
وصحبه يوم الأربعاء السرابع عشر لرجسب عام سبعة 
وعشسرين وستماثئة وبأول ورقة منه وثيقة تحبيس 
السلطان الخليفة العالم العابد أمير المسلمين وناصر 
الدين المجاهد فى سبيل رب العالمين أبى العباس 
أحمد ابن السلطان المقدس أبى عبد الله محمد اين 
السلطان الخليفة أبى عبد الله الشيخ بن يحيى بن زيان 
الوطاسى ‏ هذا الكتاب المسمى بالتحبير للإسام 
القشيرى على خزانة شرقى جامع القرويين ... فى 
أوائل القعدة عام 544 ثم علامة شاهديه . 

أوله : الحمد لله الذى لا يستفتح له وجودء الحكيم 
الذى لا يستقبح منه موجصود » العظيم الذى لم يلده 
والد فيرثه مولود ... إلى أن قال: أما بعد» فقد كثر 
سؤال الراغبين فى علم التذكير فى إملاء كتاب يشتمل 
على أبواب فى هذا الفن يكون تبصرة للمبتدثين وتذكرة 
للمحققين وكنت أزهد فى الإجابة إلى ذلك لما ظهر 
من الخلل فى هذه الطريقة وإيثاز كثير ممن ينتمى إلى 
هذه الصنعة العرض اليسير مما يجمعه من حطام 
الدنيا على ما أعد الله سبحانه لأهل العلم إذا نصحو لله 
ولرسسوله والمؤمنين من الدرجات العلى والمشوبة 
الحسنى ... رأيت فى حكم نصيحة الدين ومقتضى 
ما أخحذه الله سبحاته على العلماء من التبيين وترك 
الكتمان للحق» أن أملى كتابًا جامعًا يشتمل على 
صدر صالح من هذا العلم يتحقق به من تأمله وربما 
لا يتفق لبعض الراغيين فى الاتعاظ حضور مجمع 
الذكر فيعتاض بالنظر فيه عما فاته من حضور مجالس 
التذكير وضمنت هذا الكتاب معانى أسماء الله تعالى 
وآثرت الترتيب فيه لما روى من قوله : إن لله تسعة 
وتسعين اسما من أحصاها دخل الجنة. وقدمت 
أبوابًا على هذه الاسماء ثم أفردت لشرح كل اسم باب 
وبالله أستعين فى إتمام مأ ابتدأته... باب فى معنى 


التحبير فى علم التذكير 


قوله تعالى: #ولله الأسماء الحسنى فادعوه بها » 
الآية... وآخر اسم تكلم عليه المصنف اسمه تعالى 
الصبورء إن صح ورود الرواية به» ومنتهى الكلام فى 
هذا الاسم انتهى الكتاب . قال : وقد انتهى كتابنا هذا 
ونجز على وصف الاختصار وسبيل الإيجاز... 

أوراقه 4/ا مسطرته 6؟ مقياسه /ا؟/ 14 . 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق١/‏ لالاك ١/4‏ ). 


التحبير فى علم التفسير 


» التحبير فى علم التفسير: 
من مؤلفات شيخ الإسلام جلال الدين السيوطى» 
وقد ذكره صاحب كشف الظنون /١(‏ 705) بلفظ 
«علوم ؛ وكذلك فعل الإمام السيوطى نفسه فى خطبة 
كتابه ‏ الإتقان فى علوم القران » /١(‏ © ) ثم سماه 
بهذا الاسم الذى أدرجناه تحته» وذلك فى كتابه هذا 
كما ورد هذا العنوان فى المخطوطين اللذين سنذكرهما 
فيما بعد وإليك ماجاء فى مقدمة ‏ التحبير) وهو 
نفسه ما أورده الإمام السيوطى فى الإتقان /١‏ 5-8 . 


عو 


و 57 اإحان انا فول ارس 0 
عباد مره وَاسدازْلإا2 اول 
اشر لهذا نشل لويد تاشسداد 
مداع وَرَسْول ا موي تإرشدء 
7 راس غَيه علا لمن 3 هام اراي 


الديددعم مام مُدفازاهومْقات 


0 


التحبير فى علم التفسير 


يقول الإمام السيوطى : 

الله أحمدٌ على أن خصَّنى من نعمه بالمزيد» ووب 
لى من أسباب الخير ما هو على كثير من عباده بعيد» 
وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له ذو الفضل 
المديد» وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله المخصوص 
بالتأييد» صلى الله عليه وعلى آله وأصحابه ذوى الرأى 
السديد وسلّم . أما بعد: 

فإن العلوم وإن كثر عددهاء وانتشر فى الخافقين 
مددها فغايتها بحر قعره لا يُدرك» ونهايتها طود شامخ 
لا يستطاع إلى ذروته أن يسلك ولهذا يفتح لعالم بعد 
آخر من الأبواب ما لم يتطرّق إليه من المتقدمين 
الأسباب . 

وإن مما أهمل المتقدمون تدوينه حتى تحلّى فى 
آخمر الزمان بأحسن زينة علم التفسير الذى هو 
كمصطلح الحديث فلم يدوّنه أحد لا فى القديم 
ولافى الحديث» حتى جاء شيخ الإسلام علامة 
العصر قاضى القضاة جلال الدين البلقيني فعمل فيه 
كتابه : : «مواقع العلوم فى مواقع النجوم » فتقحه وهدّبه 
وقسّم أنواعه وربّسهء ولم يسيق إلى هذه الرتبة» فإنه 
جعله نيعًا وخمسين نوعًا منقسمة إلى ستة أقسامء 
وتكلّم فى كل نوع منها بالمتين من الكلام ليكن كما 
قال الإمام أبو السعادات ابن الأثير فى مقدمة نهايته إن 
كل مبتدئ بشىء لم يسبق إليه ومبتدع أمرًا لم يتقدّّم فيه 
عليه فإنه يكون قليلاً ثم يكثرء وصغيرًا ثم يكبر» فظهر 
لى استخراج أنواع لم يسبق إليهاء وزيادة مهمّات لم 
يستوف الكلام عليهاء فجردّت الهمّة إلى وضع كتاب 
فى هذا العلم أجمع فيه إن شاء الله شواردهء وأضم إليه 
فوائده» وأنظم فى سلكه فرائده» لأكون فى إيجاد هذا 
العلم ثانى اثنين» وواحدًا فى جمع الشتيت منه كألف 
أو إلفيّن» ومصيّر فنى التفسير والحديث فى استكمال 
التقاسيم الفين» وإذا يرز زهر كمامه وفاح وطلع بدر 
كماله ولاح واذن فمجره بالصباح» ونادى داعيه بالملاح 


سمّيته بالتحبير فى علم التفسير» ومن الله الاستمداد» 
وبه التوفيق لطرق السداد. لا رب غيره»ء ولا مرجو إلا 
خخيره وهذه فهرست الأنواع بعد المقدمة: 

النوع الأول والثائى : المكى والمدنى . 

الثالث والرابع : الحضرى والسفرى . 

السابع والثامن : الصَّيفَى والشتائى 

التاسع والعاشر: الفراشى والنومى . 

الحادى عشر: أسباب النزول . 

الثانى عشر: أول ما نزل . 

الثالث عشر: آخر ما نزل . 

الرايع عشير: ما عرف وقت نزوله عاما وشهرًا ويومًا 

وساعة» وإن شت فترجمه بتاريخ النزول. 

الخامس عشر: ما أنزل فيه ولم ينل على أحدٍ من 
الأنبياء . 

السادس عشر: ما أنزل منه على الأنبياء قبل . 

السابع عشر: ما تكرر نزوله . 

الثامن عشر: ما نزل مُفبًا . 

العشرون : كيفية التزول . 

وهذه كلها متعلقة بالنزول وزوائدى منها ثمانية 
أنواع . 

الحادى والعشروث : المتواتر. 

الثانى والعشرون: الآتحاد. 

الثالث والعشرون: الشاذ . 

الرابع والعشرون : قراء النبى جل . 

الخامس والعثسرون والسادس والعشرون: الرواة 
والحقّاظ . 


السابع والعشرون : كيفية التحمل . 


التحبير فى علم التفسير 


الثامن والعشرون: العالى والنازِل . 

التاسع والعشرون : المسلسل . 
وهذه الأنواع متعلقة بالسند» وزوائدى منها ثلاثة. 

الثلاثون: الابتداء . 

الحادى والثلاثون : الوقف. 

الثانى والثلاثون : الإمالة . 

الثالث والثلاثون: المدّ. 

الرابع والثلاثون: تخفيف الهمزة . 

الخامس والثلاثون : الإدغام . 

السادس والثلاثون : الإحفاء . 

السابع والثلاثون : الإقلاب . 

الثامن والثلاثون: مخارج الحروف. 

وهذه الأنواع متعلقة بالأداء وزوائدى منها ثلاثة . 

التاسع والثلاثون: الغريب . 

الأزبعون : المُعَيّب . 

الحادى والأزيعون: المجاز. 

الثانى والأزيعون : المشترك . 

الثالث والأربعون: المترادف . 

الرابع والأزبعون والخامس والأزبعون: المحكم 
والمتشابه . 

السادس والأزبعون : المشكل . 

السابع والأربعون: المجمل . 

الثامن والأربعون: المبيّن . 

التاسع والأزبعون : الاستعارة . 


الخمسون: التشبيه . 
والتعريض . 


وهذه الأنواع متعلقة بالألفاظ» وزوائدى منها 
خمسة: 

الثالث والخمسون: العامٌ الباقى على عمومه . 

الرابع والخمسون: العامٌ الممخصوص . 

الخامس والخمسون: العام الذى أريديه 
الخصوص . 

السادس والخمسون: ما خضّ فيه الكتابٌ السنة . 

السابع والخمسون: ما خضّت فيه السنةٌ الكتاب . 

الثامن والخمسون: المؤوّل . 

التاسع والخمسون: المفهوم . 

الستون والحادى والستون : المطلق والمقيّد. 

الشانى والستون والشالث والستون: النباسخ 
والمنسوخ . 

الرابع والستون : ما عمل به واحد ثم نسخ . 

الخامس والستون : ما كان واجبًا على واحد. 

وهذه الأنواع متعلققة بالمعانى المتعلقة بالأحكام» 
وفيها من زوائتدى واحد . 

السادس والستون» والسابع والستون والشامن 
والستون : الإيجاز والإطناب والمساواة . 

التاسع والستون: الأشباه. 

السبعون والحادى والسبعون : الفصل والوصل . 

الثانى والسبعون : القصر. 

والثالث والسبعون: الاحتياك . 

الرابع والسبعون : القولُ بالمُوجب . 


والسبعون : المطابقة» والمناسيةء والمجانسة . 


الشامن والسبعون والتاصع والسبعون: التسورية 


والاستتخدام . 


التحبير فى علم التفسير 


الثمانون : اللّف والنشر. 
الحادى والثمانون : الاليفات : 
الثانى والثمانون: الفواصل والغايات . 
الشالث والشمانون والرابع والشمانون والخامس 
والثمانون: أفضل القران وفاضله ومفضوله . 
السادس والثمانون : مفردات القرآن . 
السابع والثمانون: الأمثال . 
الثامن والشمانون والتاسع والثمانون: آدابٌُ القارئ 
والمقرئ . 
التسعون : آداب المفسّرء 
الحادى والتسعون : من يُقَبل تفسيره ومن يرد . 
الثانى والتسعون : غرائب التفسير 
الثالث والتسعون : معرفة المفسرين . 
الرابع والتسعون : كتابةٌ القرآن . 
الخامس والتسعون: تسمية السّور. 
السادس والتسعون: ترتيب الآى والسور. 
السابع والتسعون والشامن والتسعون والتساسع 
والتسعون : الأسماء والكّنى والألقاب . 
المائة: المبهمات. 
الأول بعد الماثة : أسماء من نزل فيهم القرآن . 
الثانى بعد الماثة : التاريخ . 
فهذه ماثة نوع ونوعان» زوائدى منها خمسون نوعًاء 
وها أنا أشرع فى بيانها مستعينًا بالله ومتوكلاً عليه» 
وحبذا ذاك اتكالاً. اه. 
( التحبير فى علم التفسير لشيخ الإسلام أبى الفضل 
جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى / 17 
٠ء‏ انظر أيضًا الإتقان فى علوم القرآن للسيوطى 
أيضًا /١‏ 5» 5 وكشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 
3*6). 


تحبير الموشين فيما يقال بالسين والشين 


توجد نسخة من مخطوطه فى دار الكتب الظاهرية 
(بمكتبة الأنسد الآن ) رقم ٠١77‏ ( فهرس 
مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم . التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى '/ 
6 755) كما توجد نسخة بخزانة المدرسة الأحمدية 
( فى محلة الجلوم ‏ البهراقية ) بحلب رقم 1١١8‏ 
(المنتتخب من المخطوطات العربية فى حلب . مركز 
الخدمات والأبْحاث الثقافية ق 5/ 77 ). 


» تحبير الموشين فيما يقال بالسين والشين: 


الفيروزابادى المتوفى سنة /011/ه/ 1415م( القرن 
هه/ هام). 

يوجد مخطوطه يمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض . 


رقم الحفظ: /١5١‏ ادف 

بداية المخطوطة: قال سيدنا... وبعد... هذا 
الكتاب سبب تأليفه أننى قرأت 
على بعض مشايخى جزءًا جرى 
فيه ذكر التسميت . 

نهاية المخطوطة: والسلام . قال البخارى رحمه الله 
تعالى : ينطق فيه بالسين والشين 
تم بحمد الله تعالى . 

نيع الخط: نستعليق . 

تاريخ النسخ: ١6١1ه/8١م‏ القرن: 
؟اه/خام 

ملاحظات عامة: الرسالة ضمن مجمسوع وهى 
سابقتهاء أى أنها تبذأ حسب 
الترقيم التسلسلى من 407/ ب . 
النسخة جيدة وكاملة» تناول فيها 
المؤلف مايجرز النطق فيه 


على ذلك بالعديد من الأدلة 


والبراهين . 
مكان الحفظ : عارف حكمت برقم 5٠‏ لغة. 


(فهرس المصسورات الميكسروفيلمية يقسم 
المخطوطات مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية . العدد الشانى» السنة الثانية 404١ه‏ 
م 180 . انظر أيضًا كشف الظنون /١‏ 704. 

+ التحديث: 

هو رواية الحديث. 

( معجم مصطلحات توثيق الحديث د. على 
زوين/ .)١9‏ 

* تحصديسد نهسايات الأماكن 

لتصحيح مسافات المساكن: 

تأليف: أبى الريحان محمد بن أحمد البيرونى» ت 
4٠‏ 4ه/ 48 ١1م.‏ نسخة بمكتبة الفساتح فى 
استانبول» برقم 7187 فى 71/1 ورقة» كتبت فى 
غزنةسنة5١4ه/‏ 0٠م‏ يخط نفيس جدَّاء 
ولعلها بخط المؤلف. وعنها نسخة مصورة فى معهد 
المخطوطات. ( فهرس المخطوطات المصورة /١‏ 
4ه الرقم : 8/ جغرافيا وبلدان ) . 

وتوجد نسخة فى دار الكتب» كُتبت فى غزنة سنة 
ه/ 760١1م.‏ ولعلها بخط المؤلف . برقم 85/ 
هيئة» فى +٠‏ لاص . وعنها نسخة مصورة فى معهد 
المخطوطات ( فهرس المخط وطات المصورة ٠‏ 
[القسم الأول] ص 17» الرقم 14 ). 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم- 
كوركيس عواد/ 1١7‏ ). 

وهذه النسخة جاء بيانها فى فهرس المخطوطات 
المصورة كما يلى : 


تحذير الثقات من استعمال القات 


أولهء بعد الديباجة: لما كانت العقول محتاجة إلى 
الاستمداد والنفوس غير مستغنية عن الاسترفاد ‏ 

وآخخره : والله تعالى يعين على ما أنا فيه من تصحيح 
الحركات السماوية بمواترة الأوصادء فهو المرغوب فى 
خيره وثوايه . 

المكتبة: دار الكتب المصرية: 85 هيئةء 784٠‏ 
صفحة» فيها جداول ورسوم هندسية . 

وفى آخره من نفس اليد: « وفرغت منه بغزنة لسبع 
بقين من رجب سنة ست عشرة وأربعمائة » ( ولعله من 
خط المؤلف ؟ ). 

( فهسس المخطوطات المصورة» معهسد 
المخطوطات العربية ج العلوم ق١‏ الفلك ‏ التنجيم 
الميقات / ١7‏ . انظر صورة المخطوط فى مادة 
«البيرونى». 

وتموجد أيضًا نسخة فى دار الكتب المصرية جاء 
وصفها فى فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة 
بدار الكتب المصرية 7 85286 . 

» تحذير أهل الإيمان من الحكم 

بغير ماأنتزل الرحمن: 

للأسعردى وهو العلامة أبو هبة الله إسماعيل بن 
إيبراهيم الخطيب الحسنى الأسعردى الأزهسرى 
السلفى . 

[847 مجاميع ]بخيت 147 .17١‏ 
وتوجد نسخة ثانية . 
( فهرس المكتبة الأزهرية */ 117). 
* تحذير الثقات من استعمال القات: 

المؤلئف: أحمد بن حجر الهيتمى» ت دلاةه / 
/231ام. 

النسخ الموجودة منه: 

١_الهند»‏ مكتبة رضأ رامبور م34 


تحذير الثقات من استعمال القات 


أوله : « أحمدك اللهم أن مئنت على المصطقين ... 
أما بعد» فهذا تأليف شريف ونموذج لطيف سميته 
تحذير الثقات من استعمال القات ... ». 

آخره: ... ابتدأت فيه يوم الاثتين ١7‏ صفر الخير 
قبيل الظهرء وفرغت منه بعيد الظهر يوم الثلاثاء سابع 
عشر صفر سنة ٠‏ 460ه مع الاستعجال . 
النسخ: 
الخط: نسخ عادى . 
الأوراق: ١‏ ق(14ب-50١']).‏ 
الأسطر: مختلف. 
المقياس: 829 سم. 


5 رمضان سنة ١11١1اه.ء‏ 


" اليمن» مكتبة العلامة عيدروس بن عمر 


الحبشى . 
أشار إليها مفهرس مخطوطات المحافظة الخامسة 
ص ١ل.‏ 


المقياس: 14 سم. 

اليمن مكتبة مسجد البار» مكتبة القرين » دوعن 
( ضمن المجموع .)١5‏ 

الخط: 


النسخ: 
الأوراق: ١٠اق.‏ 
الأسطر: 0 
المقياس : 


فائدة : 
هناك نسخة فى نخزانة السهروردى يبغداد» المتحف 


العراقى رقم ٠١9‏ وردت تحت عنوان « تحذير الثقات 
من أكل الكفتة والقات 2. 


تحذير الخواص من أكاذيب القصاص 


( فهرس مخطوطات الفلاحة بقسم التراث العربى 
يالكويت ‏ صنئعة د. محمد عيسى صالحية وعبد الله 
فليح / 311 75397 ). 

* تحذير الخواص من أكاذيب القصّاص: 

من مصنقات التراث الإسلامى فى علم الحديث . 

لعبد الرحمن بن أبى بكر بن محمد» السيوطى» 
جلال الدين المتوفى سنة ١١9ه/‏ 06١16م.‏ 
(القرن: لله/كام). 


مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض . 


رقم الحفنظ: 7/١5‏ ادف ١‏ 

بداية المخطوطة : الحمد لله ... استُّفتيتٌ فى هذه 
الأيسام فى رجل من القصاص 
يورد... أحاديث ويعزوها إلى 

نهاية الممخطوطة: فأنا لا أقبل هذا منه وهذامن 
أفعال المستأكلة الذين يطلبون 
الدراهم والدنانير ولم يقبله. 
انتهى ما لشخصته ... 

نوع الخط: نسخ معتاد ردئء . 

تاريخ النسخ: القرن 4ه/ 4١م.‏ 

ملاحظات عامة: اختصر السيوطى كتاب أبى 
الفرج بن الجوزى « القصاص 
والمذكرين» ولخصه فى هذا 
الكتاب الذى أسماه 9 يتحذير 
الخواص » وقد بيّن فيه أشهر 
القصّاص الموثوق فيهمء وحذّر 
من غيرهم وذكر أسماءهم» كما 
ين بعض الأأحاديث والقصص 
الموضوعة. وفرّق بينها وبين 
الصحيح منهاء نسخة جيدة 
وكاملة . 

مكن الحفظ : عارف حكمت برقم 144 . 


تحذير العباد من أهل العناد. . . 


التتحذير والإغراء 


( فهرس المصورات الميكروفيليمة بقسم 
المخطوطات بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية. الرياض . العدد الشانى» السنة الثانية 
14ه-194884م/ 114). 
* تحذير العباد من أهل العناد ببدعة الاتحاد: 
تحذير العباد من أهل العناد ببدعة الاتحاد: رسالة 
للشيخ برهان الدين إبراهيم بن عمر البقاعى الشافعى 
المتوفى سنة خمس وثمانين وثمانماثة أولها الحمد لله 
الهادّ لأركان الجبابرة الشداد ... إلخ رد فيه الفصوص 
والتائية وأمثالهما من آثار أهل وحدة الوجود . 
(كشف الظنون /١‏ 788 ). 
* تحذير العباد من الحلول والاتحاد: 
رسالة لابن طولون الدمشقى . أولها: الحمد لله 
وكفى ... 
(كشف /١‏ 0ه"). 
* التحذير من الدنيا الغرّارة والتنبيه 
للطلسب الحسلال ولو بمسرارة: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف. 
أحد ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . 
الرقم: .37١49‏ 
رسالة وجهها المؤّلف لأولاده أبو محمد وزينب 
ومحمد عثمان . 
المؤلف: محمد أبو بكر ابن القطب السيد عبد الله 
الميرغنى المحجوب المكى المتوفى سنة 11714ه / 
07مام. 
أوله : أحمدك اللهم يا مثيب على خالص الأعمال 
وأشكرك يا ربنا الحاث على السعى للقمة الحلال ... 
أمما بعد فقد أراد أن ينصح الإخوان وينشط همم 
السالكين ... 


آخرها: وأقول خاتمة لذلك رجاء أن يختم على 
ماهنالك سبحاتك اللهم وبحمدك إلى آخرها 
انتهى ... من شهر الله ذى الحجة الاثنين فى مقدار 
ساعتين . 
الخط نسخى واضحء الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 
اسم الناسخ محمد المعلاوى. 
تاريخ النسخ: الجمعة فى ذى الحجة سنة 
/ا54 اها 
مصادر عن المؤلف: مقدمة تاج التفاسير لولد 
المؤلف محمد عثمان الميرغنى ص 7 . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
وضع محمد رياض المالح ١/1؟8959؟)).‏ 
»* التحذير من الظام: 
انظر: الظلم . 
* التحذير من الفتن: 
انظر: الفتن. 
* التحذير والإغراء: 
الإغراء تنبيه المخاطب على أمر محمود ليفعله 
نحو: الاجتهاد . الغزال الغزال . المروءة والنجدة. وهو 
منصوب يفعل محذوف أى الزم الاجتهساد واطلب 
الغزال وافعل المروءة ويكون غير مكرر» أو مكرّراء أو 
معطوفا عليه» والتحذير تنبيه المخاطب على أمر 
مكروه ليجتنيه نحو :الكسل . الأسد الأسد. رأسك 
والسيف . إياك من الكذب. إياك إياك من النميمة» 
إياك والشر. وهو أيضًا منصوب بفعل محذوف أى 
احذر الكسل وخف الأسد وباعد رأسك من السيف 
والسيف من رأسك وإياك احذر من الكذب ومن 
النميمة وباعد نفسك من الشر والشرّ منك» ولا يجوز 
فى الإغراء والتحذير ذكر العامل مع التكرار أو العطف 
ولا مع إياك . 


التحذير والإغراء 


أى أنه يجب حذف الفعل فى التحذير والإغراء إذا 
كان الاسم مكرّرًا أو معطوقًا عليهء ويجب حذفه فى 
التحذير أيضًا إذا كان التحذير ب إِيّا ؛» ويجوز حذفه 
وذكره فى غير هذه المواضع 

ومن أمثلة التحذير قول الشاعر: 
ألقاه فى اليم مكتوقًا وقالله 

إياك إيالك أنْ يي بالماء 

( قواعد اللغة الععربية ‏ حفتى ناصف وزملائه / 
والنحو الواضح فى قواعد اللغة العربية ‏ على 
الجارم ومصطفى أمين / 15. انظر أيضَا كشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوى "// .)١1١١ 1١‏ 

وقد أفرد ابن عصفور بابّا بعنوان « الإغراء » جاء فيه 
مايلى: 

الإغراء : وأعنى بذلك: : وضع الظروف والمجرورات 
موضع أسماء الأقفعال» وهو موقوف على السماعء 
والذى سمع من ذلك: ( عليك. ودونك» وأمامك» 
ومكانكء ووراءك» وإليك ). 

فأما عليك وعندك ودونك» فوضعت موضع أفعال 
متعدية. فتعدّت لذلك. فتقول: ( عليك زيدّاء 
وبزيدٍ» ودونك زيدّاء وعندك زيدًا ) إذا أمرته به. وقد 
توضع أيضًا ( عندك ) موضع ( تخسوف وتقدم ) 
فلا تتعدى», فتقول: ( عندك ) إذا خوّفته من شىء بين 
يديه» أو أمرته أن يتقدّم. وقد توضع أيضًا «على؟ مع 
مخفوضها موضع فعل مُتعد إلى مفعولين» فتقول: 
(عليّ زيدًا ) والمعنى : ( أولنى زيدًا ) ولا يجوز ذلك 
فى غيرها . 

وأما( أمامك. ومكاتكء ووراءك» وإليك ) 
فوضعت موضع أفعال لا تتعدّى فلم تعد لذلك . فأمًا 
( أمامك ) فاستعملت تارة بمعنى ( تخوّق ) وتارة 
بمعنى ( تبضّر ) فتقول : ( أمامك ) إذا خوّفته من شىء 
بين يديه أو بصّرته شيئّاء وأما ( وراءك ) فوضعت 


ا 
تحذره شينًا خلفه» وأما ( إليك ) فوضعت موضع (تنحٌ 
وتأخر ) فتقول: ( إليك ) أى ( تأخجر وتنحّ عن مكانك 
الذى أنت فيه ) ومن ذلك قوله ( هو القطامىء والبيت 
فى ديوانه / 5١‏ ): 
إذا التيساز ذو العضلات قلنسا 
إليك إليك ضساق بها ذراعها 

أى تأخر. 

والكاف فى جميع ذلك مخفوضة بحرف الجرء أو 
بإضافة الظرف إليها. 
الفاعل وهو المخاطب» فإن اتبعت الضمير المجرور 
قلت: ( عليك نفسك زيدًا ) وإن اتبعت الضمير 
المرفوع » قلت: ( عليك أنت نفسّك زيدًا ). 

ولا يُغرى إلا المخاطبء فلا تقول: ( على زيدٍ 
عمرًا . فإن جاء من إغراء الغائب شىء حفظ ولم يقس 
عليه» نحو ما حكى من قول بعضهم : : «عليه رجلا 
ليُسنى 6. 

وأما قوله يكل « من استطاع منكم الباءة فليتزوّج » 
وإلا فعليه بالصّوم فإنه وجاء » فيتخرّج على أن تكون 
الباء زائدة فى المبتدأ» كأنه قال: ( وإلا فعليه الصوم) 


فلا يكون من الإغراء . 
وأما المغرى به فيكون غائيًاء ومتكلّمًاء ومخاطيًا » 
فإن كان غائبًا أو متكلمًا اتصل ضميره بالظرف أو 


المجرورء وقد ينفصل» فتقول : ( عليكه ) و(عليكنى) 
و (عليك إياه ) و( عليك إياى ) وإن كان مخاطبًا لم 
يتصل ضميره بهماء بل ينفصل أو تأتى بدله بالنفس» 
فتقول: ( عليك إِيّاك ) و ( عليك نفسك )»؛ ولا تقل: 
( عليكك) لأنه لا يتعدى فعل المضمر المتصل إلى 
مضمر المتّصل إلا فى باب ( ظنتت» وفى فقدت» 


التحذير والإغراء. 


وعدمت ) لا تقول: ( ظلمتنى ولااضربتّك ) ( وإنما 
يقال ظلمتٌ نفسى» وضربت نفسك) . 
المجرور» لا تقول: ( زيدًا عليك ) ولا( عمرًا دونك ) 
لأنها لم تقو قوة الأفعال إذا لا تتصرف تصرفهاء ولا 
يبرز فيها ضمير الفاعل فى تثنية ولا جمع ٠‏ بل تقول : 
(عليكما زيدًا ) و( عليكم زيدًا ) فأمّا قوله تعالى: 
«اكتاب الله عليكم # 1[ النساء: 14 ]فكتاب مصدر 
موضوع موضع فعله» وعليكم مجرور متعلق به» كأنه 
قال: كتب الله عليكم ذلك. وكذلك قول الشاعر: 
يا أيها المائح دلوى دوئكا 
إنى وجدت الناس يحمدونكا 

( المائح: وهو الذى ينزل فى جوف البثر ليملا 
الدلام) . 

فيتخرّج على أن يكون ( دلوى ) منصويًا بإضمار 
فعل » كأنه قال: ( خذدلوى )و ( دونك ) إغراء 
بالفاء. لات تقول : ( عليك زيدًا فتهينه ) ولا (دونك 
عمرًا فتحسن إليه ). 
تمحفو ا وعد اه الجر 
/ 105-144 . انظر أيضًا تسهيل الفوائد وتكميل 
بركات / 194-1917). 

وإليك ما جاء عن التحذير والإغراء فى المنظومات 
المختلفة» ويمكتك لتفهم معانيها الرجوع إلى القواعد 
التى سقناها آنفا. 

قال ابن مالك فى ألفيته : 
إيساك والشّرٌ ونحنوة تَصّبُ 

مُحدر بمااسعاره وَجَبْ 


ودون عطف ذا لأيا انسب ومسا 

سواه سر فعله لن يلزما 
إلا مع العطنف أو الككسستسوار 

كالضيفَمَ الفبيكَم يسا ذَا السّارى 
وشدإياى وإِيّاهأشذ 

وعن سبيل القصد من قاس انتبسذ 
وكمحتربلايا أآجعلا 

ره فى كلما كَدفصلا 


( ألفية ابن مالك بخط يحيى سلّوم العباسى / 57 
انظر أيضًا شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك طبعة 
أمين عبد المجيد محمد الديدى/ 2١551١46‏ 
وطبعة الإدارة المركزية للمعاهد الأزهرية / 2351 
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وقال السيوطى عن التحذير فى ألفيته» مع ملاحظة 
أن ما كان بين قوسين فهو من زيادات السيوطى على 
ألفية ابن مالك : 


( ومنه ) ما يُتصب تحذيرا إذا 
تُكثررأويُغط ف أو ريال ذا 
مُغسرّى بسه فى العطف والتكرار 
وغيرٌ ذاك جائرٌ الإظهنار 
( ولم يك المُغرّى ضميرًا ) والذى 1 
حدر إلا للخلاب فاحتنى 
( ألفية السيوطى النحوية ط دار إحياء الكتب 
العربية. عيسى البابى الحلبى وشركاه / 7١‏ ). 
وعن الإغراء يقول الحريرى فى ملحته : 
والنٌّصب فى الإغراء غير ملتبس 
تقول للطّالب حلاً بر 
دونك بش را وعليك ععمسرا 


التحرز ( فى الحروب ) 


ويقول عن التحذير: 
وتتصب الاسم السسذى تكسرره 
عن عوض الفعل الذى لا تُتلهره 
مشل مقسال الخساطب الأواه 
الله" 27 ول لجنا الله 
( ملحة الإغعراب للى الفاجع بنع الخريرى: 


البصرى . مكتبسة محمد على صبيح وأولاده / 5 
ديه 


ويقول الآثارى فى ألفيته : 
ومن هة تنساصب على التحذير 
إمنالة واللصجر مكلا تيز 
زذوت اها فيه كن مسرا 
واستسر لعط أو يرى مكرّرا 
فيه يكسون للمخسشاطب 
بقل اين اليه جوبناطنت 


( ألفية الآثارى : كفاية الغلام فى إعراب الكلام 4 


نظم زين الدين شعبان بن محمد القرشى الآشارى» 
تحقيق د . زهير زاهد والأستاذ هلال ناجى/ 47 ). 
» التحرز ( فى الحروب ): 
من مصنفات التراث الإسلامى فى فنون الحرب . 
الحرز: المموضع الحصين . .. واحترزت من كذا 
وتحيّزت أى توقيته . 
( لسان العرب /٠١‏ 4857). 


وعن التحرز فى الحروب الإصلامية يقول الهرئمى عن 
التحرز عند الترحل . 

وفى المسير: 

قالوا: إذا أردت الرحيل من منزل إلى منزل» فقدّم 
بعض طلائعك ونوافضك وصاحب مقدمتك» ومر 


بعض من تسوه من الطدلائع أن ينصسرف إليك من 
المنزل يتلقاك بنزول صاحب مقدمتكء» ولا 5 نتمم إلى 
المنزل حتى يتلقاك بذلك ٠»‏ ومر بعضهم يتجاوز المنزل 
إلى حيث رأيت» أن يكون منصرفهم بخبرهم إليه 

اجعل رجلا من أهل الصّرامة فى قوة من أصحابك 
أمام عسكرك دون طلائعك مع الفعلة» لإصلاح الطرق 
وقطع الشجرء وإقامة الجسور والمعابر؛ وحفر الأباره 
وتنقيتها وما أشبه ذلك . 

ليكن خلف ساقتك رجل جلد فى قوة من أصحابه» 
يحشر الجند إليك ويلحقهم بكء ولا يرخص لأحد 


لا تأذنن فى التسرحل حتى يقف صساحب تعبئتك 
يأصحابه فى نواحى العسكر عليهم أسلحتهم» ثم مر 


الناس بالترحل وخيلك وإقفة» حتى إذا استقلوا ساروا 
على التعبئة» بعد تعريفك كل قائدٍ ‏ ووالى جندٍ 
وخيل» وصاحب عمل ما يعمل به فى مسيره ويقف 
عليهء حسب الحاجة إليه والإمكان فيه . ١ه.‏ 

ويعلق المحقق على عبارة « حشد الجند » فيقول 
(ص 79 هامش 4 ): 

يحشر الجند أي يسوقهم إليك فلا يتخلف منهم 
أحدء وكان المكلف بذلك العمل يسمى ١‏ الحاشر » 
وكانت وظيفته معروفة فى الجيش الإسلامى منذ الدولة 
الأموية. 

ثم يقول الهرثمى عن التحرز عند النزول والمقام : 

قالوا: لا تنزلنَ من عدوك منزلا أبدّا حتى تعرفه» 
وارتذه ذا ماء ومحتطب وكلاء ومرتفق » بحيث إن أردت 
أن تتقدم منه إلى عدوك قدرت على ذلك» وإن أردت 
التأعر عنه أمكنك ذلك»: وتحبّ أن تسند ظهسور 
أصحابك إلى الجبال والتلول والأنهار وما أشبههاء من 
كل موضع تأمن منه الكمين وألبيات . 

إذا اتتهيت إلى المنزل فليقف صاحب تعبتتك فى 


النتحرز ( فى الحروب ) 


خيله متنحيًا عن العسكرء حتى ينزل الناس وتموضع 
الأثقال» ويأتيك خبر طلائعك الذين جماوزوا المنزل 
ومُخوج رباياك من عسكرك . 

ضع عسكرك على تقدير من طرقه ومواضع أهله» 
وليكن لكل شىء مما فيه موضع لا يجاوزه إلى غيره » 
ليعرف كل صنف من الناس منازلهم ومراكزهم فى كل 
نزولهم ومسيرهم» حثى لو ضلت دابة مكانها رجعت 
إليه هداية ومعرفة به . 

أقم مصافٌ عسكرك بالرجالة والقنا المتراصف» 
رأيت . 
خحفت المغاورة أو البيات. 

لا تغفل عن ضرب الختادق فى وضع الحاجة 
إليها: خضدقًا للصناع والعُدَّة وخندقًا للأسواق 
والأتباع» وخنسدقًا لك ولسائر الناس أو على من 
تُدّرهء واحشها خيلا ورجالا: 

بُثَّ الضلائع من معسكرك بسالنهار فى الطعرق 
والمواضع المخوفة وصيّر النوافض بدلا منهم بالليل ٠‏ 

أقم الربايا بالنهار فرسانًا خارجًا عن عسكرك» حوله 
على المشرفات والمضسايق من أبواب الأرض» 
ولينصرفوا مع وجوب الشمس . 

أقم مسالح العلاقات فى مواضعها ولينضرفوا مع 
المتعلفين . 

أقم مساليح المراغى فى مواضعها ولينصرفؤا مع رد 
الدواب من المراعى : 

أقم الحواس بالليل رجالة عنؤل غسكرلك هع كل برج 

أقم الدزاجة بالليل فرسانًا من وراء العخرس غير 
تعيد» يتردد كل جوق منهم فى حذه» ويسرقعون 


أقم الأعساس بسالليل على قدر نصف غلرة من 

المعسكر يذورون به وهم سكوت .اهد. 
وإليك معاني بعض الألفاظ والمصطلحاث كما 

عجاءت فى هوامش المحقق : 

- الكلاء بالكسر الحراسة» ويحتمل أن تكون الكلمة 
«وكلا » وهو العشب سواء أكان أخضر أم يابسا. 
القاموس . 

البيات : الهجوم على الجند ليلا وهم بائتونء وهذه 
النصيححة توجه القائد إلى استغلال طبيعة الأرض 
والانتفاع بها فى حماية قواته وتحقيق مبدأ السلام 
لهم . 

المراد بالعسكر هنا الجند الذين يحطون خيامهم 
عارفين لطرقهم ومتازل نسائهم لدوام الاتصال بينهم . 
- المصساف جمح مصف وهسو موضع الصف . 
القاموس . 

- القنا المتراصف: اللرماح المضموم بعضها إلى 
بعض » والمراد جعل المواقع حول العسكر مسلحة 
بالرماح لمنع الهجوم . 

- الحسك نيات صحراوى تعلق ثمرته بصوف الغنم» 
و كورق الرجلة وأدق» وعند درقه شوك صلب ذو 

ثلاث شعب» تعمل على مثاله أداة الحرب من 

حديد أو قصب فيلقى حول العسكر ( القاموس ) 
وقد استخدمه الرسول وَكِلِْ فى حروبه» ومنه أخذت 


فكرة الأسلاك الشائكة:ء . أنظر الفن الحربى فى 


صدر الإسلام : للناشر » . 
أبواب الأرض : أشواه المسالك التى يحتمل اقشراب 
العدو منها أو هى الطرق العامة . 


العليقة والعلوفة الناقة أو الشاة أو الحصانء» تعلفها 
ولا تشرسلها للمسرعى والمعنى إقدامة الحراس لهذه 
العلاقاث طول الثهار ععتى ثهايته. المخصص. 

فسالح المراعى ؛ حراس الحيوان التى ترسل لمراعى 
ولاتربط للعلف . 


تحرى الصواب فى تهذيب الكتاب 


الحراس يكونون مشاة والدراجة فرسانَاء لأن دائرة 
حراستهم أوسع مدى من حراس المراعى أو العسكر. 
الجوق الجماعة معربة » والمراد يجول كل جماعة 
فى القطاع الممخصص لهم . 
-الغلوة رمية سهم معروفة» وجمعها غلاء وغلوات» 
ويمتاز العسس عن الحراس والدراجة أنهم يحاولون 
ستر مكانهم عن غيرهم.ء ولا يرفعون أصواتهم 
( ممختصر سياسة الحروب للهرثمى صاحب المأمون - 
تحقيق عبد الرءوف عون» مراجعة د. محمد 
مصطفى زيادة/ 75-59). 
* تحرى الصواب فى تهذيب الكتاب: 

تحرى الصواب فى تهذيب الكتاب: يعنى فى الخط 
مختصر للقاضى الفاضل رشيد الدين ١‏ محيى الدين » 
أبى محمد عيد الله بن عيد الطاهر ١‏ بن نشوان » 
السعدى الأديب المتوفى بمصر سنة 547 أوله: 
الحمد لله المبدئى المعيد الفعّال لما يريد ... إلخ. 
ذكر فيه قواعد الخط تعليما للملك الكامل التاصرى 
(كشف١/‏ 909). 

# التحرير: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم القرآن 
الكريم: 

من ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . 

الرقم: 48 . 

المؤلف: أحمد بن محمد بن حسن بن أحمد 
الكواكبى الحنفى المتوفى سنة 5 117١ه.‏ 

أوله: هذا ما يتعلق بتفسير سورة المائدة من 
التحرير» جل شأنه العليم الخبير. قال قدس سره عند 
قوله : « يا أيها الذين آمنوا أوفوا بالعقود » الوفاء هو 
القيام بمقتضى العهد وكذلك الإيفاء والعقد العهد 
الموّن . 


تحرير الأحكام فى تدبير أهل الإسلام 


قال الحطيئة : 


قوم إذاعقدواعقدالجارهم 
شدُوا العساج وشدوا فوقه الكسريا 

آخره: فإنه تعالى لا يحب المسرفين» لايحب 
المفسدين» على أنه لو فرض انتفاء سائر الأسباب عن 
شخص كفت الإرداة سببًا فى ذلك الانتفاء وهو رحمه 
الله جعل عدم المحبة كتاية عن البغض فى الكفر» لم 
يدل الكلام إلا على انتفاء البغض عند انتفاء الكفر لا على 
وجود المحبة لعدم وجود نفى النفى فلا بد مما قرريّاه 

يقول العبد الفقير... أحمد بن محمد الكواكبى 
قوبل بالقبول عمله» هذا ما تيسر تبييضه وإرساله إلى 
حضرة المولى الهمام علامة العلماء الأعلام سَمِيٌ جده 
الإمام على بن أبى طالب الهمام . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الشالث عشر 
الهجرى كتبست بعخط نسخى حسن » أسماء السور 
ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر» على الهوامش أسماء 
المفسرين الذين أخذ عنهم . 

على الغلاف قيد تملك باسم أحمد بن الشيخ 
عبد الله الحلبى . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم 
القران الكريم . التفسير - وضعه صلاح محمد الخيمى 
6ت لم5 ). 


* تحرير الأحكام فى تدبير أهل الإسلام: 


تحرير الأحكام فى تذبير أهل الإسلام : للقاضى بدر 
الكنانى الحموى الشافعى المتوفى سنة تسع عشرة 
وثمانمائة أو *الا/ا وهو مجلد على سبعة عشر بسابًا . 
الأول : فى وجوب الإمامة» الثانى : فيما للإمام وما عليه » 
الثالث فى الوزارة» الرابع فى الأصراء» الخامس فى 
حفظ الأوضاع الشرعية» السادس فى الأجناد» السايع 


تحرير الإنكار فى جواب ابن العطار 


فى العطاءء الثامن فى الوظائف» التاسع فى الخيل 
والسلاح ء العاشر فى الديوان» الحادى عشر فى 
الجهاد؛ الشانى عشر فى كيفيته» الشالث عشر فى 
الغنيمة» الرابع عشر فى قسمتهاء الخامس عشر فى 
الهدنة والأمان. السادس عشر فى قتال البغاة» السابع 
عشر فى عقد الذمة وأحكامه وما يجب بالتزامه . 
(كشف الظئون /١‏ 783 ). 
#تحرير الإنكار فى جواب ابن العطار: 
تحرير الإنكار فى جواب ابن العطار: للشيخ زين 
الدين بن قطلويغا الحئفى المتوفى سنة تسع وسبعين 
وثمانمائة وهو فى قول المحققين من أثمتنا أن النفى 
والإثبات إذا تعارضا وكان النقى مما يعلم بدليله فإنه 
( كشف الظنون /١‏ 105). 
* تحرير البلاعة: 
لمحمد بن معروف بن مصطفى بن أحمد النودهى 
البرزنجى المتوفى سنة 04 1١١ه/‏ 1818م . 
وهى منظومة فى البلاغة أولها : 
( قال أسيسر ذئيه معسروف 
عنه عفابفضله الرؤوف ) 
أحد المخطوطات اللغوية فى مكتية المتحف 
العراقى . 
الرقم: 7446 . 
( المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى 
-أسامة ناصر النقشبندى / 0117 /ا١١).‏ 
* تحرير التحبير فى علم البديع: 
من المؤلفات فى البلاغة» لزكى الدين عبد العظيم 
ابن عبد الواحد بن ظافر بن عبد الله بن محمد الشهير 
بان أبى الأصبع العدوانى المتوفى سنة 54 18ه. 
مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل . 


تحرير تنقيح اللباب 
الرقم : و-ة١1١.‏ 
أوله: « الحمد لله حمدا يستعذب الحامد 
مساغه...1. 


( قهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 

الموصل_سالم عبد الرزاق أحمد 4/ 0 
* تحرير التنزيه وتحرير التشبيه: 

مخطوط بخزانة المدرسة العثمانية: الرضائية ( فى 
محلة الفرافرة باب النصر ) يحلب . 

تأليف أبى العباس ناصر الدين أحمد بن محمد 
الإسكندرى المتوفى سئة ١٠9‏ لاه / لم 

مقدمة صغيرة تناول فيها المؤلف الرد على المشبهة 
والمعطلة؛ وهى فى علم التوحيد أولها بعد البسملة: 
قال سيد السادة شيخ المشايخ ... الحمد لله الذى 
خلق الإنسان وعلّمه البيان. 

آخرها: ... وسلم تسليمًا كثيرًا ولا حول ولا قوة إلا 
بالله العلى العظيم . النسخة من نسخ المجموع الذى 
ضُمّت إليه. كتبت بخط مشق مستعجل ومتشابك» 
يعود تاريخ نسخ المجموع كله إلى سنة 417ه. لم 
يذكر اسم الناسخ . 

ق-_المسطرة (717) س العثمانية الرضائية 
(01/97) مج العقائد. 

( المنتخب من المخطوطات العربية فى حلب . 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافيةق4/ 2777 
يف4 

* تحرير تنقيح اللباب: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الشافعى . 
تأليف الشيخ زكريا الأنصارى الذى يقول عن كتابه 
هذا : أما بعد» فهذا مختصر فى الفقه» ‏ عليبطلة هب 
الإمام الشافعى ‏ رضى الله عنه - اختصرت فيه ميختصر 
الإمام أبى زرعه العراقى المسمى يتنقيح اللباب» 


التحرير الحاوى على تفسير البيضاوى 


وضممتٌ إليه فوائد يُسَرٌّ بها ذوو الألباب» وأبدلت غير 
المعتمد بهء وحذفت من الخلاف وما عنه بذَّء رومًا 
لتيسيسره على الطلاب فالأصل اللباب للشيخ 
المحاملى من عظماء أصحاب الشافعى ‏ رضى الله 
عنه ‏ وتنقيح اللياب لأببى زرعة» الإمام أحمد بن عبد 
الرحيم العراقى . 

والتحرير هو مختصر من مختصر أبى زرعة . 

قال الشرقاوى : واللباب مختصر كثير الفائدة على 
صغره للإمام أبى الحسن أحمد بن محمد المحاملى» 
من عظماء الأصحاب ورفعائهم . وقيل لحفيده وقيه 
شذوذات كثيرة . 

فالتحرير إذن مختصر من مختصر اللباب: 
التنقيح» والتنقيح مختصر من اللباب» واللباب أيضًا 
من جملة المختصرات» فهو: مختصر مختصر 


المختصر. 
( الإمداد شرح منظومة الإصناد ‏ أكرم عبد الوهاب 
ارام 7؟هة), 


* التحرير الحاوى على تفسير البيضاوى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم القران 
الكريم . 

من مخطوطات دار الكتب الظاهرية . 

الرقم: 4044 . 

المؤلف : عبد الغنى بن إسساعيل بن عبد الغنى بن 
إسماعيل بن أحمد بن إبراهيم النابلسى الصالحى 
الدمشقى المتوفى سنة “1537 1ه. 

أوله : الحمد لله الغيب المطلق» الذثى إدراكه عن 
جميع العقول باب مغلقء فهو الوجه الحق المتجلى 
على الدوام بأسمائه الحسسنى» وعبعده المتخلى عمن 
سواه صاععب القرب إليه الأسنى ... أما بعد فإن أحسن 
الحديث كتاس الله وخير الهدى هدى محمد يَلِِ: 
وشر الأمور ميحدثاتهاء وكل معكدثة بدعة؛ وكل بدعة 


ضلالة» وكل ضلالة فى النارء هذا وإن أشسرف 
المجالس» لمجلس يقرأ فيه القارى كلام الله تعالى» 
فيسمعه القائم والجالس» ويجرى فيه ذكر التفسيير 
والتأويل لكتاب الله الجليل . 

آخره: إيذانا: أى إعلامًا بأنه» دخيل؛ أى ليس 
بأصيل فى العمل » قال فى المصباح : فلان ذخيل بين 
القوم أى ليس من نسبهمء بل هو نزيل بينهم . ومنه 
قيل هذا الفراغ دخيل فى البعاب» ومعنساه أننه ذكر 
استطرادًا أو مناسبة ولا يشتمل غليه عقد الباب . 

أوصاف المخطوط: نسخة قيمة مكتوبة بخط 
المؤلف تبدأ بالتعليق على أول الكتاب وثنتهى بالتعليق 
على قوله تعالى : # إن الذين كفسروا سسواء عليهم 
أأنذرتهم أم لم تنذرهم ... * [ البقرة؛ 5 ]. 

كتبت بخط معتاد مستعجل» ألفاظ القرآن الكريم 
مكتوبة بالأحمره على النسخة الكثير من الشطب» 
وقد ذكر المؤلف بأن ابتداء التدريس بهذا الشرح فى 
ذى القعدة سنة 6١11١ه.‏ على ورقة الغلاف قيد 
مطالعة باسم إسماعيل الكيالى السعدى . 

الجزء الثانى . 

الرقم : 46 

أوصاف المخط:ط : نسخة المؤلف كتبها بخطه» 
تبدأ بتفسير قوله تعالى: # سواء عليهم أأنذرتهم» 
[البقرة: ” ] وتنتهى بقوله تعالى: # ثم استوى إلى 
السماء فسواهن سبع سماوات 4[ البقرة: 79 ]. 

كتبت النسخة بخط معتاد مستعجل . على الهوامش 
الكثير من الشروح والتصويبات» ألفاظ القرآن الكريم 
مكتوبة بالأحمرء النسخة مفروطة الأوراق» غلافها 
ممزق» على الورقنة الأولى قيد وقف» فقد أوقف ثلثى 
الكتاب الوزير غبد الله باشما والى الشام» وأوقف القلث 
الثالث الشيخ إسماعيل النابلسى ابن الشييخ عبد الغنفى 


وتاريخ الوقفس سثة 1111ه. 


التحرير الحاوى على تفسير البيضاوى 


الجزء الثانى : النسخة الثانية . 

الرقم : 90948. 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى فقد كتبت فى شهر ذى القعدة سنة 
5ه . تبدأ بتفسير قوله تعالى: 8 أو كَصَيّبِ من 
السماء فيه ظلماتٌ ورعدٌ وبرقٌ > [ البقرة: 14] 
وتنتهى بتفسير قوله تعالى  :‏ ثم استوى إلى السماء 
فسسوّاهن سبع سماوات # [ البقرة:14] كتب 
المخطوط بخط نسخى معتادء ألفاظ القرآن الكريم 
مكتوبة بالأحمر. وقد أحيطت الكتابة بإطارات مرسومة 
بالأحمر. 

على الورقة الثانية قيد الكتاب» فقد أوقفه إبراهيم 
ابن النابلسى على ضريح جدّه الشيخ عبد الغتى . 

الجزء الثالث. 

الرقم: 9095 . 

أوصاف المخطوط : نسخة المؤلف كتبها بخطه. 
تبدأ بتفسيره قوله تعالى : « فسؤاهن سبع سماوات » 
[البقرة: 4؟] وتنتهى بتفسير قوله تعالى: # ومنهم 
يون لا يعلمون الكتاب إلا أمان 4[ البقرة: 1/4] 

كتبت بخط نسخى معتاد دقيق» على الهوامش 
الكثير من الشروح وال: لتعليقات المختلفة؛ على الورقة 
الأولى قيد تملك باسم المؤلف». وقيد وقف الكتاب . 
فقد أوقف ثلثى الكتاب الوزير عبد الله باشاء وأوقف 
الثلث الباقى الشيخ إسماعيل بن عبد الغنى التابلسى 


الجزء الرابع . 


الرقم: 109107 , 

أوصاف الميخطوط: نسبخية قيمةء فهى نسخة 
المؤلف كتبها بيده» تبدأ بتفسير قوله تعالى : 8 فويل 
للذين يكتبون الكتاب بأبديهم ثم يقولون هذا من عند 


تحرير الدرهم والمثقال والرطل والمكيال 


الله ليشتروا به ثمنًا قليلاً © [ البقرة: 1)4] وتنتهى بتفسير 
قوله تعالى : #شهرٌ رمضان الذى أنزل فيه القران هُدى 
للناس وبيناتٍ من الهُدى والفرقان © [البقرة: ]١85‏ 
كتبت بخط معتاد دقيق» ألفاظ القرآن الكريم مكتوبة 
بالأحمر» على الهوامش الكثير من الحواشى وكلها 
بخط المؤلف . على الورقة الأولى قيد تملك ساسم 
المؤلف» وقيد مطالعة باسم يعقوب السعدى 
القادرى . على الورقة الشانية قيد وقف للكتاب على 
تربة المؤلف فقد أوقف ثلثى الكتاب الوزير عبد الله 
باشا والى الشام وأوقف الباقى اين المؤلف إسماعيل 
التابلسى . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القرآن الكريم . التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 
ا لا )6 

* تحرير الدرهم والمثقال والرطل والمكيال: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم 
الرياضيات . 

لمصطفى بن حنقى ين حسن الذهبى المصرى 
الشافعى المتوفى ستتة 785١ه/‏ 1877م ولد بمصر 
ونشأ فيها وأحذ عن العلامة الدمنهورى والفضل 
الفضالى والقوسين وغيرهم» وبرع فى أكشر العلوم» 
وتصدر التدريس إلى أن توفى . له عدة تاليف فى . 
المناسخة والتفسير والفقه» منها الرسالة الذهبية فى 
المسائل الدقيقة المنهجية فى الفقه الشافعى» ورسالة 
فى المناسخة» ورسالة فى تفسير غريب القران رتبها 
على حروف المعجم . 

الأول « الحمد لله رب العالمين والصيلاة والسلام 
على سيدنا محمد وعلى آله وأصحابه التابعين .,. ؟. 

وهو كتاب فى الدرهم والمثقال والرطل والمكيال» 
وبيان مقادير النصاب الصافى على مبا ضرب سِنة 
1ه/ 1840م. أورد المؤلف فى آخر هذه 


التحرير الطاووسى 


الرسالة جداول بالدانق والقيراط والمثقال» وجداول 
يأصناف نقسود الذهب والفضة وأوزانها ومقدار غشها 
ومقدار النصاب منها. 

يوجد ممخطوطه فى مكتبة المتحف العراقى . 

نسخة جيدة كتبت بقلم النسخ بالمدادين الأسود 
والأحمر مؤطرة بمداد أحمر. 

164٠ : ألرقم‎ 

معجم 411 طبعت على الحجر سنة 1187ه/ 
م . معجم المؤلفين /١١7‏ 759. 

( مخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / 79). 

» التحرير الطاووسى: 

لابى منصور الحسن ابن الشيخ زين الدين بن على 
ابن أحمد العاملى المتوفى سنة ١١١١ه/‏ ؟158م. 
مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

الأول : « المحمد لله رب العالمين وصلواته على نبيه 


كتاب السيد الجليل العلامة... أحمد بن 
طاووس ...»2 . 

ذكر المؤلف أنه لما اطلع على كتاب السيد ابن 
طاووس رآه مشرقا على التلف فانتزع منه ما حرره ابن 
طاووس ووزعه فى أبواب كتابه هذا الذى رتبه المؤلف 
على أبواب وفرغ منه سنة ١491ه/‏ 19417م. 

نسخة جيدة كتبت بالمدادين الأسود والأحمر عليها 
حواش وتعليقات كثيرة قويلت على نسخة أخرى من 
قبل عبد الحسين فى مدينة النجف سنة 1154ه/ 
4م 

الرقم: 15786/ 7 . 


( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 


التحرير فى أصول الفقه 


المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقكبيندى وظمياء 
محمد عباس / .)1١١‏ 
» تحرير ظاهرات الفلك لأقليدس: 
انظر: نصير الدين الطوسى . 
»* تحرير العبارة فيمن هو أحق بالإجارة: 
انظر: أبن عابدين . 
* تحرير الفتاوى على التنبيه والمنهاج والحاوى: 
انظر: ابن العراقى . 
* التحرير فى أصول الفقه: 
التحرير فى أصول الفقه: للعلامة كمال الدين 
محمد بن عيد الواحد الشهير باين هسام الحنفى 
المتوفى سنة إحدى وستين وثمائمائة وهو مجلد أوله : 
الحمد لله الذى أنشأ هذا العالم ... إلخ رتب على 
مقدمة وثلاث مقالات جمء فيه علما جما بعيارات 
منقحة وبالغ فى الإيجاز حتى كاد يعد من الألغاز 
فشرحه تلميذه الفاضل محمد بن محمد بن أمير 
الحاج الحلبى الحنفى المتوفى سئة 41/4 شرحا 
ممزوجا وسماه بالتقرير والتحبير وفرغ فى رمضان سنة 
إحدى وسبعين وثمانماثة أوله: الحمد لله الذى رضى 
لنا الإسلام دينا... إلخ ذكر فيه أن المصنف قد حرر من 
مقاصد هذا العلم مالم يحرره كثير مع جمعه بين 
اصطلاحى الحنفية والشافعية على أحسن نظام وترتيب 
وقد كان يدور فى خلده لإشارات متعددة من المصنف 
حال قراءته عليه لهذا الكتاب شرحه فشرحه على سبيل 
الاقتصاد. 


يادشاه البخارى نزيل مكة شرحا ممزوجا وأجاد وسماه 
تيسير التحرير وذكر أن من شرحه قبل لم يكن فارس 
ميدان فراسته . 


واختصره الشيخ زين العابدين ابن نجيم الخصرى 


التتحرير فى ضمان الآمر والمأمور 


الحنفى المتوفى سنشة سبعين وتسعمائة وسماه لب 
الأصول. أوله: الحمد لله على ما به فرح قلبى 
: تفريحا... إلخ ذكر أنه مختصر اختصر فيه التحرير 

وضم إليه ما يناسبه ورتبه على طريقة كتبهم المشهورة 
إذ كان أصله على طريقة بعض كتب الشافعية وفرغ فى 
أواخر جمادى الثانية سنة إحدى وخمسين وتسعماثة . 
وللشيخ جمال الدين ابن القاضى زكريا شرح هذا 
المختصر. 

(كشف الظنون /١‏ 1708 ). 

والكتاب يجمع بين طريقتى الحنفية والشافعية» 
والاصطلاحات عندهماء ورتبه المؤلف على مقدمة 
لعلم الأصول فى تعريفه وموضوعه والمقدمات 
المنطقية» وثلاث مقالات: الأولى فى المبادئىْ 
اللغوية» والثانية فى أحوال الموضوع وأدلة الأحكام 
الشرعية» والثالثة فى الاجتهاد وما يقابله من التقليد . 

وطبع التحرير مع شرحه « تيسير التحرير » فى أربعة 
أجزاء» فى مطبعة مصطفى البابى الحلبى بمصر سنة 
ها 

( مرجع العلوم الإسلامية د. محمد الزحيلى / 
00 

انظر: ابن الهمام . 

* التتحرير فى ضمان الآمر والمأمور: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

.٠٠١ الرقم:‎ 

تأليف: مقتى الشام محمود بن مخمد نسيب بن 
يحيى حمزة المتوفى سنة 8٠1١ه/‏ /1841م. 

رسالة فى حادثة: رجل أمر آخر بحفر أرض 
فاستأجر عمال فحفروا الأرض » ونتج عن ذلك ضرر» 
فهل يكون على الآمر أو على المباشر؟ . 

وتبدأ الرسالة فى مسائل الأصول والضوابط لهذه 
المسألة وهى أريعون» ثم يتبعها بمسائل الفروع . 


تحرير كتاب أصول الهندسة... 


اتتهن الولف من تاليفهنا فى شه ر وجب سننة 
اها 
أولها بعد البسملة: اللهم لا عدوان إلا على 
الظالمين» اللهم اجعلنا هادين مهديين» ولا تجعلنا 
ضالين مضلين ... أما بعد: فقد وقعت حادثة عنام 
واحد وثلاثمائة وألف وهى أن رجلا ... 
آخرها: كما وقع فى عبارة الأشساه من استثشاء 
المسائل التى لا تجدى» فارجع إلى الأصل التاسع 
والعاشر إن أردت» وهذا آخر ما أردت تحبيره 
وتسطيره . 
نسخة جيدة . كتبت فى حياة المؤلف . 
الخط نسخ جيد وجميل» كتبه محمد صالح بن 
سليم الخن سنة 5 176ه. 
طبعات الرسالة: طبعت ضمن مجموعة رسائل 
للمؤلف سنة "7١17١ه‏ بدمشق . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 20179 
رنة * 5 
* التحرير فى الفروع: 
التحرير فى الفروع: لابى العباس أحمد بن محمد 
الجرجانى الشافعى المتسوفى سدة اثنتين وثمانين 
وأربعماثة» وهو مجلد كبير مشتمل على أحكام كثيرة 
مجردة عن الاستدلال. ( كشف /١‏ 04؟). 
* تحرير القواعد المنطقية فى شرح 
الرسالة الشمسية للكاتبى القزوينى: 
انظر: القطب التحتانى . 
* تتحرير كتاب الأشكال الكرية لمنالاوس: 


انظر: نصير الدين الطوسى . 


* تحرير كتاب أصول الهندسة والحساب لأقليدس: 


انظر: نصير الدين الطوسى . 


تحرير كتاب الأكر لشاوذوسيوس تحرير لمصطفى صدقى 
»* تحرير كتاب الأكر لشاودوسيوس: * تحرير لمصطفى صدقى: 
انظر: نصير الدين الطوسى . من مصنفات التبراث الإسبلامى فى علسوم 


انظر: نصير الدين الطوسى ‏ 
* تحرير كتاب معرفة الأشكال البسيطة والكرية: 
لبنى موسى بن شاكر: محمد والحسين وأحمد (القرن 
الثالث). 
ثمانية عشر شكلا ( الفهرست 791 ). 
تأليف نصير الدين محمد بن محمد بن الحسن 
الطوسى المتوفى سنة 51/7 ( بروكلمان ملحق :١‏ 
). 
مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 
أوله : صدر الكتاب : الطول أول الأقندار التى تحد 
بالأشكال وهو ما امتد على استقامة فى الجهتين 
نسخة مكتوبة بقلم نسخ جيد دقيق فى خمسة 
ورقات ومسطرتها /ا؟ سطرًا . 
11 الا سم. 
[ أحمد الثالث 8407 ف 1198 ]. 
نسخة ثانية بقلم تعليق جميل تمت كتابة سنة 440 
فى 4 ورقات ومسطرتها ١‏ سطرًا. 
114 سم. 
[ أيااصوفيا 5/ا؟_ف 537ل9]. 
( فهسرس المخطسوطسات المصورة؛ معهد 
المخطوطات العربية» ج ١‏ العلوم في ٠‏ الرياضياتِ - 
وضع فؤاد سيد» القاهرة 195/ ""7). 
* تحر ير الكلام ( كتاب .): 
انظر: نصير الدين الطوسي . 


وبيانه كما يلى: 

أوله: بسم الله الرحمبن الرحيم كتاب استخراج 
الأوتار فى الدائرة بخواص البخط المنحنى الواقع فيها 
جمع محمد بن أحمد البيرونى قال وقفت أيدك الله 
على ما استعملته من العلة الداعية إياى إلى التدشحص 
عن عدة يراهين على تصحيح دعوى القدماء اليونانيين 
فى اتقسام الخط المنبحنى فى كل قوس بالعمود النازل 
عليه من متتصفها... الدعوى إذا عطف فى قوس ما من 
دائرة خط مستقيم على غير تساوى وأنزل عليه من 
متتنصف تلك القوس عمود فإنه ينقسم بنصقين ... 
البرهان عليه لأزشميدس من كتاب الدوائر. 

برهان لأبى مبعيد أحمد بن على الضرير الجرجانى . 

برهان ثان لأرشميدس فى كتاب الدوائر. 

برهان لأنِى الحسن اذرجور ابن استاذ حشيس . 

برهان ثالث لأرشميدس فى كتاب الدوائر. 

هذه النتيجة بعينها لأبى نصر منصور بن على بن 
عراق بطريق آخر. 

نتيجة أخرى وجدتها فى المسائل التى ترجمها يوحنا 
ابن يوسف من اليونانى إلى العربى واتفق مثلها لأببى 
سيعيد الستجرى وأبى على البصرى يبرهانٍ واحد وأما 
أبو سعيد السنجرى وأبو على البصرى ... 

البرهان على هذه النتيجة الثانية لأبْى صر منصور 
ابن على برهان ثان عليها لأبى نصر منصور بن على بن 


عراق . 
برهان لأبن سعيد السنجرى على هذه النتيجة . 
برهان عليها لأبّى عبد الله الشنى . 
برهان عليها لي . 


استعيمال الخط المنحني وخواصه في امتخراج 
أوتار القسي فى الدائرة . 


تحرير المجسطى تتحرير المقال فى مسألة الاستبدال 
معرفة وتر ضعف كل قوس معلومة الوتر لى . شيخه محمد علاء الدين عابدين أرسلها إليه إلى مكة 
معرفة وتر نصف كل قوس معلومة الوتر لى . المكرمة يخبره فيها بأحوال الدروس العلمية والعلماء 
معرفة وتر نصف مجموع قوسين معلومتى الوترين 6 
لى. أوله بعد البسملة: إن أبهى ما وشحت به صدور 
الكتب والدفاتر» ونطقت به الأقلام . 
معرفة وتر فضل مابين قوس معلومة الوتر وديع ل اي ل 
الدائرة لى. اخره : والله تعالى يحفظكم ويديم نفعكم ويبقيكم 
السلام ... 
حساب ذلك لوتر التفاضل . -- 
ا نسخة جيدة. ببخط المؤلف» فيها حواش بخط 
حساب ذلك لوتر المجموع . الشيخ محمد البيطار وأخخرى ببخط محمد الراعى . 
0 وتر مجموع القوسين المعلومتى الوترين لاثى المخط نسخ جيد . كتبه المؤلف سنة 151/8 1١ه.‏ 
نصر أيضا. 


آخره: 5 فاخل فكرك فيما جمعته لك وتحققه 
حتى ينفتح لك به ينابيع الفطنة ويتجلى له عن عقلك 
ضد الغفلة ويتوصل به إلى ما يدق على أفهام العوام 
وينحسم بينى وبينك مراد الملام ... وقد وقع الفراغ من 
تحريرها بقلم ... مصطفى صدقى ... فى يوم الأحد 
سلخ شعبان المعظم لسنة ثلاث وخمسين ومائثة 
وألف. 
( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ”// 2469 856). 
* تحرير المجسطى: 
انظر: نصير الدين الطوسى . 
»* تحرير مرسل من الشيخ صالح قطنا 
إلى الشيخ محمد علاء الدين عابدين: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 
الرقم : 4317 . 
تأليف: مفتى الشام صالح بن محمد قطنا المتوفى 
سنة ه”77اه. 


المراجع : منتخبات التواريخ لدمشق 7/ 771 . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية الفقه 
الحنفى .)١71 03717١ /١‏ 

* تحرير المقال فى آداب وأحكام 

يحتاج إليها مؤدبو الأطقال: 

انظر: أبن حجر الهيثمى . 

* تحرير المقال فى مسألة الاستيدال: 

من كتب الفقه الحنفى . 

مؤلفه: زين الدين بن إبراهيم بن محمد بن محمد 
المصرى الحنفى الشهير بابن نجيم المتوفى سنة 
اه 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية 
بالعراق . 

الرقم و: 9. 

أوله : الحمد لله الذى أحكم الدين وأيّده وصانه عن 
تبديل وأيده ودبر الأنام بتدبيره القوى» وقدر الأحكام 
بتقديره الحنفى ... إلخ . 

آخره: فأجبت مراوا بأنه لا يكفى لما ذكيره شمس 
الأئمة الحلوانى كما حكاه الصيرفى فى آخر فتاواه. 
انتهى والحمد لله وحده ‏ 


تحرير المقال فى معرفة عمل الهلال 


ناسخه: فتحى اين الحاج محمذ سعيد سنة 
8ه 

0-7 فد لض 

مصادر الكتاب والمؤلف: 
7 وكشف الظنون /١‏ 765. 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية إعداد محمود أحمد محمد 2١ /١‏ 
0 

* تحرير المقال فى معرفة عمل الهلال: 

مجهول المؤلف ‏ المخطوط محفوظ فى دار الكتب 
المصرية. 

أوله : ... أما بعد فإنى لما رأيت أنه امتد بصر الناظر 
فى التقويم وطال وجل قصده معرفة الهلال عنَّ لى أن 
أختصر ما قد طال من المقال... وسميته تحرير 
المقال فى معرفة عمل الهلال ... 

أخصره: ... ومما نقسل عن المتأخرين أنه متى كان 
نصف مجميع قوس الروية والبعد المطلق أقل من 
سبع درج فلا تجوز رويته وإن كان ثلاثة عشر روى 
قطعا وإن كان أقل من ثلاثة عشر إلى عشرة جائزة 
قريبة إلى الخفا وقد يتفق غير ذلك والله ... أعلم ... 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟/ 7:91 ). 

» تحرير المقال فى موازنة الأعمال 

وحكم غير المكلفين فى العقبى والمآل: 

فى الرد على الحافظ الحميدى وشيخه ابن حزم 
لأبى طالب عقيل بن عطية القضضاعى المتسوفى 
ماه 

قال عنه ابسن الزبير فى : صلة الصلئة » أجاد فيه 
وأحسن وأتى بكل بديع وأتقن . 

مخطوط رقم ٠١4‏ ق بالخزانة العامة بالرباط . 


معجم المؤلفين 4/ 


تحرير هندسيات 


لاذكر له فى كشف الظنون ولا فى ذيوله ولا فى 
بروكلمان . ش 

يعود تاريخ نسخه لجمادى الثانية عام 7ه. 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب ‏ مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق١/ "1١‏ 4# ). 


» تحرير المقال فيما يحل ويحرّم من بيت المال: 


تحرير المقال فيما يحل ويحرم من بيت المال: 
مختصر للشيخ شمس الدين محمد بن محمد بن عبد الله 
البلاطنسى الشافعى . أوله الحمد لله قاتح ما اتغلق ... إلخ 
فرغ من تأليفه فى صفر سنة إحدى وسبعين وثمانماثة . 
(كشف /١‏ لاه" ). 


»* تحرير المنقول وتهذيب الأصول: 


تحرير المنقول وتهذيب الأصول : للشيخ علاء 
الدين أبى الحسن على بن سليمان بن أحمد بن 
محمد المرداوى الحثيلى المتوفي سنة 888. مجلد 
أوله : الحمد لله الذى وفق فعلَّم . .. إلخ رتب على 
مقدمة وأبواب مشتملا على مذاهب الأثمة الأربعة 
وقدم الصحيح مسن مذهب الإمام أحمد ( كشف /١‏ 
باه" ). 


* تحرير المواقيت ( منظومة ): 


انظر: أبدع اليواقيت على تخرير المواقيت . 


* تحرير النقول فى نفقات الفروع والأصول: 


انظر: ابن عابدين . 


» تحرير هندسيات: 


تحرير هندسيات ‏ للعلامة المحقق نصير الدين 
ممخمك بن يخم الطودي العتولى ب الاين وسيمن 
وستمائة منها : 


تحرير إفليدس » وتحرير المجسظى» وتبجرير كتاب 


التحرير والتحبير لأقوال أئمة. .. 


' المعطيات لأقليدس» وتحرير اكر ثاوذوسيوس» 
وتحرير كر مانالاوس» وتحرير كتاب الكرة المتحركة 
لاوطولولقس» وتحرير المناظر لاقليدس» وتحرير 
ظاهرات الفلك له أيضًاء وتنحرير كتاب الليل والنهار 
لشاوذوسيوس ء وتحرير كتاب الطليع والغروب 
لاوطولوقس » وتحرير مطالع ايسقلاوس» وتحرير 
جَرْمَئْ النيرين لارسطرخس» وتحرير مأخوذات 
أرشميدس» وتحرير المفروضات لثابت» وتحرير 
معرفة مساحة الأشكال. وتحرير كتاب الكرة 
والأسطوانة لأرشميدس» وتحرير كتاب المساكن 
لشو وسيومن. 

(كشف الظنون /١‏ 7010 ) 

ونورد لك إن شاء الله تعالى ممخطوطات معظم هذه 
المؤلفات فى مادة ه نصير الدين الطوسى » فانظرها فى 
موضعها . 

* التحرير والتحبير لأقوال أنمة التفسير 

في معانسى كلام السسميع البصير: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم القرآن 
الكريم . 

لتحند ين مليمان بن التحبالبلنى النقندسق 
المعروف بابن التقيب» المتوفى سنة 59/4ه. 

مخطوط بالخزانة العامة بالرباط» رقم تسلسلى 
الاق 

ذكر البغدادى فى 2 هدية العارفين » أنه فى خمسين 
مجلداء جزء يشتمل على تفسير سورة الشعراء» 
والنمل » والقصص . 

سخة بقلم نسخئ حسنء من ختطوط القرن التاسع 
تقديراء 191 ورقة. 


( مجموعة مختارة لممخطوطات عربية نادرة من 


مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق١/‏ 488). 

قال صاحب كشف الظنون عنه: وهو كبير فى نيف 
وخمسين مجلدّاء وقد اعتنى به ما لم يعتن بغيره . ذكره 
الشعرانى وقال ما طالعت أوسع منهاه. وجاء فى 
هامش ١‏ : قال الشعرانى إنه ماثة مجلدة ضخمة ما 
طالعت أوسع منه قالهفى«مننه»( كشف /١‏ 
04 . 

* تحرير يمين الأثبات فى تقرير يمين الإثبات: 

من المصنفات فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

الرقم : 80 

تأليف: عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة “151 1ه/ 171م. 

رسالة فى الأيمان» والصيغة الصحيحة فى ألفاظها . 

أولها بعد البسملة : الحمد لله الذى شيع الأحكام 
لتعمل بها العباد وكشف عن الحلال والحرام ... لما 
كانت مسألة القسم فى يمين الإثبات مبنية على 
وجوب التأكيد ياللام والنون فى لغة العرب عند الأئمة 
الأثبات» بحيث لو ترك التأكيد المذكور اتقلب معنى 
الإثبات إلى النفى ولو لم يكن ذلك مقصود 
المتكلم ... أردت الشروع فى بيان ذلك على وجه 
التحقيق» مؤيدًا بالنقسول من كتب التفسير وكتب 
العربية وكتب الفقهاء ... 

آخرها : وقد أظهرنا ما عندنا فى هذه المسألة» فمن 
شاء فليعمل بهاء ومن شاء فليخالفها والله أعلم 
وأحكم ... حررها مصنفها فى يوم الاثتين الثالث عشر 
من شهر ربيع الثانى سنة تحمس وعشرين وماثة وألف 
وكتبه مصنفه عبد الغتى المعروف بابن النايلسى 
الحنقى والحمد لله . 


التحريش بين البهائم 

نسخة قيمة بخط المؤلف . 

الخط نسخ واضح . 

المراجع : هدية العارفين /١‏ 648 معجم 
المؤلفين 5 / 37/١‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
:0). 

* التحريش بين البهائم: 

أورده الترمذى فى المنهيات . 

قوله : « ونهى أن يحرش بين البهائم» أو يُمثل بها » 
وقال: « من فعل ذلك فهو ملعون؟ أبو داود: كتاب 
الجهاد». بابااهة والترمذى: كتاب الجهاد. ياب 
٠لا‏ حديث 1708» أخرجه مرفوعا ومرسلاء» وحكى 
أن المرسل أصح . وابن ماجه: كتاب الذبائح» ياب 
٠‏ والبخارى : كتاب الذبائح » باب 70 . والنسائى: 
كتاب الضحاياء باب١5.‏ والدارمى: كتاب 
الأضاحىء» باب 77 . 

فإن الله وضع العدل بين خلقه.» ثم لم يرض من 
الظلم بقليل» ولا كثيره ولا مثقال ذرة» ولا حبة 
خردل» وليس بتارك أحدًا من خخلقه يوم القيامة حتى 
يقضى له» حتى إن الشاة الجماء ليقاد لها من القرناء . 
فإذا حوّش» فقد دعاهم إلى الظلم: واستعملهم 
يذلك» فالوبال راجع إليه يوم القيامة إذا كان هو سبب 
ذلك. 

والتحسريش بين البهائم : هو إغراء بعضها ببعض 
لتتطاحن وتتصارع إلى حد الموت أو مقساربته. 
والتمثيل بها : هو التنكيل بها وتشويه خخلقتها . 

( المنهيات لأبى عبد الله محمد بن على الحكيم 
الترمذى ‏ دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت / 
:لا ). 


تحريض الرجال على الحرب 


» تحريض الرجال على الحرب: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الفنون 
العسكرية . 

ذكره الهسروى من بين واجيات ولاة البلادء وأفرد له 
الباب التاسع عشر من كتابه وقد جاء فيه ما يلى : 

يستحب للملك أن يكثر فى مجلسه من قراءة كتب 
الحروب» وغزوات الفرس. ووقائع العرب. وفتوح 
الشام؛ وسيرة النبى يَقيدٌ» ومقاتل الفرسانء وحيل 
القعال» وذكر من تقدم بالرجلة؛ وعُرف بالشدّة» 
ووْصف بالشجاعة» وساد قومه بالبأس» وشرف 
بالنجدة» ومن تقدم بإقدامه» وملك بسيفهء وأذلٌ 
بعزمه» وشاع بالشجاعة خبره» وذاع بالرجلة ذكره... 
وسارت بسيرته الركبان» وغئّت به الرفاق» وطنت به 
الآفاق» وخافته التفوس» وهابته الأثمة والقسوس 
كخليقة رسول الله يكن أبى بكر الصدّيق رضى الله عنه 
وسراياهء وأمير المؤمنين عمر بن الخطاب وفتوحاته» 
وأمير المؤمنين عثمان بن عفان وما فح فى خلافته » 
وأمير المؤمنين على بن أبى طالب ووقائعهء وذكر 
خالد بن الوليد وأبى عبيدة والمقداد والصحابة الاأجواد 
رضى الله عنهم وأرضاهم » وما جرى لأيطال المسلمين 
وعساكر الموحٌُدين من الغزوات والوقائع المشهورات» 
وحديث عمرو بن معدى» وعتترة العبسىّ » وعمرو بن 
ود العامرى» وذكر من ذل فى الحرب» وجبن عند 
مواقع الطعن والضسرب» وضعفت قواه» وارتعدت 
يداه» واكتسب العارء وبقى عليه الشنار. فإن ذلك 
يحملهم على لقاء العدوٌ ويشجّع جبانهم» ويقوّى 
ضعيفهم» ويكسبهم النخوة. اه. 

( كتاب التذكرة الهروية فى الحيل الحربية لعلى بن 
أبى بكر الهروى / 7١ 27١‏ . مكتبة الثقافة الدينية. 
القاهرة/ .)7١ 5٠‏ 


التحريف 


* التحريف: 
التحريف فى الكلامء هو تغيبره عن مواضعه 
الصحيحة . والتحريف فى القران وفى الكلمة» هو 
تغيير حروفه عن مواضعهاء وفى الكلمة عن معناها 
وهى قريبة الشبه من يعضها. قال تعالى فى اليهود: 
«يحرّفون الكلم عن مواضعه 4[ النساء: 46] أى 
يميلونه عن وجهه الصحيح» ويزيلونه. فهم إذا 
بدلوه» ووضعوا كلما غيره» فقد أمالوه عن مواضعه 
التى وضعها الله فيها وأزالوه منها ( كشاف الزمخشرى 
١‏ 1 ). والواضح من قوله تعالى: # يحرّفون » 
هاهنا ‏ هى ل ألسنتهم بالكلام» فيغيّرونه» لأن تمام 
الآية يعطى هذا المعنى . قال تعالى: #ويقولون 
سمعنا وعَصَيًْا واشمّع غير مُسْمّع وراعنا ليا بألسنتهم 
وطعْنًا فى الدين »> وإلى ذلك أشارٌ أحمد الإسكندرى 
فى رده على الزمخشرى ( حاشية أحمد بن المنير على 
الكشاف /١‏ /211). 
( « عيوب اللسان واللهجات المذمومة »_د. رشيد 
عيد الرحمن العييدى. مجلة المجمع العلميى 
العراقى . بغداد. المحرم 1507١ه-‏ أيلول 940١م‏ 
ج ”ام 727 . ولسان العرب /٠١‏ 4874. انظر 
أيضًا « التحريف والتصحيف « فى الباب السابع 
والثلاثين من كتاب المزهر للسيوطى ) . 
> التحر يم: 
انظر: المحرمات. 
* تحريم الخمر: 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 
الرقم : 7974 . 
تأليف: عبد القادر بن إبراهيم الخلاصى ‏ 
رسالة فى ثبوت حرمة الخمر فى القرآن» وسبب 
تحريمه وزمنه وأضراره . 


تحريم دماء المسلمين... 


أولها: الحمد لله الذى أمر باتباع الحق. وجعله 
بالاتباع أحق . 

آخرها: تمت الرسالة على يد جامعها لوجه الله» 
وإظهارًا لمحارم الله الطالب رضااللهء وإن سخط 
عليه أعداء الله ... عبد القادر بن إبراهيم الخلاصى فى 
سلخ رجب سنة /ا0 . 

نسخة جيدة بخط المؤلف . الخط نسخ جيد. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ ١154 /١‏ ). 

* تحريم دعاء المسلمين وأموالهم وأعراضهم: 

من شعب الإيمان تحريم أعراض التاس وما يجب 
من ترك الوقيعة فيها لقوله تعالى: < إِنَّ الذين يُحبُون 
أن تشيع الفاحشة فى الذين امنوا ذاب أليجٌ ذ 
ات حشة فى ين منوا لهم عذاب ليم في 
الذّنيا والآخرة © [ النور: ١4‏ ] وقوله تعالى: « إن 
الذين يرمون المُحصنات الغافلات المؤمنات لعنوا فى 
الدنيا والآخرة 1 النور: 77 ] وغير ذلك من الآيات 
والأخبار الكثيرة . 

كحديث أبى هريرة فى صحيح مسلم « المسلم أخو 
المسلم لا يسلمه ولا يخذله ولا يحقره التقوى ههنا 
(ويشير إلى صدره ثلاث مرات ) بحسب امرئ من 
الشر أن يحقر أخاه المسلم» كل المسلم على المسلم 
حرام دمه وماله وعرضة 2 . 

وحديث أبى ذر» رضى الله عنه ٠‏ فى الصحيح: 
< لا يرمى رجل رجلا بالفسق ولا يرميه بالكفر إلا وارتدّت 
عليه إن لم يكن صاحبه كذلك ». 
القزوينى / *الاء 1/4) 

عن أبى بكرة عن النبى يكلِ قال: : إن الزمان قد 
استدار كهيثته يوم خلق الله السموات والأزض : السنة 


تحريم دماء المسلمين. . 


اثنا عشر شهرا منها أربعة حُرُم : ثلااثٌ متواليات : : ذو 
القعدة وذو الحجة والمحرم» ورجب مُضَرٌ الذى بين 
جمادى وشعبان . أى شهر هذا؟ قلنا: الله ورسوله 
أعلم» فسكت حتى ظئنا أنه سيسميه بغير اسمه» 
قال: «أليس ذا الحجة؟ » قلنا: بلى» قال: ( أى بلد 
هذا؟ ) قلنا الله ورسوله أعلمء فسكت حتى ظتنا أنه 
سيسميه بغير اسمهء قال: ‏ أليس البلدة ؟ » قلنا 
بلى» قال: «فأى يوم هذا؟ » قلنا الله ورسوله أعلم» 
فسكت حتى ظننا أنه سيسميه يغير اسمهء قال: 
«أليس يوم النحر؟ » قلنا بلى» قال: فإن دماءكم 
وأموالكم» قال محمد وأحسبه قال: وأعراضكم» 
عليكم حرام كحرمة يومكم هذاء فى بلدكم هذاء فى 
شهركم هذاء وستلقؤن ربكم فيسألكم عن أعمالكم ء 
الاتلاعهرا بندئ شلال يضرب بعشكم يكف 
بعض . ألا ليبلغ الشاهد الغائب فلعل يعض من يبلغه 
أن يكون أوعى له من بعض من سمعه » ثم قال: « ألا 


هل 'يلّخثُ ١‏ مرتين . 
وإليك شرح الشيخ عبد المجيد الشرنوبى الأزهرى 
لهذا الحديث: 


إن الزمان : وفى رواية الزمان. 

قد استدار: أى دار حتى انتهى إلى موضع ابتدائه 
حتى إن شهوره رجعت إلى ما كانت عليه من حرمة 
وغيرهاء وبطل ما كان عليه الجاهلية» فإنهم كانوا إذا 
اشتغلوا بالقتال ودخل عليهم شهر من الأشهر الحرم 
الأربعة التى كان القتال محرّما فيها استمروا على القتال 
وحرّموا ما بعده فكانوا يؤخرون المحرم مثلا إلى صفرء 
ثم إذا صادف فيه القتال ثانى عام ينقلونه إلى ما بعده 
وهكذا حتى يجعل فى جميع شهور السنة وهو النسىء 
الذى قال الله فيه « إنما النسىء » أى تأخير حرمة 
الشهر إلى شهر آخر ش زيادة فى الكفر # [التوبة: 
7"] لأنه تحليل ما حرم الله وتحريم ما أحل الله فهو 
كفر آخر مضموم إلى كفرهم» فلما صادف فى السنة 


التى حج فيها رسول الله يد وهى سنة عشر من الهجرة 
أن وقوفه يعرفة كان فى اليوم التاسع من ذى الحجة 
الذى هو شهر الحج الحقيقى خطب في اليوم العاشر 
يمنى وأعلمهم أن الزمان عاد إلى ما وضع الله عليه 
حساب الأشهر يوم خلق السموات والأرض كما قال 
تعالى: #إن عدة الشهور عند الله اثنا عشر شهرا فى 
كتاب الله يوم خلق السموات والأرض منها أربعة خُرْمٍ * 
[ التوبة: ”7 ] فقوله اثناعشر شهر ... إلخ بيان 
لهيثته . 

ثلاث : بحذف التاء من العدد لعدم ذكر المعدود» 
وفى رواية ثلاثة متواليات أى يتلو بعضها بعضا بدون 
فاصل. 

ذو القعدة: بدل من ثلاث وهو بفتح القاف. 

وذو الحجة: معطوف عليه؛ وهو بكسر الحاء 
المهملة على الأفصح فيهماء وإنما أضاف رجب إلى 
« مضر » القبيلة المعروفة لكثرة تعظيمهم له زيادة على 
غيرهم فتسب إليهم وأتى يوله اذى بين جمادى 
وشعيان للتأكيد أى شهر ... إلخ: إنما استفهم عن 
الشهر والبلد واليوم ليقرر حرمتها فى أذهانهم ثم يشبه 
بها فى الحرمة الدماء والأموال والأعراض» وإنما لم 
يجيبوه مع علمهم بالجواب إيثارا للتفويض وحسن 
الأدب فيما لا يعلم الغرض من السؤال عنه . 

أليس البلدة: أى أليس هذا البلد. البلدة بسكون 
اللام اسم من أسماء مكة 

فإن دماءكم: أى سفكها بأن يسفك بعضكم دما 

وأموالكم : أى نهبها بأن يأخذ بعضكم مال بعض . 

قال محمد: أى ابن سيرين أحد روأة الحديث . 

وأحسبه : بفتتح السين وكسرها أى أظن أبا بكرة وهو 
شيخ أبن سيرين ٠‏ 


التحريم: ( سورة.) 


قال: أى فى حديثه . 

وأعراضكم: أى قذفها. والعرض موضع الذم 
والمدح من الإنسان . 

( مختصر صحيح البخارى ‏ جمع النهاية فى بدء 
الخير وغاية للإمام ابن أبى جمرة الأزدى» شرح الشيخ 
عبد المجيد الشرنوبى الأزهرى/ لالا؟ -1784). 

* التحريم: ( سورة.): 

السورة رقم 17 من سور القرآن الكريم وفقنا لترتيب 
المصحف . وهى مدنية» وعدد اياتها اثننا عشرة غير 
حمصى وثلاث عشرة فيه . وخلافهم فى موضع واحد 
وهو # من تحتها الأنهار »© [8] عَدَّه الحمصى 
ورءوس آياتها رحيم [1]» الحكيم [1]» الخبير [] 
ظهيرا [4] وأبكارا [0] يؤمرون 11] تعملون [/ا] قدير 
[4] المصير [] الداخلين ]١٠١[‏ الظالمين[١١1]‏ 
القانتين [17١]ء‏ يجمعها لفظ « منار ؟ واتفقوا على 
عدم عدّ 8 وصالح المؤمنين » (سعادة الدارين / 
دلء وبصائر 49١ /١‏ ) . انظر ما جاء عن عد آياتها 
فى النظم فى الطلاق (سورة ‏ ) وعن قتادة أن المدنى 


أيات من سوره التحريم ٠‏ 
كتبت بخط التلث على 
مذهب اين اليواب احسد 
كتاب العصر العباسي 
وعلى هامشه وبينسطوره 
شروح باللعة الفارسسي 
ويبقلم التعليق «الفارسي»* 


االس لامك 


منهسا إلى رأس العشر والباقى مكئ سميت سسورة 
التحريم وسورة المتحرّم وسورة لِمَ تُحرّم » وسورة النبى 
كي وعن ابن الزبير سورة النساء ( روح المعانى 4/ 
20 

ويجمل الإمام الفيروزابادى خصائص سورة التحريم 
على النحو التالى» وقد وضعنا تعليقات المحقق بين 
أقواس فى ثنايا النص» يقول الإمام الفيروزابادى : 

معظم مقصود السورة: عتاب الرسول وَل فى 
التحريم والتحليل قبل ورود وَحَى سماوى . وتعيير 
الأزواج الطاهرات على إيذائه وإظهار سرّه والأمر 
بالتحرّز والتجنب من جهدّم» والأمر بالتوبة النصوح» 
والوعد بإتمام النور فى القيامة» والأمر بجهاد الكفار 
يطريق السياسة» ومع المنافقين بالبرهان والحجة 
وبيان أن القرابة غير نافعة بدون الإيمان والمعرفة» وأن 
قرب المفسدين لا يَضْرٌ مع وجود الصدق والإخلاص » 
والخبر عن الفتّة» وتصديق مريم بقوله: « وصدَقَتْ 
بكلمات ربها » ( يريد بالفتوّة الشجاعة فى الدين» 
والذى فى السورة من هذا إيمان امرأة فرعون ) ٠‏ 


التحريم: ( سورة.) 


أولوا 6 نأو لصوم 


[ التحريم : 14 


السورة محكمة» لا ناسخ فيها ولا منسوخ . 

فضل السورة: فيه الحديث الضعيف عن أن : من 
قرأها تاب توبة نصوحًاء وحديث على : يا على من 
قرأها كان رفيقى فى الجنة» وله يكل آية قرأها مثل 
ثواب مَنْ يعدل فى وصيته يعد موته ( بصائر /١‏ 
الاق االا). 

وعن حكمة ترتيب سورة التحريم فى المصحف بعد 
سورةالطلاق يقول الإمام السيوطى : 

هذه السورة متآخية مع التى قبلها بالافتتاح بخطاب 
النبى يلي وتلك مشتملة على طلاق التساءء وهذه 
على تحريم الإيلاء: وبينهما من المناسبة مالا 

ولما كانت تلك فى خصام نساء الأمة» ذكر فى هذه 
خصومة نساء النبى يك إعظامًا لمنصبهن أن يذكرن مع 
سائر النسوةء فأفردن بسورة خاصة» ولهذا ختمت 
بذكر امرأتين فى الجنة: آسية أمرأة فرعون» ومريم ابنة 
عمران . 


( وهما فى قوله تعالى: # وضرب الله مثئلاً للذين 
آمتوا امرأت فرعون... 01١1‏ ؟1]( تناسق الدرر / 
/31117). 

0 

وإليك ما ورد عن الأسماء التى ايبهمت فى هذه 
السورة : 

لِمَ ثحرّم ما أحل الله لك 114]: هى سريته 
ماريةء كما أخرجه الحاكم والنسائى» من حديث ابن 
عباس » والطبرانى من حديث أبى هريرة» والضياء فى 
المختارة من حديث . 

8 وإذ أسدّ النبى إلى بعض أزواجه حديثًا 4 ["7] 
هى حفصة بنت عمر بن الخطاب رضى الله عنه . 

« إن تشُوبا إلى اللهفقد صفت قلوبكما وإن 
تظاهرا... 518] هما عائشة وحفصة.ء كمافى 
الصحيح عن عمره لما سأله ابن عباس ( انظر صحيح 
البخارى: التفسير» ياب: #تبتفى مرضات 
أزواجك ... « والبابين اللذزين بعده ) (مفِحمات 
الأقران/ .)13١‏ 


التتحريم: ( سورة.) 


#١‏ وصالحٌ المؤمنين 41#]: قال عكرمة: هم 
أبو بكر وعمر» وروى سعيد عن قتادة قال: هو أبو 
بكر» وعن مجاهد قال: هو على بن أبى طالب» ولفظ 
الآية عام فالأولى حمله على العممم ( التعريف 
والإعلام / #«/11). 

قال الإمام السيوطي: 8 وصائح المؤمتين » قال 
يك: ‏ أبو بكر وعمر » أخرجه الطبرانى فى الأوسط من 
حديث ابن مسعود . وأخرجه أيضًا عن ابن عمر وابن 
عباس موقوقًا. وأخرج ابن أبى حاتم مثله عن الضحاك 
وغيره . وأخرج عن سعيد بن جبير قال : نزلت فى عمر 
خاصة. 

-8 امرأت نوح ]٠١1‏ اسمها والهةء و # امرات 
لوط » اسمها والعة. ( مفحمات الأقران/ »١١١‏ 
.)1١1١‏ 

وعن المتشابهات فى سورة التحريم يقول الإمام 
الكرمانى عن الآية [5] وهى قوله تعالى: #8 عسى ربه 
إن طلقكُنَ أن بيبدله أزواجا خييا منكن مسلمات 
مؤمنات قانتات عابدات سائحات ثيّات وأبكارا © : 
ذكر الجميع بغير واو» ثم ختم بالواو فقال 8 وأبكارا 4 
لأنه استحال العطف على ثيّبات» فعطفها على أول 
الكلامء ويحسن الوقف على ثيبات لما استحال 
عطف «أبكارا» عليها. وقول من قال: إنها واو الثمانية 
بعيد. اه. ويعلق المحقق على ذلك ( هامش 7 ) 
بقوله: الواو التى قبل « وأبكارا » لا بد منها لأن 
المعنى : بعضهن ثيّات وبعضهن أبكارا. ويستحيل 
العطف لأنه لا يمكن أن يكن.ثيبات أيكارا معا ( إملاء 
مامَنّ به البحمن ؟/ ١41‏ )( البرهان/ ١١5‏ وبصائر 
١‏ ). 

ونسوق لك فيما يلى أسئلة الإمام الرازى عن بعض 
آيات سورة التحريم وأجوبته عنها: 

فإن قيل : قوله تعالى : 8 وصالح المؤمنين 418]إن 

كان المراد به الفرد فأى قردهوء وأيضًا فإنه لا 


لايناسب مقابلة الملائكة الذين هم جمع. وإن كان 
المراد به الجمع فهلا كان مكتوبا فى المصحف 
بالواو؟ . 

قلنا: هو فرد أريد به الجمع كقولك: لا يفعل هذا 
الفعل الصالح من الناسء تريد به الجنس كقولك : 
لا يفعله من صلح منهم؛ وقوله تعالى : # إن الإنسان 
خلق هلوعا 4 [ المعارج: ]١15‏ وقوله تعالى: 8# إن 
الإنسان لفى خسر 4[ العصر: ؟] وقوله تعالى: 
«والملك على أرجائها #[ الحاقة: ١‏ ] وقوله 
تعالى : « ثم يخرجكم طفلا 4[ غافر: 17] ونظائره 
كثيرة . الثانى أنه يجوز أن يكون جمعاء ولكنه كتب فى 
المصحف بغير واو على اللفظ كما جاءت ألفاظ كثيرة 
فى المصحف على اللفظ دون اصطلاح الخط . 

فإن قيل : كيف قال تعالى: # والملائكة بعد ذلك 
ظهير 4 [4] ولم يقل ظهراء وهو خبر عن الجمع وهم 
الملائكة؟ . 

قلنا: هو فرد وضع موضع الجمع كما سبق. 
الشانى: اسم على وزن المصدر كالزميل والدبيب 
والصليل » فيستوى فيه الفرد والتثنية والجمع . 

الشالث: أن فعيلا يستوى فيه الواحد والاثتان 
والجمع بدليل قوله تعالى : « عن اليمين وعن الشمال 
قعيد .]١/:3[4‏ 

فإن قيل : قوله تعالى #بعد ذلك4 تعظيم للملائكة 
ومظاهرتهمء وقد تقدمت نصر الله تعالى وجبريل 
وصالح المؤمنين» ونصرة الله سبحانه أعظم؟ . 

قلنا: مظاهرة الملائكة من جملة نصرة الله تعالى» 
فكأنه فضل نصرته بهم على سائر وجوه نصرته لفضلهم 
وشرفهم » ولا شك أن نصرته بجميع الملائكة أعظم 
من نصرته بجبريل وحده أو بصالح المؤمنين . 

فإن قيل : كيف قال تعالى : « عسى ربه إن طلقكُنٌ 
أن يُبدله أزواجًا خييرًا متكن مسلمات مؤمنات 4[ 0] 


التحريم: ( سورة.) 


إلى آخر الآية» فأئبت الخيرية لهن باتصافهن يهذه 
الصفات» وإنما تثبت لهن الخيرية بهذه الصفات لو 
لم تكن تلك الصفات ثابتة فى نساء النبى يَكِةِ وهى 
ثابتة فيهن؟ . 

قلنا: المراد به خيرا منكن فى حفظ قلبه ومتابعة 
رضاهء مع اتصافهن بهذه الصفات المشتركة بيتكن 
وبينهن . 

فإن قيل : كيف أخليت الصفات كلها عن الواو 
وأثبتت بين الثيبات والأبكار؟ . 

قلنا: لأنهما صفتان متضادتان لا تجتمعان فيهن 
اجتماع سائر الصفاتء فلم يكن بدّ من الواوه ومن 
جعلها واو الثمانية فَقّد سهاء لأن واو الثمانية لا يفسد 
الكلام بحذفها بخلاف هذه. 

فإن قيل: هذه الصفات إنما ذكرت فى معرض 
المدح. وأى مدح فى كونهن ثيبات؟ . 

قلنا التثبيب مدح من وجه. فإن الثيب أقبل للميل 
بالنقل وأكثر تجربة وعقلاء والبكارة مدح من وجه 
فإنها أطهر وأطيب . 

فإن قيل : ما فائدة قوله تعالى : #ويفعلون ما يؤمرون © 
[1] بعد قوله سبحانه: # لا يعصون الله ما أمرهم#؟ 
]0 

قلنا: قيل المراد بالأمر الأول الأمر بالعيادات 
والطاعاتء وبالأمر الشانى الأمر بتعذيب أهل الثاره 
وقيل هو تأكيد. 

فإن قيل: كيف قال تعالى: # توبة نصوحًا © [4] 
ولم يقل توبة نصوحة؟ . 

قلنا: لأن فعولا من أوزان المبالغة الذى يستوى فى 
لفظه الذكور والإناث كقولهم : امرأة صبور وشكور 
ونحوهما . 

فإن قيل : ما فائدة قوله تعالى: # من عبادنا © يعد 
قوله تعالى : # كانتا تحت عبدين © ؟1١٠1].‏ 


قلنا: فائدته مدحهما والثناء عليهما بإضافتهما إليه 
إضافة التشريف والتخصيص كما فى قوله تعالى: 
#وعباد الرحمن4 [ الفرقان: ٠1؟]‏ وقوله تعالى: 
«فادخلى فى عيادى4 [ الفجر: 74] وهو مبالغة فى 
المعنى المقصود وهو أن الإنسان لا ينفعه إلا صلاح 
نفسه لا صلاح غيره» وإن كان ذلك الغير فى أعلى 
مراتب الصلاح والقرب من الله تعالى . 

فإن قيل: وكيف قال تعالى: « وكانت من 
القانتين 1 ]١١‏ ولم يقل سبحانه من القانتات؟ . 

قلنا: معناه كانت من القوم القانتين: أى المطيعين 
لله تعالى» يعنى رهطها وأهلهاء فكأنه تعالى قال: 
وكانت من بنات الصالحين . وقيل إن الله تعالى لما 
تقبلها فى النذر وأعطاها مرتبة الذكور الذين كان 
لا يصلح النذر إلا بهم ؛ عاملها معاملة الذكور فى 
بعض الخطاب إشارة إلى ذلك» وقال تعالى: 
«واركعى مع السراكعين» [آل عمران: 47] وقال 
تعالى: # وكانت من القانتين » أو رعاية للفواصل 
(مسائل الرازى وأجوبتها / 01-744 والأنموذج 
الجليل 5/ 550-1497 ). 

ويجيب الإمام الشنقيطى على هذا التساؤل أيضًا 
بقوله : 

والجواب: هو إطباق أهل اللسان العربى على 
تغليب الذكر على الأنثى فى الجمع » فلما أراد أن يبين 
أن مريم من عباد الله القانتين وكان منهم ذكور وإناث 
غلب الذكور كما هو الواجب فى اللغة العربية» ونظيره 
قوله تعالى : 8 إنك كنت من الخاطئين © [يوسف: 
9 وقوله تعالى: 8 إنهما كانت من قوم كافمرين» 
[النمل : 1477 (دفع إيهام الاضطراب / 198 ). 

ويعرّف الإمام الغزالى درر القرآن بأنها الآيات التى 
وردت فى بيان الصراط المستقيم والحث عليهء ومن 
ثم يعد من درر القران قوله تعالى فى [ التحريم: 4 ]: 


التتحريم: ( سورة . ) 


ايا أيها لذن آمنوا و بو إلى الله توبة نضُوحًا عسى 

ربكم أن يُكَفْر يكف عذكُم سَبادِكُم ويُدلكُم جنات تجرى 
من تحنها الأنهار يوم لاايخسزى لله الَِنّ وين آمنوا 
مع تُويُهُم يسعى بين أبديهم وبأبسانهم يقُولون با 
أنممْ لنا ثُورًا وغْفِرْ ل نك على كُلّْ شَّىءِ قديرٌ 4 ( 
جواهر القرآن ودرره/ ١168‏ ). 

أما من حيث رسم المصحف فقد قال الإمام أبو 
عمرو الدانى مايلى: 

١-ماحذفت‏ منه الألف اختصارا: قوله تعالى: 
«وإن تظلهرا عليه 414]. وقوله تعالى : # بكلملت 
ربّها وكتبه 15[6]. 

؟ .ما حجذقت منه الواو اكتفاء بالضمة منها أو 
لمعنى غيره: قوله تعالى : ا وصلح المؤمنين 414] 
وهو واحد يؤدى عن جمع . 

٠"‏ ما ذكر فى المصاحف من هاءات التأنيث يالتاء 
على الأصل أو مراد الوصل . المرأة» بالتاء: قوله 
تعالى: « امرأت نوح وامرأت لوط ]٠١14‏ وقوله 
تعالى: 8 امرأت فرعون (]١1١1#‏ المقنع / 1 
9م). 

وفى رسم المصحف العقمانى أورد الخوارزمى 
ما يلى بالنسبة لسورة التحريم: 

+ مولئه ©51] بالياء 8 جبريل 51#] بياء واحدةء 
ا وصلح المؤمتين 4 [4] بغير واوء و #ابنت# 173] 
بالتاء (موجز كتاب التقريب / 9١‏ ). 

أما عن أنواع القراءات فى هذه السورة فتحيلك إلى 
المراجع التى أوردناها فى مادة « الأعراف ( سورة -) » 
مه / 0 

وإليك ما جاء من أبيات فى تفسير سورة التحريم » 
وقد احتفظنا بأرقام الأثيات كما وردت فى النص : 


عه سا اله 


1 ومارية حَرَمْت أَرْضِيْت حَفْصةً 
بهذا: لماذا عاد من كان كَمّرا 


41١‏ - وتحليلها الإطعام عتق ككسوة 

411 ونوح لله زوج تُسمّى بواهلة 
وواعلة زوج للوط مسزمج را 

417 -فلم يدفعا عن تين نارًا وحرّها 
وقد حكم المولى بهذا وقدًرا 

غ47 - وأسية عاشت على العكس منهما 
ببيت لدى دون دون فما كان أنّرا 

6- ومريم أثدى الله جل جلاله 
عليهاناءٌ كان ذلك عاط را 

( ألفية التفسير / 55). 

( سعادة الدارين فى بيان عد آى معجز الثقلين - 
الشيخ عبد الفتاح القساضى / ك5 لاغ وريح 
المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع المثانى للإمام 
أبى الثناء الآلوسى 4/ 5 ٠١5 .٠١‏ وبصائر ذوى 
التمييز لسلإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد 
على النجار 41١ /١‏ » 417 وتنساسق السدرر فى 
السيوطى ‏ دراسة وتحقيق عبد القادر أحمد عطا/ 
يف والتععريف والإعلام فيما أبهم من الأسمتاء 
والأعلام فى القرآن الكريم للإمام السهيلى ‏ تحقيق 
عبد القادر أحمد عطا/ 177» والتعريف والإعلام 
فيما أبهم من الأسماء والأعلام فى القرآن الكريم للإمام 
السهيلى ‏ تحقيق الأستاذ عبدأ مهنا/ ١11/7‏ ونفحات 
الأقران فى مبهمات القرآن للإمام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ‏ ضبطه وعلق عليه د. مصطفى 
البْغغا/ 9١7-١١1١»ء‏ والبرهان فى توجيه متشابه القرآن 
لما فيه من الحجة والبيان» وقد بدأت فى نشره مجلة 
الأزهر يهذا العنوان فى رمضان 4١51١ه.‏ تحقيق 
وشرح وتعليق د. السيد الجميلى . وقد نشرته دار 


تحريم قتل النفوس والجنايات عليها 


الاعتصام تحت عنوان « أسرار التكرار فى القرآن» 
سلسلة نوادر التراث (؟) الطبعة الثالثة 1194 هل 
4م وهو مانقلنا لك منه فى هذه المادة ( ص 
) والأنموذج الجليل فى أسئلة وأجوبة من غرائب 
آى التنزيل للإمام محمد بن أبى بكر بن عيد القادر 
الرازى ‏ تحقيق الشيخ إبراهيم عطوه عوض وجماعة 
من العلماء» هدية مجلة الأزهر» رجب ١٠51١ه6/‏ 
47 - 446» وطبعة مصطفى البابى الحليى ( الطبعة 
الثانية 45 1ه 1486م/ 01-1448 وقد نشر 
بعنوان » مسائل الرازى وأجوبتها من غرائب آى التتزيل 
وتحقيق المحقق نفسهء ودفع إيهام الاضطراب عن 
أيات الكتاب لفضيلة الشيخ محمد الأمين الجكنى 
الشنقيطى / 798» وجسواهر القرآن ودرره لحجة 
الإسلام الإمام أبى حامد الغزالى / ١174‏ والمقنع فى 
رسم مصاحف الأمصار للإمام أبى عمرو الداتى 
تحقيق محمد الصادق قمحاوى / 77 47 "الى 
وموجز كتاب التقريب فى رسم المصحف العثمانى 
ليوسف بن محمود الخوارزمى ‏ تحقيق عبد الرحمن 
آلوجى / .4٠‏ وألفية التفسيير ‏ حسين على دحلى / 
4 انظر أيضًا « أضواء على تفسير سورة التحريم 6 
5 عبد القسادر حسين مجلة منار الإسلام. العدد 
الحادى عشرء السنة الحادية عشرة» ذو القعدة 
١0ه-_مايو١199م/19-5).‏ 
* تحريم قتل النفوس والجنايات عليها: 

من شعَب الإيسان تحريم قتل النفوس والجنايات 
عليها لقوله تعالى 8 ومن يقثّل مُوْمنًا متعمّدا فجزاؤة 
جهنم خالدًا فيها وغضب الله عليه 4[ التساء: 4 ] 
ولقوله تعالى : ظ ولا تَقَتَُواآنفُسكُمْ © [ النساء: 14]. 

ولحديث عبد الله بن مسعود رضى الله عنه فى 
الصحيحين 3 قتال المسلم كفر وسبابه فسوقٌ » 
(أخرجه البخارى فى كتاب الإيمان باب خوف المؤمن 
من أن يحبط عمله وهو لا يشععر» ومسلم فى الإيمان 


تحريم النرد والشطرنج والملاهى 


باب قوله سباب المسلم فسوق وقتاله كفر بلفظ : أن 
النبى يبيد قال : 9 سباب المسلم فسوق وقتاله كفر ». 

وحديئه فى صحيح البخارى: « وَل ما يُقضى بين 
الناس يوم القيامة فى الدَّمَاء 6 ( أخرجه البخارى فى 
الرقائقء باب القصاص يوم القيامة» ومسلم فى 
القسامة» باب المجازاة بالدماء فى الآخرة ) . 

ولحديث ابن عمر رضى الله عنهما فى الصحيحين : 
لايزال المُسلم فى فسحة من دينه مالم يُصب دما 
حرامًا ». 

( مختصر شعب الإيمان للبيهقى» اختتصار 
القزوينى - حققه وكتب حواشيه عبد الله حجاج / 
كمي لاة). 


* تحريم النرد والشطرنح والملاهى: 


من مصنفات التراث فى علم الملاهى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . ويلاحظ 
استبدال الهمزة المتوسطة بياء نحو « تلثشماية» 
و«سايلا »2 : 

المجمعع : رقم 47 . 

والكتاب من تأليف أبى بكر محمد بن الحسين بن 
عبد الله الجر المتوفى: سنة 6٠‏ اه/ *410م. 

مواضيع المخطوط : 

تشتمل على مقدمة من صفحتين وعدة أبواب : 
باب فى ذكر ما يجوز أن يلهو به المسلم وما سواه 


افباطل.. 


باب فى ذكر تحريم اللعب بالنرد ... 

باب فى ذكر تحريم الشطرنج ... 

باب فى ذكر من كان يكثر الترد والشطرنج ... 
باب فى ذكر من قال القمار كله حرام ... 

باب النهى عن اللعب بالبهايم ... 


تحريم النرد والشطرنج والملاهى تحسين الصوت بالقران 
ياب النهى عن اللعب بالحمام ... والفنون المختلفة عند العرب- وضع مصطفى سعيد 


باب ذكر تحريم استماع المزامير مثل المعزفة 
والصفارة والصنج والطبل والدف والعدد والطنبور... 

باب تنزيه العقلاء أسماعهم عن استماع الملاهى 
التى ذكرناها... وفى كل باب استشهادات كثيرة 
بالأحاديث النبوية وبأقوال الصحابة وكثير من 
العلماء ... وسماعات 03 

فاتحة المخطوط : 

يسم الله الرحمن الرحيم ولا حول ولا قوة إلا باللهء 
أخبرنا الإمام العدل أبو الفضل عبد الواحد بن 
عبد السلم بن سلطان البيع بقراءتى عليه قلت له 
أخبركم أبو محمد عبد الله بن على بن المقرى ... أن 
الواعظ أبا كر محمد بن الحسين بن عبد الله الآجرى قرأ 
عليه فى ذى القعدة من سنة ثلاث وخمسين وثلثماية 
قال الحمد لله وحده الحمد لله الذى بنعمته تتم | 
لصالحات... أما بعد فإن سايلا سأل عن هذه 
الملاهى التى يلهو يها كثير من الناس ويلعبون بها مثل 
النسرد والشطرنج وال زمارة والصنج والطبل والعسود 
والطنبور وأشباه ذلك مثل اللعب بالكباش والديكة 
والحمام ... 

خاتمة المخطوط : 

... باب تنزيه العقلا أسماعهم عن استماع الملاهى 
التى ذكرناها ... # فبشر عياد * الذين يستمعون القول 
فيتبعون أحسنه أولئك الذين هداهم الله وأولتك هم أولو 
الألباب ©[ الزمر: /107١ء‏ 18 ] هذه صفة العقلاء آخر 
الكتاب والحمد لله حق حمده وصلى الله على محمد 
وآله وصخبه وسلم . ( ثم سماعات عديدة) . 
يذكر تاريخ النسخ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. العلوم 


الصباغ / 800-744). 


* التتحزين: 


انظر: تحسين الصوت بالقرآن. 


» تحسين الحروف ( علم ) : 


قال فى ( مدينة العلوم ): هو علم يعرف منه تحسين 
تلك النقوش وما يتعلق به من كيفية استعمال أدوات 
الكتابة وتمييز حسنها عن رديئها وأسباب الحسن فى 
الحروف الة واستعمالا وترتيبًا ومبنى هذا الفن 
الاستحسانات الناشئة من مقتضى الطباع السليمة 
وتختلف صورها بحسب الإلف والعادة والمزاج بل 
بحسب كل شخصء ولهذا لا يكاد يوجد خطان 
متمائلان من كل الوجوه . انتهى . 

( أيجد العلوم لصديق بن حسن القنُوجى أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج ؟ق /١‏ 
1484 ). 


انظر: الخط ( علم-). 


* تحسين الصوت بالقران: 


قال الإمام النووى : 

أجمع العلماء رضى الله عنهم من السلف والخلف 
من الصحاية والتابعيين ومن بعدهم من علماء الأفصار 
أئمة المسلمين على استحباب تحسين الصوت 
بالقرآن» وأقوالهم وأفعالهم مشهورة نهاية الشهرة فنحن 
مستغنون عن نقل شىء من أقرادها ودلائل هذا من 
حديث رسول الله يِه مستفيضة عند الخاصة والعامة 
كحديث ١‏ زينوا القرآن بأصواتكم » وحديث ١‏ لقد أوتى 
هذا مزمارا ... » وتقدّم فى فضل الترقيل حديث عبد 
الله بن مغفل فى ترجيع النبى كَل القراءة» وكحديث 
سعد بن أبى وقاص» وحديث أمامة رضى الله عنهما 


أن النبى يك قال: « من لم يتغن بالقرآن فليس منا » 


تحسين الصوت بالقرآن 


رواه أبو داود بإسنادين جيدين » وفى إسناد سعد 
اختلاف لا يضر. قال جمهور العلماء: معنى لم يتغن 
لم يحسّن صوته» وحديث البراء رضى الله عنه قال: 
«سمعت رسول الله يَِةٍ قرأ فى العشاء بالتين والزيتون » 
قما سمعت أحدًا أحسن صوبًا منه » رواه البخارى 
ومسلم . قال العلماء رحمهم الله : فيستحب تحسين 
الصوت بالقراءة وترتيبها ما لم يخرج عن حد القراءة 
بالتمطيط» فإن أفرط حتى زاد حرفا أو أخفاه فهو 
حرام . وأما القراءة بالألحان فقد قال الشافعى رحمه الله 
فى موضع : أكرهها. قال أصحابنا: ليست على قولين 
بل فيه تفصيل : إن أفرط فى التمطيط فجاوز الحد فهو 
الذى كرههء وإن لم يجاوز فهو الذى لم يكرهه. وقال 
أقضى القضاة الماوردى فى كتابه الحاوى: القراءة 
بالألحان الموضوعة إن أخرجت لفظ القرآن عن 
صيغته بإدخحال حركات فيه أو إخراج حركات منه أو 
قصر ممدود أو [مدّ] مقصور أو تمطيط يخفى به بععض 
اللفظ ويلتيس المعنى فهو حرام يفسق به القارئٌ » 
ويأثم به المستمع» لأنه عدل به عن نهجه القويم إلى 
الاعوجاج. والله تعالى يقول 9 قرآنا عربيا غير ذى 
عوج 4 قال: وإن لم يخرجه اللحن عن لفظه وقراءته 
على ترتيله كان مباحا لأنه زاد على ألحانه فى 
تحسينه . هذا كلام أقضى القضاة» وهذا القسم الأول 
من القراءة بالألحان المحرمة مصيبة ابتلى بها بعض 
الجهلة الطغام الغشمة الذين يقرءون على الجنائز 
وبعض المحافل» وهذه بدعة محرمة ظاهرة يأثم كل 
مستمع لها كما قاله أقضى القضاة الماوردى؛ ويأثم 
كل قادر على إزالتها أو على النهى عنها إذا لم يفعل 
ذلك» وقد بذلت فيها بعض قدرتى وأرجو من فضل 
الله الكريم أن يوفق لإزالتها من هو أهل لذلكء, وأن 
يجعله فى عافية. قال الشافعى فى مختصر المزنى : 
ويحسُن صوته بأى وجه كان . قال وأحب ما يقرأ حدرا 
وتحزينا. قال أهل اللغة: يقال حدرت بالقراءة إذا 
أدرجتها ولم تمططهاء ويقال فلان يقرأ بالتحزين إذا 


رقق صوتهء وقد روى ابن أبى داود بإسناده عن أبى 
هريرة رضى الله عنه أنه قرأ © إذا الشمس كُوّرت » 
يحزنها شبه الرثاءء وفى سنن أبى داود قيل لابن أبى 
مليكة: أرأيت إذا لم يكن حسّن الصوت؟ فقال: 
يحسّنه ما استطاع . 

ثم يفرد الإمام النووى فصلا فى استحباب طلب 
القراءة الطيبة من حسن الصوت جاء فيه ما يلى: 

اعلم أن جماعات من السلف كانوا يطلبون من 
أصحاب القراءة بالأصوات الحسدة أن يقرءوا وهم 
يستمعون» وهذا متفق على استحيابه» وهو عادة 
الأخيار والمتعبدين وعباد الله الصالحينء وهو سنة 
ثابتة عن رسول الله يد فقد صح عن عبد الله بن همسعود 
رضى الله عنه قال: قال لى رسول الله وبي « اقرأ علئّ 
القرآن فقلت: يا رسول الله أقرأ عليكم وعليك أنزل . 
قال إنى أحب أن أسمعه من غيرى» فقرأت عليه سورة 
النساء حتى إذا جئت إلى هذه الآية 8 فكيف إذا جثنا 
من كل أمة بشهيد وجئشا بك على هؤلاء شهيدا * قال 
حسبك الآن فالتفت إليه فإذا عيناه تذرفان ؟ رواه 
البخارى ومسلم . وروى الدارمى وغيره بأسانيدهم عن 
عمر بن الخطاب رضى الله عنهء أنه كان يقول لأبى 
موسى الأشعرى ذَكُرنا ربناء فيقرأ عنده القرآن» والآثار 
فى هذا كثيرة معروفة» وقدمات جماعات من 
الصالحين يسيب قراءة من سألوه القراءة» والله أعلم» 
وقد استحب العلماء أن يستفتح مجلس حديث النبى 
يو ويختم بقسراءة قار حسن الصوت مسا تيسر من 
القرآن. ثم إنه ينبغى للقارئ فى هذه المواطن أن يقرأ 
ما يليق بالمجلس ويناسبه» وأن تكون قراءته فى آيات 
الرجاء والخوف والمواعظ والتزهيد فى الدنيا والترغيب 
فى الآخرة والتأهب لها وقصر الأمل ومكارم الأخلاق . 

( التبيان فى آداب حملة القرآن لأبى زكريا يحيى بن 
شرف النووى / 74-16 انظر أيضًا جمع الفوائد من 
جامع الأصول ومجمع الزوائد للإمام محمد بن محمد 
ابن سليمان 7/ .)1١7‏ 


تحسين القبيح وتقبيح الحسن 


» تحسين القبيح وتقبيح الحسن: 

أحد مخطوطات الأدب بمسركز الملك فيصل 

للبحوث والدراسات الإسلامية بالرياض» تأليف 

عبد الملك بن محمد بن إسماعيل» الثعالبى» أبو 

أسم الشهرة: التعالبى . 

رقم الحفظ: 44-ف. 

بداية المخطوطة : أما بعد حمدًا لله الذى خلق 
ورزق:٠..‏ أودعته لمعا من غرر 
البلغساء ونكت الشعراء من 
تحسين القبيح وتقبيح الحسن .. 

نهاية المخطوطة : ... وذلك أن المرء يسمع فيطرب 
فيسمع ويسمع فيعطى ويعطى 

نوع الخط: نسخ واضح . 

تاريخ النسخ: القرن 5١ه/‏ 14م. 

نسخة جيدة وكاملة . 

مكان الحفظ: راغب باشاء برقم 1410/7 
وتوجد بالمركز نسخة أخرى برقم 
الحفظ 154/ ف بدايتها 
كسابقتها. 

نهاية المخطوطة: وقد ناسب لفظ التجوى لفظ 
النحر وهو أسود كريه المنظر. 
والحما لله . 

توع الخط: نسخ معتاد . 

اسم الناسخ: عبد الجواد الإبيارى . 
07 نسخة جيدة وكاملة أورد فيها 
الثعالبى من أقوال الشعراء ونشر 
الأدباء الكثير مما جاء فى التقبيح 
بألفاظ جميلة فى غير موضعها 
المعتاد أو تحسين الأشياء 


تحصيل الأجر فى حكم أذان الفجر 


مكان الحفظ : عارف حكمت يرقم 61 


( فهرس المخطوطات الميكروفيلمية بقسم 
المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد الثانى» السنة 
الثانية 1504ه-5448ام/ 591 5317). 


* تحصيل الأجر فى حكم أذان الفجر: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط يدار الكتب الظاهرية ( يمكتبة الأسد 
الآن) ‏ 

الرقم: 5117 . 

تأليف: عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة *1141ه/ 10/17م. 

رسالة فى بيان حكم الأذان فى الفجر قبل دخول 
الوقت وعدم إعادته فى الوقت . 

أولها بعد البسملة: الح ما لله وحذه والصلاة 
والسلام على من لا نبى بعده ..- 

آخرها: وفى البحر ولهذا قال محمد إن اجتمع أهل 
بلدة على تركه قاتلناهم عليه» وعند أبى يوسف 
يحبسون ويضربون انتهى»ء والله الموفق للصواب 
والدافع للارتياب ... 

نسخة جيدة» قريبة عهد بالمؤلف, عليها تملك 
باسم محمد صالح بن إبراهيم الحبال ستة 8415١هء‏ 
واخر باسم محيى الدين بن على الدقاقجى سنة 
7ه وآخر باسم محبى الدين بن مصطفى أبى 
الشامات سنة 69؟5اه. 

الخط نسخ معتادء بعض كلماته كتبت بالحمرة» 
كتب سنة 5 4١١ه‏ كما جاء فى اخر المجموع . 

1[ ب_لالالا]ق “الس 0737 اسم 


تحصيل الأصول من كتاب المحصول 


المراجع : هدية العارفين /١‏ 645-560 معجم 
المؤلفين 5/ 277/١‏ إيضاح المكتون ١‏ / 310 . 

توجد نسخة ثانية رقم لالا1 . 

تتفق مع النسخة الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة» فى بدايتها ما يشير إلى أن الناسخ 
تلميذ المؤلف . 

الخط نسخ معتاد . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية:» الفقه 
الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ غك 
م*). 

* تحصيل الأصول من كتاب المحصول : 

يوجد مخطوطه بخزانة المدرسة الأحمدية ( فى 
محلة الجلوم ‏ البهراقية بحلب) وجاء بيانه كما يلى : 

تأليف سراج الدين أبى الثناء محمود بن أبى بكر بن 
أحمد الأرموى (45-295ه/ 17417-1194م). 

اختصر فيه كتاب ( المحصول ) للفخر الرازى فى 
أصول المقه وأضاف إليه زيادات أخر. قال فى 
خطبته : 3 إن الكتاب الذى صّقه ... محمد بن عمر 
الرازى ... فى أصول الفتقّه وسماه بالمحصول مع نظافة 
نظمه ولطافة حجمه يستنكره أكثرهم ولا يقبل عليه 
أيسرهم» على أنه يشتمل من الفوائد على جمل 
كافية ... ثم إن بعض من صدقت فيه رغبته ... التمس 
منى أن أسهل طريق حفظه بإيجاز لفظه ملتزمًا الإتيان 
بأنواع مسائله وفنون دلاثله مع زيادات من قبلنا مكملة 
وتنبيهات على مواضع منه مشكلة ... فأجبته إليه ... 
وسميته بتحصيل الأصول من كتاب المحصول م 

أوله بعد البسملة: نحمدك اللهم والحمد من نعم 
أوليت ومن منح أسديت ... 1 


آخره: ... على ألسن المناظرين فى هذا الزمان» 
وإذا وفيّنا بالمقصود ختمنا الكتاب حامدين لله تعالى 
ومصلَّين على نبيه وآله أجمعين . 

النسخة جيدة ليس بها تاريخ ويُقدَّر أنها تعود إلى 
القرن التاسع الهجرى» خطها نسخ جيدء على 
الهوامش تعليقات قليلة» ولم يذكر اسم الناسخ . 

(198) ق_المسطرة (١؟)‏ س- الأحمدية )1/41١(‏ 
العقائد. 

( المنتتخب من المخطوطات العربية فى حلب. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ىق 4/ 774 ). 

وتوجد نسخة بخزانة القرويين جاء عنها ما يلى : 

قال فى الكشف : أوله نحمدك اللهم والحمد من 
نعم أولِيتَ ومنن أسديت . 

وجيت ان لعن ما ير ل ف 
ديباجته . 

جزء متوسط بخط مغربى واضح . 

وقع القراغ من نسخه فى سابع ربيع الآخر عام أربعة 
وسيعمائة وعبر بالمنقول منه فصح كما بآخره . 

وبأول ورقة منه بقية وثيقة تحبيس الكتاب المذكور 
من قبل السلطان أبى عنان فارس . 

أوراقه 88 مسطرته © ١‏ مقياسه 5؟/ 717 . 

( كشف الظنون 7/ »11١6‏ ومجموعة مختثارة 
لمخطوطات عربية نادرة من مكتيات عامة فى 
المغرب . مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق١/‏ 
1/» وفهرس ممخطوطات خحزانة القرويين لمحمد 
العابد الفاسى ؟/ 18). 


تحصيل الانتفاع وغاية الارتفاع. . . 


» تحصيل الانتفاع وغاية الارتفاع فى 


وضع المقاييسس ووضع الأرباع: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك 
والميقات . 


رسالة مرتبة على قسمين فى 5/ + ١6‏ بابا بها عدة 
أشكال» لعبد الرحمن بن عبد الله الإشكرى الطولونى 
( التأليف 4 ١٠١١ه).‏ 

مخطوط يوجد بدار الكتب المصرية. لاحظ 
استخدام الياء بدل الهمزة المتوسطة نحو ١‏ دقايق » 
بدل « دقائق » وجعل الممدود مقصورا ١‏ ابتذا ' «بدلا 
من ؛ ابتداء ... إلخ . 

أوله : ... يقول ... عبد الرحمن بن الشيخ عيد الله 
الأشكرى الإمام يجامع طولون... وبعد فإن أولى ما 
صرفت فيه الأوقات وأعلى ما ذهبت فيه الساعات 
إقامة شعائر الإسلام وبيان ما يحتاج إليه الإمام مما 
يتعين على كل مسلم العلم به 
الصلوات وما لذلك من الدلالات ويتبع ذلك معرفة 
أوقات الصلوات وما سمت القبلة وتحريرها والعلامات 
الدالة على ذلك وتقريرها بالآلات أحببت أن أجمع فى 
هذا الكتاب ما يتعلق بذلك من وضع البسايط 
والمنحرفات والمقنطرات وما يتبعه من دقايق لطيفة .. 
وسميته تحصيل الانتفاع وغاية الارتفاع فى وضع 
المقاييس ووضع الأزباع ورتبته على مقدمة وقسمين 
وخاتمة . 

فالمقدمة فيما يتبغى تحصيله والعلم بعلته وإتقانه 
فى ابتدا وضع البسايط والمنحرفات والأرباع . 


3 معرقة أوقات 


الباب الثالث فى معرفة وضع المقنطرات الشمالية . 


الباب الثانى والسبعون فى كيفية وضع نكتة ينبغى 
عملها فى مقنطرات نصف الدايرة . 

الباب الثالث والسبعون فى وضع أمور وتحسينات 
ينبغى وضعها فى الجيب الغايب وربع الدستور. 

الباب الرايع والسبعون فى كيفية وضع زيادات فى 
المربعة وكذا آلة الانحراف . 

خاتمة القسم الأول فى وضع الأزباع تشتمل على 
قوايد فى معرفة العمل بالربع الكامل فى غير عرضه 
والسموت والظلال والبسايط من الربع ... 

ولنشرع الآن فى الكلام على المنحرفات والبسايط 
ووضعها فى هذا القسم الثانى فأقول الياب الأول ... 
فى وضع البسيطة . 

الباب الثانى ... فى وضع البسيطة التى بالخيط . 

الباب الثالث ... فى وضع خطوط فضل الداير بين 
المدارين 

الباب الشالث عشر فى كيفية عمل آلة الوضع 
للمتحرفات . 

الباب الرابع عشر فى كيفية وضع فضل الداير على 
العمود. 

الباب الخامس عشر فى كيفية وضع قسى العصر. 

آخصره: ... إذ أنا ليس بأهل لذلك المقام والمقال 
وإنما هو حذرا من تشتت الفكر بهول الزمان وخوفا من 
كثرة اللهو والنسيان ... يقول مؤلف هذه الحروف ... 


الباب الأول فى وضع المقنطرات المشهورة فرغت من تأليف هذه الرسالة فى ... سنة 37١75‏ . 
المقطوعة على مدار السرطان . ( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 

الباب الثانى فى وضع المنطقة الشمالية والمنطقة الكتب المصرية ؟/ الال “الال وفيه اسم المؤلف 
الجنوبية والساعات المقوسة فوق قوس الميل . بالشين المعجمة ) . 


تحصيل الانتفاع وغاية الارتفاع. . . 


ويوجد مخطوط فى مكتية المتحف العراقى . 
الرقم 975 وبيانه كما يلى: وفيه اسم المؤلف 
«الإسكرى »؛ بالسين المهملة : 


لعبد الرحمن بن عبد الله الإسكرى الطولونى الذى 
كان حيّا سنة 5١٠ه/‏ 1575م. وهو عالم 
بالميقات» ولى الإمامة يجامع طولون بمصر. 

الأول : ٠‏ حمد من أعجز عقول العقلاء عن إدراك 
كُنه عظمته ... وبعد فإن أولى ما صرفت فيه الأوقات 
وأعلى ما ذهبت فيه الساعات ... ) . 

وهو كتاب فى كيفية رسم مقابيس الأزياع المجيبة 
وكيفية صتعها . 

رتبه المؤلف على مقدمة و3 السمير” وخخاتمة : 

المقدمة: فيما ينبغى تحصيله من هذا العلم . 

القسم الأول : ويتضمن 4لا بسابئّا فى وضع 
المقنطرات المقطوعة على مدار السرطان وفى وضع 
المنطقة الشمالية والجنوبية والساعات ووضع 
المقنطرات الشمالية والسموات والأقواس وخخط 
الساعات وقسمة المنطقة وقوس الارتفاع ووضع 
الكواكب فى الربع وكيقية الابتداء والعمل بالآلة . 


القسم الثانى : 
ويتضمن ١5‏ بابًا فى وضع البسيط من الطرق 
المشهورة ووضع خطوط قطب اللدائرة والساعات 


الزمانية والأقواس ومعرفة الغاية . 

الخاتمة : 

فى كيفية استخراج مساحة المشرق والمغرب فى 
البلد والميل . 


فرغ من تأليفه سنة 7"4١٠١ه/‏ 17376م. 

نسخة جيدة كتبها أحمد الشربتلى البولافى سنة 
6ه/ 1815م تتضمن صورًا توضيحية دقيقة . 
عليها تملك باسم محمد صلح نصير الدين رئيس 
الجمعية الفلكية المصرية سنة ١1913م.‏ 

القياس 9ه ص ١‏ اسم ؟ "اس . 

( هدية العارفين /١‏ 4054 معجم المؤلفين ه/ 
© الخديوية ه/ 31ل ذ/ كشف /١‏ 7170). 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس 
557 4" 


تحصيل الصحة بالأسباب الستة 


كذلك يوجد مخطوط بمعهد المخطوطات العربية 
وفيه اسم المؤلف الإشكرى بالشين المعجمة وبيانه 
كمايلى. 

ألفه سنة ١75‏ 1ه. 

لعبد الرحمن بن عبد الله الإشكرى الإمام بجامع ابن 
طولون فى سنة ١15‏ ١ه.‏ 

أوله : يعد الديباجة: إن أحسن ما ألفه المؤلف من 
فكرته وعجز عنه وصف الناظم . 

وآخره» قبل خاتمة المؤلف: وأن يذهب عنا كل هم 
وغم ونقمة» وأن يزيدنا من كل فائدة ونعمة . مين . 

المكتبة: دار الكتب المصرية: ١؟‏ ميقات» 
4 فيها جداول ورسوم هندسية» ويعض أماكنها 
خالية» مكتوب سنة 846 7١هء‏ القياس ١0١٠١١‏ سمء 
ف6ه6١1.‏ 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية ج" العلوم ق١‏ الفلك التنجيم 
الميقات ‏ وضعه ياؤل كونتش / ١9/015‏ ). 

* تحصيل الصحة بالأسباب الستة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التغذية . 

يوجد مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم 41/44 وبيانه كما يلىء ويلاحظ أن الهمزة 
المتوسطة فى ألفاظ مثل ١‏ طبائع » ترد مكتوبة بالياء» 
والممدود يكتب مقصورا نحو« العلما » بدلا من 
العلماء: 

تأليف أبى الحبيش التفليسى ( بن إبراهيم ) المتوفى 
سنة/ ١9كه/‏ 11017م. 

مواضيع الميخطوط : 

يتضمن أربع رسائل : الرسالة الأولى: فى تعديل 
الأسباب الستة وتدارك الخطأ الواقع فيها وتببحث فى 
الأغذية وأنواعها ومضار الزيادة والتقص فيهاء ومضار 
تناول المسهل والتقصير بالرياضة. والعوارض 


النفسانية وأحكام الهواءء ومضضار الحمام البارد 
والساخن والإكثار من الأشربة . 

الرسالة الثانية: فى الأغذية وكيفية تدأبيرهم ... 
والعلاج بالأدوية ... وما ينفع الداع والمعدة 
وصاحب عُسر البول» وأوجاع المفاصل والصيع » 
وأوجاع الكبد والقولنج ... 

الرسالة الثالشة: وتبحث فى طبايع الأغذية المطلقة 
والدوائية المفردة والمركبة وما يتبعها من التوابل 
والأفاوية» وقى أفعالها وخواصها فى بدن الإنسان 
جاءت مسلسلة حسب حروف الهجاء من الألف إلى 
الياء . 

'الرسالة الرابعة: تبخث فيما يتعلق من الأغذية 
المطلقة والدوائية وما يتبعها من التوابل والأفاوية بعضو 
عضو وخلط خلط ... 

فاتحة المخطوط : 

يسم ألله الرحمن الرحيم ويه العون الحمد لله رب 
العالمين والصلاة على من يستحقها من عباده 
خصوصا على محمد وآله. قال أبو الحبيش التفليسى 
إنى لما وجدت إجماع العلما على أن أسهل الطرق 
وأسلم السبل لحفظ الصحة واستردادها إنما هو تعديل 
الأسباب الستة الضرورية وأن أخطر المسالك وأعسر 
المدارك إليها إنما هو باستعمال الأدوية لأنها غير 
مألوفة بعيدة عن الأمزجة الإنسانية بل المنافية لها على 
الأكثر فهيّج لى ذلك أن ألّفْتُ كتابًا من أقاويل المهرة 
من السلف والخلف ... جامعا لأنواع الدرر الطبية 
حاويا لأصناف الغرر الطبيعية ... وسمّيت الكتاب 
يتحصيل الصحة بالأسباب الستة وهو مشتمل على 
أريع رسائل الرسالة الأولى فى تعديل الأسباب 
الستة ... 1 

خاتمة المخطوط : 

الرسالة الرابعة فيما يتعلق من الأغذية المطلقة 
والدوائية ... 


تحصيل الصحة بالأسباب الستة 


... 3 وكذلك جمعنا الباردة فكانت ثلاثة ونسبما 
أحدهما إلى الآآحر فكانت الأأجزاء الحارة اثنى عشر 
مثلا للأجزاء الباردة فاليارد نصف سدس الحار... 
وهذه الأمئلة كافية لمن كان له حدس وفطنة» ثم 
عشرون ورقّة من جداول مقسمة بالحبر الأحمر إلى 
أبواب فى الدماغ والأعصاب ... والعين والفم والقلب 
مطموس ... بن يوسف الفقير عاملهما الله بلطفه وقع 
الفراغ يوم الاثنين الشالث عشر من شهر شوال لسنة 
ثمان وتسعمائة . 

المصادر عن المؤلف والكتاب: 

معجم المؤلفين : “9/ 184 . 

بروكلمان : الذيل: /١‏ 2907/. 

مععجم المطبوعات العربية والمعربة : /١‏ 05 

طبعات الكتاب : 

طبع الجزء الأول مع الجداول بدمشق بمطبعة 
الروضة باعتناء سليمان الدخيل على نفقة رشيد باشا 
الوكيل العام للأمير ابن الرشيد أمير نجد سنة “2ه 
وتُرجم إلى اللاتينية وطبع فى ستراسب ورغ سنة: 
ام 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . العلوم 
والفنون المختلفة عند العرب ‏ وضع مصطفى سعيد 
الصباغ/ .)١4-1١‏ 


كما يوجد مخطوط بمعهد المخطوطات العربية أوله 
كسابقه . 

وآخخره: عسل القصب يلين البطن . والله أعلم . تم 
الكتاب . 

نسخة بقلم معتاد سنة ٠‏ له بهامشها شروحء 
وبأولها وآخرها بعض كلمات بالفارسية . 

6 ورقة ١6‏ سطرًا. 


تحصيل غرض القاصك. . . 


( مدرسة يحيى باشا الجليلى ‏ الموصل +٠5‏ 6 
08500 
( فهرست المخطوطات المصورةء معهد 
المخطوطات العربية ج” العلوم ق؟ الطب» الكتاب 
الثانى» القاهرة 119/4ه-19178م/ )2 
* تحصيل الطريق إلى تسهيل الطريق: 
تحصيل الطريق إلى تسهيل الطريق: لسرىٌ الدين 
رسالة أولها: الحمد لله الذى سهل لمن اختار من 
عباده طريقا إلى الجنة ... إلخ ذكر فيه أن بعض الناس 
أحدث فى طرق القاهرة حوادث تضر بعامة المسلمين 
فكتب على مقدمة وفصلين ونخحاتمة وفرغ فى شعبان 
سنة ست وثمانين وثماتمائة ( كشف /١‏ لوقه 


* تحصيل غرض القاصد فى 
تفصيل المرض الوافد: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب . 


لأحمد بن على بن محمد بن خاتمة الأتصارى. 
كان حرا سنة «لالاه. 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله: الحمه لله المحمود على المحبوب 
والمكروه ... فإن بعض الأصدقاء سألونى عن حقيقة 
هذا الطاعون الظاهر بالمرية بتاريخ عام تسعة وأربعين 
وسبعماثة» والتعريف به ... 

وآخره مبتورء ينتهى بقوله : وأصلح ما يطلق لهم من 
الغذاء لأول ابتداء المرض ... كشك الشعير المحكم 
العمل ولا سيما لمن به خشونة فى حنجرته . 

نسخة ببخط مغربى » ضمن مجموعة . 

08 صفحةء ١؟‏ سطراء 
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التحصيل فى مختصر التفصيل 


(فهرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» ج” العلوم ق ؟ الطب» 
الكتاب الثشانى» القاهرة 4ه-1914م/ »2 
)0 

» التحصيل فى مختصر التفصيل: 

مخطوط رقم 84ق بالخزانة العامة بالرباط . 

التحصيل فى مختصر التفصيل فى تفسير القرآن 
الكريمء كلاهما لأبى العباس أحمد بين عمار 
المهدوى المقرئ» المتوفى سنة ٠‏ 4 54هء النصف 
الأخير بقلم أندلسى نفيس قديم» الموجود منه الجزء 
الأخير يبتدىئْ بسورة الكهف فى ١50‏ ورقة . 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب ‏ مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق١/‏ 16). 

ويفصل القول فى هذا المصنّف الأستاذ عبد السلام 
أحمد الكنونى فى كتابه القيّمء فيقول تحت عنوان 
«المهدوى وكتابه التحصيل ؟ : 

كتاب التحصيل فى مختصر التفصيل . 

مخطوط بالخزانة الوطنية المغربية بالرباط تحت رقم 
4 ف خطه جميل قريب من الأندلس» وليس فيه 
تاريخ لكتابته . وتبلغ صفحاته ه"/ "١94‏ صفحة. 
مسطرتها (75سم/ 19). 

والموجود منه جزء واحد يبتدىّ من سورة الكهف 
إلى آخر القرآن. وآخر جملة فيه هى: ١‏ قد أتيت على 
جميع سور القرآن على ما شرطته فى صدر الديوان» 
وأنا أذكر على ذلك أصول القراءات . وأجمل هنا ما 
بسطته فى الكثير إن شاء الله هو المستعان وهو حسبنا 
ونعم الوكيل ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم ؟. 

ونلفت هنا إلى ما تفيده المقدمة من أن المهدوى 
أتم فى تحصيله تفسير كل سور القرآن وأن ما فى 


التحصيل من أصول القراءات» إجمال لمابسطه 
المهدوى فى كتاب له كبير. 

وقدضاع هذا الكتاب الكبير كما فقد من 
(التحصيل) قيما وصل إلينا الأجزاء الأولى المفسرة 
للسورة من الفاتحة إلى الإسراء . 

وقيما ضاع من الجزء الأول : عنوان « التحصيل » 
المهدوى.ء ومقدمته له حيث جرى تقليد السلف 
على أن يبدأ المؤلف كتابه بمقدمة يوضح فيها موضوعه 
والداعى إلى تأليفه ومنهجه قى تناول مباحثه : 

أما العنوان فقد ذكر ( الداودى ) فى ( طبقات 
المفسرين ) باسم ( التحصيل إلى بلوغ التفصيل ) . 

ولكنه فى عبارة المهدوى بآخخر كتابه فى المخطوط 
الذى بين أيدينا « تم كتاب التحصيل فى مختصر 
التفصيل» وتم بتسامه جميع الأبواب » أما الموضوع 
فقد نص عليه « المهدوى » فيما نقلنا أنفا من خاتمة 
الجزء الذى وصل إلينا. 

وأما المنهج فقد حاولنا استخلاصه من النظر فى 
هذا الجزء الذى يفسر فيه من سورة الكهف إلى آخر 
المصحف. 

ويمكن القول بأنه سار على النهج التالى : 

يذكر الآية: ويبدأ خدمته لها بذكر ما إذا كانت 
منسوخة أم لاء وهل فيها أحكام؟ وإِذا كان فيها حكم 
عينه واستدل بقول العلماء فيه . 

قفى سورة مريم مثلا قال : القسول من أولها إلى قوله 
تعالى: # ذلك عيسى ابن مريم قول الحق الذى فيه 
يمترون4 [ مريم : 5" ] لا أحكام فيها ولا نسخ . 

وفى سورة الكهف قال : ١‏ القول من أولها إلى قوله 
تعالى: # إن الذين آمنوا وعملوا الصالحات إِنَا لا 
نضيع أجر من أحسن عملا 4[ الكهف: ]1٠١‏ وصدر 
الكلام عليها بقوله : 9 ليس فيها نسخ» وليس فيها من 
الأحكام سوى قوله تعالى : 8 ولا تقولَنَ لشىء إنى 
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فاعل ذلك غدًا * إلا أن يشاء الله واذكر ربك إذا 
نسيت1*4 الكهف: #ااء 784 ]. 

وذهب العلماء إلى أن المراد بقوله : « واذكر ربك 
إذا نسيت 4 الاستثناء كذلك» قال ابن عباس : المعنى 
استثن فى يمينك إذا ذكرت أنك نسيت فى حال اليمين 
قال» وله أن يستثنى ولو بعد سّنةَ» وقال أبو العالية 
يستثنى متى ذكرء عكرمة: المعنى واذكر ربك إذا 
غضبت . وقيل. واذكر ربك إذا تركت ذكره قيست 
على هذا المعنى تركت» روى أن ذلك إنما نل بسبب 
أن النبى وَكليٍ لما سأله اليهود عن ذى القرنين وعن خخبر 
صاحب موسى وعن الروّح» قال: غدا أخبركم» ولم 
يقل إن شاء الله فأبطأ عنه الوحى بضع عشرة ليلة» ثم 
جاءته سورة الكهف . 

وفى سورة طه: الآيات من أولها إلى قوله تعالى: 
#وقد خاب من افترى »© [ طه: .]١‏ 

حدد المهدوى ما يتعلق بالأحكام فى تلك الآيات 
بقوله : فيه ما يتعلق بها فى موضعين : 

أحدهما قوله تعالى : 8 فاخلع نعليك إنك بالواد 
المقدس طوى 1#[ طه: .]١١‏ 

فظاهر هذه الآية يدل على وجوب نزع النعلين فى 
المساجد. وذلك غير لازم» وإتما أمر موسى يك 
بخلع نعليه . لأنهما كانتا من جلد حمار غير ذكر. 
وروى ذلك عن النبى يَكِة. 

وقال الحسن ومجاهد وغيرهما: إنما أمر بخلعهما 
ليباشر الوادى المقدس يقدميه تبركا به. 

قال الحسن وابن جريح : كانت نعلاه من جلد بقر. 

وقد تبين أن النبى كي كان يصلى فى نعليه ولا 
ينزعهما وكان يدخل بهما فى مسجده والمسجد 


الحرام : 
والآية الأخرى قوله تعالى : « وأقم الصلاة لذكرى # 


.]1١5 [طه:‎ 


روى أنس بن مالك عن النبى يك أنه قال: «من 
نسى صلاة أو نام عنها فيصليها إذا ذكرها فإن الله تعالى 
يقول : © وأقم الصلاة لذكرى »© . 

وبانتهائه من ذكر ما يتعلق فى الأيات بالنسخ 
وبالأحكام يتابع المهدوى شرحه لها تحت عناوين 
ثلاثة : 

- التفسير. 

-القراءات . 

-الإعراب . 

)١‏ فى التفسير يستهل الكلام على السورة بما ورد 
فى فضلها . قال فى سورة الكهف مثلا: 

« روى ابن وهب بن منبه أن النبى كيةِ قال: ألا 
أخبركم بسورة عظيمة ما بين السماء والأرض وما جاء 
فيها من الجر مثل ذلك »2 . 

قالوا: يانبى الله» أى سورة هى؟ قال: « سورة 
الكهف من قرأ بها يوم الجمعة أعطى نورا بين السماء 
والأرض ووقى بها فتئة القبر» . 

وفى رواية أنس عن النبى يي: « من قرأ سورة 
الكهف يوم الجمعة غفر له ما بينه وبين الجمعة 
الأتحرى أو زيادة ثلاثة أيام ». 

ثم ينتقل مباشرة إلى تفسير السورة مقسمة إلى 
مجموع آيات يحددها ويفسرها ثم ينتقل إلى مجموعة 
آيات أخرى. لا يفسر كل كلمة فى الآيْة بل يقتصر 
منها على ما يراه فى حاجة إلى التفسير الذى يؤثره 
غالبا ويقدمه بقوله : « والمعنى 2 

ولا يلزم فيما ينقل من أقوال بذكر السند بل يثبته حينا 
ويرسله أخرى معلقا بمجهول: ‏ وقيل 6. 

ففى الآيتين الأوليين من سورة الكهف مشلا اقتصر 
على تفسير كلمتين : ١‏ قيّما » و « عوجا » وتردد بين 
إثبات السند وتركه : 

( المعنى: # الحمد لله الذى أنؤل على عيده 
الكتاب ولم يجعل له عوجا * قيما © . 
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قال اين عباس : أى لم يجعل له ملتبسا. وعنه 
أيضَا: لم يجعله مخلوقاء وقيل: لم يجعل له 
اختلاقاء والعوج : العدول عن طرفى الاستقامة ». 

وهعتى قوله : «تيّما» فى قول ابن عباس : عدلاء 
الضحاك : مستقيماء ابن اسحاق: معتدلا لا اختلاف 
فيه وقيل معناه قيّما على الكتب يصدقها . 

وفى تفسير قوله تعالى : « قل الله أعلم بما لبثوا » 
[الكهف: 17] قال: دون إسنادء ١‏ المعنى : الله 
أعلم بما لبثوا إلى الوقت الذى نزل القرآن. أى من يوم 
مبعثهم من نومهم إلى وقت نزوله» وقيل : المعنى الله 
أعلم بما لبثوا؟ . 

ولا يلزم بذكر المرويات فى أسباب النزول إلا إذا قدر 
أن فهم الآية يحتاج إليها ففى قوله تعالى : ا ولا تطع 
من أغفلنا قلبه عن ذكرنا * [ الكهف: 78 ] قال: 
«روى أنهسا نزلت فى الأقسرع بن حابس وعبينة بن 
حصين . لأن كل واحد منهما كان يدعى أنه أشرف 
قومهء وقيل : نزلت فى المشركين حين سآلوا النبى و 
أن يطرد ضعفاء المؤمنين » . 

ويتمهل عند الكلمات التى يراها تحتاج إلى بيان . 
وإذا نقل فى معنى اللفظ أقوالا للعلماء» فإنه غالبا 
يتحاشى اختيار أحدها مكتفيا بعرضها دون ترجيح . 

من ذلك قوله تعالى : 8 فأووا إلى الكهف ينشر لكم 
ربكم من رحمتسه ويهيئٌ لكم من أمركم مرفقا» 
[الكهف: .]1١5‏ 

قال: 3 المرفق ما يرفق به أى يستعان بهء يقال مزفق 
ومَرْقق فى الأمر والبدء جميعا أجازه الفراء وغيره» وأنكر 
الكسائى كسر الميم فى البدء . 

الأحفش : فيه ثلاث لغات» مَرْققَ وَمَرْفقٌ» ومزقق 
فمن قال: مرّفق فهو مفعل من الرفق © . 

وفى تفسير قوله تعالى : # ولبثوا فى كهفهم ثلا 
مائة سنين وازدادوا تسعا » [ الكهف: 6 7]. 


ذكر الآية قبلها: طقل الله أعلم بما لبثوا» ؛ ثم قال : 

« فبّيّن تعالى مقدار لبثهم ثم قال لنبيهية: إن 
حاجّك فى ذلك المشركون من أهل الكتاب وخالفوك 
فقل : الله أعلم بما ليثوا . 

وقيل المعنى : الله أعلم بما لبشوا إلى الوقت الذى 
نزل القرآن أى من يوم مبعثهم من نومهم إلى وقت 
نسزولهم» وقيل المعنى» الله أعلم بما لبشوا إلى أن 
ماتوا. 

وقيل: إنما قال ذلك » لأنهم لما سمعوا إوازدادوا 
تسمًا» قالوا: ما التسع؟ أسنون أم شهور؟ أم ليال أم 
ساعات؟ . 

قتادة : ط ولبشوا قى كهفهم ثلاثمائة سنين وازدادوا 
تسعا » إخبار عن أهل الكهف. فرد الله تعالى ذلك 
بقوله : « قل الله أعلم بما لبئوا © . 
' وفى قراءة ابن مسعود: ولبشوا فى كهفهم ثلا 
سنين وقوله تعالى : 8 قل الله أعلم بما لبثوا © 


قيل معنى أعلم» عالم . 
وقيل : هى على بابهاء والمعنى أعلم من المختلفين 
فى لبثهم ». 


المهدوى لم يقف هنا عند التأويل المروى عن قتادة 
ليشير إلى أن سياق قوله تعالى : 8 ولبثوا فى كهفهم * 
الآية إخبار منه تعالى» وليس من أخبار أهل الكهف. 
بل يتبع تأويل قتادة بقراءة اين مسعود ١‏ وقالوا « لبثوافى 
كهفهم » وبها يبدو وجه التأويل بأنه من أخبار أهل 
الكتاب . 

وفى تفسير قوله تعالى: 8 يغاثوا بماء كالمهل # 
[الكهف: 5؟] سرد المهدوى مختلف الأقوال فيها: 
1 المهل كل شىء أذيب حتى أماع » أبن عباس » 
دردى الزيت» ومجاهد: الدم والقيح وكذلك عن 
النبى يل أنه صديدهم. سعيد بن جبير: هو الذى 
انتهى حده . وقيل: هو ما أذيب من الذهب والفضة 
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والرصاص والتحاسء الضحاك: هو ماء جهنم هو 
أسودء وهى سوداء» وشجرها أسود وأهلوها سود ؟. 

وقيل : هو عكر القطران يشوى الوجوه أى يحرقها . 

ولم يحدد أى هذه الأقوال أرجح عنده . 

ب)القراءات : 

ثم يفرغ للقراءات التى يخصها بالكلام بعنوات 
مستقل بعد تفسير السورة ونلاحظ أنه لا يكتفى فيها 
بالقراءات السبع ورواياتهاء بل يذكر غيرها من 
القراءات غير المشهورة . 

فبعد أن انتهى من تفسير سورة الكهف قال فى: 
(القراءات 2 . 

١‏ كان حفص عن عاصم يسكت على قوله : «عوجا» 
سكتة خفيفة» وكذلك ١‏ مرقدنا» وقال نافع وابن عامر: 
مَرْفَِا والباقون: مِرْققًا . 

ابن عامر: ترود عن كهفهم » عاصم وحمزة 
والكسائى ١‏ تَرْاورٌ ؛ بالتخفيف: والياقون تزاور 
بالتشديد» وروى الجحدرى: ٠‏ يَرْاوَرُ ». 

وفى سسورة الأنبياء بعد أن انتهى من التفسير قال: 
«القراءات »2 . 

معاذ بن جبل : « وتالله لأكيدنَ أصنامكم» 
[الأنبياء: لاه ]. 

الكسائى: فجعلهم جذاذا © يكسر الجيمء وابن 
عباس » وأبو نهيك وأبو السحال بفتحها. 

وفى سورة المسد قال : ١‏ القراءات © . 

ابن كثير: « يد أبى لهب » بإسكان الهاءء وفتح 
الباقون» الأغمش ١‏ وما اكتسب » وهوخلاف 
المرسوم؟ . 

ج) والإعراب : 

يسير على خطته فى التفسير والقراءات فيفيغ له 
بعدهما بَعنوان مستقل : الإعراب فلا يعرب إلا ما يراه 


فى حاجة إلى إعراب وما فيه اختلاف فى القراءات 
بمقتضى الاختلاف فى الإعراب . 

ففى سورة ( الكهف ) بعد أن انتهى من ذكر فضلها 
والتفسير والقراءات قال فى الإعراب » قوله : «قيّما» 
[ الكهف: ؟ ] منصوب على الحال من الكتاب. 

وقوله تعالى : ا ولم يجعل له عوجا [ الكهف: 
١]اعتراض‏ بين الحال وبين ذى الحال الذى هو 
الكتاب . 

وقيل إن « قَيِّما » منصوب بإضمار فعل . المعنى: 
ولكن جعله « قيما » فهو مفعول ثان لجعل المضمر 
فيوقف على هذا التقدير على الكتاب» ولا يوقف عليه 
على التقدير الأول . 

وقيل : انتصابه على تقدير: # الحمد لله الذى أنزل 
على عبده الكتاب ولم يجعل له عوجا 4 [ الكهف:١]‏ 
أنزله قيماء فهو منصور على الحال من الهاء المضمرة 
فى الفعل المضمر. 

وسكون « حفص » على ١‏ عوجا » إيذان بأن الجملة 
معترضة» وفرار من أن يتوهم فى وصله أن 2 قيما» 
وصف لعوج » وسكونه على « مرقدنا » ليدل على أن 
هذا ما وعد الرحمن . 

وفى سورة ( طه ) : بدأ: بعد التفسير: الإعراب . 

قوله: « إلا تذكرة لمن يخشى » مفعول له على 
تقدير فعل مضمر. التقدير: ما أنزلنا القرآن لتشقى . ما 
أنزلناه إلا تذكرة ‏ 

وأجاز بعض النحويين أن يكون بدلا من ٠‏ لتشقى ) 
وأنكره أبو على ( يعنى الكسائى) من أجل أن التذكرة 
ليست ب: تشقى» ويجوز أن ينتصب على أنه 
مصدر على تقدير: أنزلناه به تذكرة . 

وفى سورة ( المسد ) بعد أن تكلم عن التفسير 
والقراءات قال: « الإعراب © . 


التحصيل فى مختصر التفصيل 


فتح الهاء وإسكانها من أبى لهب لغتان. و #امرأته 
حمالة الحطب # يجوز أن تكون ابتداء وخبر فيمن رفع 
«حمّالة»ويكون: فى جيدها حبل ١‏ من مسد» 
فيوقف على ما تقدم على « ذات لهب » ويجوز أن 
تكون ١‏ وامرأته ؛ معطوفة على المضمر فى ١‏ سَّيَصَلَى » 
فلا يوقف على « ذات لهب » ويوقف « على امرأته » 
وتكون ١‏ حمالة الحطب » خبر مبتدأ محذوف ومن 
نصب « حمّالة » فعلى الذم كأنها اشتهرت بذلك 
فجاءت الصفة للذم لا للتخصيص . 

إلا أنه مما ينيغى أن نلفت إليه هو أن طريقته فى 
تقسيمه الكلام فى كل سورة إلى ( مدخل » تفسيرء 
قراءات» إعراب ) يخص كل واحد منها يكلام مستقل 
لم يسر عليها فى سور: 

( الفيل ‏ الكافرون ‏ النصر ‏ القارعة ‏ الناس ) 


« ليس فى حروفها اختلاف ولا إعراب مشكل » . 

( المدرسة القرآنية فى المغرب من الفتح الإسلامى 
إلى ابن عطية -عيد السلام أحمد الكثونى /١‏ 199 
1 

ويوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية وقد ورد فى 
الفهرس تحت عنوان ١‏ التحصيل لما فى التفصيل 
وجاء بيانه كما يلى » ونجد به أيضًا الهمزة المتوسطة 
مكتوبة ياء نحو « سايره » بدلا من 9 سائرة » و ١‏ دايرة» 
بدلا من ١‏ دائرة » : 

أوله : الحمد لله الذى أخخرج الحب وأنبت الحب 
وأنزل الرزق قواما للخلق» وخلق الفلق وفرق الفرق » 
وأثار دواجى الغسق» فله فى كل ما تتأمله الأبصار 
اللاحظة» وتنطق به الألسن اللافظة وتعرفه القلوب 
الواعية » وتدركه العقول الزاكية من أفلاك دايرة» ونجوم 
سأيرة وغايرة . 


آخره: على قوم يخونونه إلا قليلاً منهمء وإن 


جعلت خاينة مصدرً كالعافية» على معنى ذى خاينة 
كان الاستئناء من الضمير المجرور فى منهم » أو من 
المضاف المحذوف يهدى به الله من اتبع رضواته سبل 

كمل الجزء الأول : ... يتلوه فى الجزء الثانى إن شاء 
الله تعالى قوله تعالى: 9 يا أهل الكتاب قد جاءكم 
رسولنا © وافق الفراغ من نسخه يوم الثلاثاء العاشر من 
جمادى الآحرة سنة ثمانى عشرة وسبعمائة . 

أوصاف المخطوط: نسخة من القرن الشامن 
الهجرى : تبدأ بتفسير أول الكتاب وتنتهى بتفسير قوله 
تعالى: # قالت اليهود والنصارى نحن أبناءٌ الله 
وأحبّاؤه 4[ المائدة: 14]. 

كتبت بيخط نسخى قديم جيد» أسماء السور وألفاظ 
القسرآن الكريم ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر» على 
الورقة الأولى قيد تملك ياسم يوسف بن محمد 
العظمى تاريخه سنة 5ه وقيد وقف الحاج 
محمد باشا والى الشام تاريخه سنة ٠9١١ه.‏ 

أصيب المخطوط بالرطوية الشديدة والتلف والأرضة 
وقد رمّمت أوراقه قديمّاء الغلاف من الجلد المزخرف 
الموشى بالذهب . 

النسخة الثانية . 

ألرقم 504 _تفسير )1١9(‏ 

أوله : التفسيرء قوله تعالى : #9 وذروا ظاهر الإثم 
وباطنه 1# الأنعام: ]١٠١‏ قال قتادة: يعنى علانيته» 
وفسره ابن جبير» الظاهر فيما نهى الله عنه . 

آخره: قوله تعالى : ا ونبئهسم عن ضيف 
إبراهيم ... .لا حكم فيه ولا نسخ» والتفسير» قوله 
تعالى : «إنا متكم وَجِلُون © أى فزعون فلا تكن من 
القانطين . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن السابع 


التحصيل لمافى التفصيل 


الهجرى» خرمت فى مواضع متعددة فيها من سورة 
الأنعام إلى سورة الجحجر. كتبت بخط مشق قديم» 
مكتوية بخط أكبرء أصيبت بالرطوبة الشديدة وقد 
جفت أوراقها فبدأت تتكسرء كما احترق الحبر فى 
مواضع متعددة منها . فى أولها قيد تملك باسم يوسف 
ابن محمد العظمى تاريخه سنة 11/0 ١ه‏ وقيد وقف 
باسم الوزير محمد باشا تاريخه سنة هد 
الغلاف من الجلد العادى . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القرآن الكريم . التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 
لاير06 

* التحصيل نما فى التفصيل: 
انظر: التحصيل فى مختصر التفصيل . 
* تحصيل المرام من تاريخ البلد التحرام: 

لمحمد بن أحمد بن على تقى الدين أبى الطيب 
الفاسى» المتوفى سنة اه 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

وهو مختصر من كتابه : تحفة الكرام بأخبار البلد 
الحرام . 

أوله ممحوٌ بفعل الرطوية» وأول ما أمكن قراءته : 
«الحرمة وأكثر فيها البركة والرحمة » . 

وأخره: « ثم كملته فى أوائل سنسة تسع عشسرة 
وثمانماثة بمكة المشرفة... وصلى الله على سيدنا 
محمد وآله وصحبه وسلم ؟ . 
المنشاوى» فرغ منها يوم الثلاثاء خامس عشر ربيع 
الأتحر سنة ١441ه.ء‏ وهى فى 44 ورقة ومسطرتها 5؟ 
سطرا. 

[ رواق الأتراك ‏ الأزهر 458 تاريخ ] 10808500. 


تحصيل المنافع من كتاب الدرر. .. 


)2 فهرست المخطوطات المصورة » معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج١؟‏ ق القاهرة 
0ه 17و1ام/ )2 


* تحصيل المنافع مسن كتاب الدرر 


اللوامع فى أصل مقرءات الإمام نافع: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم القراءات» 
تأليف يحيى بن سعيد بن سليمان» الكرامى» 
السملالى الشهير بالكرامى» المتوفى سنة 6له/ 
6م القرن : ٠ه/‏ 6م 

يوجد مخطوطه بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض . 


رقم الحفظ: 70١-_ف.‏ 

بداية المخطوطة: الح ما لله الذى مَنَّ علينا 
بهدايته ... أما بعد فإن أشرف ما 
نطق يه اللسان... إلى تفهيمه 
الفكر والأذهان كلام العزيز 
الواجذ الرحمن+ 1 

نهاية لمخطوطة: وقرأ القران بغير ما انزل فإنه خرج 
عن لغة العربء قال سيدى 
يحيى بن سعيد بن سليمان ... 
التهى : 

نوع الخط: مغريى» تاريخ النسخ 1779ه 
/ ١م‏ القرن 4١ه/‏ ١م‏ 
واسم الناسخ محمد ين محمد 


ابن القسى ومسطرتها “7 سطرا . 


نسخة جيدة وكاملة» وفى بداية النسخة ونهايتها 
مجموعة من النقول وأبيات من القصائد فى القراءات . 
( فهرس المخط وطات الميكروفيلمية يقسم 


تحصيل نيل المرام. . 


والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد الثانى» السنة 
الثانية 44 1ه-44ة١م/‏ 197). 


قالت المؤلفة: الدرر اللوامع منظومة فى قراءة الإمام 
نافع لأبى الحسن سيدى على الرباطى المعروف يابن 
برى وعنوانها بالكامل ١‏ الدرر اللوامع فى أصل مقرأ 
الإمام نافع » وقد شرحها الشيخ سيدى إبرأهيم 
المارغنى المفتى المالكى بالديار التونسية» ودر 
الكتاب ‏ بدون اسم الناشر أو تاريخ النشر ‏ تحت 
عنوان ١‏ النجوم الطوالع على الدرر اللوامع فى أصل 
مقرأ الإمام نافع» وهو عندى ‏ 
* تحصيل نيل المرام؛ لبيان منظومة عقيدة العوام: 
وهو شرح للعلامة أبى الفوز أحمد بن محمد رمضان 
المرزوق المالكى من علماء القرن الشالث عشر 
الهجرى» على منظومته المسماة : عقيدة العوام . 
"5١ [‏ ]بخيت 1544. 
( فهرس المكتبة الأزهرية "ا/ .)1١17‏ 
* التحضيض : 
جاء فى المعجم ما يلى: التحضيض : هو طلب 
عمال ارما وهو كالعرض فى كون كل منهما 
5 طلثاء إلا أن التحضيض طلب بحت وإلحاحء 
بالعرقن طلن يلين زرقق! كما أن التحضيض ينطوى 
على مبالغة فى الحض»ء فيقال: حضّه على كذاء 
أى : رَعّبه فى فعله » فإذا أريد تأكيد الترغيب والمبالغة 
وأدوات التحضيض شولا ولوما وألاً وهل وألاه 
المخفقة فى قول. وعند ذلك تتختص هذه الأدوات 
بالجملة الفعلية» وذلك نحو قوله تعالى: 8 لولا 
تستغفرون الله ©[ الدمل: 57 ] ونحو 8 لولا أنزل علينا 
الملائكة * [ الفرقان: ١؟]‏ ونحو 8 لوما تأتينا 
بالملائكة 4 [ الحجر: 7] ونحو ألا تسلم» أو هلا 


الت ضيط 


تُسْلم فتدخل الجنة . وكذلك نحو: « ألا تقاتلون قومًا 
تكثوا أيمانهم 4[ التوبة: .]١1"‏ 

وقد ذكر سيبويه أن هذه الأذوات تكون للتحضيض» 
سواء وَلِيها ماض أم مضارع وقد فصل ابن بابشاذ القول 
فى ذلك بقموله: إن وليها المستقبل كانت تحضيضًا 
للفاعل على الفعل ليقعله نحو: هلا تضرب اللص » 
وإن وليها الماضى كانت توبيخًا لا تحضيضًا لامتناع 
طلب الماضى نحو: لولا ضربت اللصء أى: لأى 
شىء ماضربته( حاشية الصبان 50/54 ). وقد 
اختلف فى كون ألا المخففة أداة من أدوات 


التحضيض » وعلى الرغم مسن قسول ابن مالك فى 
ألفيته : 
وبهمسا التحضيض مرولا 

لآلا وأويه الفلا 


فقد اعتيرها النحاة أداة عرض لا تحضيض . 

وكون اين مالك قد ذكرها ضمن أدوات التحضيض 
لايعنى تمحيضها لذلك» بل هى على الأزجح ملحقة 
بأدوات التحضيض لمشاركتها لهن فى الاختصاص 
بالفعل وقرب معناها من معناهن ( حاشية الصبان */ 
6 
( معجم المصطلحات النحوية والصرفيسة ‏ 
د. محمد سمير تنجيب الليدى / .)١4‏ 

قال ابن مالك : حروف التحضيض ١‏ هلا ». و« ألا» 
و« ليلا» و ” لوما » ولا يليهنٌَ غالبا إلا فعل ظاهر أو 
معمولٌ فعل مضمر مدلول عليه بلفظ أو معنى » وقَلّ ما 
يخلو مصحوبها من توبيخ » وإذا خلا منه فقد يغتى 
عنهن « لو »و« ألا وتدل أيضًا١لولا»و:لوما»‏ 
على امتناع لوجوب» فيختضّان بالأسماء» ويقتضيان 
جوابًا كجواب ١‏ لو » وقد يلى الفعل ١‏ لولا » غير مفهمة 
تحضيضًا فتؤول ب« لوما » وتجعل المختصّة بالأسماء 
والفعل صلةً ل أَنْ » مقدّرة. 


التحف الخزفية 
( تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد لابن مالك- 
حققه وقدم له محمد كامل بركات / "27847 751414 ). 
* التحف الخزفية: 
نظر: الخزف. 
* التحف الخشبية: 
انظر: الخشب. 
» التحف الزجاجية: 
انظر: النجاج . 
* التحف السندسية لمن يشتغل بشرح السنوسية: 
وهى تعليقات للسيد داود بن السيد علوان الرحمانى 
من علماء القرن الحادى عشر الهجرىء على 
السئوسية . 
171 ليم الى 
وتوجد نسخة أخرى : 
ا [1 مجاميع ]754477 . 
( فهرس المكتبة الأزهرية */ .١1١7‏ 
* التحف العاجية: 
انظر: العاج والعظم . 
* التحف العظام والأحاديث 
الكرام فى فضائل الشام: 
لم يعلم مؤلفه» وهو مختصر فضائل الشام لأبلى 
شجاع الربعى» فقد جاء فى مقدمته : ١‏ أما بعدء فهذا 
كتاب مختصر فى فضائل دمشق والشام مما جمع 
ذلك أبو شجاع الريعى» وأذكره محذوف الأسانيد 
ورتبته أبوابا متفرقة وجعلته ثمانية عشر يابا و يلى ذلك 
مقامة فى مدح دمشق . 
وهذا الكتاب من المصادر التى اعتمد عليها 
المنهاجى السيوطى وأوردها فى كتايه ١‏ إتحاف الأخصا 
بفضائل المسجد الأقصى » . 


التحف الفنية 


( إتحاف الألخصا بفضائل المسجد الأقصى لاببى 
عبد الله محمد بن شهاب الدين أحمد بن على بن 
عبد الخالق المنهاجى شمس الدين السيوطى ‏ تحقيق 
د. أحمد رمضان أحمد» فاضم انظر أيضًا فهرس 
المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية ‏ 
وضعه فؤاد سيد . التاريخ ج؟ ق القاهرة ٠114ه-‏ 
مام/ ار" 


+« التحف فى مذاهب السلف: 


رسالة للإمام محمد بن على بن محمد الشوكانى 
صاحب كتاب نيل الأوطار. 

وهذه الرسالة المياركة» هى إحدى فتاوى الشيخ 
محمد بن على الشوكانى» ردًا على سؤالٍ» وردء عليه 
من بلد الله الحرام» يسأل صاحبه عن آيات وأحاديث 
الاستواء والصفات. ومنهج السلف الصالح فى فهم 
هذه الآيات والأحاديث» هل تمرر وتجرى على 
الظاهر» أم تُأول عن هذا الظاهر. 

فأجاب ‏ رحمه الله جوايًا شافيًا معنعّاء بين فيه 
طوائف الإسلام» وموقف كل طائفة من هذه المسألة . 

( التحف فى مذاهب السلف للإمام محمد بن على 
أبن محمد الشوكانى ‏ تحقيق سيد عاصم على» دار 
الصحابة للتراث بطنطاء الطبعة الأولى.94 1ه 
4م مقدمة الناشر / 017 
وتوجد نسخة من مخطوطه فى المكتبة الأزهرية 
رقم : 

[خ4١ه”]/ا١‏ 58 2. 
( فهرس المكتبة الأزهرية "/ .)1١17‏ 


* التحف الفنية: 


يقول الأستاذ الدكتور أحمد فكرى فى مقدمة بحث 
لدعن التحف الفنية : 

اقتنع علماء الآثار المستشرقون بعبقرية المعماريين 
المسلمين» وأشادوا بابتكاراتهم» واعترفوا يآثارها فى 


التحف الفنية 


التحفة 


اا سمللا ممم 0ك 


النهضة الأوروبية . وكذلك اعترفوا يعبقرية الفنان 
المسلم العربى فى الصناعات الفنية والزخرفية» سواء 
أكانت تلك الصناعات من ايتكاراته» أم أنها كانت 
معروفة فى الحضارات القديمة»: فحذق العمال 
المسلمون صتاعتها وأحيوها بعد ذبولها . وعرّقوا الغرب 
الأوروبى أساليبها بعد اندثارها. وأول ما يلاحظ فى 
تلك الفنون الإسلامية إتقان الصناع لها اتقانا يؤكد 
موهيتهم الفنية» وخصب خيالهم الزخرفى» ودقة 
أعمالهم » ورقتها. وقد أخرج هؤلاء الصناع منذ القرن 
الأول الهجرى مجموعات ضخمة من التحف الخزفية 
والفخارية والزجاجية والخشبية والعاجية والمعدنية» 
مختلفة الأنواع والألوان والأشكال. فيها الأباريق 
والصحون والزْم زميات والمشكاوات والأبسواب 
والمقاصير والمنابر والصناديق» والمقلمات والمساريج 
والمباخر وغير ذلك كثيرء وأنتجوا الأقمشة الثمينة 
والسجاد الفاخخر» وكانت جميعها مزوقة محلاة بأنواع 
من الزخارف المطبوعة بالطابع الإسلامى والمنبثقة من 
الخيال العربى . 

وانتشرت التحف الإسلاميةالعربية فى أسواق أوربا 
في العصور الوسطى ولقيت فيها رواجا كبيراء وأقبل 
على شرائها الملوك والأمراء والأثرياء» بل ورجال 
الدين» قأثارت الغيرة عند الصناع الأوربيين» 
وحفزتهم على محاولة محاكاتهاء سواء من حيث 
أساليب الصناعة» أو طرز الزخرفة» والذى لا شك فيه 
أن وفرة استيراد أورويا للتحف الإسلامية» من ممختلف 
المواد» ومنذ بداية الحروب الصليبية قد فتح الطريق 
أمام تطور الفنون والصناعات الأوربية» تطورا كان من 
نتيجته نموها نموا باهراء بحيث أصيح إنتاج التحف 
الفنية ضسسرورة من مقتضسيات عصر النهضة 
الأوروبية . اه. 

ثم يتكلم على فن الزخرفة» والخزف» والزجاج» 
والمعادن» والرنوك» والنسيجء والسجادء والتجليد 


(و قد سبق أن أوردناه فى موضعه ) والتصوير» ونتقل 
لك كلا منها فى موضعه إن شاء الله تعالى . 
« فى العمارة والتحف الفنية»_د. أحمد فكرى. 
أثشر العرب والإسلام فى النهضة الأوربية/ ؟٠4»‏ 
407). 
»* التحف المعدنية: 
انظر: المعادن. 
* التحفة: 
من مصتفات التراث الإسلامى فى علم التغذية . 
المؤلف: اسمساعيل بن حسين الجرجانى (ت 
الامه). 
أوله : المقالة فى معرفة الأغذية فى أجزاء . الجزء 
الأول . فى معرفة الأغذية النافعة منها والضارة 
وأحوالها . 
آخره : وأما معالجة أمراض كل واحد من الأعضاء 
فثم أربعة أشياء وهى : معرفة خلقته ومزاجه ووصفه أى 
فى خلقته وهيئته مثل أن يعرف إن من الأعضاء ... 


سئة النسخ : ه“الاه. 
أسم الناسخ : حسن بن على الطبيب . 
عدد الأوراق: ١60‏ ورقة. 
المسطسرة: /ااسطرا. 


ّ جستر بيتى - 5٠01‏ ( مجموع ). 

: الموجود من هذا الكتاب مقالة 
مقسمة إلى جزأين : 
الجزء الأول فى معرفة الأغذية النافعة 
منها والضارة . 
الجزء الثانى فى إصلاح ما يجب 
إصلاحه من الأغذية. ثم فى بعض 
العلاجات وهو ناقص الآحر. 


تحفة الآداب فى التواريخ والأنساب 


تحفة الأبرار ولوامع الأنوار 


ويظهر أنه مقتبسات من أصل 
الكتاب» كما ذكر الأستاذ كوركيس 
بيتى . ولكنه ذكر أن هذه الورقات 
هى مقتبسات من الزبدة فى الطب 
١امه).‏ 

المصادر: مجلة المورد م١/‏ 001 


( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
( الطب 1١7)‏ : ( زبدة الطب فى المعالجات ) . 

( فهرس المخطوطات الطبية المصورة يقسم التراث 
العربى بالكويت ‏ تصنيف هيا محمد الدوسرى» 
مراجعة د. سامى مكى العانى / 47 47 ). 

* تحفة الآداب فى التواريخ والأنساب: 

تحفة الآداب فى التواريخ والأنساب للملك الأشرف 
عمر بن المظفر يوسف بن عمر بن على بن رسول 
اليمنى النسّابة ولد بمكة سنة 7154ه» وولى بعد مقتل 
أبيه صنعاء وأحسن صيانة الملك وسياسته. وطالت 
مدته وتوفى بقلعة تعز سنة 415ه. 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية عمر 
رضا كحالة/ ال وكشف الظئون لحاجى تخليفة 
757١ /١‏ وفيه وفاة المؤلف سنة 4ه 1 )2. 

* تحفة الأبرار: 

تأليف عماد الدين الحسن بن على بن محمد بن 
على بن الحسن الطبرسى ( الطبرى ) المازتدارانى تزيل 
قم» كان حيّا سنة 51/7ه. 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . 

أوله : فهرست كتاب تحفة الأبرار الذى جمعه العالم 
الفاضل الكامل المحقق الحسن بن على 


نسخة مخطوطة» بقلم فارسى جميل» بخط محمد 


حسين بن محمد باقرء تمت كتاية سنة 908١١اهء‏ 
الكتاب الثالث ضمن مجموعة؛ من ورقة ١8٠١‏ (ظهر) 
-71/1» مسطرتها ١6‏ سطراء فى قالب ١؟845اسم.‏ 
1 مجميع فارسى طلعت ]. 

( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 

الكتب حتى عام “19557م» /١‏ مهة). 
+ تحفة الأبرار: 

لناصر الدين عبد الله بن عمر بن محمد البيضاوى 
المتوفى سنة 5746ه/ 1587م. 

وهو شرح على مصاييح السنة للبغوى المتوفى سنة 
5ه 17١1م.‏ نسخة نفيسة كتبها بخط النسخ 
الجيد بالمدادين الأسود والأحمر محمد بن شهاب بن 
محمد التكريتى سنة /1191ه/ 1787م ناقصة قليلا 
من الأول . 

.31١17١ الرقم:‎ 

القياس: :”لص 10كاااسم 6اس. 

معجم المؤلفين ”/ 41 . كشف الظنون ”/ 
2.4 

« مخطوطات عباس العزاوى » من الخزائن الاخطية 
الخاصة فى قسم المخطوطات بدائرة الآثار والتراث - 
أسامة ناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس . مجلة 
المورد ‏ بغداد المجلد السابع عشرء العدد الثانى 
14ه-44وام/ 141 ). 

* تحقة الأبرار ولوامع الأنوار: 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

الرقم : “8441 . 

لم يعلم المؤلف . 

وهى فى ذكر أخبار الشيخ عبد القادر الكيلانى 
وحياته ومرضه ووفاته ودفنه ووصاياه ومن كان يحضر 


تحفة الأبيه فيمن نسب إلى غير أبيه 


مجلسه وذكر ذريته إلى سنة ١٠١1ه/‏ 1584م فى 
آخر هذه الرسالة شجرة النسب القادرية . 

نسخة جيدة كتبت سنة 17*04ه/ 1441م . 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسّير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقبشندى وظمياء 
محمد عباس / ؟ .)١١‏ 

* تحفة الأبيه فيمن نسب إلى غير أبيه: 

كتاب من تأليف مجد الدين محمد بن يعقوب 
الفيروزابادى ( 1/794-/4011ه ) ويقارب هذا الكتاب 
فى تسميته وموضعه كتاب آخر محفوظ بالخزانة 
التيمورية برقم ١401‏ تاريخ تيمور وهو« تذكرة 
الطالب النبيه يمن نسب إلى أمه دون أبيه ؛ لأحمد بن 
خليل اللبودى» وهو تهذيب كتاب آخر لجلال الدين 
ابن خطيب دارياء وتقع هذه التذكرة فى 44 صفحة» 
ومعظم مابه من الأسماءء قد تكفل يهمحمدين 
حبيب فى ١‏ كتاب من نسب إلى أمه من الشعراء » 
ومجد الدين الفيروزابادى فى كتابه هذا ومن الأسماء 
التى ذكرها الفيروزابادى ابن علية» وابن تيمية» 
وإسحاق بن راهويه وغيرها . 

يقول الفيروزابادى فى خطبة كتابه هذا: هذا كتاب 
وضعته فى ذكر من تُسب إلى اثنين من آبائه وأمهاته» 
أو إلى غير أبيه ثم جدّاته» أو أجنبى ممن ربا أو تبنّاه 
أوغير ذلك من حالاته» وذلك لما رأيت قرّاء الحديث 
ِل مفاصلهم فيلحنون فى ذلك وأخحواته» فأفردته فى 
جزء راجيا أن يكون لوجه الله تعالى بََحْنًا لرَؤْم مرضاتهء 
وأسميته» « تحفة الأبِيه فيمن تُسب إلى غير أبيه» 
ورتبته على الهجاء المشرقئ لصفاء أضاتهء وقدمثُ 
ذكر سيدنا رسول الله يك محمد عليه أفضل صلوات 
الله وأشرف تسليماته» تشريمًا للتأليف» ولئلا يندرج 
اسمه الشريف بين الكتاب حيث يقتضيه ترتيب 
كلماته. اه. 


التحفة الاثنا عشرية 


وكتاب تحفة الأبيه فيمن نسب إلى غير أبيه من 
المخطوطات النادرة التى حققها العلامة عيد السلام 
هارون . 

وأصل هذه النسخة نسخة الشنقيطى التى كتبها 
بقلمه سنة ١7١5‏ وهى محفوظة بدار الكتب المصرية 
برقم (8" أدب ش ). ومن الكتاب نسخة أخرى 
بمكتبة الجزائر برقم 6 . 

( نوادر المخطوطات ‏ بتحقيق عبد السلام هارون 
.)١٠٠ 484 /١‏ 


> التحقة الاثنا عشرية: 


من كتب المذاهب غير المذاهب الأربعة . 
معخطوط يمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية . 


المؤلف: محمود شكرى الألوسى 117119 
اها 

أولئه: ناقص الأول والموجود يبدأ « وجعل 
عالى قريتهم سافلها © فأخرجنا 
من كنا فيها# الآية 
ودلالته ... إل . 

آأعله: والنجاة عن الام الاحتجاب وأسقام 
التلوين والوصول إلى صحة 
الوجدان وراحة التمكين # ربنا آمنا 
يما أنزلت واتبعنا الرسول فاكتبنا مع 
الشاهدين © . 
و:78١.‏ 
م: 5 . 
س: ١9‏ ت/ 7١4‏ 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية-إعداد محمود أحمد محمد /١‏ /751). 


تحفة الأحباب 


» تحفة الأحباب: 
رسالة للشيخ شهاب الدين يحيى بن حبيش 
السهروردى المقتول سنة سبع وثمانين وخمسماثة 
(كشف 351/١‏ ). 
#تحفة الأحباب: 
أرجوزة فى التصريف للشيخ عبد العزيز بن عبد 
الواحد المكناسى ثم المدنى المالكى أولها : 
# الحمدله الذى قدأظهرا*» 
شرحها ابراهيم بن أحمد بن الملا الحلبى شرحًا 
ممزوجًا وسماه شرح الألباب» فرغ فى شعبان سنة 
7ه( كشف /١‏ 7301). 
* تحفة الأحباب فى السلوك 
إلى طريق الأصحاب: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 
ممخطوط بدار الكتب الظاهرية . 
رقم 1017 تصوف. 
كتاب فى شرح الرسالة المسماة أصول النقشبندية 
المنسوبة للشيخ محمد مراد النقشبندى . 
المؤلف: محمد بن مراد بن على الحسينى 
النقشبندى الحنفى البخارى الأصل الدمشقى المتوفى 
سنة 569١1١اه/‏ ههلاام. 
أوله: الحمدش الذى شرح صدور العارفين 
لمكاشفة الأسرار» ونوَّر قلوب الواصلين لمشاهدة 
جماله من وراء الأستار» فسبحان من جعل محبته 
موصلة إلى جنابه الأمستى ب 
آخره: وصلى ألله على أحمده ومحمذه ويجوز 
إضافة العَلم إذا كان بين المضاف وبين المضاف إليه 
خصوصية لا توجد تلك الخصوصية بين غيرهما كما 
يقال ... 


تحفة الأحباب فى السلوك... 


الخط نسخى جميل» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

اسم التاسخ : محمد بن إبراهيم الرومى . 

تاريخ النسخ: ١‏ رجب سنة ها 

ملاحظات: فى آخر هذه النسخة قصيدة لعمر بن 
عبد اللطيف العمرى الفاروقى مطلعها : 
باسم الإله الراحم الرحمن 

الفارج الكربات والأحزان 

النسخة الثانية: أولها وآخرها كالسابقة. والرقم 
الناسخ درويش بن أحمد الطربزونى الظريف» وتاريخ 
النسخ سنة98١اهء‏ وهى نسخة قيمة مراجعة 
ومقابلة » معتمدة عليها تعليقات مستفيضة كالشرح . 

النتسخة الثالقة: أولها وآخرها كالسابقة» الخط 
نسخى جميل» الحبر أسود وبعض كلماته بالأحمر 
والرقم ٠‏ واسم الناسخ محمد رومى 
النقشبندى» وتقاريخ النسخ: ١‏ ذى الحجة 
ها 

النسخة الرابعة: آخرها: مخروم ينتهى بآخر 
السلسلة النقشيندية كما ذكره الخواجا بارسا فى قدسيته 
أى رسالته مسماة بالقدسية يعنى أن محمدًا يارسا قد 
ذكر فى تلك الرسالة أن عليًّا قد أخذ هذه النسبة عن 


الخط نسخ واضح» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

الرقم: 1/077 

مصادر عن الكتاب: إيضاح المكنون /١‏ /51377. 
ونسيه فى سجل الأدخال فى المكتبة الظاهرية 
لدرويش بن أحمد الطريزونى وهذا خطأ. 


تحفة الأحباب فى عمل الحساب 


مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ١١ /١١‏ 

بعض نسخ الرسالة: المتحف البريطانى الملحق 
١08 /١‏ متسلسل 544 رقم .55٠‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
وضع محمد رياض المالح /١‏ هلاما_-321). 

»* تحفة الأحباب فى عمل الحساب: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم 
الرياضيات . 

رسالة مرتبة على ثلاثة أبواب لبدر الدين أبى عبد 
الله محمد بن محمد» سبط الماردينى ( التأليف سنة 
6ه بالمحلة الكبرى ) . 

مخطوط محفوظ بدار الكتب المصرية. لاحظ 
استخدام الواو بدلا من الهمزة فى كلمة ١‏ مؤلفه ؟. 

أولها ... أما بعد فيقول محمد سبط الماردينى هذا 
مختصر فى علم الحساب ... مشتمل على مقدمة 


وثلاثة أبواب وخاتمة بها يتم الكتاب سميته تحفة 
الأحباب فى علم الحساب فالمقدمة فى موضوع علم 
الحساب وبيان العدد. 

الباب الأول فى ضرب الصحيح فى الصحيح . 

الياب الثانى فى قسمة الصحيح على الصحيح . 

الباب الثالث فى الكسور وأعمالها . 

الخاتمة فى معرفة القسمة بالمحاصة . 

آخرها: ... فاضرب الكل منهما حصته فى المائة 
أووفقها واقسم الحاصل على الإمام أو وفقه يخرج لزيد 
ستون ولعمرو أربعون وقس على ما ذكرته ما يرد من 
أشباهه وفى هذا القدر كفاية للمبتدى ... قال مولفهم 
كمل على يد مولفه محمد سبط المارديئنى فى اه عام 
خمس وتسعين ( وتسعمائة ) بمسدينسة المحلة 
الكبرى ... 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية 7/ 4784 ). 


ب مه مزالي 
الحدس مسر ساب » ومهر 2 
عه احدوحى ايقل واشكره كبا 
من الارتياب يك واتليدان هااا و«هلاشريك له 
اده عبدلواب»ك» واشههان سردناتحراعبه» الاق 
بالصدواب 4 صا اديه علية وعلي أله وي الاجماب» لمأ 
ل ل 
4 الشروء عن أو 

وي عاب الهأ لكاب 
2 الساية اهاب دل 
لكر المساب يه ونيان العدج امأ الاب توضوية المدد 
يش قزل ويه وقصد ند يماك من 

20 دالوا بيسن بوى د ييه تأ وميد اللمد د 
ديطلق عليه سد دعا ا خلا قاشايما فيل انه عد دحت 
وسبريه لقا م احج وبيض اله راجا الد د د مأ 


1 الصفحة الأولى من كتاب تحفة الأحباب لسبط الماردينى والتى كتبها سنة 4417ه/ 1688م . 


تحفة الأحباب فى ماهية النبات والأعشاب 


نسخة جيدة كتبت يمدادين أسود وأحمر سنة /41891ه 
/ 1584م على يد محمد بن موفق عليها قراءة مؤرحة 
سنة 494ه/ 1589م. 

الرقم: 515154/ 5. 

( مخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء 
محمد عياس / نضة ” 
* تحفة الأحباب فى ماهية النبات والأعشاب: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى طب الأعشاب . 
يبحث فى ماهية النياتات وخواص كل منهاء وهو 
أيضًا كشاف رموز المادة الطبية بالألفاظ المغربية . 

ومنه النسخ التالية : 

.)0814( المغرب» الرباط» الخزانة الملكية‎ )١( 

أوله : « الحمد لله خالق البشر ومنزل المطر ومرسل 
الرياح» وبعد» فهذا تفسير بعض الأدوية والعقاقير 
المبهمة الاسمء جمعتها مماهو مشهور فى كتب 
الحكماف ولم أضع فى هذا الكتاب إلا ما هو عليه 
العمل بين أيدى أصحاب الوقت من المتطببين . 
ورتبته على حروف أيجد ...2 . 

آخره: «شيزرق : هو بول الخفاش وقيل لبنه ...2 
الخط: نسخ ردىء - 

الأوراق: 4ق. 
الأسطر: اسن. 
المقياس: 9*17اسم. 

كتب بالمداد الأسود والأحمر. 

النسخة كثيرة التصحيف» ألحقت بها منظومة 
العقاقير أبياتها (/11) بيثًا لم يذكر ناظمها . 


(؟) المغربء الرباط»ء الخزانة الملكية (04؟) 
ممت : 

أوله: «... أما بعد فهذه تفاسير بعض الأدوية 
والعقاقير المبهمة الاسم» الصعبة المعروفة» جمعتها 
مماهو مشهور فى كتب الحكماء ...2 . 

آخره: كالتسخة السابقة ‏ 

الخط: نسخ جيد. مغربى . 

الأوراق: (٠١‏ من ١٠-١٠)ضمن‏ مجموع. 


الأسطر: 2737 


المقياس: 517 ماسم 

كتب المداد الأسود. 

زفرف المغرب » الرباط. الخزانة الملكية (42549 

أوله : الحمد لله خالق البشر منزل المطر ويعد» 
فهذه تفاسير بعض الأدوية والعقاقير المبهمة الصعبة 
الحكماء ...2. 

آخره : كالنسخة السابقة . 

الخط: ‏ نسخ مغربى. 

.)1"1-١١نم(_-ق١9‎  :قاروألا‎ 

الأسمطر: ١6١٠اس.‏ 

المقياس: 101 سم 

كتبت بالمداد الأسود» والعناوين بالمداد الأحمر. 
مجموع . 

والنسخة غير تامة ولا تحمل عنوان الكتاب» 
وتنقصها الديياجة وذكر ثلاث مواد هى أفسنتين» 
أمليلس . وآذان الفأر. 


تحفة الأحباب فى ماهية النبات والأعشاب 


أول الموجود منها: « الحمدللهء حرف 
الألف : أكليل الملك» تسميه العامة بالمغرب بإذن 
النعجة » ومن أنواعه حشيشة الغرب ...؟. 

وآخره: يقف عند العوسيج وتنقص نهايتها خمس 
مواد هى عشر وعلس وعندم وعقيق وعلك الأنباط» 
وجميع المواد المندرجة تحت الفاء والضاد والقاف 
والراء والسين والتاء والثاء والحاء والذال والظاء والغين 
والشين . 

وآخر الموجود منها: « عوسجء تقال له ( الغردك ) 
أصناف ثلاثة أحمر وأبيض وأسود ...؟. 

عليها إضافات متنائرة فى تفسير أسماء بعض المواد 
الصيدلية ووصف بعض الأدوية» وجلها لا علاقة له 
الخط: مغربى حسن. 

الأوراق: 56 (من19-116١١‏ ضمن المجموع). 
الأسطير: ‏ هلاس. 


المقياس: ‏ ١6-15٠اسم.‏ 
كتب بالمداد الأسود» والعناوين بالأحمر»ء وعلى 
الأعشاب . 
(5) المغرب» الرباط» الخزانة العامة (1 ١6٠١‏ ف). 
أوله: مطايق لنسختى الخزانة الملكية الأولى 


والثانية . 
آخره: 9... تمت أسماء العشب المفسرة بحمذ الله 
وحسن عونه وتوفيقه ؟ . 


الأوراق: ‏ ١٠اق.‏ 
الأسطر: ١الاس.‏ 


كتب بالمداد الأسود والأحمر. 
(5) المغرب» الرباط . الخرانة العامة (5/ا85١اد).‏ 
أوله : كالنسخ الأخرى الكاملة . 


آخره: «شراب الفأ ويسمى شراب ( كذا) 
الهالك» إذا أكلت منه فأرة ماتت» ومات من شم 
رائحتها من الفئران» انتهى ما وجد مقيدًا والحمد لله 


رب العالمين ». 

والنسخة ناقصة الآحر. 
الخط: مغربى جيد. 
الأوراق: ‏ ١١اقى.‏ 
الأسطر: ماس 
المقياس : 


كتب المداد الأسودء والعناوين بالمداد الأحمر. 
() المغرب» الرياط» الخزانة العامة (71١1د)‏ 
أوله : ناقصة الأول» تبدأً بقوله: « اللوبيا» حب 
يؤكل ... » معروف بالمغرب يزرع ...2. 
آخره : كالتسخ الأخرى . 
الخط: نسخ مخربى . 
الأوراق: “1 من 15-١770‏ فى المجموع ). 
الأسطر: 0س . 


كتب بالمداد الأسودء وبها اثار أرضة . 
(4) المغرب» الرباط» الخزانة العامة رقم (119/14) 


06 
المغرب» الرباط. (19/77) 1١١٠اد.‏ 
م+ق» ١١‏ سطر). 
موكل "١‏ مكتية كلية الآداب ‏ جامعة محمد 


تحفة الأحباب فى نصب... 


الخامس وقد جاء يعنوانها «(كشف الرموز المسمى 
تحفة الأحباب فى تفسير العقاقير والأعشاب » لمؤلف 
مجهول . 

الناسخ: أحمد ين الحاج الحياتى . 

الخغط : مغر بى »2 ردئ ١.‏ 

الأوراق: 5١اق.‏ 
الأمصر: مختلفة . 
المقياس: الللكحيف سم . 

(9) الجزائر ١1١٠ء‏ خخزانة كتب الجزائر. نقله 
إلى الفرنسية معن812 عكممطما4 » وطبع فى الجزائر - 
احخام ونشر فى المجلءة الطبية والصيدلانية 
بالجزائر. 
ممععلم - أعلتأعددصدطمعل ه عم ملعم عل لقمدول كمأ نقله 
سالمون أيضًا إل الفرنسية ونشره فى المجلد الثامن من 
مجلة التوار يخ المغربية 5عمتمعممو1! ومبعنطعدف» 
الصادرة بباريس رقم 1955م. 

واعتنى بالكتاب اهمع .5 .8 ,دنا .6.85 2 
ونشره معهد الدراسات المغربيةالعليا 8 باريس ١0‏ 
ضمن المجلد 5 ٠‏ .,عمطدة0 اسوط عادالمتمعلءه عتممطن1 

)2 فهرس مخطوطات الفلاحة ‏ النبات ‏ المياه والربى 
بقسم التراث العربى بالكويت ‏ صنعة د. محمد 
أيضضا فهرست المخط وطيات المصورة» معهد 
الثانى القاهرة 1144ه-159178م/ 114545 ). 

* تحفة الأحباب فى نصب 
الباد اهسنج والمحراب: 
انظر: ابن المجدى . 


تحفة الإخوانء ببيان ما للحيح. . . 


#تحفة الأحباب وبغية الطلاب 


فى الخطط والمزارات: 
انظر: السخاوى ( تور الدين ) . 


* تحفة الأحباب وطرفة الأصحاب 


فى شرح ملحة الإعسراب: 

تأليف بحرق الحضرمى ‏ جمال الدين محمد بن 
محمد بن عمر حرق (8470ه/ م ) مخطوط 
بمكتبة الأمبروزيانا رقم 2344 70 ورقة» القرن الثالث 
عشر. 

( فهسرس المخطوطات العربية فى الأمبروزيانا 
بميلانو ‏ وضعه د. صلاح الدين المنجد ج؟ ق١»‏ 
القاهرة 1955/ /1). 


* تحفة الأحرار: 


انظر: الجامى . 


.اوه 


> تحفة الأحوذى: 


تسفة الأحوذى بشرح جامع الترمذى أحد شروح 
جامع الترمذى للإمام عبد الرحمن المباركفورى . 

( السنة النبوية وعلومها_د. أحمد عمر هاشم / 
0044 


انظر: جامع الترمذى . 


* تحفة الإخوان, ببيان ما للحيج 


من الواجسبات والأركان: 
وهى رسالة للعلامة أحمد بن عثمان اليمنى» فى 
مناسك الحجء أولها بعد الديياجة: أما بعد: فهذه 
ورقات تشتمل على ما يطلب فى الحج ... إلخ . 
توجد بالمكتبة الأزهرية نسخة ضمن مجموعة فى 
مجلد بقلم معتاد كتب بعضها سنة /15١ه.‏ بآخرها 
نقص ... ( من ورقة لام 50 ). 
[ ١لامجاميع .17/1١]‏ 


( فهرس المكتبة الأزهرية _الفقه العام 9/ 18 ). 


تحفة الإخوان فى حفظ صحة الأبدان 


» تحفة الإخوان: فى حفظ صحة الأبدان: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التغذية. 
لاحظ إبدال الهمزة المتوسطة ياء فى ألفاظ مثل 
«طبايع؟ : 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ورد دون ذكر أسم 
المؤلف وفاتحة الكتاب . 

.1١١4٠ الرقم:‎ 

مواضيع المخطوط : 

يشتمل على فصول عديدة منها: فصل فى طبايع 
الأغذية والأدوية أفضل الحيوب القمح... فصل فى 
أوجاع الرأس وأعضائه ... فصل فى وجع القلب ... 
والطحال ... وفى السموم وعلاجها... والمسهلات 
وغيرها... كما يبحث فى الأمراض وأعسراضها 
وعلاجاتها بالأعشاب والحشائش واللسع والسموم 
وعلاجها بالأحجار والمعادن والعسل والرقيات 
والتعاويد وغيرها ... 

( ملاحظة): فى المكتبة الظاهرية كتاب مطبوع 
ويحمل نفس الاسم برقم س/ 7١‏ / ونفس 
المواضيع تقريبا وهو من تأليف الدكتور داود أبى شعر 
ويختلف عن مخطوطنا هذا من حيث القدم والفاتحة 
والخاتمة وقد يكون السؤلف الحديث نقل كتابه عن 
المؤلف القديم . 

فاتحة المخطوط : 

بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله خالق الأجسام 
وما يعرض لها من الألم والغسرر ومعلم الطب لدقع 
ذلك الخطر ومقدر الموت على كافة البشر... أما بعد 
فإن علم الطب ضرورى شهد لصحته الخير العقل 
والنقل وتسمى به واعتنى أهل الفضل قال إمامنا 
الشافعى ... صنفان لا غنى للناس عنهما الأطياء 
لأبدانهم» والعلماء لأديانهم» وقد كان شيخنا وسيدنا 
جمال الدين الكرمانى و ( نقص )... 


تحفة الإخوان وتذكرة الخلان 


خاتمة المخطوط : 

... أفضل محففات العين بلا إحراق يحفظها من 
القروح الفاسدة ... ( ونقص )... وقال من كان آخر 
كلامه لا إله إلا الله ... وكان الفراغ من تعليق هذه 
النسخة فى سادس شهر محرم الحرام افتتاح عام ستة 
وخمسين ومائة وألف على يد كاتيها الفقير إلى مولاه 
الغنى محمد العباسى المصرى الشافعى مذهبًا 
الطوسى بلدا الأشعرى معتقدًا غفر الله له ولوالديه 
والمسلمين آأمين آمين . 

أوصاف المخطوط والملاحظات عليه : 

نسخة عادية كتبت بخط نسخى وحير أسود وبعض 
الأزرق» عليها ترقيمان: القديم: ١77‏ ورقة 
والحديث: 1١7‏ ورقة» والنتقص واضح فيها بعد 
الصفحة الأولى التى جاء عليها خاتم حديث باسم نور 
الدين سكاف حمص (سوريا ) كتبت بالحبر الأزرق 
أسماء الأبواب والفصول وأطّرت بعض الورقات بالحبر 
الأحمرء ترك لها هامش بعرض : 4 سمء ولها تعقيبة 
منتظمة فى آخر كل ورقة» يستشهد المؤلف بأحاديث 
الرسول وي وبالترمذى ومحمد بن على الباقر 
والشافعى وعبد الله اين أحمد بن حنيل وابن مسعود 
وعائشة وغيرهم ... 

أسم التناسخ وتاريخ النسخ: 

محمد العياسى المصرى سنة : 10605١اه.‏ 

المصادر عن المؤلف والكتاب : 

إيضاح المكتون: /١‏ 776 . حيث جاء: 

تحفة الإخوان فى حفظ صحة الأبٍدان . 

) قهرس مخطوطات دار الكتاب الظاهرية . العلوم 
والفنون المختلفة عند العرب ع عا 
الصباغ/ .)15-1١4‏ 

* تحفة الإخوان وتدذكرة الخلان: 
من مصتفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 


: 


تحفة الأخيار على الدر المختار شرح... 


رسالة فى بيان السير إلى الله وتذكرة لكل مريد. 
المتوفى سنة ١١٠1١ه/‏ 109471م. 

أوله : الحمد لله الذى طهّر قلوب أحبابه من ظلم 
الأغيار» وشَوّر بصائرهم بلطائف المعارف ولوامع 
الأسرار والصلاة والسلام على سيدنا محمد... 

آخيره: لا يتطهر من الرعونات إلا من خالف نفسه 
فى الشهوات وذكر الله فى جميع الحالات» من لم 


يعرف البداية لم تشرق له نهاية ... 
الخط نسخ على القاعدة المغربية» التحبر أسود 
وبعض كلماته بالأحمر. 


ملاحظة : نسخة مراجعة ومصححة . 
مصادر عن الكتاب: إيضاح المكنون /١‏ 718 
وسماه : تحفة الإخوان فى آداب أهل العرفان» فهرس 


الخديوية /ا/ ١/4‏ . 
مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ؟/ /01ا2 
حلية البشر /١‏ 188. 


بعض نسخ الكتاب: دار الكتب المصرية مجموعه 
رقم1؟1/ 1١‏ 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض المالح /١‏ 17147). 
* تحفة الأخيار على الدر المختار 
شرح تنويبرالأبصسار: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 
الرقم: 111717 . 
وهو حاشية على الدر المختار. 
تنوير الأبصار وجامع البحار تأليف: شمس الدين 


محمد بن عبد الله بن أحمد بن تمرتاش الغزى المتوفى 
سنة 5 ١٠1ه/‏ 1093م. 

الدر المختار شرح تنوير الأبصار: تأليف علاء 
الدين محمد بن على بن محمد الحصكفى المتوفى 
سئة حم ١‏ اه. 
الدين أبى الصفا إبراهيم بن الصفا بن إبراهيم الحلبى 
المدارى» المتوفى سنة ٠14١١اه.‏ 

أوله : قال سيدتا ومولانا عمدة المحققين فى زمانه» 
زاخراء وسحاب فهمه ماطراء وكوكب رشده طالعاء 
ونور هديه طالعًا : الحمد لله رب العالمين ... 

آخره: قوله مع المصطفى أحمد» قد تكلمنا على ما 
فى هذه القافية فى خطبة الكتاب فارجع إليه . 

نسخة جيدة . كتبت فى حياة المؤلف انتهى المؤلف 
من تأليف هذه الحاشية سسنة *9١1١هء‏ كما جاء فى 
اخ التسخة الخامسيف عليها تملك باسم محتد 
خليل الحسينى الجابرى واخر سنة 117417اه 

الخط نسخ جديد جدًا كُتب سئة 1176ه 

المراجع: معجم المؤلفين 42٠‏ كشف 
الظنون 501/1١‏ إيضاح المكنون »1١ 0481//١‏ 
36> 


الرقم 0747 

تنفق مع الأولى في بدايتها ونهايتها . 
نسخة جيدة» كتبت في حياة المؤلف . 
الخط تسخ معتاد. كتب سئة 11/8 ١اه.‏ 
نسخة ثالثة 


الرقم 4141 


تحفة الأخيار على الدر المختار شرح... 


تحفة الأخيار فى الحكم والأمثال والأشعار 


جزان في مجلد واحد. 

الجرء الأول : 

يبتدى بكتاب الطهارة وينتهي بكتاب النكاح . 

الخط نسخ جيد كتبه يحبى بسن عبد الله بن يحبى 
ابن علي بن جبرين سنة ١7‏ ١1١ه.‏ 

الجزء الثاني : 

يبتدئ بكتاب الرضاع وينتهي بنهاية الكتاب 

الخط نسخ معتاد» كتبه درويش بن أبي الحسن 
القتصاص سنة 6١١1١ه‏ 

نسيخة جيدة : عليها وقفية نقيب السادة الأشراف 
محمد سعيد ال حمزة على المكتبة الظاهرية . 

نسخة رابعة : 

الرقم: 4167 . 

تنفق مع الأولى في بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة ومصححة . الخط نسخ جيد كتيه 
محمد سعيد بن أحمد عصمتي بن محمد الصاري 
المقتي بأرض الروم سنة 1714١ه.‏ 

نسخة خامسة : 

الرقم : 5345. 

تتفق مع الأولى في بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة جدّاء وعليها تعليقات مفيدة وجيدة 
للعلامة ابن عابدين . 

الخط نسخ معتاذ» كتبه العلامة المحقق السيد 
محمد أمين بن عابدين سنة 11775ه. 

نسيخة سادسة : 

.44541١: الرقم‎ 

تتفق مع الأولى في بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيامة وقديمة ومصححة عليها تملك 
عبد اللطيف بن حسين الغزي . 


الخط نسخ جيد . كتبه حيدر بن علي الأنصاري وهو 
تلميذ تلاميذ المؤلف كما جاء في صفحة الغلاف . 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ )178-115/1١‏ 

وتوجد نسخة بخزانة المدرسة الأحمدية (في محلة 
الجلوم ‏ البهراقية) بحلب . وهى نسخة جيدة» كتبت 
بخط النسخ الواضح سنة "/1117١هم»‏ وتاسخها موسى 
أبن يساسين البردينى» وكتبت فيهاكلمة«قوله» 
بالحمرة» ولصفحاتها أطر مزدوجة . 

(1) ق_- المسطرة (177) س- الأحمدية (149) 
الفقه . 

(المتتخب من المخطوطات العربيه في حلب . مركز 
الخدمات والأبحاث الثقافية ق 5/ 0150 .)1١55‏ 

* تحفة الأخيار فى إحياء سنة سيد الأبرار: 

وهى رسالة للعلامة أبى الحسنات محمد عبد الحى 
ابن الحافظ محمد عبد الحليم بن محمد أمين 
المعروف باللكنوى الأنصارى الأيوبى اللحتفى المولود 


سنة 75؟17٠١هء‏ والمتوفى سنة 6 ١١١هء‏ في تعريف 
الشّئة عند فقهاء الحنفية وحكم تركها والرد على 
مخالفيهم 

توجد بالمكتبة الأزهرية نسخة ضمن مجموعة في 
مجلد طبع العجمى على القاعدة الفارسية سنة 
4ه في ١7ص‏ [857] 211175 كما توجد 
نسخة أخرى ضمن مجموعة كالسابقة [475مجاميع] 
بخيت 551117 

(فهرس المكتبة الأزهرية» الفقة العام “18//5) 

* تحفة الأخيار فى الحكم والأمثال والأشعار: 

قال حاجى خليفة : 

تحفة الأخيار فى الحكم والأمثال والاشعار: لجامع 
هذه المجلة وهى مجموعة على تربيب الحروف 


تحفة الأخيار فى فضل الصلاة. .. 


جمعت فيها نوادر كتب التواريخ والمحاضرات 
ولطائف الأدبيات وشرعت فى تبييضها سنة إحدى 
وين وألف (كشف١/‏ 201519 
+ تحفة الأخيار فى فضل الصلاة 
والسلام على النبى المختار: 
من كتب التصوف والمواعظ . تأليف محمد بن أبي 
الفضل قاسم الرصاع التونسي الأنصاري» المتوفى سنة 
4ه../144ام. 
مخطوط رقم 84 بالخزانة العامة بالرباط . 
أوله : الحمد لله الذي نور قلوب المؤمنين . 
في مجموعه من الورقة /71/ ب إلى 5 /١١‏ ب» 
(مجموعة مختارة لمخوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافيةق١/77).‏ 
* التحفة الأدبية فى علم العربية: 
لاميّة للشيخ أحمد بن محمد الأشمونى الحنفى 
النحوى» المتوفى سنة تسع وثمانمائة . 
(كشف١/‏ 75037). 
#تحفة الأريب فى الرد على أهل الصليب: 
تحفة الأريب فى الرد على أهل الصليب : لعبد الله 
أبن عبد الله الترجمان وكان من أفاضلهم ولما أسلم 
أراد أن يبين أباطيل نواميسهم وتناقض أناجيلهم وفساد 
عقولهم بالنقل والعقل فبدأ بذكر بلده ومنشأه ثم 
رحلته ودخوله فى الاسلام فى عصر أبى العباس احمد 
صاحب توس وابنه أبى فارس عبد العزيز وبين مقصود 
الكتاب فى تسعة ابواب وفرغ سنة ثلاث وعشرين 
وثمانماثة (كشف 0737/١‏ . 
#تحفة الأريب بما فى القران من الغريب: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم القرآن الكرم 


تحفة الأريب بما فى القرآن من الغريب 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية (بمكتبة الأسد الآن) 

الرقم : نك 0 

المؤلف : أثير الدين أبو حيان محمد بن يوسف بن 
علي بن يوسف بن حيّان الغرناطي الأندلسي المتوفى 
سنة 1740 وهو مختصر مرتب على الحروف . 

أوله : قال العبد الفقير إلى الله تعالى الشيخ أثير 
الدين أبو حيان الأندلس تغمده الله برحمته. لغات 
القرآن العزيز على قسمين: قسم يكاد يشترك في فهم 
معناه عامة المستعربة وخاصتهم كدلوك السماء 
والأرض وفوق وتتحت . 

وقسم يختص بمعرفته من له اطلاع وتبحر في اللغة 
العربية وهو الذي صنف أكثر التاس فيه وسموه غريب 


القرآن والمقصود في هذا المختصر أن نتكلم علي هذا 


القسم . 

آخره : حرف الياء . 

يسر: يسيره سهل . واليسيرء القليل» والميسر 
القمار. 


يمم . البحر» يمموا: اقصدواء يمن : اليمين» أي 
القوة والقدرة وقيل #لأخذنا منه باليمين» معناه 
التصرف. 

ينع : وينعه : مدركهء الواحد يانع مثل تاجر وتجر 
يقال ينعت الفاكه ةةوينعت : أدركت . بيس 
ييسا . ييس : اليائس . القنوط أفلم يبأس معناه في اللغة 


النجع يعلم ويتبين والله أعلم . ١‏ 
تم كتاب تحفة الأريب بما في القرآن من الغريب 
والحمد لله. 


أوصاف المخطوط : نسخة قديمة قيمة ويظن 
بأنهامن القرن التاسع الهعجري وقع في آخرها خرم وقد 
عُوض يبقط مغاير للأصل, كتبت ييخط تسنعي مغعاد 


فيه بعض الشكل . 


لبا 


تحفة الأريب وغنية الخطيب ١‏ 


الابواب وألفاظ القرآن الكريم مكتوبة بالأحمر على 
الورقة الأولى مجموعة من الأدعية والنصائح المختلفة 
علي الورقة الثانية قيد وقف الملا عثمان الكردى 
وكذتك الأمر على الورقة الأخيرة . 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم 
القرآن الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ 5/ا- 
1 وكشف الظنون 557/١‏ وفيه العنوان: تحفة 
الأزيب مما فى القرآن من الغريب) . 

* تحفة الأريب وغنية الخطيب: 

من ممخطوطات الأدب فى مكتبة المتحف العراقى . 

الرقم : 54444 . 

لصالح بن عبد القادر الموصلي الحتقى الذى كان 
حيّاسنة 1195ه//14177م. 

الأول : #الحمد لله الذى جعل السّنة النبوية لأمراض 
القلب شفاء وأورد من وقِقّه لخدمتها من مناهل 
بحورهاما رق وضنا..:» 

وهو كتاب فى الخطب والحكم والمواعظ» رتبه 
المؤلف على مقدمة وثلاثة أبواب وخاتمة : 

المقدمة : فى أدب الخطب وما ينبغي للخطيب . 

الباب الأول : فى خطب السنة وما يقال فى كل 
جمعة . 

الباب الثانى : فى ما جاء فى بعض كتب الله 
المرسلة من المواعظ والحكم . 

الباب الثالث : فى أحاديث متفرقة . 

الخاتمة : فى بعض صفاتة صلى الله عليه وسلم 
وخطبه إضافة إلى خطب وأدعية يحتاج إليها الخطيب 


فى بعض الازمنة . 
فرغ منها المؤلف فى غرة شعبان سنة 17417ه/ 
كلامام. 


نسخة جيدة» كتبها بخط النسخ بالمدادين الأسود 


تحفة الأزهار وزلال الأنهار. .. 


والأحمرء محمد ين أسعد نينوى سنة 11747ه/ 
الامامء عن نسخة المؤلف . 

(فهرس مخط وطات الأدب فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس 
/ اه 0/5 


#تحفة الازهار وزلال الأنهار 


فى نسب أبناء الأنمة الأطهار: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الأنساب 
الشدقمى الحسينى الذى كان حيّا سنة 84١٠١ه‏ 
/ 77م . مخطوط يمكتبة المتحف العراقى . 

. 3٠١5817 : الرقم‎ 

الأول : «الحمد لله الذي لا نِدَّ له فيبّارى ولا ضد له 
فيُجَارَى» ولاشريك له فيْدارَى . 

وهو كتاب في نسب أبناء الأئمة . وتتضمن هذه 
النسخة المجلد الثاني الذي يختص في نسب أبناء أبي 
عبد الله الحسين السبط الثاني . 

حديثة الخط لم يكمل التاسخ كتابتها . تصل إلى 
سنة 8941ه/ 19174م. طبع بالنجف بآخر كتاب 
زهرة المقول فى نسب شانى فرع آل الرسول لنفس 
المؤلف . 

وتوجهدنسخة أخرى رقم: ٠١191‏ جيدة الخط 
تتضمن المجلد الثالث الذي يبدأفي ذكر أحوال 
محمد الباقر. وقد رتبه المؤلف على فصول» نسخة 
جيدة كتبها اليراقي سنة 714١ه/‏ 5٠15م.‏ 

كما توجد نسخة ثالثة تتضمن المجلد الثالث كتبت 
سنت 11557ه/ /19737م عن نسخة مكتية آل كاشف 
الغطاء في النجف الرقم ١7815‏ 

(مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 


تحفة الإشارات فى معرقة. . . 


محمد عباس / ٠٠١7‏ 6 

وتوجد نسححة من المجلد الثالث فى معهد 
المخطوطات العربية مصورة عن نسخة المتحف 
العراقى وجاء يها : 

وآخره : ثم ذكر حديث حكيمة بنت محمد الجواد 
يتمامه» وذكر الاختلاف فى ولادته فى الشهر 
والسنة . انتهى؟ . 

[ المتحف العراقى ١1417‏ ] 050 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج؟ ق ؛ القاهرة 
له ١لاقام/‏ 954). 

* تحفة الإشارات فى معرفة 

غرر السنين والأوقات: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك 
والميقات . رسالة مرتبة على ثلاثة عشر بابا. 
المعتمداوى . مخطوط بدار الكتب المصرية. 

أولها : 77 أما بعد فيقول ... مصطفى بن محمد بن 
مصطفى المسالكى المعتمداوى ... سألنى بعض 
الإخوان أن أجمع رسالة ... تشتمل على إشارات 
سرمديسة فى بيان الصنع الإلهية فى الأفلاك 
الربّانية ... لمعرفة الأوقات الشرعية ... فأجيته إلى 
ذلك ... وجمعتها ورتبتها على مقدمة وثلاثة عشر بايا 
وخاتمة وسميتها تحفة الإشارات فى معرفة غرر السنين 
والاوقات ... 

المقدمة فى ابتدا خلق السموات . 

الباب الأول فى بيان خلق النجوم والكواكب 
وصفاتها وأحوالها ومايترتب عليها . 

الباب الثانى فى غرر السنين والشهور والأيام . 

الباب الثالث فى معرفة القمرية الحسابية . 


تحفة الأطفال والغلمان فى تجويد القران 


الباب الحادى عشر فى معرفة ظل الزوال لإقليم 
مصر. 

الباب الثانى عشر فى معرفة القبلة وما يترتب عليها 
من إصلاح العيادات . 

الباب الشالث عشر فى معرفة المطالع الفلكية 


ومطالع الغروب ومطالع الشروق . 

آخرها: ... هذه قاعدة لمعرفة مدخل الشهور 
العجمية والرومية . 

وقد تم جمع هذه الرسالة ... 


( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية 9/ 23794 594 ). 


* تحفة الأشراف فى معرفة الأطراف: 


انظر: الحافظ المِرّى . 


* تحفة الأصحاب ونزهة ذوى الألباب: 


انظر: السّروجى : 


> تحفة الأطفال والغلمان فى تجويد القران: 


فى تجويد القرآن . 
منظومة نظمها الشيخ سليمان الجسزورى الشهير 
بالأفندى من علماء القرن الثانى عشر للهجرة. عن 


شيخه الميْهىٌ» قال فى مطلعها : 
يمُسول راجى رحمة الققورٍ 
دومسا سليمان هو الجمزورى 
الحمس هد له مصلا على 
محميدواًلوهومن :تلا 
زمه مالظ تعره 
فى النون والتنسوين والممدود 
سمتسه يتحفة الأطفسال 1 
عن شيخنا الميهىّ ذى الكمصسال 


تحفة الأطفال والغلمان. .. 


أرجوبه أن يع الألاًبا 
والأجر والقبول والقلوابا 
نم يذكر أحكام ما يأتى : 


. -النون الساكتة والتنوين‎ ١ 

"-النون والميم المشدّدتين. 

"1 الميم الساكنة . 

5 لام ال ولام الفعل . 

5 المثلين والمتقاربين والمتجانسين . 


1-المدٌ. 
ونورد لك كلد فى موضعه إن شاء الله تعالى . 
ثم يقول فى خختامها : 
وَنَمّذا النظلمٌ بحص د اله 
أبيائهئَدٌ بدالنى الّهىْ 1 
تساريخُسه بشسرى لمن يتقنها 
ثم الصسلاة والسلام أبدا 
على ختام الأنبيساء أخحممذدا 
والآل والصحب وك ل تابع 
١‏ وكُلُقارئ وك ل سابع 


( تحفة الأطفال والغلمان فى تجويد القرآن للشيخ 
سليمان الجمزورى» مذيّلة بشرح للشيخ على محمد 
الضباع ط مصطفى البابى الحلبى / 27 8. انظر 
أيضًا فتح الأقفال بشرح متن تحفة الأطفال للشيخ 
سليمان الجمزورى ‏ صححه ووضع حواشيه الشيخ 
على محمد الضباع» ط مكتية ومطبعة محمد على 
صبيح وأولاده / 27 79 4٠‏ وإيضاح تحفة 
الأطفال فى علم التجويد للشيخ سليمان الجمزورى» 
ومرشد المريد إلى علم التجويد_-د. محمد سالم 
محيسن/ 717 2717 وكفاية المستفيد فى فن 


تحفة الأعداد لذوى الرشد والسداد 


التجويد ‏ الحاج محيى الدين عبد القادر الخطيب / 
المسظشيوفة” 1 


* تحفة الأعالى على ضوء المعالى لبدء الأمالى: 
وهو حاشية لأحد علماء القرن الحادى عشر 
المعالى لبدء الأمالى » فرغ من تأليفها سنة 574١1ه»‏ 
يهامشها شرح . 
[140] لهك 
( فهرس المكتبة الأزهرية "/ 117 ). 
* تحفة الأعداد لذوى الرشد والسداد: 
من مصئّفات التراث فى الرياضيات من تأليف ابن 
حمزة المغربى واضع اللوغاريتمات. ويصف الأستاذ 
قدرى حافظ طوقان محتويات ذلك الكتاب على 
النحو التالى: 
قاله صالح زكى » عن هذا الكتاب: «١‏ إنه من 
أكمل الكتب الحسابية» وهو باللغة التركية ». 
وجاء عنه فى « كتاب كشف الظنون »: ١‏ تحفة 
الأعداد فى الحساب »» تركى ١‏ لعلى بن ولى » وهو 
«ابن حمزة » ألفه بمكة المكرمة» ورتبه على مقدمة» 
وأربع مقالات» وخاتمة» فى عصر السلطان «مرادخان 
أين سليم خان 2 . 
فالمقدمة : فى تعريف الحساب» وأصول الترقيم» 
والتعداد» واستعمل أرقاما على أشكال مخالفة 
للأشكال التى كانت منتشرة فى عصره» وقد سماها 
الأزقام الغبارية . 
والمقالة الأولى : فى أعمال الأعداد الصحيحة» من 
جمعء وطرح » وضرب وقسمة . 
والمقالة الثانية : فى الكسورء والجذور فى مخارج 
الكسورء وفى جمعهاء وطرحهاء وضربهاء وقسمتهاء 


تحفة الأعداد لذوى الرشد والسداد 


إجراء الأعمال الأربعة للأعداد الصمء واستخراج 
جذور الأعداد المرفوعة إلى القوة الثالثة» والرابعة . 

والمقالة الشالثة: فى الطرق المختلفة لاستخراج 
قيمة المجهول» وذلك باستعمال التناسب» وطريقة 
الخطأين ٠‏ وطريقة الجبرء والمقابلة . 

والمقالة الرابعة: وهى الأخيرة: فى مساحات 
الأشكالء والأجسامء كالأشكال الرباعية» 
والمنحنية» وبعض أنواع الجسوم . 

وفى الخاتمة: أتى المؤلف على عدد كبير من 
المسائل التى يمكن حلها بطرق مختلفة» ولم يكتف 
بذلك. بل أتى على ذكر بعض المسائل الغريبة 
والطريفة» وقد حلها بطرق لم يسبق إليها . 

ويجد القارئ أدناه مسألة غريبة» لها حل طريف» 
فيه فكاهة فكرية» وقد سماها؛ اين حمزة » المسألة 


المكيّة : 
المسألة المكية: 


يقول ة ابسن حمزة » يشأن هذه المسألة: أن حاجًا 
هنديًا سأله هذه المسألة فى ١‏ مكة » وقد ععجز علماء 
الهند » عن إيجاد حل مُرض لهاء ولم يستطيعوا أن 
يجدوا قاعدة لحلهاء أو قاعدة يمكن اتباعها فى 
الأعمال التى تكون على نمطها. ولا يظن القارئٌ أن 


حل هذه المسألة هيّن ولا يحتاج إلى تفكيرء بل 
سيعجد ‏ وأخنص بالذكر من يعنى بالرياضيات ‏ بعض 
الصعوبة فى حلهاء كما سيجد أن إيجاد حل مرض 
مقنع يسير على قاعدة. يحتاج إلى إجهاد الفكره 
وصرف القوى العقلية مدة من الزمن . 

وأظن أن بعض القراء قد يرغيون فى الوقوف على 
نص هذه المسألة الهنديةء ولذا أورده كما وجدته فى 
كتاب ١‏ آثار باقية » مع بعض التصرف فى استعمال 
بعض الكلمات» وهو كمايلى: 

ترك رجل تسعة أولاد» وقد توفى عن إحدى وثمانين 
نخلة» تعطى النخلة الأولى : فى كل سنة تمرًا زنته 
رطل واحد . والشانية : تعطى رطلين . والشالثة : قلاثة 
أرطال . وهكذا إلى النخلة الحادية والثمانين» التى 
تعطى واحدًا وثماتين رطلا. والمطلوب. تقسيم 
النخلات بحيث تكون أنصبتهم متساوية» من حيث 
الانتفاع بالثمرء أى أن يكون لدى كل ولد تسع 
نخلات» بحيث تعطى عددًا من الأزطال» يساوى 
العدد الذى يأخذه الثانى من نخلاته التسع » ويساوى 
العدد الذى يأخذه الثالث» وهكذا. وقد يجد القارئىٌ 
لذة فى سرد الحل الذى وضعه ١‏ اين حمزة » وهو كما 
يلى : 


تحفة الأعداد لذوى الرشد والسداد 


هذاهو الحل الذى وضعه ١‏ ابن حمزة »؛ ولدى 
التدقيق نجد أنه اتبع الطريقة الآتية» التى تدل على قوة 
عقله ومقدرته على حل المشاكل الرياضية : 

يلاحظ : أن الأعداد فى السطر الأول مكتوبة من 
الواحد إلى التسعة . 

وأنه فى السطر الثانى» كتب عشرة فى الثانى . 
وهكذا إلى (17) وهو العدد الموجود فى العمود 
التاسع . 

ثم نجد فى العمود الأول» فى السطر الثانى» العدد 
الذى يلى )١9/(‏ وهو (18). 

وفى السطر الثالث: ترك « اين حمزة » العمودين 
الأولين» وبدأ بالعدد 14 » فوضعه فى العمود الثالث» 
إلى أن وصل إلى 76 فوضعه فى العمود التاسعء ثم 
وضع فى العمودين الأولين» العددين الذين يليان 
وهماكا7. /ا١7.‏ 


الولد | الولد ]| الولد | الولد ]| الوند ]| الود | الولد | الولد | الولد 
الأول | الثانى | الثالث | الرابع | الخامس | السادس| السابع | الثامن | التاسع 
0 53 ل 5 0 5 ؟ 4م 84 


17 15 16 004 177 


”3 من | ذا | بايا | لا | وبا أ حم |إ لم | ذلا 
لاد 


56 


وفى السطر الرابع ترك الأعمدة الثلاثة الأول» وسار 

هذه لمحة موجزة غن حياة عالم اشتغل بالعلوم 
مبتكرة» وطرق خاصة فى العويص من مسائلها لم 
يسيبق إليها . 

وعسى أن تكون هذه الترجمة قد أنقذته من طوفان 
النسيان» الذى كاد أن يبقيه مغموراء وكاد أن يُبقى 
بعض مآثره مبعثرة هنا وهناك ‏ فى بطون الكتب 
القديمة وفى زوايا المخطوطات اه. 

( تراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك 
قدرى حافظ طوقان ‏ القاهرةء دار الشروق / 51/١‏ - 
“ال 


ححصم 


: 
/ 
| 


تحفة أعيان الفنا بصحة. . . 


تحفة الأكياس فى تفسير قوله تعالى:... 


» تحفة أعيان الفنابصحة 
الجمعة والعيدين فى الفنا: 
من مصنفات التراث فى الفقه الحتفى : 
إحدى رسائل التحقيقات القدسية والنفحات 
الرحمانية الحسنية فى مذهب السادة الحتفية تأليف 
أبى الإخلاص حسن ين عمار بن يوسف الوفائى 
الشرنبالى المتسوفى سنة 59١٠هل/‏ 1109م. 
والمخطوط يوجد يدار الكتب الظاهرية بدمشق . 
والرسالة بيان لصحة صلاة الجمعة والعيدين فى فناء 
الأمصارء وبيان تعريفه» وتحديده يمقدار. 
أولها: الحمد لله الذى مَنَّ على المؤمنين بإيجاد 
العلماء المحققين . 
آخرها: وقال المحسن: قدر غلوة» وكل ذلك 
اجتهاد وكذا فى شرح الجامع الصغير لظهير الدين 
التمرتاشى رحمه الله . 
فرغ منها المؤلف سنة 717 ١٠١ه‏ عليها مقابلة على 
نسخة المؤلف . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 1017 ). 
* تحفة الأقران فيما قرئ 
بالتثليث من حروف القرآن: 
لأحمد بن يوسف بن مالك الرعينى الأندلسى 
المتوفى سنة سبع وسبعين وسبعمائة كالحمد لله قرئئ 
بالرفع على الابتداء وبالنصب على المصدر وبالكسر 
على اتباع الدال اللام فى حركتها . 
(كشف /١‏ ااتلل 333 ). 
* تحفة الأكمل والهمام المصدر 
فسى بيان جواز لبس الأحمر: 
إحدى رسائل التحقيقات القدسية والنفحات 


الرحمانية الحسنية فى مذهب السادة الحتفية تأليف 
أبى الإخلاص حسن بن عمار بن يوسف الوفائى 
الشرنبالى المتوفى سنة4١٠١هس/‏ 11094م. 
والمخطوط يوجد بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

يذكر المؤلف أن لبس الأحمر إذا كان ليس حريرًا فيه 
ثلاثة أقوال فى كتب المذهب والظاهر منها الدليل 
على جواز لبس الأحمر. 

أولها: الحمد لله على نعمه التى لا تحصى . 

آخرها : وهذا كافٍ فى الاستناد للقول بالجواز بدون 
كراهة وهو خخلاصة ما حررناه . 

انتهى المؤلف من تأليفها سنة 56١١ه.‏ 

عليها مقابلة سئة 05١اه.‏ 

.0١*٠-6٠ ١ من الورقة‎ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
الحنفى- وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ "2141 
045 

* تحفة الأكياس فى تفسير قوله تعالى: « إن أول 

بيت وضع للناس للذى ببكة مباركًا وهُدَى للعالمين؟ : 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم القرآن 
الكريم . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( الآن بمكتبة 
الأسد) . 

الرقم : *17/ا0 . 

المؤلف: شهاب الدين أحمد بن شمس الدين 
محمد الحستى الحموى الحنفى المتوفى سئة 
4ة١٠اها.‏ 

أولها: الحمد لله الذى جعل الكعبة البيت الحرام 
قبلة للناس» وحرمًا آمنًا يأمن العائذ به من الناس» 
وخصّه بآيات بينات منها مقام إبراهيم» والحجر 
الأسود» وزمزم والحطيم ... وبعد: ققد جرى فى 


المجلس العالى مجمع المفاخر والمعالى» مجلس 
سيد الوزارء حمّاء المؤيد من السماء صدقاء الوزير 
المعظم والدستور المشير المفخم أكرم الوزراء» 
وأعظم الكبراء» كافل الديار المصرية والأقطار 
اليوسفية الوزير عبد الرحمن باشاء بلغه من الخيرات 
ماشاء» الكلام على قوله تعالى: < إن أول بيت وضع 
للناس للذى ببكة مياركًا وهدّى للعالمين * فيه آيات 
بينات مقامٌ إبراهيم ومن دخله كان آمنا ©[ آل عمران: 
ككعالاة]. 

آخرها : لقوله يكْ: لى الواجد يحل عرضه وعقوبته» 
والحبس فى الدين عقوبة» فجعل الحبس عقوية ... 
وهنا وقف القلم وصح القول للسلمء والحمد لله على 
التمام. كتبه الفقير إلى رحمة الله القدير أحمد ين 
سليمان الدمشيتى من نسخة تلميذ المؤلف المقايلة 
عليه باسم الجناب المكرم والملاذ المعجم المفخم 
إبراهيم جزبجى بن على كتخدا شاهين أحمد آغا ... 

نقلت من نسخة السيد عبد المحسن على الحسنى 
القادرى . 

أوصاف الممخطوط : نسخة جيدة من القرن الحادى 
عشر الهجرى كتبت مع مجموعة من الرسائل سنة 
هق (118) كتبت بخط نسخى معتاد» 
العنوان وألفاظ القرآن الكريم» ورؤوس الفقر مكتوبة 
بالأحمر» وضع العنوان واسم المؤلف فى إطار مرسوم 
ومزخرف بالذهب . الصفحتان الأولى والثانية محاطتان 
بإطار مذهب وفيهما زخارف جميلة مرسومة بالذهب 
والألوان» أحيطت الصفحات جميعها بإطارات 
مذهبة. فى آخخر النسخة بعض المختارت الشعرية . 

توجد هذه النسخة فى مجصوع يحوى عشرين 
رسالة» جميع أوراقها محاطة بإطارات مذهبة كما أن 
العناوين والصفحات الأولى من الرساتل مزخرفة 
ومرسومة بالذهب والألوان. والغلاف من الجلد البنىّ 
المزخرف بالذهب والألوان . 


تحفة الأكياس فى حسن الظن بالناس 


ك3 م0 سس 

١,01١ 2) 6-1-0‏ فده 

المصادر: عجائب الآثار: /١‏ 56 _إيضاح 
المكنون: ١5 /١‏ هدية العارفين:١(/ ١1754‏ 
بروكلمان الذيل: ا 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القران الكريم . التفسير وضعه صلاح محمد الخيمى 
ا الا 174). 

* تحفة الأكياس فى حسن الظن بالناس: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم : 87174 

كتاب وضعه المؤلف كوصية لحسن الظن بالناس» 
وذلك أن غالب علماء عصره وفضلائهم أهملوا هذا 
الأمر المهمء واستشهد بآثار ووقائع عن ذلك» وأجاب 
عن إشكالات بعض الصوفية كاين الفارض وغيره ... 

المؤلف : أبو المواهب عبد الوهاب بن أحمد بن 
على الشعرانى الأنصارى المصرى الشافعى المتوفى 
سئة “ا/41ه/ 06م 

أوله : الحمد لله الذى هدى لحسن الظن من الختاره 
من عباده وحماه من الظنون السيئة بتنوير فؤاده ... 

آخره مخروم ينتهى ب: كما ورد فإن الصدق أنجى 
المعاريض وكان يقول لخادمه إذا طلبه أحد ليس لى 
ميل إلى لقائه ... 

الخط نسخ واضحء الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

بعض نسخ الكتاب: جامعة الرياض "/ ٠١‏ 
متسلسل 07 , “01 رقم "741 و 7150 ونسبه لعلىٌ 
أبن محمد المصرى . 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين 5/ 714 . 


تحفة الألباب فى بيان حكم الأذناب 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 

- وضع محمد رياض المالح /١‏ هغ؟). 
* تحفة الألباب فى بيان حكم الأذناب: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفلك والتنجيم 
والميقات . 

رسالة لعبد الله بن أحمد بن يحيى المقدسى 
الحنبلى . مخطوط محفوظ بدار الكتب المصرية» 
ويلاحظ كتابة الهمزة المتوسطة ياء فى ١‏ الذوايب » 
وكتابة ١‏ الأعداء » بألف مقصورة : 

أولها : ... وبعد فيقول... المقدسى... لما كانت 
ليلة الاثنين حادى عشرين رمضان المعظم قدره اتفق 
فيها ظهور كوكب الزوابة ( الذؤابة ) المسمى بنجم 
الذنب وكان ظهوره فى الدرجة السابعة والعشرين من 
برج الدلو ببيت زحل وذلك فى جهة المغرب على 
موازاة صورة العقرب ثم اضمحل وذهب واختفى 
فمكث نحو العشرين يوما فكثرت بين الناس الأقوال 
وزاد القتل والقمال وارتكاب الخطا والوبال. وقال 
بعضهم هذه الذوايب تظهر على رأس كل عنام ... 
فسألنى بعض الكرام ... فأجبته بأنها ليست من 
الكواكب ولا من السيارات وإنما هى اثار وعلامات 
دالة على حركة بين المسلمين والكفرة المشركين 
وحصول النصر لملك المجاهدين ... محمد خخان ... 
فلم يكتفى يبهذا القول: ... وطلب منى تتأليف 
رسالة ... فطفقت فى امتثال مأموله ... وكتبت ما رزقنى 
الله فى هذا الفن... وسميته تحفة الألباب فى بيان 
حكم الأذناب ... 

آخرها: ... ويدل على حركات بعض الأعدا من 
جهة المشرق ... مع القتل والنهب والأسر من البعض 
للبعض وطالعهم قد صار منكوسا ونجم سعدهم 
منحوس وكثرة الغزو واللجهاد ونصره دين الإسلام 
والنصرة والظفر لملك المجاهدين ... تمت . 


تحفة الألباب فى حلية الأنبياء والأصحاب 


( فهمرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟/ ١١لا‏ 57/ا). 

المكتبة : دار الكتب المصرية: ١78‏ ميقات» 
كضق» فيها بعض صور الكواكب ذوات الأذناب» 
القياس 5١١٠١‏ سمء ف!ا6١٠١.‏ 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية ج” العلوم ق١‏ الفلك ‏ التنجيم 
-الميقات/ /ا١‏ ). 


* تحفة الألباب فى حلية الأنبياء والأصحاب: 


من مصتفات التراث الإسلامى فى علم التاريخ . 
تأليف وحدى بن إبراهيم بن مصطفى بن محمد 
الفرضى المتوفى سنة 177١١ه/‏ 1114م ) القرن: 


١اه/‏ 4ام. 
اسم الشهسيرة: وحدى الرومى . 
مخطوط بمركز الملك فيصل 
للبحوث والدراسات الإسلامية . 
رقمالحفظ: /اا/ ”دف 


بداية المخطوطة: اللحمد لله الذى أبدع العالم 
بحكمته ... وبعد فهذه عقود قد 
سردناها فى بيان حلية الأنبياء 

نهاية المخطوطة: ودفن بالبقيع حيث كان أوصى 
ابنه بذلك وهو الموافق لما ذكره 
غيره والله تعالى أعلم . 

الخغلط: تعليق. 

: 4١٠11ه/‏ 1179م. القرن: 

١اه/‏ /اام. 

اسم التناسخ: وحدى بن إبراهيم بن مصطفى 
ابن محمد الفرضى . 
نسخة جيدة ونأدرة» مكتوبة 
ببخط مؤلفهاء وقد ذكر المؤلف 
فى بداية كتابه أنه استوحى تأليفه 


تحفة الألباب فى علم الحساب 


هذا من كتاب المعارف لابن 
قنبية الدينورى المتوفى سسنة 
كاه 
مكا الحفظ : عارف حكمت برقم ١58‏ . 


( فهرس المخطوطات الميكروفيلمية بقسم 
المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية . الرياض العدد الثانى» السنة 
الثانية ١4‏ 5 1ه-1948م/ 153). 

* تحفة الألباب فى علم الحساب: 

أحد مؤلفات سبط الماردينى يقول عنه مؤلفه: 
«... وهذا مختصر سهل » لمن يريد الشروع فى 
الفرائض من أولى الألباب ... » ولدينا منه نسخة متقولة 
عن مخطوطة فى المكتبة الخالدية ١‏ بالقدس » وهو 
يشتمل على مقدمة, وثلاثة أبواب» وخاتمة . 

فالمقدمة: فى العدد من حيث تحليله وتركيبه» كما 
تبحث فى بيان العدد وأنواعه . 

والباب الأول: فى ضرب الصحيح فى الصحيح» 
ويتكون من فصول ثلاثة» يبحث الأخير منها فى طرق 
مختصرة للضرب . 

والباب الثانى : يتناول قسمة الصحيح على 
الصحيح؛ ومعرفة أقل عدد ينقسم على كل من 
عددين مفروضين فأكثرء وفيه ثلاثة فصول وتنبيهان 
وفائدة . 

ويتناول الباب الأخير: الكسور وأعمالهاء وفيه سبعة 
فصول وتنبيه . 

والخاتمة : فى معرقة القسمة بالمحصاصة» ” وهى 
مسألة كثيرة النفع» يحتاج إليها فى أبواب كثيسرة من 
الفقه» منها ياب الفرائضء» والوصاياء والشركة ... 
إلخ1. : 

( تراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك- 
قدرى حافظ طوقان/ 509 ). 


تحفة الألباب ونخبة الإعجاب 


* تحفة الألباب ونخبة الإعجاب: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم البلدان . 

تأليف أبى حامد الغرناطى وصف فيه بعض ما 
شاهده فى بلاد البلغار. وقد ألفه وهو فى الموصل سنة 
لاه هه / م وذلك يناء على توصية من عالم 
متصوف فيها هو أبو حفص عمر بن محمد الأردبيلى 
الموصلى» الذى سكن بدمشق أيام نور الدين» وكان 
نور الدين يقرّبه وقد توفى الأزدبيلى بدمشق سنة 
مه 

ينقسم الكتاب إلى أربعة أبواب : 

الأول منها يعطى فكرة عن « صقة الدنيا وسكانها من 
إنسها وجاتها ؟. 1 

الثانى ويشمل « صفة عجائب البلدان وغرائب 
البنيان » . 

- ويتناول الثالث « صفة البحار وعجائب حيواناتهاء 
وما يخرج منها من العنبر والقار» وما فى ججزائرها من 
أنواع التفط والقار؟ . 

- أما الرابع فيحوى: « صفات الحفائر والقبور وما 
تضمنت من العظام إلى يوم النشور » . 

ويذكر كراتشكوفسكى أن العلماء الروس اهتموا منذ 
عهد طويل برحلة أبى حامد هذهء وأن ما ذكره عن 
حوض الفولجا الأوسط والأدنى» وعن شعوب القوقاز 
له أهمية كبرى . وأنه أحد المؤلفين الذين تظفر روايتهم 
يأهمية خاصة بالتسبة لتاريخ شعوب الاتحاد 
السوفيتى . 

ويشوب رأى المستشرق ريدو عن ١‏ تحفة الألباب » 
الكثير من التحفظ فيقول : « كان بوسعه تقديم 
خدمات كبرى فى محيط الجغرافية والتاريخ الطبيعى 
لو أنه جمع إلى طبيعته المتشوقة إلى المعرفة نصيبًا 
أوفر من الاطلاع وروح النقد ؟. 


تحفة الألباب ونخبة الإعجاب 


ولكن أبا حامد كان يبذل دائمًا قصارى جهده 
لتوسيع نطاق معلوماته» ففى القاهرة مشلا يتجاذب 
أطراف الحديث مع أحد أهل الهند والصين حيث 
أمضى ذلك الرجل هناك أربعين عامًاء وفى بغداد 
يستفهم من أحد مسلمى صقلية عن ثوران بركان إتنا . 
ويجمع فى هنغاريا أخبارًا مقصلة من أهل اليلاد عن 
القسطنطينية والمشاكل السياسية فيها . 

وتنال روايته أهمية خاصة لما رآه بعينى رأسهء وهو 
يمثل ثلث الكتاب تقريبًا. وقد خلف اهتمامه بالأبنية 
والمعالم المختلفة مقدايًا ملحوظًا من المعطييات 
الطريفة» فهو قد رأى أعمدة هرقل عند مضيق جبل 
طارق» وذلك قبل فترة قصيرة من انهيارها عام 14٠‏ 0ه 
/ 145١1م,‏ وكان أحد أواخر الذين رأوا فنار 
الإسكندرية فى صورته السامة» واخخر من ذكره كان 
الإدريسى» ورأى بعين شمس قرب القاهرة المسلّة 
المعروفة التى سقطت عام ١1١7٠‏ كما نفذ إلى داخل 
هرم خوفو. 

وقد حفظ لنا شذرات كبيرة من كتابه كوزوغرافيٌ 
القرن الثالث عشر القزوينى» كما استعمله الوردى فى 
القرن الرابع عشرء والمقريزى فى القرن الخامس عشرء 
وابن إياس فى بداية القرن السادس عشرء ولم يقف 
عدد من نقلوا عنه عند حد الجغرافيين وحدهمء بل 
تعداه إلى غيرهم : فرجع إليه عالم الحيوان الأديب 
الدميرى فى القرن الرابع عشر» وصاحب المجموعة 
الأدبية الذائعة الصيت الأبشيهى فى القرن الخامس 
عشر. 

يصف أبو حامد بلاد اليلغار وصف العارف الذى 
عايش أجواءها وكل مظاهر طبيعتهاء وما رأى فيها من 
عادات لم يألفها أهل المناطق الدافئة من شعوب 
البحر الأييض المتوسط» وتظهر عنده سرعة التصديق 
لما يسمع ويشابه فى هذا المجال ابن فضلان الذى 
سبقه لهذه المناطق : 


تحفة الأنام فى فضل الشام 


3 ويوجد فى أرض البلغار من عظام قوم عاد... 
وتوجد تحت الأرض أنياب الفيلة و ( الناب ) أييض 
كالثلج» ثقيل كالرصاص» الواحد مثتا من وأكثر وأقل 
( المنّ كيل يزن 58٠‏ مثقالا ) لا يدرى من أى حيوان 
هوء يقطع ويُحمل إلى خوارزم وخراسان وتتخذ منه 
الأمشاط والحقاق وغير ذلك كما يتخذ من العاج» 
وهو أقوى من العاج لا ينكسر. 

( أعلام اللجغرافيين العرب ‏ د. عبد الرحمن حميدة 
/ بلالا الا). 

ويقول الأستاذ عمر رضا كحالة عن هذا الكتاب: 

وأول كتاب يعد من صحيح الكتب التى تدرس على 
الكون هو تحفة الألباب الذى ألفه أبو حامد محمد ين 
عبد السرحمن الأندلسى المتوفى فى حسدود سنة 
4ه . والمادة الجغرافية فى هذا الكتاب ضثيلة لم 
يجر المؤلف فى تناولها على نهج خاص» فقد جنح 


فيه إلى ذكر الأعاجيب . 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / 89  )‏ 


* تحفة الأنام فى فضائل الشام: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التاريخ . 

لجلال الدين أحمد بن محمد بن الإمام البصروى ء 
المتوفى سنة ١6‏ ١ه(‏ فى الكشف وفى المنتخب 
اشمس ألدين ؟2) . 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله: « الحمد لله الأول بلا بداية... وبعد فهذه 
أوراق أذكر فيها إن شاء الله تعالى ما تيسر الاطلاع عليه 
وسهل الوصول إليه» من كتب تواريخ الإسلام» فيما 
يتعلق بفضائل دمشق وغيرها من أرض الشام ...» . 

وآخره: « ثم تهبٌ ريح من اليمن فتقبض أرواح 
المؤمنين» وبعده الساعة على شرار الخلق, والله 
سبحانه وتعالى أعلم 0 :5 


تحفة الأنام فى فضل الشام 


نسخة كتبت بخط نسخى» سنة 1485اه»ء فى 


ورقة» ومسطرتها 14 سطرًا. 
[ مكتبة الأوقاف بالموصل و/١‏ ' ] . 
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( فهرست المخطوطات المصوة» معهد 


المخطوطات العربية» التاريخ ‏ ج؟ ق؛ . القاهرة 
ه-0لا19م/ 96). 

قال صاحب كشف الظنون وفيه سمه «البصراوى؟ : 

تحفة الأنام فى فضائل الشام ‏ لشمس الدين أبى 
العباس أحمد بن محمد البصراوى المعروف بابن 
الإمام الفها سنة ثلاث وألف وتوفى سنة 16 ١٠١ه‏ وهى 
مختصرة على ستة أبواب . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 1751 ). 

وجاء فى المنتتخب ما يلى عن النسخة المحفوظة 
فى خزانة المدرسة العثمانية: الرضائية ( فى محلة 
الفرافرة باب النصر ) بحلب: 

رتبه مؤلفه على ستة أبواب» الأول: فى ذكر الشام 
وما ورد فى فضلها من الأخبار والآثار. والشانى: فى 
ذكر دمشق وما ورد فى فضلها خاصة. الشالث: فى 
فضل جامع دمشق وما اشتمل عليه من المآثر 
والمحاسن . الرابع : فى ذكر بعض من توفى ودفن 
بأرض الشام من الأنبياء والصحابة والتابعين والعلماء 
والأولياء. الخامس : فى ذكر بعض ما اشتملت عليه 
دمشق من البقاع والآثار. السادس: فى ذكر ما يقع فى 
دمشق فى اخمر السزمان من نزول عيسى عليه السلام 
والدجال . 

أوله بعد البسملة : « الحمد لله الأول بلا بداية الآآحر 
بلا نهاية المحصى كل شىء عددًا ... ». 

آخره: ١‏ وتقوم الساعة على شرار الخلق وحسبنا الله 
ونعم الوكيل ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم » . 

نسخة الكتاب جيدة يضمها مجموع يشتمل على 


تحفة الأنام فى الوقف على... 


كتابين اثنين : خطها نسخ جيد مقيّد بالشكل وأسماء 
الأعلام وعناوين الأبواب والفصول بالحمرة» وفى أولها 
ثلاث صفحات فيها ثبت بأبواب الكتاب وفصوله . 

(1١٠٠ب/‏ ١١١ق١)المسطرة(١٠اس)-‏ 
العثمانية الرضائيةالتاريخ ( ١4لامج‏ ). 

هذا ما ورد عن المخطوط . أما عن اسم المؤلف فقد 
جاء هذا التنبيه: أثبت فى طرة هذه النسخة اسم 
المؤلف « جلال الدين أبو الفضل محمد ين البصروى 
الشافعى المعروف بابن الإمام » ولدى التحقق من اسم 
مؤلف كتاب ١‏ تحفة الأنام » المذكور وقفنا فى الكشف 
وفى بروكلمان وفى فهرس المخطوطات المصورة 
(التاريخ ) أنه لشمس الدين أبى العباس أحمد... 
وهو الذى أثيتناه ولعله الصحيح» ولعل الناسخ وقع 
فى خطأ ووهم حين أثبت اسم المؤلف بصورته التى 
وقفنا عليها فى طرة الكتاب . 

( المتتخب من المخطوطات العربية فى حلب. 
مركز الخدمات والأأبحاث الثقافية ق5/ 25857 
14 . 


* تحفة الأنام فى الوقف على 


الهممز لحمزة وهشام: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم القراءات . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتية الأمسد 
الآن) . 

الرقم : /09441 . 

المؤلف: شمس الدين أبو عبد الله محمد بن زين 
الدين عبد الرحمن بن جمال الدين عبد الله بن شمس 
الدين محمد بن ناصر الدين نصر بن منصور القبيباتى 
الضرير إمام باشورة فى الجامع الصغير. 

فاتحة الرسالة : الحمد لله النافذة قدرته» القاطعة 
حجتهء العالية كلمته» السابغة نعمته الذى تكلم 
بالقرآن فى أزليته... أما بعد فإنك سألتنى أيها الأخ 


تحفة الأنام فى الوقف على... 


الصالح النجيب الفالح ... أن ألخص لك ورققات 
تحتسوى على بعض مسائل من باب وقف حمزة 
وهشامء فأجبسك إلى ما سألت... وقد تناولت ذلك 
من بعض شروح الشاطبية وكتاب التيسير والنشر 
وغيره . 

خاتمة الرسالة: والصحيح الوجهان الأولات» والله 
أعلم 8 أرأيت » ذكر فى الأنعام . مسألة : 8 إن 
شانئك 4 ذكر فى النساء . مسألة : 8 ولم يكن له كفوًا 
أحد » ذكر فى البقرة. تم الكتاب والله المسوفق 
للصواب » وهذا اخر ما يسره الله لى من مسائل الهمزة 
فى الوقف واشتهر وفيه كفاية لذوى الدراية . 

أوصاف المخطوط : الرسالة من مكتوبات القرن 
العاشر الهجرى كتبت بخط فارسى معتاد» أسماء 
السور والمسائل ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر 
أصيبت بعض الأوراق بالرطوية دون أن تتأئر الكتابة» 
الرسالة فى معجموع يحوى « الأزيعون مسألة لمحمد 
الجزرى » ثم منظومة عن السور المستقلة فى الآيات» 
ثم باب وقف حمزة وهشام» ثم رسالة فى ذكر ما يغفر 
به وقسم سورة الإخلاص» ثم الإفهام فى شرح ياب 
وقف حمزة وهشام» ثم نثر الدرر فى معرفة مذاهب 
الأئمة السبعسة بين السور وغيرها من الرسائل فى 
التجويد التى كتبت بخطوط ممختلفة ‏ 

قََ م6 س 

188 _مه) 1١‏ فده 

النسخة الثانية : 

الرقم : 541 . 

وهى تسختلف عن السابقة فى فاتحتها وخاتمتها : 

فاتحة الرسالة: الحمد لله؛ أحمده حمد شاكرا 
لنعمته» راض بقسمتهء وأشهد أن لا إله إلا الله وسحده . 

خاتمة الرسالة: # كاذبة خاطتة # لك فيه إبدال 


تحفة البررة فى المسائل العشرة 


الهمزة ياء مفتوحة . مسألة # على الأفئندة » ذكر فى 
الأنعام مسألة: # إنها عليهم مؤصدة 4 ذكر فى 
البلد. مسألة إذا وقفت لحمزة على ١‏ لإيلاف» فلك 
فيه تسهيل الهمزة وبينها وبين الياء وتحقيقها لأنها 

تمت وبالخير عمت فى ١١‏ شوال سئة 8:١ه‏ 
عبد الغنى البيطار. 

أوصاف المخطوط : نسخة حديثة» كتبت بخط 
نسخى معتادء وهناك بعض الاختلاف القليل بين 
النسختين» الرسالة فى مجموع يحوى كتاب ١‏ قرة 
العين من الفح والإمالة وبين اللفظين ؛ لعلى بن 
عثمان المقرق المعروف بابن القاصح. المجموع 
بحالة جيدة ورقا وخطا وغلافا . 

ف م س 

)2 له ما 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم 
القران الكريم. المصاحف ‏ التجويد ‏ القراءات - 
وضعه صلاح محمد الخيمى .)١40 00174 /١‏ 


» تحفة أهل التحديث عن شيوخ الحديث: 


للحافظ شهاب الدين أبى الفضل أحمد بن على بن 
حجر العسقلانى المتوفى سنة اثنتين وخمسين 
وثمانماثة ( كشف /١‏ "7501 ). 


* تحفة أولى الألباب فى العمل بالاسطرلاب: 


أحد مؤلفات الرودانى . 


* تحفة البارى بشرح الببخارى: 


أو تحفة البارى على صحيح البخارى . 
انظر: زكريا الأنصارى. 


* تحفة البررة فى المسائل العشرة: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف 
والمواعظ . 


أ 


التحفة البهية 


تحفة البررة فى أجوية المسائل العششرة: لمجد 
الدين شرف بن مؤيد البغدادى المتوفى سنة 515 
مختصر أوله : الحمد لله الذى اطلع نور العبودية 
...إلخ ذكر أنه سأله بعض إخوانه عن عشر مسائل 
فى الحقيقة وهى معظم ما يحتاج إلى معرقتها الطالب 
فرتبه على نسق السؤال والجواب مقتصرًا فى كل مسألة 
على لب جوابه والسائل هو أحمد بن على بن المهذب 
الحوارى من تلامذته . 

(كشف١/‏ 54؟7). 

وتوجد نسخة بالخزانة العامة بالرباط» رقم /٠١51/‏ 
١‏ قء وهى بقلم نسخى حسن» كتبت سنة ١٠4هء‏ 
ضمن مجموعة فى ١91‏ ورقة . 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية /١‏ 75 ). 

* التتحفة البهية: 

للشيخ مصطفى القناوى أحد طلية دار العلوم فى 
أوائل القرن الرابع عشر الهجرى» وهى منظومة له . 

[48 مجاميع ] حليم 74744. 

( فهرس المكتبة الأزهرية / 1١١5‏ ). 

* التحفة البهية فى أحوال الزيدية: 

لم يعلم المؤلف . 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

.1١914 الرقم:‎ 

رتب الكتاب على ثلاثة وثلاثين فصلا وخاتمة تكلم 
فيها المؤلف عن أثمة الفرقة الزيدية ومشايخها 
والأماكن التى انتشرت فيها . 

تبدأ هذه النسخة بالفصل الخامس ووضع لها 
الناسخ مقدمة تكلم فيها عن هذا الكتاب. كتب هذه 
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التحفة البهية فى طبقات الشافعية 


النسخة محمد رضى آل كاشف الغطاء سنة 
4ه 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / .)١١9‏ 

* التحفة البهية فى شرح العقيدة الهذلية: 

وهو شرح للعلامة شمس الدين محمد بن شهاب 
الدين أحمد بن حمزة الرملى الأنصارى الشافعى» 
المتوفى سنة 54 ١٠٠ه‏ على عقيدة العلامة أبى 
عبد الله محمد بن أحمد الهذلى القيراوتى . 

[71ل]زكى 1417 11. 
نسخة أخرى : 
1 كى 417 111. 
( فهرس المكتبة الأزهرية / 117). 
* التحفة البهية فى طبقات الشافعية: 

لعيد الله بن حجازى يسن إبراهيم الشرقاوى 
الشاقعىي» المتوفى سنة /171 157ه. 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : « الحمد لله الذى ساوى فى الفضل مداد 
العلماء بدماء الشهداء... لما تعلقت الآمال يذكر 
تراجم بعض الشافعية الذين وجدوا فى الأعصار 
المتأخرة كعصر التسعمائة وما بعده إلى وقتنا هذا وهو 
عام إحدى وعشرين بعد المائتين والألف ذكرت ما 
وقفت عليه من ذلك »2 . 

وآخره: « وتصدرت الجهلة والصغار واحتقرت 
الكبار ولا حول ولا قوة إلا بالله تعالى . وكان الفراغ من 
تسويده يوم الشلاثاء المبارك لتسع مضين من شهر 
رجب الفرد من شهور سنة إحدى وعشرين بعد 
الماثتين والألف من الهجرة النبوية ... طييًا مباركًا فيه 
أمين امين » . 


تحفة التدبير لأهل التبصير 


نسخة بقلم معتاد» ضمن مجموعة من ورفة "111 
إلى ورقة ٠595١‏ ومسطرتها 5 سطرًا. 

[ رواق الشوام ‏ الأزهر 550١‏ تاريخ ] 0عكتالانا. 

نسخة أخرى : 

كتبت بخط نسخىء بقلم عبد الرحيم بن عيسد 
اللطيف الكابلى» فرغ » منها سنة 1749١ه»‏ وهى فى 
310" ورقة » ومسطرتها ؟؟ سطرًا. 

[ دار الكتب المصرية 4ل/اه تاريخ ] 1550لا . 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج١؟‏ ق؛ القاهرة 
ه.-:1997م/ دك /لا9 ]. 

* تحفة التدبير لأهل التبصير: 

من كتب الكيمياء والصنعة والإكسير والسيمياء 
المحفوظة مخطوطاتها بذار الكتب الظاهرية بدمشق . 

الرقم : (مجوع ) .067٠‏ 

تأليف الشيخ إسماعيل التونسى من تلامذة الشيخ 
محبى الدين بن عربى المتوفى سمنة 8ه 
/ 1 17مام. 

لاحظ تخفيف الهمزة المتوسطة وكتابتها ياء نحو 
«طبايع » بدلا من ١‏ طبائع ». 

مواضيع المخطوط : 

يحتوى على أربعة أعمال وسبعة فصول : 

العمل الأول فى عمل الأرواح والمزاج الأول وعقد 

العمل الثانى فى استخراج الصبغ من المركب ... 

العمل الثالث فى عمل البياض خاصة ... 

العمل الرابع قى عمل الحمرة خاصة ... 

الفصل الأول فى معرفة الأنواع الدالةعلى الاسم 
الأول ... 


الفصل الثانى فى معرقة تحديد الأنواع ... 

الفصل الشالث فى جمع الطبايع ووزنها وتأليفها 
وعقدهاوتسو يدها ... 

الفصل الخامس وهو العمل الشالث فى التأليف 
الثانى ... 

القصل السادس فى عمل الحمرة ... 

الفصل السابع فى طرح ال كسير... 

فاتحة المخطوط : 

بسم الله الرحمن الرحيم وبه ثقتى الحمد لله الذى 
أعاننى بفضله وكشف لى عن تكوين سره ... وقد رتبته 
فى هذا الكتاب المسمى بتحفة التدبير لثمل 
التبصير... 

خاتمة المخطوط : 

... وبيان ذلك أن الجزء الملقى عليه أولاً من الفضة 
والذهب إذا ألقى عليه من ذلك الإكسير المفساعف 
نقله إلى رتبته هى أرفع مما تقدم ذكره وتضاعف إلقاؤه 
وهكذا بلا نهاية فافهم ترشد إن شاء الله سيحانه وتعالى 
وهو الموفق . 

أوصاف المخطوط والملاحظات عليه: 

والمخطوط نسخة عادية» كتبت بخط نسحخى ردىء 
وحبر بنى فاتح» جاءت فى مجموع من ١‏ ورقة 30> 
منها لكتابنا هذاء من ورقة 5١0-76‏ و 7١‏ ورقة لكتاب 
المصباح فى أسرار علم المفتاح» وخمس ورقات من 
كتاب القناعة فى ترتيب علم الصناعة . وثلاث ورقات 
لقصيدة ابن أميل النونية» وثلاث ورقات لقصيدة تخالد 
ابن يزيد» وثلاث ورقات فى قصيدة وأشعار الغاز. 
وأخيرًا ثلاث ورقات فى المقامة الرابعة والعشرين 
منتزعة من مقامات العارف الكامل ابن قرقماس 
الحنفى . 

لم يذكر اسم الناسخ ولا تاريخ النسخ . وفيها بعض 
الشعر. 


التحفة الجامعة لمفردات الطب النافعة 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. العلوم 
والفنون المختلفة عند العرب ‏ وضع مصطفى سعيد 
الصباغ / /159-4371 ). 

* التحفة الجامعة لمفردات الطب النافعة: 

أبو زكرياء يحيى بن أبى بكر بن محمد بن يحيى بن 
محمد العامرى» الحرضى اليمانى: (4417ه) 
/441ام. 

يبحث فى الأدوية المفسردة» ويفره للنياتات 
وخصائصها أبوابًا فى الكتاب . 

النسخ الموجودة منه : 

)١(‏ العراق: بغداد. مكتبة المتحف العراقى» 
مم . 

أوله : « الحمد لله خالق الأجسام وما يعرض لها من 
الألم والضرر ومعلم الطب لدفع ذلك الخطر ‏ فإن 
علم الطب ضرورى يشهد بشرفه وصّحته النقل 
والعقل ...». 

آخره: « قال يي من قال فى مرضه لا إله إلا الله 
دخل الجنة» اللهم اختم لنا بها مع الروح والإيمان 
والمغفرة والرضوان» إنك رحيم مان » . 

الناسخ: مصطفى بن محمد البسئوى . 
النسخ: سنة40؟١اه.‏ 

الخط: 


نسخ عادى حسن . 
الأوراق: 2 6مق. 
الأسطصر: ١ااس.‏ 
المقياس: 5١«١٠سم.‏ 


ضمن مجموع من الورقة (/81) إلى الورقة .)١501(‏ 

(؟) العراق» بغداد, مكتبة المتحف العراقى» 
٠وآاكرة.‏ 

أوله : كالنسخة السابقة . 

آخخره: به نقص نسخة جيدة ترقى للقرن العاشر 
الهجرى» السادس عشر الميلادى . 


(؟) اليمن» صتعاء» مكتبة الجامع الكبير» 3584 
أوله : كالنسخ السابقة . 

آخره : مبتور وأول الموجود منها ١‏ يقول إن أباك 
إبراهيم كان يعوّذ بها إسماعيل وإسحاق» صلوات الله 
عليهم أجمعين وقال رسول الله ... 8 

الخط: سخ ضعيف. 

الأوراق: م ق(41-84). 

الأسطر: الاس. 

المقياس: ١1/157‏ سم. 

كتب بالمذاد الأسودء وأسماء الأمراض بالمداد 
الأحمر. 

() اليمن» صنعاء» مكتبة الجامع الكبير» علوم 
أوله : كالنسخ السابقة . 

آخره: (< قال وك من قال فى مرضه لا إله إلا الله 
والله أكبر لا إله إلا الله وحده لا شريك لدء له 
الملك» لا إله إلا الله ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى 
العظيم ثم ماتء لم تطعمه النار» . 

الناسخ: حسن بن عبد الله بن محمد . 
الخط: نسخ ردىء . 

.)١"ه_97(ق545‎  :قاروألا‎ 


الأسطر: مختلفة . 
المقياس: ؟١1١<0اسم.‏ 


التحفة الجامعة لمفردات الطب النافعة 


(©) اليمن» صنعاءء مكتبة الجامع الكبير» رقم 
(:6)مجموع . 

أوله وآخره: كالنسخة رقم )١(‏ السابقة . 
الناسخ: ١١‏ رجب سنة 7١/٠‏ ه. 
الخغط: نسخ جيد . 
الأوراق: 2 ٠دق.‏ 

الأنطر: مختلفة. 

المقياس: 16157 سم. 

كتب بالمداد الأسود والأمراض والأدوية باللأحمر. 
فائدة: 

هناك نسخة أخرى فى المتحف العراقى رقم 8 (؟) 
كتبها ملا مصطفى بن ملا محمد افندى اليسنوى سنة 
هم ه450ام. 

( فهرس مخطوطات المفلاحةء التبات» المياه والرىّ 
بقسم التراث العربى بالكويت ‏ صنعة د. محمد 
عيسى صالحية وعبد الله فليح / 74 م031 
وفهرس مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى 
مكتبة المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشيندى / 
/ا8.5ة). 

(1) جمهورية مصر العربية» القاهرة» معهد 
المخطوطات لعربية : 

ليحيئ بن أبى بكر بن محمد الععامرى الحرضى 
المتوفى سنة *42617ه. 

أوله : كالنسخة رقم )١(‏ السابقة . 

وآخره: من كان آخر كلامه لا إنه إلا الله دخل 
الجنة. اللهم اختم بها مع الروح والريحان والعفو 
والرضوان . 

نسخة بقلم نسخى حسن سنة ٠514١ه»ء‏ كتبها 
مصطفى بن محمد البسنوى ضمن مجموعة من ورقة 
الا إلى 101. 


14 


تحفة الحامدين... 


١‏ سطرًا 0*14اسم. 
[ المتحف العراقى_بغداد 46  ]‏ 1128560 
( فهمرست١‏ لمخطموطات المصورة » معهد 
المخطوطات العربية جح العلوم ”7 الطب» الكتاب 
الثانى . القاهرة 1144ه-191/8م/ 171 ). 
> تحفة الجلساء فى رؤية الله النساء: 
للسيوطىء . وهو العلامة الحافظ جلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى» المتوفى سئة ١41ه»‏ 
وهى رسالة فى الكلام عن رؤية النساء لله تعالى. 
١54 [‏ مجاميع ] /7151. 
( فهرس المكتبة الأزهرية “/ .)١1١15‏ 
وقد ورد العتوان فى كشف النون(١/‏ 1785745) 
هكذا: تحفة الجلساء برؤية الله سبحانه وتعالى 
التشساء -. + 
+ تحفة الحامدين وفرحة الشاكرين 
فى نصيحة العارفيسن: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 
الرقم : الراك 
رسالة ضمنها موضوع الحمد والشكر من ثلائة 
فصولء الأول فى معناهماء والثانى: من شكر النعمة 
المؤلف : أبو الحسن على بن سودون اليشبغاوى 
القاهرى ثم الدمشقى الحنفى المتوفى سنة 4548ه/ 
4م 
أوله : الحمد لله الذى سجد كل شىء لسطوة جلال 
عظمته. وخضع له كل شىء وسبّحه لكمال قدرته» 
ودَّل كل شىء من الملك والملكوت لعزته ... 
آخره: وقد ذكر الإمام الواثق أبو-القاسم القشيرى 


عبد الكريم بن هوازن القشيرى رحمه الله فى كتايبه 
التحبير قال قال رسول الله بلِ: « الخلق الحسن طوق 
من رضوان الله عز وجل فى عنق صاحيه ١‏ ... 
الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر مجدولة بالأحمر. 
اسم الناسخ: أحمسد بن عبد السلام الإمام 
الشاقعى . 
ملاحظات: نسخة قيمة مقابلة على نسخة المؤلف 
من قبل تلميذه جاء فى آخمرها: بلغ مقابلة على 
النسخة المنقولة من خط مؤلفه رحمه الله تعالى 
بحسب الطاقة على يد أضعف العباد أحمد بن عبد 
السلام الإمام الشافعى ونقل من خط الهمام على بن 
سودون الإبراهيمى الحتفى . 
مصادر عن المؤلف: معجم المؤّلفين /٠‏ تل 
الضوء اللامع 0/ 14. 
( فهرس مخطوطات دار ا لكتب الظاهرية . التصوف 
وضع محمد رياض المالح /١‏ 7145 ). 
+ تحفة الحبيب فيما يبهجه فى 
رياض الشهود والتقسريب: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 
الرقم : 404 . 
كتاب فى السلوك وإيضاح ما أبهم من عبارات 
الصوفية وذلك حسب ذوق المؤلف فى علم الطريقة . 
المؤلف : شمس الدين محمد بن على بن عطية 
الحموى الشهير بالشيخ علوان الحموى المتوفى سنة 


ه/ /1651م. 


أوله : الحمد لله الذى أعجم حرف الوجود بنقطة نور 
جماله الأسنىء ونوع أشكال الآثار لظهور معانى نتائج 


الأوصاف» فانفتحت لطائف أسرار أسمائه 
الحسنى ... 

آخره: الشالث : تجلى الأزلية ولا يخفى ما فيها من 
التجريد الكليٌ المحتمل فى مقام جمعه الأعلى 
لإعادة ما فتى من الموجودات» وقد يكون التعجلى 
عمائيًا وقد تختلف الإشارات والمعانى فى وجود وجب 
كتمانه ... فى الوجود الشانى ما كان فى الوجود الأول 
فيتحقق البُدُو والاختتام هذا آخر ما قصدنا إيراده ... 

الخط نسخ معتاد» الحير أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

اسم الناسخ : عبد الرحمن ين محمد بن عبد السلام 
البترونى . 

تاريخ النسخ: الاثتين ١5‏ صفر سنة 14570ه 

ملاحظات : نسخة قيمة مراجعة عليها تملكات منها 
واحد باسم عبد الوهاب العرضى العلوانى تاريخه سنة 
5ه 

نسخة ثانية : 

الرقم : 6 . 

أولها وآخحرها : كالسابقة . 

الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته 


بالأحمر. 
اسم الناسخ: محمد بن أحمد التمنعى الحموى 
العلوانى . 


تاريخ النسخ : الجمعة 5 شوال سنة /45717ه. 

ملاحظات : نسخة مراجعة عليها تملكات. 

مصادر عن الكتاب: كشف الظنون /١‏ 21586 
إيضاح المكنون /١‏ 7557. 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين /١١‏ 2738 
شذرات الذهب 8/ 7١5‏ 


تحفة الحريص فى شرح... 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
وضع محمد رياض المالح /١‏ لال 54 ). 


> تحفة الحريص فى شرح 
تلخيص الجامسع الكبير: 
أحد مخطوطات الفقه الحنفى بدار الكتب 
الظاهرية . 
الرقم: 5745. 


الجامع الكبير: تأليف محمد بن الحسن الشيبانى 
المتوفى سنة 86١ه/‏ 800م. 

تلخيص الجامع الكبير: تأليف كمال الدين محمد 
ابن عباد الخلاطى المتوفى سنة 61ه/ 1504م. 

تحفة الحريص : تأليف علاء الدين على بن يلبان 
الفارسى المتوفى سنة 4"الاه/ 1174م . 

-جزء منه وهو الثلث الثانى : 

يبتدى بكتاب الإقرار وينتهى يباب البيع . 

أوله : كتاب الإقرار» باب إقرار الشركاء» كيس فيه 
ألف درهم فى يد رجلين» قال أحدهما: لفلان نصفه 
وسكت» أو قال: والباقى بيئنا وكذّبه الآآخر. 

آخره : وادعى رجل آخصر الشراء منه» وأقاما البينة» 
من حيث إنه يقضى بالعتق دون الشراء والتدبير 
والكتابة كالعتق والله سيحانه وتعالى أعلم 1 

نسخة جيدة وقديمة ومصححه. عليها تملك باسم 
جعضر بن إبراهيم الجريانى سنة ١1/1‏ ١هء‏ وعليها 
وقفية . 

الخط نسخ معتادء بعض كلماته كتبت بالحمرة» 
كتبه خليل بن سلامة ابن أحمد الأذرعى سنة © الاه. 

المراجع : معجم المؤلفين 4/ /ا 21١4 /٠١ 75١‏ 
// 58 » كشف الظنون /١ 00579 /١‏ 87/7 » فهرس 
الخديوية */ 19» تاريخ الأدب العربى لبروكلمان 
*'/ 7037 الطبعة العربية. 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 2174 
الملفقة 

ويوجد مخطوطه أيضًا بخزانة المدرسة الأحمدية 
(فى محلة الجلوم ‏ البهراقية ) فى حلبء وهى الآن 
تحت رعاية الأوقاف» وجاء بيان أجزاته الثلاثة كما 
يلى» بالأزقام التسلسلية 18-17 : 

٠‏ تحفة الحريص فى شرح التلخيص ( الجرء 
الأول ) . 

تأليف: علاء الدين على بن بلبان الأمير الفارسى 
الحنفى ( 501/0 -4"الاه/ 117179-11957 م). 

شرح فيه كتاب « تلخيص الجامع الكبير فى الفروع» 
لكمال الدين محمد بن عباد بن ملكداذ الخلاطى 
المتوفى سنة 757ه.. والذى لخص فيه الشلاطى 
مسائل كتابى ‏ الجامع ؛ لمحمد بن حسن الشيبانى 
وشرحه للحصيرى الذى اختصره اختصارًا مقرطا وسماه 
( التلخيص ) وقد عسر فهم الكتاب فجاء ابن بليسان 
ووضع عليه شرحًا مطولاً هو هذا الذى بين أيدينا ميّرّ 
فيه بين المتن والشرح ووضع أمام المن حرف (ص) 
وأمام الشرح حرف (ش) - 

ويبتدئ هذا الجزء بأول الكتاب وينتهى عند آخر 
«باب فى الغرقة والعنّه ؛ من « كتاب النكاح 2 . 

أوله بعد البسملة: الحمد لله الداعى إلى جنابه 
الكريم الهادى إلى صراطه المستقيم . 

آخره: ... فى اعتبار ردة الصبى العاقل والله سبحانه 
وتعالى أعلم بالصواب . 

تم الجزء الأول من تحفسة الحسريص فى شرح 
التلخيص ويتلوه اللجزء الثانى إن شاء الله تعالى باب 
دعوى التكاح أقامت على مذّعى نكاحها. 

نسخة جيدة فى ذيل الصفحة الأخيرة منها نص 
مقابلة على نسخة الشارح تاريخها سنة 41/اه. 


تحفة الحريص فى شرح... 


وكتبت بخط نسفارسى معتاد وعناوين الكتب والرموز 
بالحمرة . 

(71)ق ‏ المسطرة (١17)س ‏ الأحمدية 
(8ه/ ١)الفقه.‏ 

_الجزء الثانى منه . 

يبتدئ يباب « دعوى التكاح » وبعده الكتب التالية 
«الدعوى» الإقرار» الشهادات» الطلاق »؟ وينتهى 
بباب الطلاق بحنث أو بغير حنث من كتاب الطلاق . 

أوله بعد البسملة : ص . باب دعوى النكاح أقامت 
على مدعى نكاحها أنه تزوج أختها ... 

آخره: فتعينت زينب وبشيرة لاستحقاق الأربعة 
الأثمان الباقية ضرورة والله أعلم . 
التلخيص ويتلوه الجزء الثالث إن شاء الله تعالى كتاب 
المناسك والجزء الغالث يتم الكتاب . 

هى من نسخة الجزء الأول ذاتهاء كتبت بخط 
نسفارسى مقروء» ولم يختم هذا الجزء بختمة واكتفى 
الناسخ بذكر تتلية الجزء الثالث . 

740)ق - المسطرة (7؟1)س ‏ الأحمدية 
(٠7ه/‏ ")الفقه. 

6 الجزء الثالث منه: 

يبتدئ بأول كتاب «١‏ المناسك ؛ وينتهى بآخر 
الكتاب» ويشتمل هذا الجزء على الكتب التالية: 
«(المناسك» الوديعة» البيوع. الرهن » الشركة» 
والوصية» المكاتب» الشفعة. الوكالة» الحوالة» 
الكفالة:» الصلحء والإجارات» المضارية» 
الجنايات» وينتهى بانتهاء ياب ( استيلاء الكفار ) . 

أوله بعد البسملة : كتاب المناسك باب فى الجناية 
على الصيد ثم اعلم أن هذا الياب ... 

آخخر الكتاب: يقال أعرفه كنه المعرفة والله أعلم 


تحفة الحمدية 


بالصواب قال العسد الضعيف جامع شمل هذا 
التأليف: هذا آخر ما رتبه الخاطر وأملاه... والحمد لله 
رب العالمين وصلى الله على سيدنا محمد وآله 
وصحبه أجمعين . 

تسخة هذا الجزء من نسخة الجزأين الأول والشانى 
نفسها وتتمة لهما وناسخ الأجزاء الثلاثة واحد هو 
محمد بن على بن سودقى الإبراهيمى وأتم نسخه فى 
رمضان من سنة ١840ه.‏ وجعل لهذا الجزء طرة 
جميلة مذهبة وملونة» كما جعل عناوين الكتب 
والأيواب بالحمرة» والخط نسفارسى جيد . 

(770) ق- المسطرة (71) س- الأأحمدية ( ٠7ه/‏ 
١‏ ) الفقه. 

( المتتخب من المخطوطات العربية فى حلب . 
مركز الخدمات والأأبحاث الثقافية ق4/ -1١557‏ 
54ل). 


اعم 


* تحفة الحمدية: 


من مخطوطات علوم القرآن الكريم بدار الكتب 
الظاهرية . 

الرقم: /91/ا١3.‏ 

المؤلف : عبد الله ين حسين 

أولها: الحمد لله الذى بفيضه عيّن الأعيان. 
وسبحان من بقدرته كوّن الأكوان» جل بجلاله ذاته» 
وعظم بكمال صفاته عن شوائب النقص والإمكان ... 
وبعد: فيقول الفقير إلى الله الغنى القدير السيد عبد 
كولفد عن ا 1 : 
تأويل البسملة وفاتحة الكتاب.. 
الحمدية لما فيه من أسرار تأويلات معانيهما . 

آخرها: فجعل الله تفضلاًٌ وإحسانًا على عباده ختم 
قراءة الفاتحة المشتملة على كنوز المعارف إشارة إلى 


. وسميته تحفة 


لآ 


أن خاتمة أمرهم ثابتة على الصراط المستقيم» 
وقراءتهم محفوفة مخزوتة إلى يوم الدين» والحمد لله 
رب العالمين آمين ... والشكر على من أنعم على 
بإتمام هذا المؤلف الذى جمع من مؤلفات المحققين 
والمؤلفين ولا سيما من التفسير المسمى بجامع 
الأسرار ومن كلمات الأحرار والأبرار... قد وقع إتمامه 
فى أواخر الرجب من سنة خمس وأربعين وماثة بعد 
الألف ... 

أوصاف المخطوط: نسخة خزائئية» كتبت بخط 
نسخى جيد» الآيات القرآنية مكتوبة بالأحمر فى أولها 
لوحة مرسومة بالذهب والألوان» أحيطت الصفحات 
بإطارات مرسومة بالذهب والألوان. على الورقة الثانية 
قيد شراء باسم محمد رسول الكردى من مديئة حلب» 
تاريخه سنة 11174ه.. وقيد وقف ياسم إسماعيل بن 
عبد الله الكردى الخالدى على أولاده تاريخه سنة 
7ه .. المخطوط مصاب بالرطوية فى أسافله» 
غلافه ممرّق » وما بقى منه مزخرف ومذهب . 

قَ 0 اس 

لد كن كن 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم 
القرآن الكريم . التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 


وذ علا 6/ا). 
* تحفة الخطاطين: 

لم يعلم مؤلفها . 

ذكر أربعين حدينًا نبرّيا فى الخط والخطاطين مع 
ترجمتها التركية ثم أورد ذكر بعض الخطاطين وفرغ من 
تأليفه سنة ١٠؟١اه.‏ 

أحد الممخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 1 


أولها ‏ بسم الله الرحمن الرحيم فاتحة سر حديث 


تحفة ذرية سيدى على البهلول. .. 


وقديم الحمد لله الأعلم الذى أقسم بالنون والقلم ... 
إلخ. 

نسخة مخطوطة فى مجلد» بقلم عادى. يدون 
تاريخ ٠‏ فى 1١1/‏ ورقة» مسطرتها 6 ١‏ سطراء» فى 2 ١7١,‏ 
06 و5 اسم 

لل - م سايره تركى - فنون متنوعة تركى ) . 

ولسليمان سعد المدين مستقيم زاده كتاب بهذا 
العنوان . أوله : إنه من سليمان وإنه بسم الله الرحمن 
الرحيم الحمد لله الذى أخرج مداد مدده بقلم 
الفيض . 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى أقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام ا حتى نهاية 219446٠‏ 


0 ” 
* تحفة الحواتين: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب . 

مخطوط بمكتية المتحف العراقى . 

الرقم : 90-4714 . 

لزين العابدين على بن الحسين العطار الأنصارى 
الطبيب الذى كان حيًّا سنة «لالاه/ 1734م 
كتبت بخط التستعليق بالمدادين الأسود والأحمر ترقى 
الميلادى.. 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى / 248 14 ). 


* تحفة ذرية بسيدى على البهلول 


بأسانيد جوامع أحاديث الرسول, عَلِلهِ: 
أو إتحاف ذرية سيدى على البهلول بأسانيد جوامع 
أحاديث الرس ولوك لأبٍى الأمداد برهان الدين إبراهيم 


تحفة ذوى الألباب 


ابن إبراهيم بن حسن بن على بن عبد القدوس بن 
محمد بن هارون المعروف باللقانى المالكى المتوفى 
سنة 41١‏ ١٠ه‏ ( ذيل كشف الظنون 437؟). وسماه 
فيه 9 تحفة ذرية على البهلول ) . 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله: « الحمد لله رب العالمين حمد عبد صح 
وصله فسلسل عبرات الندم فى مقام الشهود » . 

وآخره : 8 ربنا لا تزغ قلوينا بعد إذ هديتنا وهب لنا 
من لدنك رحمة إنك أنت الوهاب © . 

نسخة بقلم معتاد فى ١54‏ ورفة» ومسطرتها 7١‏ 
سطرّاء وهذا الكتاب إجازة من المؤلف للعارق بالله 
أبى سعيد عبد الرحمن بن على البهلول . وهذه الإجازة 
يتاريخ سنة 79١٠١ه.‏ أجازه بمرويّاته من الحديث 
وغيره . 

[ الأزهر 1 8 مصطلح الحديث ] 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج؟ ق4 القاهرة 
ه-١1917م/‏ قي لإاة). 


050 


* تحفة ذوى الألباب: 
أرجوزة تاريخية للصفدى المؤرخ الأديب» تناولت 
حكام دمشق وأمراءها منذ الفتتح إلى عصر المؤلف» 
وقد طبعها مجمع اللغة العربية بدمشق فى كتاب ١‏ 
أمراء دمشق فى الإسلام ؟. 
( التاريخ عند المسلمين ‏ محمد عبد الغنى حسن 
لضفه 
* تحفة الراغبين فى تحرير منهاج الطالبين: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الشافعى . 
لأبى الفضل الشهير بابن الإمام . 
مخطوط بدار الكتب القطرية . 


تحفة الراكع الساجد في... 


نسخة بخط لا بأس بهء كتيت سنة 7 4ه وقفه 
السيد الحاج مصطفى صدقى الأنطاكى ستة 
75 ها 

و1 ورقة» 01 ١‏ اسمء مسطرتها 37 سطرا. 

( المنتخب من مخطوطات دار الكتب القطرية . 
مركز الخدمات والأبْحاث الثقافية ق7/ 1/1). 

* تحفة الراكع الساجد فى جواز 

الاعتكاف فى فناء المساجد: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

.401١ الرقم:‎ 

تأليف: عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة ١47‏ ١ه/‏ 11971م. 

رسالة فى جواب لسؤال ورد على المؤلف من يلاد 
الروم» وهو أن الجوامع قد بنيت فى وسط ساحة يحيط 
بها جدران أربع» ولها أبواب متعددة إلى الشوارع 
والأسواق بحيث يمر الناس فيها بالدواب والنعسال» 
ويجتمعون فيها للبيع والشراءء والجوامع فى وسطها 
مرتفعة البناعء فهل تلك الساحات تابعة للجوامع و 
ومثل هذه الجوامع الجامع الأموى بحيث لو أغلقت 
أبوابه يبقى الصحن وحدهله أيواب أخر على 
الاستقلال. 

أولها : الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله .... 
هذا جواب عن سؤال ورد علينا من جهة بلاد الروم ... 

آخرها: قال المصنف أدام الله ورده وأطال عمره 
ومدده: حررنا هذا فى مجلس واحد من بعد صلاة 
الظهر إلى وقت ظل المثلين فى العصر نهار السبت 


تحفة الراكع الساجد فى... 


اناسع والعشرين من ذى الحجة سنة عشر ومائة 
وألف . 

نسخة جيدة بخط تلميذ المؤلف. وعلى الصفحة 
الأولى خط المؤلف . 

الخط نسخ جيد وجميل . 

المراجع : هديةالعارقين /١‏ -00454 معجم 
المؤلفين 0/ ١/ااء‏ عقود الجوهر / 605 

نسخة ثأنية : 

الرقم: 4146. 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة قيمة كتبت فى حياة المؤلف سنة 1116هء 
عليها وقفية نقيب السادة الأشراف محمد سعيد آل 
حمزة على المكتبةالظاهرية . 

الخط نسخ معتاد» كتبت بعض الكلمات بالحمرة. 

نسخة ثالثئة : 

الرقم: 5715 . 

تتفق مع الأولى فى يدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة. قريبة عهد بالمؤلف» عليها تملك 
باسم محمد صالح بن إبراهيم الحبال سنة 1415١ه‏ 
واخصر ياسم محبى الدين بن على الدقاقجى سدة 
1 هء وآخمر ياسم محيى الدين بن مصطفى أبو 
الشامات سنة 17069١ه.‏ 

الخط نسخ معتاد»ء بعض الكلمات مكتوبة 
بالحمرة» كتب سئة 44١1ه‏ كما جاء فى آخر 


المجموع . 

نسحخة رأبعة : 

الرقم : لالا١‏ . 

تنفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة» فى بدايتها ما يشير إلى أن الناسخ 
تلميذ المؤلف . 


الخط نسخ معتاد . 


تحفة الراكع والساجد فى أحكام المساجد 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهريةء الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحسافظ /١‏ 1 
)2 

* تحفة الراكع والساجد فى أحكام المساجد: 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

الرقم: 4546 . 

لبى بكر بن زيد بن أبى بكر بن زيد بن عمر بن 
محمود الحسينى الجراحى الدمشقى المتوفى سنة 
مده / 1174م 

الأول ( الحمد لله الذى أوجد الأشياء وفضّل بعضها 
على بعض واختار منها ما أحب فاختار المساجد من 
بقاع الأرض ... ) . 

وهو فى أحكام المساجد ومدلولها لغة وشرعًا . 

رتبها المؤلف على مقدمة وأربعة كتب: 

المقدمة : فى فضل المساجد ومدلولها لغة وشرعًا 
وجعلها فى سبعة فصول . 

الكتاب الأول : فى ذكر الكعبة وجعله فى 48 بايا . 

الكتاب الثانى : فى ١‏ لمسجد التبوى وجعله فى ١4‏ 
يايًا ‏ 

الكتاب الثالث: فى المسجد الأقصى وجعله فى 
خمسة أبواب . 

الكتاب الرابيع : فى بقية المساجد ضمنها طرفًا من 
أخبار المدارس وجعله فى 5 أيواب . 

فرغ منه المؤلف سنة #ا/ا/ه/ 1874م. 

نسخة جيدة كتبها إيراهيم بن طعمة الصالحى سنة 
/91١اه/‏ 144ام. 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / 3055 لا١١1).‏ 


تحفة الروح والأنس فى... 


تحفة الرئيس شرح أشكال التأسيس 


* تحفة الروح والأنس فى 

معصرفة الروح والنفس: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم : 6 . 
ما أطلق عليه لفظ روح» والتنبيه الأول فى معرفة وحدة 
النفس » والثانى : فى بيان ظهور نور الحق» والثالث: 
فى بيان حقيقة العلم . 

٠‏ المؤلف: حسين بن حمزة بن محمد بن عبد الله 
الشيرازى البالسى . 

أوله: الحمد لله الذى تجلى لأسرار الموحدين» 
بذات مقدسة عن الأينية» وتجلى لقلوب الموحدين 
أخصره: وأعلاها الفناء فى الفردائية وهى حضرة 
لجمع أعنى حضرة الذات المقدسة التى تستغرق 
الأسماء والصفات» وبالمروءة فُضّل الإنسان على 
سائر المخلوقات . 

الخط نسخى واضح دقيق » الحبر: أسود وبعض 
كلماته بالأحمر. 

وجاءت الملاحظات التالية للمحقق : 

ملاحظات : جاء فى غلافه ذكره الكشى والطوسى 
فى رجال الشيعة ولم أجد ذلك فى كتاب رجال 
الشيعة . بل نفس العبارة ذكرها ابن حجر فى لسان 
الميزان . 

مصادر عن المؤلف: ابن حجر لسان الميزان / 
0 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية ‏ التصوف 
- وضع محمد رياض المالح /١‏ 4 1555). 


* تحفة الرئيس شرح أشكال التأسيس: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم 
الرياضيات ‏ 

مخطوط فى مكتة المتحف العراقى . 

الرقم: 01/14/ 7 . 

لصلاح الدين موسى بن محمد بن محمود الرومى 
المعروف بقاضى زاده الرومى المتوفى سنة ٠ه‏ / 
17م وقيل ٠44ه/‏ 1473م. 

من علماء الرياضيات والهيئة اشتهر فى سمرقند 
وذاع صيته فاستدعاه ألغ بيك وقرّبه وعينه أستاذًا له 
وعهد له بإدارة المدرسة العالية التى أسسهاء من أهم 
مؤلفاته: رسالة فى الحساب» شرح ملخص فى 
الهيئة» رسالة فى الجيب» تحفة الرئيس شرح أشكال 
التأسيس ( تراث العرب العلمى» طوقان/ 1404 
لاهغ). 

الأول : « الحمد لله الذى خلق كل شىء بقدر وقدّر 
له ما يليق به من الأشكال والسور ... ». 
الدين السمرقندى المتوفى سنة ٠ه‏ / 0م 
اقليدس» وصنفه المؤلف للسلطان الغ بيك كروكان 
ابن شاه بهادر بن أمير تيمورلنك » وقد فرغ من شرحه 
سنة 418ه/ 1517م. 

نسخة جيدة عليها حواش وشروح ومقابلة الأشكال 
رسمت يدقة وبالمداد الأحمر. كتب هذه النسخة 
محمود بن حسين الشهير بنظام القرشى سنة 6ه / 

ص 1١,68‏ اسم 18اسم. 

( مخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء 
محمد عباس / ضف 


زنط طاديائي هع مشا هيد ني 
ينا سكل انهه توملل ذبن 3ك 
راذلطآت نانس طآبطتيضزرانيالاضاقع 


ادعناما تبر ف كه 
0 صوان: عن قم اين سيا 16 
:سناحدنا'عك ذ َِ 
بي 
عل ون 0 
فارجة ذط ناخزلا حلنا أم و جم 


. نات جو مشران! نداوكرماايدمثأه' شد 


صفحة ة من كتاب تحفة الرئيس شرح أشكال التأسيس لقاضى زاده الرومى 
التى كتبها محمود بن نظام القرشى سئة ©526/ه / 114م. 


تحفة الزمن فى تاريخ سادات علماء اليمن 


وتوجد نسخة بمكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية أدرجت فى الفهرس تحت عنوان ؛ تحفة 
الرئيس فى شسرح أشكال التأسيس » وجاء بيان 
المخطوط كما يلى: 

أوله : كالنسخة السابقة . 

آخره : الذى هو مربع جد النصف مع الزيادة وذلك 
ما أردناه وهذه الأشكال الخمسة الأخيرة من ثانية كتاب 
الأصول لإقليدس . 

ناسخه: إسماعيل بن شيخ حامد مسنة/ 
6اه. 

نسخة خزائنية . خطه عادى كتبت العناوين الرئيسية 
والرموز والأشكال الهندسية بحبر أحمر. 

و:358. 

للا 

س :15 ات/ مجاميع/ 191-15941. 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانيةإعداد محمود أحمد محمد /١‏ 440 ). 
* تحفة الزمن فى تاريخ سادات علماء اليمن: 

( كشف الظنون 7/ 17255). 

أو بهجة الزمن فى تاريخ سادات علماء اليمن » 
(الأعلام ؟/ 704 ) لحسين بن عبد الرحمن بن 
محمدء بذر الدين المعروف يابن الأفدل» المتوفى 
سنةة 604م/ه. 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

الموجود منه قطعة من آخره» أولها: « ومن مدينة 
فشال» وهى أم قرى وادى زمع ؟ . 

وآخرها : « وقد تحريت فيها بحسب الإمكان» فمن 
تحقق خللاً فليصلح» والله المستعان». 

وقد وصل فيها المؤلف إلى سنة 5 1/7 


تتحفه سامى 


هه فى 275 ورقة» ومسطرتها رق سطرا. 
[ رواق المغاربة 414 الأزهر ] 1550لا . 
(فهرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج” ق: القاهرة 
اه ١/م19م/‏ 4تيقت 91), 
* تتحفه' سامى: 
تأليف سام ميرزا بن الشاه إسماعيل الصفوى» 
المتوفى سنة 91*4ه. 
وهو فى تاريخ شعراء القرن التاسع الهعجرى حتى 
أواسط القرن العاشر الذين كانوا أغلبهم معاصرين 
للمؤلف: 
أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . 
له الحمدقب لكل ,كلام 
نسخة مخطوطة فى مجلد» الورقة الأولى محلاة 
بالذهب والباقى مجدولة بالمداد الأحمر بقلم تعليق» 
تمت كتابة بخط محمود بن هاشم سنة /14191هء فى 
١74‏ ورقة» مسطرتها ١4‏ سطرًاء فى ١915١‏ سم ء. 
[ مم تاريخ فارسى ]. 
مجلد» بأولها حلية ملونة مذهبة» مجدولة ومحلاة 
بالذهب» بقلم فارسى» بخط درويش سيرى رومى » 
تمت كتابة فى رمضان سنة ٠44ه»,‏ فى 7١4‏ ورقة» 
مسطرتها /ا١‏ سطرّاء فى © ١١,09 7١,‏ سم. 
[ 0 تاريخ فارسى طلعت ]. 
( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها الدار 
حتى عام 19557ام» / همه). 


تحفة السائل بأجوبة المسائل 


»* تحفة السائل بأجوبة المسائل: 

تحفة السائل يأجوبة المسائل : لشمس الدين 
محمد بن عبد الرحمن السخاوى المتوفى سنة اثنتين 
وتسعمائة جمع فيه ما أفتى البرهان ابن ظهيرة المحى 
بإشارته ((كشف /١‏ /7571 ). 

* تحفة السفرة إلى حضرة البررة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف ‏ 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

.401١ الرقم:‎ 

كتاب فى عشرة أبواب الأول فى التوبة وأخرها فى 

المسؤلف: أبو عيد الله محمد بن على الطائى 
الأندلسى المشهور بالشيخ الأكبر محيى الدين بن 
'عربى المتوفى سنة 5174ه/ ٠1784م.‏ 

أولمه : الحمد لله الذى جعل العلم مفتاح الجنة» 
وصيّر أسبابه اتباع السّنَّة وخص يعض أولى العلم 
بمزايا الفضل والمنة ... 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود . 

آخرها : والفناء الباطنى لمن أطلق عن وثاق الأحوال 
وصار بالله لا بالأحوال وخصرج من القلب فصار مع 
مقلبه والله المسئوول أن يثبت قلوبنا على الدين . 

نسخة ثانية : 

الرقم: 7411. 

أولها وآخرها : كالسابقة . 

الخط نسخى واضح» الحبر أسود وبعض كلماته 

ملاحظات: نسخة مشكلة مصيححة ومراجعة ‏ 

مصادر عن الكتاب: كشف الظنون ا با 


تحفة السفرة إلى حضرة البررة 


مصادر عن المؤلف: الأعلام /ا/ 107٠١‏ معجم 
المؤلفين .14١ /١١‏ 

طبعات الكتاب: ١‏ استانيول سنة ١٠٠117هاب"١‏ 
ص طبعة ناقصة عدة صفحات محرفة . 

؟ بيروت دار الكتاب اللبنانى سنة 1787ه/ 
1410م ب 174 ص حجم وسط بتحقيق الأستاذ 
محمد رياض المالح . 

بعض نسخ الكتاب : يحتفظ الأستاذ محمد رياض 
المالح بنسخة جيدة منه ونسخة أخرى عند الأستاذ 
محمد مطيع الحافظ بدمشق ناقصة ورقة واحدة من 
اخرها. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض المالح .)56١ 44 /١‏ 

* تحفة السفرة إلى حضرة البررة: 

من المصنفات فى علم التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم: 23814 | 

رسالة موضحة للرسالة السابقة وتشابهها فى 
الموضوع والعبارات : 

المؤلف: جلال الدين أحمد. 

أولها: الحمد لله الذى أنطق كل شىء بتسبيحه 
والصلاة والسلام على رسوله وصفيّه محمد المبعوث 
إلى كافة العالمين ... 

آخره: الفناء هو استعجام الكل عن وصفك بشغل 
الكل فيك بالكلية واشتغالك بالله تعالى عنهم وعن 
نفسك وعن الشغل والله أعلم ... 

الخط نسخى واضح» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض المالح /١‏ دلا (35). 


تحفة السلاطين 


التحفة السنية إلى الحضرة الحسنية. . 


وتوجد نسخة يمكتبة الأوقاف المركزية بالسليمانية . 

الرقم: و-6١.‏ 

أول المخطوط : كسابقه . 

ابره : والله مسشول أن يثيّت يثبت قلوبنا على الدين» 
وألسنتنا على القول الشابت فى الحياة الدثيا وفى 
الآتحرة . 
ها 

ت/ مجاميع / .1١9-1١7‏ 

( فهرس مخطوطات مكتية الأوقاف المركزية فى 
السليمانية-إعداد محمود أحمد محمد .)7١١ /١‏ 

قال عنه صاحب كشف الظنون: 

تحفة السفرة إلى حضرة البررة: للشيخ جلال الدين 
أحمد وهى رسالة على عشرة أبواب وفصول. أولها : 
الح مد لله الذى أنطق كل شىء بتسبيحه ...الخ 
وأصلها لابن عربى وأول الأصل : الحمد لله الذى جعل 
العلم مقتاح الجنة ... إلخ. 

( كشف الظئون لحاجى خليفة /١‏ /3751) . 

* تتحفة السلاطين: 

تحفة السلاطين : فارسى للشيخ علاء الدين على 
ابن محمد الشهير يمصنفك المتسوفى سنة إحدى 
وسبعين وثمانمائة ألفها برسم السلطان ألغ بك ابن 
السلطان شاهرخ ورتبها على عشرين بابا كلها فى 
الأتحلاق والنصائح . 

.)959/1١فشك(‎ 

* التحفة السليمانية: 
مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 
الرقم: 3١/161754‏ . 


لأنبى الحسن الأزدلانى الذى كان حرا سنة 4 ١١1ه‏ 


/ ؟لككام. 

الأول : « الحمد لله 0 وثقائه للارتفاع 
إلى درجات العلى وتشبثت ئق بعلاقة أوامره 
ونواهيه ... ). 


وهى رسالة فى الاسطرلاب وأقسامه وعمله وأحكامه 
ومعرفة الساعات وارتفاع الكواكب . رتبها المؤلف كما 
ورد فى هذه النسخة ب١١‏ بابًّا وفى نسخة أخرى ب١٠‏ 
بايا . 

نسخة جيدة عليها بعض التعليقات كتبت سنة 
48اه/ 0م . 

وتوجد نسخة أخرى جيدة الخط كتبت فى 
السليمانية سنة117157ه/ 7٠18م‏ ورقمها 
١ 05‏ ونسخة ثالثة رتبت مواضيع الكتاب فيها 
على ٠١‏ بايًا. جيدة الخط عليها حواش وشروح » 
ورقمها١ة1لا١.‏ 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى - أسامة ناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس 
/ كرت ١73ع).‏ 

* التحفة السنية: 
انظر: زكريا الأنصارى . 
* التحفة السنية إلى الحضرة الحسنية 

المشهورة بلغة المشيشة الكبرى: 

هكذا ورد عنوان الممخطوط فى فهرس المخطوطات 
الفارسية» أما صاحب كشف الظنون فقد أورده تحت 
عنوان التحفة السنية إلى الحضرة الحسنية فى لغة 
الغرس بالتركية وقال عنه : 

لمحمد بن مصطفى بن لطف الله الدشيشى وهو فى 
كالبحر والوسيلة ولغة نعمة الله ودقائق الحقائق وضم 


التحفة السنية إلى الحضرة الحسمنية. . . 


إليه أشياء من التواريخ وغيرها وسماه باسم حسن باشا 
أمير الأغراء بمصر وذلك سنة ثمان وثمانين وتسعمائة 
ثم اشتهر بلغة الدشيشة وانتشر فى أقطار الروم لكونه 
أعظم ما صنف فيه. 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ /751). 

أما فى فهرس الممخطوطات الفارسية ققد ورد بيان 


المخطوط ونسحه كمايلى: 
تأليف محمد بن مصطفى بن لطف الله الدشيشى» 
المتوفى سنة 1ه 


وهو قاموس فارسى تركى» جمعه من الكتب المؤلفة 
فى اللغة كالبحر والوسيلة وغيرهما. وضم إليه فوائد 
تاريخية وغيرها وسماه باسم حسن ياشا أمير الأمراء 
بمصر. 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . 

أوله: سياس شناس أساس وستايش بى قياس 
وحمد بيغايت وشكربى نهايت افريد كارى را ... إلخ ‏ 

نسسخة مسخطوطة فى مجلد» بأولها حلية» سبعة 
أوراق من أولها مجدولة ومحلاة بالذهبء يقلم 
تعليق» بخط الدرويش محمود الككلشنى» تمت كتابة 
يوم الاثنين من شهر صفر سنة ١1494ه»ء‏ فى 941 
ورقة» مسطرتها 0؟ سطرّاء على بعض أوراقها تقاييد. 

1-ملغة تركى ]. 

وتوجد نسخة أخرى أولها كالسابقة» مخطوطة فى 
مجلد» بأولها حلية مذهبة وبالألوان مجدولة ومحلاة 
بالذهب والمدادين الأزرق والأحمر» بقلم عادىء 
تمت كتابة فى ١5‏ ذى الحجة سنة 2٠١9/1‏ فى 76٠‏ 
ورقةء مسطرتها 4؟ سطرّاء فى 74 19 سم. 

1[ م لغة تركى ]. 

ونسخة أخرى أولها كالسابقة» مخطوطة فى مجلد» 

بأولها حلية مجدولة بالذهب والمداد الأسودء بقلم 


التحفة السنية بأجوبة. .. 


تعليق عادى » بخط محمد نظيف الاسلامبولى» بدون 


تاريخ فى 95؟ ورقة » مسطرتها 9 ١‏ سطرًا. 
فى 0و1 66 و4 اسم. 
بها أثر رطوية . [ /لغة تركى طلعت ]. 


ونسخة أخرى أولها كالسابقة» مخطوطة فى مجلد» 
متوجة بحلية ذهبية ملونة بديعة كما أنها متتهية بحلية 
أيضاء مجدولة ومحلاة بالذهب والمداد الأحمرء بقلم 
دقيق جميل » يخط محمد بن مصطفى الشهير 
بكاتب» تمت كتابة سنة ١51١١اهء‏ فى 1١7‏ ورقة» 
مسطرتها ١‏ #اسطراء فى 78050 6اسم . بهوامشها 
تماييد . 

[ 5" لغة تركى طلعت 1. 

ونسخة أخرى أولها كالسابقة» مخطوطة فى مجلد» 
مجدولة ومحلاة بالذهب والألوان بقلم فارسى عادى» 
تمت كتابة ٠١1/5‏ بخط فيض الله بن محمد الشهير 
بأخوند فى ١5‏ لاص» مسطسرتها ١9‏ سطسرّاء فى 
6 سم 

١6 [‏ معاجم فارسية تيمور ]. 


( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام 19517 م» /١‏ شه )). 

وتوجد خمس نسخ أدرجت فى فهرس المخطوطات 
التركية العثمانية بالأزقام التسلسلية من 2٠١‏ إلى 
014 

١‏ فهرس الممخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام ٠141م‏ حتى نهاية 
14م الخ 


* التحفة السنية بأجوبة الأسئلة المرضية: 


وهى رسالة للعلامة الشيخ أحمد عبد اللطيف بن 
القاضى أحمد بن شمس السدين بن على المصرى 
البشبيشى الشافعى المولود سنة 51١‏ ١١ه»‏ والمتوفى 


التحفة السنية بأجوبة.. . 


التحفة السنية فى العقائد السنية 


سئة 47 ١١٠١هه‏ من علماء القرن الحادى عشر 
الهجرى» أجاب فيها على أسئلة وردت إليه فى أمور 
الدين» من عبد الرحمن باشا الوزير. 

( فهرس المكتبة الأزهرية ”/ .)١184‏ 

توجد بالمكتبة الأزهرية نسخة فى مجلد بقلم معتاد 
بخط إسماعيل سنة 187 ١ه‏ ومسطرتها ممختلفة ( من 
ورقة 5 28-7 ) فرغ من تأليفها سنة /41١٠١ه.‏ 

[ 545 مجاميع ] حليم .54141١‏ 

( فهرس المكتبة الأزهرية الفقه العام 5/ 18 ). 

كما توجد نسخة بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة 
الأسد الآن ) جاء بيانها كما يلى وفيها اسم المؤلف 
المشيشى : 

أسئلة وردت على المؤلف من الوزير عبد الرحمن 
باشا آل عثمان بمواضيع عن العرش والكرسى واللوح 
والقلم وعن عمل الأنبياء فى قبورهم وغير ذلك فأجاب 
بهذه الرسالة . 

المؤلف: شهاب الدين أحمد بن عبد اللطيف 
المشيشى المصرى الشافعى الصوفى المتوفى سنة 
كو٠اه/‏ دككام. 

الرقم: 7156 . 

أوله : الحمد لله الذى علم بالقلم» علّم الإنسان ما 
لم يعلم» وجعله سميعًا بصيرًا وخلقه فى أحسن صورة 
فسوّاه فعدلهء وأكرمه فى الآخرة بما أعد له . 

آخره: بلغنى أن أهل الجنة يحتاجون إلى العلماء فى 
الجنة كما يحتاجون إليهم فى الدنياء فتأتيهم الرسل 
من قبل ربهم فتقول: سلو ربكم فيقولون ما ندرى ... 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

ملاحظات : نسخة مراجعة معلّق على بعضها . 

مصادر عن الكتاب: إيضاح المكنون /١‏ 101 
معجم المطبوعات ا لااهة. 


مصادر عن المؤلف: مععجم المؤلفين /١‏ ام 
خلاصة الأثر /١‏ 7748 
بعض نسخ الكتاب: الموصل: 8" فهرس 
ممخطوطات الموصل لداود جلبى . 
( فهرس مميخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف 
- وضع محمد رياض المالح /١‏ 23701 707). 
+ التتحفة السنية بأسماء البلاد المصرية: 
انظر: ابن الجيّعان. 
* التحفة السنية على الرسالة الباجورية: 
وهى حاشية للشيخ محمد النشار الشربينى الشافعى 
الخلوتى من علماء أواخر القرن الثالث عشر الهجرى » 
على رسالة التوحيد للباجورى» فرغ من تأليفها سنة 
اهم 
[ 1 11 . 
وتوجد تسع نسخ أخرى . 
( فهرس المكتبة الأزهرية / .)1١5‏ 
* التحفة السنية فى الحسابات الفلكية: 
لحسين زايد السمندونى . مرتبة على أربعة أقسام . 
يوجد المخطوط بدار الكتب المصرية . 
( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟/  .)891‏ 7 
+ التحفة السنية فى العقائد السنية: 
وهو شرح للعلامة الشيخ إبراهيم بن على بن حسن 
الشافعى المعروف بالسَّقا خطيب الجامع الأزهمر 
سابقاء المولود سنة؟١١1١١هه‏ والمتوفى سنة 
4٠هء‏ على منظومة السيد محمد بليحة الأزهرى . 


أوله : الحمد لله الذى 15 بالإيجاد على وجوده ... 
إلخ» وأول المنظومة : 


تحفة الشاهان فى فروع الحنفية تحفه شاهدى 
* قال محمد بليحصة الفقيسر + تحفد' شاهدى: 
المرتجى رحمة السولى القدير *... إلخ نظم إبراهيم بن صالح المغلوى المتخلص بشاهدى 
الي 0 المتوفى سنة /261 4ه . 
وتوجد أربع نسخ أخرى . وهى منظومة تركية شرح فيها الكلمات الفارسية 


(فهرس المكتبة الأزهرية / 1١١5‏ ). 
#تحة الشاهان فى فروع الحنفية: 
تأليف أبى البقاء أيوب ابن السيد الشريف موسى 
الحنفى القريمى الكفوى المتوقى سنة 915 ١١ه‏ وهى 
فى فروج الحنفية . 
أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 
وتقدس له من النقصان ... 
... حمدنا محدود وثتاءنا معدود أول واجب الوجود 
ومفيض اللطف والجود حضرتنه لايق ... إلخ . 
عادى » تمت كتابتها فى ١1‏ محرم سنة 1/7١1هاء‏ فى 
5 ورقة» مسطرتها ١6‏ سطرّاء . فى ١1١9‏ اسم. 
0 فقه حنفى تركى ) ١‏ 
مخطوطة فى مجلد» بأولها حليتان» مجدولة 
ومحلاة بالذهبء بقلم نسخ جيد» تمت كتايتها فى 
شهر محرم سنة /1711اهمء فى 184/4 ورقة» مسطرتها 
سطراء فى ٠ <1١‏ 1سم. 
٠١6 (‏ فقه تركى طلعت ). 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام ١41/٠‏ حتى نهاية 2194٠‏ 
/ 201 


بالتركية » وأتم تأليفها سنة ١40ه»‏ وذكر فى كل قطعة 
الوزن العروضى الذى نظمت عليه . 

أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 

أولها ‏ بنام خالق وحى وتوانا ‏ 

قديم وقادر وبينا ودانا 8 إلخ. 

نسخة مخطوطة فى مجلد» رؤوس المواضيع 
وبعض الكلمات مكتوبة بالمداد الأحمر والباقى 
بالمداد الأسودء بخط عادى» تمت كتابتها سنة 


6ه مسطرتها 1١١‏ سطيراء فى لا" ورقة» فى 
6 سم. 


(#"لالاس). 
وتوجد بالدار ست عشرة نسخة أخرى أدرجت فى 
الفهرس بالأزقام التسلسلية من 6١8‏ إلى 077 » وجاء 
بيان أنواعها وأماكن حفظها كما يلى: 
رقم تسلسلى : 
4 [55-لغة تركى ] تمت كتابتها سنة ٠286‏ ١ه‏ 
بخط كاتب زاده. 
25١3 48‏ س ] تمت كتابتها سنة ١١1١اه.‏ 
١[‏ عروض تركى] تمث كتابتها سنة” 17 اه. 
0١‏ 5“ لغة تركى ]تمت كتابتها سنة ١١6٠‏ 
بيخط محمد بن رئيس البستانيان . 
7 [0غ لغة تركى قوله ] تمت كتابتها فى شوال 
سنة /1151ه بخط سليمان ألوان يكن زاده 
بها شروح ونقول على الهامش . تليها إلى 


التحفة الشاهية 


تحفة الصديق إلى الصديق من كلام... 


الورقة 4 قصيدة عربية مطلعها : 
* يا أيها الناس اعبدو... إلخ * 

* : 1؟7 لغات التيمورية ] تمت كتابتها سنة 
4)هء الكتاب الأول ضمن مجموعة فى 
4 ص . النسخة بهوامشها تقاييد. 

64ش54 مجاميع تركى طلعت ] لعلها كتبت 
سنة 171177١ه.‏ على الهوامش وبين السطور 
تقييدات وشروح كثيرة . 

0 : [027 5 س اتمت كتابتها سنة 4؟171١اه‏ 

٠0645[ 00‏ س]. 

/51 : 41 لغة تركى ]. 

١7 [ 004‏ ممجاميع تركى ]. 

4 1" لغة تركى طلعت ] بهوامش النسخة 
شروح وتقييدات تركية . 

"١[‏ لغة شركى طلعت ] بهوامش النسخة 
شروح وتقييدات منقولة من الناظم . 

.] ”7م مجاميع تركى‎ [ ١ 

١7 [ 0‏ مجاميع تركى طلعت ]. 


(فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتتتها 
دار الكتب القومية منذ عام 181/٠‏ حتى نهاية 


الل 0 


وقد ورد بيان هذه النسخ نفسها فى فهسرس 
المخطوطات الفارسية تحت عنوان تحفهء شاهدى 


(التحفة الشاهدية ) . 
( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام 957١م 05٠ /١‏ 31), 
* التتحفة الشاهية: 
انظر: القطب الشيرازى . 
* التحفة الشريفة فى مناقب العترة الأحمدية: 
مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 


الرقم: .11١76‏ 
فى مناقب أهل البيت رتبه المؤلف على فصول 
الجمع بين الصحيحين لأبى عبد الله محصد بن أبى 
نصر الحميدى ومستد أحمد بن حتبل وتفسير أبى 
إسحاق أحمد الثعالبى ومناقب على بن محمد 

الجيلانى المعروف يابن المغازلى . 

نسخة جيدة كتبها بخط النسخ بمدادين أسود وأحمر 
محمد على سنة ؟/ا١٠١1ه/‏ اككام. 

( مخطوطات التاريخ والتسراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / .)1١١/‏ 


* تحفة الصدور: 
تأليف محمد بن عبد الكريم الغزنوى ( القرن الثامن 
الهجرى ) . 
وهى فى علم الحساب» مرتبة على خمس مقالات » 
فرغ منها فى ربيع الآخر سنة 6 5 لاه. 


أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . 

أولها : الباب الأول فى معرفة الضرب ... إلخ . 

نسخة مخطوطة.» بخط فارسى » تمت كتاية سنة 
«الاهء فى ١١١‏ ورقة» مسطرتها ١7‏ سطراء فى 
7< 0 و١‏ اسم. يليها فى ثلاث صفحات حل 
لبعض الأسئلة بالنظم . 

11 حساب فارسى ]. 

( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام 195717م» /١‏ 37 . انظر أيضًا كشف 
الظنون /١‏ 7548 ). 


* تحفة الصديق إلى الصديق من كلام 


أمير المؤمنين أبى بكر الصديق: 
انظر: الوطواط . 


* تحفة الصفا فيما يتعلق بأبوى المصطفى: 
للديربى» وهو العلامة أيو العباس أحمد بن عمر 
الديربى الغنيمى الأزهرى الشافعى المتوفى سئة 
ها 
[ه*4441]7. 
( فهرس المكتبةالأزهرية *// 116) 
+ تحفة الطالب بشرح مقصورة المناقب 
(مناقب الصحابة ورجال الطريقة الأحمدية ): 
كلاهما لأحمد بن عبد الوهاب الوزير الغيمانى أبى 
العياس»ء المتوفى سنة 557١١ه..‏ مخطوط بمعهد 
المخطوطات العربية . 
الجزء الأول . 
أوله: « الحمد لله الذى جعل همم محبيه عليه 
مقصورة ... أما بعد» فإنى كنت قبل هذا الأوان ... 
والأمور فى انتظامء بوجود ذى الجلال والإعظام ... 
أبى العباس سيدى أحمد بن عبد الله ... دعتنى 
مشاهدة طلعته ... أن قلت مقصورة ... فلما فرأتها 
هذه الأيام ... أشار إلىّ بعض الأشراف ... أن أضع 
عليها شرحًا... فاستخرت الله تعالى منشدًا إليه» 
ومعلاً فى ذلك عليه ... ». 
وآخره : « انتهى السفر الأول من تحفة الطالب بشرح 
مقصورة المناقب التى اشتملت على سشد سيدنا ... 
أحمد بن عبد الله ومآثره ومناقبه وكراماته» رضى الله 
عنه ونفعنا به أمين . 
نسخة كتبت بخط مغربي»؛ سنة لاه17١اههء‏ فى 
7" ورقة» ومسطرتها ١4‏ سطرّاء وببعض أوراقها 


تحفة الطالبين فى اصطلاح... 


المخطوطات العربية» التاريخ ج؟ ق4» القاهرة 
6ه 1910م/ 9441291 ). 
+ تحفة الطالب وفرحة الراغب: 

أحد مخطوطات عباس العزاوى» من الخزائن 
الخمّية الخاصة فى قسم المخطوطات بدائرة الآثار 
والتراث ببغداد . 

تلجمال الدين» أبى حامد محمد بن على بن محمود 
المحمودى الصابونى المتوفى سئة ٠74ه-/‏ 
م 

الأول : « أخبرنا الشيخ الإمام» العامل الفاضل 
جمال الدين أبو حامد محمد ... ) وهو كتاب فى 
الأحاديث النبوية مخرجة من كتب الصحاح . 

نسخة جيدة كتبها جميل بن مصطفى العظم ترقى 
للقرن 7١ه/‏ 14م فى أولها صورة منقولة لسماع على 
المؤلف وإجازة من المسمع لمن سمع سنة ٠51ه/‏ 
الالام. 

.1١74 الرقم:‎ 

القياس: لاااص 70 اسم 4اس. 

معجم المؤلفين /١١‏ 71. 

(« مخطوطات عبساس العزاوى  »‏ أسامة ناصر 
النقشيندى وظمياء محمد عياس . مجلة المورد . 
بغداد» المجلد السابع عشر» العدد الثانى 404 3ه 
خحوام/ 141 ). 

»* تحفة الطالبين فى اصطسلاح 

المجوّدين ( تجويد بالى أفندى ): 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التجويد. 

تأليق بالى ين على بن محمد بن حسين بن 


رطوية . اسكندر- أبى الرضا الوفاثى . 
1 الرباط 517 ك ] 00 أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
( فهرست المخطوطات المصورة» معهد القومية . ١‏ 
| أ 


تحفة الطالبين فى ترجمة... 


تحفة الطلاب فى حل خلاصة الحساب 


أولها ‏ الحمد لله الذى أورثنا الكتاب ... إلخ. 
نسخة مخطوطة فى مجلد» بأولها حلية» الصفحتان 
الأولى والثانية مجدولتان ومحليتان بالذهب والمداد 
الأسود والباقى بالأحمرء بقلم نسخ عادى» بخط على 
ابن أحمدء فى 5٠‏ ورقة» مسطرتها ١6‏ سطرّاء فى 
160١‏ سم 
(8 قراءات وتجويد تركى طلعت ) . 
( فهرس المخطوطات التركية العربية التى اقتنتها دار 
الكتب القومية منذ عام 141/٠‏ حتى نهاية ٠194م‏ 
")2 
* تحفة الطالبين فى ترجمة الإمام النووى: 
تحفة الطالبين فى ترجمة الإمام النووى لعلاء الدين 
على بن إبراهيم العطار الدمشقى . ويلقب بمختصر 
النووى . فقيه؛ متكلم. محدّث. ولد يوم عيد الفطر 
سنة 704ه. وسمع الحديث» وأخذ عن محيى 
الدين النووىء وتوفى بدمشق مستهل ذى الحجة سنة 
اها 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / 170 . انظر أيضًا كشف الظنون /١‏ 
14" ). 
* تحفة الطالبين لمعرفة أمور الدين 
مما يتعلق بعابدات رب العالمين: 
انظر: ابن حجر الهيتمى. 
* تحفة الطالبين وعمدة الواصلين: 
وهى ترجمة تركية من العربية والفارسية لم يعلم اسم 
المؤلف ولا المترجم وهو أحد مريدى الشيخ محمد 
الشهير بحكيم جلبى من خلفاء الشيخ السيد أحمد 
البخارى» ألفها برسم السلطان مراد الشالث بن 
السلطان سليم بن السلطان سليمان العثمانى المتوفى 


سنة "1ه 


أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 

أولها ‏ الحمد لله لا رب سواه عم الخلق جميعا 
آلاه... إلخ. 

نسخة مخطوطة» متوجة بحلية ذهبية بديعة جدّاء 
مجدولة ومحلاة بالذهب» بقلم تعليق» تمت كتابتها 
ستة 84١1١1هء‏ ( بخط السيد محمد حسيب بن 
إبراهيم الحسينى ‏ الكتاب الخامس ضمن محموعة 
من ورقة 2١48-١789‏ مسطرتها 71 سطرّاء فى 7١‏ »ا 
10 سم 

بها طيارة تتضمن سلسلة النقشبندية» موضوعة بعد 
الورقة/771 . 

(8 مجاميع تركى طلعت ). 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية من عام 1481٠١‏ حتى نهاية 
14م /35)). 

* تحفة الطلاب فى حل خلاصة الحساب: 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى لعبد الرحمن 
ابن عبد الله بن محمد بن إبراهيم الجلى المعروف 
بكاكه جلى الكردى الذى كان حيًّا سنة 85١١اه/‏ 
لالالاام. 

الأول ( الحمد لله الذى لا تحصى عد نعمه ويوفق 
المؤلفين والشارحين على ما جمع سبيله ... ). 

وهى شرح على خلاصة الحساب لبهاء الدين 
العاملى المتوفى سنة ١‏ ١1ه/‏ 1577م( معجم 
المؤلفين 9/ 47 ) رتبها الشارح على ترتيب الأصل 
فى عشرة أبواب . 

نسخة جيدة كتبت بخط المؤلف سنة 185١١ه/‏ 
لالاام فى قرية جل ( قرية من قرى بلدة كوى 
(كويسنجق ) فى شمال العراق ) وقد ذكر المؤلف 
اسمه الكامل فى آخر النسخة . 


تحفةالطلاب فى شرح تتحرير ... 


الرقم: ١/5845‏ . 
( مخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 

محمد عباس / 17.5١‏ ). 
» تحفة الطلاب فى شرح تحرير تنقيح اللباب: 
انظر: زكريا الأتصارى . 
» تحفة الطلاب فى شرح نزهة الحساب: 
لجمال الدين بن أعز الدمشقى . 
مخطوط بدار الكتب المصرية . 
أولها: ... وبعد... فراجعت كتاب نزهة الحساب 
فى علم الحساب للشيخ ... شهاب الدين ... 
المشهور بابن الهايم ... فوجدته كتابا محررا متقنا ... 
ثم أحببت أن أضع على الكتاب المشهور المشار إليه 
المعول فى صناعة الحساب بالقلم عليه شرحا موضحا 
لقواعده ... وسميته تحفة الطلاب فى شرح نزهة 
الحساب ... 
( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة يدار 
الكتب المصرية ؟/ .)91١‏ 
انظر: نزهة الحساب . 
» تحفة الطلاب فى العمل بالتحساب: 
( رسالة فى الأعمال الزيجية مرتبة على 58 بايا ) . 
مجهولة المؤلف ( سورى ) . 
المخطوط محفوظ بدار الكتب المصرية . 
أولها: ... أما بعد فإنى رأيت غالب جداول الأزياج 
فى هذا الزمان مغلوطة بتحريف الكتاب ... أردت أن 
أجمع نبذة من الأعمال الحسابية كافية فى المقصود 
يستغنى بها الطالب عن مراجعة الجداول أن الأعمال 
الحسابية أضبط وأقرب إلى التحقيق والصواب منها 
فانتخبت هذه الجملة من كتب أهل هذا الشأن ممن له 


تحفة الطلاب فى العمل. .. 


رسوخ قدم ف هذ! العلم ... كالعلامة علاء الدين بن 
الشاطر رحمه الله وكالمحقق المدقق السلطان أولغ 
بيك وغيرهما سالكًا فى ذلك أقرب الطرق وأسهلها 
وأتم الأعمال وأكملها ورتبتها على 48 بابا وسميتها 
تحفة الطلاب فى العمل بالحساب ... 

الياب الثانى فى معرفة التاريخ الرومى 5 

الياب الثالث فى معرفة التاريخ القبطى 


الباب السادس والاربعون فى ذكر طرق من علم 
المساحة. 

الباب السابع والازبعون فى معرفة الرسوم والدوائر 
وشرح بعض كلمات من مصطلحات أهل هذا العلم . 

الياب الثامن والأزبعون فى نقل الأوساط من طول 
دمشق إلى غيرها . 

آخرها: ... طريق نقل التحويل إلى غير بلد الزيج : 
اعرف فضل الطولين فما كان فخذ لكل درجة منه 5 
دقائق ولكل ساعة مستوية س دقيقة وزده على وقت 
التحويل فى بلد الزيج إن كان أقل طولا من البلد 
المطلوب ونقنصه إن كان أكثر يحصل ساعات 
التحويل فى ذلك البلد وهذا العمل جار فى جميع 
التحاويل للفصول وغيرها . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟/ “"231 11"5). 

* تحفة الطلاب فى العمل بربع الاسطرلاب: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك 
والميقات.. 

مرتبة عى تسعين باباء تأليف أبى البقداء على بن 
عثمان بن محمد بن أحمد بن القاصح . 


مخطوط بدار الكتب المصرية . لاحظ عادة تسهيل 


تحفة الطلاب فى العمل. .. 


الهمزة المتوسطة بكتابتها ياء كما فى الدايرة » 
واقايم؟ ... إلخ . 

أولها: قال الفقيه أبو البقا... بن الناصح (!)... أما 
بعد فإنى رأيت أكثر الناس قد أهملوا الاشتغال بعلم 
أوقات الصلوات ... والذى أراه لكل مسلم محافظ 
على دينه أن يشتغل بهذا العلم فينتفع به فى أوراده فى 
الليل النهار والحضور والأسفار وقيام الليل والسجود 
فى الأسحار... ولما رأيت المشتغلين من أصحابنا 
الموقتين قد اشتغلوا بربع الدايرة الموضيع عليه 
المقنطرات وتركوا ما سواه من الآلات ... استخرت الله 
تعالى وأمليت الرسالة فى شرح العمل به وشرح العمل 
لما يُرسم عليه من الأشكال الموضوعة على الربع 
الأفاقى كالساعات الأفاقية والظل والميل وقوس العسر 
وضممت إلى ذلك فوايد ليس لها تعلق بالربع لتكمل 
المنفعة بها وسميتها تحفة الطلاب فى العمل بربع 
الاسطرلاب ... وقد بوبتها تسعين بايا . 

لباب الأول فى معرفة الجمل الكبير. 

الباب الثانى فى معرفة القلم الهندى . 

الباب الثالث فى معرفة أسماء الشهور القبطية . 

الباب الرابع فى معرفة أس كل شهر. 

الباب الخامس فى معرقة البروج . 


الباب السابع والثمانون فى معرفة أى فصل أنت فيه 
من فصول السئة ومعرفة درجة الشمس المجهولة . 

الباب الثامن والثمانون فى معرفة طول كل قايم على 
بسيط الأرض . 

الباب التاسع والثمانون فى معرفة سعة الأنهار 
وأعماق الأبار ونحو ذلك . 

الباب التسعون فى معرفة مسافة ما بين بلدين وأيها 


تحفة الظرفاء بذكر الملوك والخلفاء 


أقرب إليك ومعرفة ما بينهها من الأميال والفراسخ والبرد 
والأذرع . 
آخرها: ... واعلم أن البريد ستة فراسخ بالتقريب 
والفرسخ ثلاثة أميال والميل أربعة آلاف ذراع . قال 
المصنف وليكن هذا آخر الكتاب والله الموفق 
للصواب. 
( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية 7/ 471١‏ 477 . انظر أيضًا كشف 
الظنون /١‏ 7”59» وفهرس المخطوطات المصورة. 
معهد المخطوطات العربية ج" العلوم ق ١‏ الفلك ‏ 
التنجيم-الميقات / ١14‏ ). 
* تحفة الطلاب فى كيفية استتخراج 
الأعمال الفلكسية بالحسساب: 
انظر: الوفائى . 
* تحفة الظرفا وفاكهة اللطفا: 
انظر: الثعاليى ‏ 
* تحفة الظرفاء بأسماء الخلفاء: 
لجلال الدين عبد المرحمن بن أبى بكر السيوطى 
المتوفى سنة إحدى عشرة وتسعمائة ( كشف /١‏ 
0 
* تحفة الظرفاء بذكر الملوك والخلفاء: 
قال حاجى خليفة : 
تحفة الظرفاء يذكر الملوك والخلفاء: للشيخ محمد 
ابن أبى السرور البكرى المصرى وهو مجلد على عشر 
مقالات ذكر أنه كتابه المتوسط بين عيون الأتمبار 
والمنح الرحمانية من تأليفاته وهو من أشخاص عصرنا 
بمصر 
(كشف الظنون /١‏ 714). 


استدراك 


بسم الله الرحمن الرحيم 


< ريّنا لا تُوَاخذّنا إن نسينا أو أخطأنا © [البقرة: 5851 ] 


نهنا الأستاذ الفاضل ربيع أحمد الخطيب_ أثابه الله 
إلى خطأ وقع فى مادة 9 التاء » فى الجزء الخامس 
والسبعين» المجلد الثامن ص 797 اخسر العمود 
الغانى» ونصححه إن شاء الله تعالى على الوجه 
التالى : ابتداء من السطر ١8‏ تستبدل السطور من ١8‏ 
إلى 77 بمايأتى: 

مع ملاحظة أن الحروف الموضوعة بين أقواس » وهى 
السين والناء والصاد والزاى والظاء والجيم» هى 
الأصوات الستة التى تدغم أو تظهر مع التاء كما هو 
موضح آنفا . أما الحروف الأخرى الموضوعة بين أقواس 
وهى الدال والنون والباء والكاف فهى رموز القراء وهم : 


ابن كثير (د)» وعاصم ( ن )» وقالون (ب) وابن عامر 
(). 

ونفرد مادة خاصة إن شاء الله تعالى لكل من ١‏ رموز 
القراء ». و 9 حرز الأمانى » و ١‏ طيبة النشر » . 

ملاحظة : 

فى الجزء الخامس والسبعين أيضًا فى مادة ‏ البيوت 
الإبسلامية » ظهرت كل من الصورة فى صفحة /ا/ا؟ 
وصفحة 7/8 معكوسة بحيث أصبح اليمين يسار 
واليسار يمينا مما يخالف ما جاء فى الكتابة عن موضع 
« الصفة » فى كل منهماء وهو مما لا يغيب عن فطنة 
القارئُ كما أن لفظ « المدعوّين » فى الصورة الثانية 
ورد خطأ ‏ المدعوُون » . 


المجلد الثامن من 


الموسوغة الذهبية للحلوم الإسلامية 


ويليه إن شاء الله تعالى 


تحاليد 


بهم 
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تجليد هذه الموسوعة بهذا الشكل ملك خاص: 
لدار الغسد العربى وحقوق إعادة الطبع والتجليد بهذه الصورة من حقوق ملكية الدا 
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حقوق الطبع والنشر محفوظة 


للناشر 
دار الغد العريو ق 
للطباعة والنشر والتوزيع 
#ش دانش - العباسية ‏ عبده ياشا ‏ القاهرة 
الإدارة: 75805177 7184م / 1148116 


فاكس : 4898 17م 
جمهوريسة مصر العربيسة 


تحفة الظرفاء. . . 


* تحفة الظرفاء فى جمع ما فى الكلاعى 

من الرسائل النبوية والصحابة الخلفاء: 

وهو يعنى كتاب الاكتفاء للكلاعى . 

والتحفة لمحمد بن أحمد بن الحسن اليحمدى 
الفحصىء كان حيًا بعدسنة ١11اه.‏ 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : « الحمد لله جاعل الرسل والرسائل من أجل 
الودائع والوسائل ... أما بعد ... فإنى لما طالعت كتاب 
الاكتفاء ... حدثتنى نفسى أن ألخص من الكتتاب 
المذكور رسائله يل ورسائل أصحابه من بعده الخلفاء 
الراشدين وأمراء جيوشهم ... لما تضمنت هذه الرسائل 
من أخبار الدين والدنيا والأحكام والفتيا... وذلك على 
ترتيب المؤلف المذكور فى تأليفه ...؟. 

وآخره: « وهذاما تيسر... مع ... البال» وكثرة 
الجديدة عام أربعة وستين وماثة وألف ». 

نسخة كتبت بخط مغربى فى 177 ورقة» ومسطرتها 
4" سطراء وبها آثار رطوبة . 

[ الرباط 517 ك ] 

( فهرست المخطوطات المصورة » معهد 
المخطوطات العربية. التاريخ ج؟ ق4/ 958 
القاهرة -179ه-1510م/ 98). 


زففا كه 


التحفة الظريفة من كل نكتة لطيفة 


* التحفة الظريفة من كل نكتة لطيفة: 


من مصنفات التراث فى الأدب . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم : كملاة . 

لحسن بن عثمان الحكيم المتوفى سنة 1448١١ه/‏ 

وهو مجموعة نوادر عن العرب والمغفلين والقضاة 
والمعلمين والمتنبئين والنحاة والأطباء ... إلخ . 

أوله : ١‏ الحمد لله الذى أليس أهل الأدب جلباب 
التكريم وأفاض عليهم من ينابيع المعانى جواهر الدر 
النظيم ... 

وبعد فإن الأدب غذاء الأزواح وجلاء القلوب ووكاء 
العقول والأشباح وأن الأدياء جمعوا فيه الكتب الكثيرة 
والتآليف الشهيرة ...2 . 

آخره: «... فجاء به إلى عثمان بن عفان رضى الله 
عنه وهو يصلى وقال: هذا نعيمان» فعلاه بعصاته 
فصاح الناس ويحك ضربت أمير المؤمنين قال من 
قادنى؟ قالوا: نعيمان: قال: والله لا تعرضت له 
بشىء أبدًا والله أعلم . 
الندم ... ؟. 


المحتوى : أيوابه : 


التحفة الظريفة من كل نكتة لطيفة 


ألباب الأول : فى نوادر العرب . 

الياب الثانى : فى نوادر المغفلين. 

الباب الثالث : فى نوادر القضاة. 

الباب الرايع : فى نوادر المعلمين . 

الباب الخامس : فى نوادر المتنبئين . 

الباب السادس : فى توادر النحاة . 

لباب السابع : فى نوادر الأطباء . 

لباب الثامن : فى نوادر الشعراء . 

الباب التاسع : فى الأشاجى والرسائل . 

لباب العاشر: فى الأجوبة المسكتة . 

لباب الحادى عشر: فى نوادر النساء والجوارى 
والمغنيات . 

لباب الشانى عشر: فى نوادر الصبيان والغلمان 
والخدم . 

لباب الثالث عشر: فى نوادر البخلاء . 


لباب الرابع عشر: فى نوادر الطفيلية وأخبار الطعام 
والأكل . 

الباب الخامس عشر: فى نوادر شتى مختلقة . 

نسخة كتبت سنة 1486١١ه‏ وعليها مطالعة باسم 
محمد سعيد بن النابلسى وياسم محمد بن عبد الرزاق 
سنة 51؟١١ه‏ ومحمد بن حمزة سنة 1197ه وعليها 
أنه استكتبها لنفسه محمد أمين بن محمد العطار سبط 
الجيلانى سنة 186اه. 

(0158-5 اق اكاكس 76 « ١‏ سم. 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الأدب- 
وضعه رياض عيد الحميذد مراد وياسين محمد 
السواس /١‏ 2.37 97). 


تحفة الفقماء. 


* تحفةالعباد فى حقوق 
الزوجين والوالدين والأولاد: 
وهى مختصر للعلامة عبد القادر الكردى الأريلى 
المكى الأزهرى من علماء القرن الرابع عشر الهجرى» 
فيما يجب للزوجين والوالدين والأولاد وما يجب 
عليهم: 
توجد بالمكتبة الأزهرية نسخة فى مجلد طبع مطبعة 
الشرق بالقاهرة سنة ١141‏ ه بآخرها تقاريظ وفهرس 
فى7١١اص.‏ 
[ ”ل ] بخيت 509606. 
( فهرس المكتبة الأزهريةالفقه العام «/ .)1١8‏ 
* التحفة العزيزة: أو الأرجوزة الوجيزة 


المسماة بالتحفسة العزيزة: 
انظر: ابن سينا . 
* تحفة غريب الوطن: 
انظر: العطار. 
* تحفة الغريب فى الكلام على مغنى اللبيب: 
انظر: الدمامينى . 
+ تحفة الفقراء فى علم الميقات 
مسن طريق رببعالدائرة: 


رسالة لمحمد بن كاتب سنان القونوى وهى على 
خمسة وعشرين بابا ألفها لأمير شهنشاه بن بايزيد 
العثمانى أولها الح مد لله الذى يكور الليل على 
النهار... إلخ . 
(كشف الظنون /١‏ 1/و7). 
* تحفة الفقهاء: 


الدين محمد بن أحمد السمرقتدى الحتفى زاد فيها 
على مختصر القدورى ورتب أحسن ترتيب. أولها: 


الحمد لله حق حمده ... إلخ » وصنف تلميذه الإمام 
أبو بكر بن مسعود الكاشانى ( فى بعض المصادر 
بالسين المهملة ) الحنفى المتوفى سنة سبع وثمانين 
وخمسماثة شرحا عظيما فى ثلاث مجلدات وسماه 
بدائع الصنائع فى ترتيب الشرائع ولما أتمه عرض على 
المصنف فاستحسنه وزوجه ابنتّه فاطمة الفقيهة فقيل 
شرح تحفته وتزوج ابنته وهذا الشرح تأليف يطابق اسمه 
معنا أوله: الحمد لله العلى القادر ... إلخ ذكر فيه 
أن المشايخ لم يصرفوا هممهم إلى الترتيب سوى 
أستساذه والغرض الأصلى من التصنيف فى كل فن هو 
تبسير سبيل الوصول إلى المطلوب ولا يلتثم هذا المرام 
إلا بترتيب تقتضيه الصناعة وهو التصفح عن أقسام 
المسائل وفصولها وتخريجها على قواعد أصولها 
ليكون أسرع فهمّا وأنه رتب المسائل فى هذا الشرح 
بالترتيب الصناعى الذى يرتضيه أرباب الصنعة انتهى . 
ومجرد هذا الشرح لشاه محمد بن أحمد بن أبى السعود 
المناسترى وسماه مجرد البدائع وملخص الشرائع » 
أوله : الحمد لله رب العالمين ... إلخ . 

( كشف الظنون لحاج خليفة "١ /١‏ ومرجع 
العلوم الإسلامية / 441 ). 

وقال الأستاذ الجليل الشيخ على الخفيف : والتحفة 
تتصل اتصالا ظاهرًا بكتابين: أحدهما مختصر 
القدورى» والثانى بدائع الكاسانى. أماصلتها 
بمختصر القدورى فما عبر عنها صاحب ١‏ التحفة ؛ 
فى مقدمته أنه ألّنها لأن ذلك المختصر شديد 
الإيجاز. فهو قصد بالتحفة أن تسد فراعًا لم يسده 
المختصرء من حيث المادة ومن حيث الدليل» وهى 
بذلك حوت مافى المختصر وزيادة كما يتبين من 
المقارنة بين الكتابين ‏ وتمتاز على المختصر بالترتيب 
والتقسيم كما قال صاحب ١‏ التحفة » نفسه: 

١‏ اعلم أن المختصر المنسوب إلى الشيخ أبى 
الحسين القدورى رحمه الله جامع جُملاًٌ من الفقه 


مستعملة بحيث لا تراها مدى الدهر مهملة. يهدى 
بها الرائض فى أكثر الحوادث والنوازل» ويرتقى بها 
المرتاض إلى أعلى المراقى والمنازل . ولما عمّت رغبة 
الفقهاء إلى هذا الكتاب» طلب منى بعضهم» من 
الإموان والأصحابء أن أذكر فيه بعض ما ترك 
المصنف من أقسام المسائل وأوضح المشكلات منه 
بقوى من الدلائل » ليكون ذريعة لتضعيف الفائدة 
بالتقسيم والتفصيل» ووسيلة بذكر الدليل» إلى 
تخريج ذوى التحصيل» فأسرعت فى الإسعاف 
والإجاية» رجاء التوفيق من الله تعالى فى الإتمام 
والإصابة ... إلخ» ( انظر التحفة /١‏ 01 17). 

وأما صلتها بالبدائع فهى معروفة مشهورة صيغت فى 
عبارة جميلة هى : شرح تُحفته وتزوج أبنته 1. على أن 
القول بأن البدائع شرح التحفة ( اين عابدين» رد 
المحتار ط 7؟/ 503 ) يحتاج إلى بيان» ذلك أن 
صاحب البدائع لم يتخذ التحفة مِثْنا فيشرحها عبارةً 
عبارةً كما فعل كثيرون منهم السرخسى فى المبسوط 
على الكافى» وصاحب فتح القدير على الهداية... 
إلخ. ولم يكمل المعنى بوضع ألفاظ من عنده بين 
ألفاظ التحفة مميِّرًا ألفاظ الأصل بقوسين كما فعل 
البعض» منهم صاحب الدر المختار على تشوير 
الأبصار» ولم يشرح عباراته يكلمة 9 قوله ...؛ كما فعل 
أبن عابدين فى حاشية رد المحتار على الدر المختار 
ولم يكتف بتقريرات أو تعليقات أو تقييدات كما فعل 
كثيرون بحاشية ابن عابدين مشلا بل إنه لم يلتزم 
ترتيب التحفة لا إجمالا من حيث ترتيب الكتب: 
كتاب البيع» كتاب الزواج »كتاب الؤجارة ... إلخ » ولا 
تفصيلاً من حيث الأبواب والفصول عند الكلام على 
الأركان والشروط والأحكامء بل إنه رتبه ترتييا جديدًا 
سار به بالصنعة الفقهية شوطًا إلى الأمام» ولكنه حافظ 
على ألفاظ التحفة بحيث يجد الباحث ١‏ التحفة » فى 
البدائع » بلفظها لكن بترتيب آخر. وقد تحققتٌ من 


تتحفة الفقهاء 


ذلك أثناء تحقيق التحفة» فما راجعت عبارة من 
التحفة فى البدائع إلا وجدتها بنضّها ‏ وبهذا المعنى 
تكون البدائع شرحًا للتحفة. ولولا هذا لكانت البدائع 
كتابًا مستقلا. وفى الحق إن الكاسانى قد اعتمد على 
التحفة اعتمادًا أساسيا فى الصياغة» فهى التى مهٌقدت 
له ما وصل إليه من حيث الصنعة من درجة عالية فريدة 
فى كتب الفقه الإسلامى» وزاد فى ذلك صلته 
بصاحب التحفة إذ كان تلميدًا مُقرَّا له» أما صلته 
الشخصية فعلى ما روى لم تنشأ إلا بعد أن فرغ من 
البدائع وأعجب بها أستاذه السمرقندى واعتبرها مهرًا 
لابنته . 

وليس ببيعد أن يكون الكاسانى قد أعاد صياغة 
النحفة بالاشتراك مع أستاذه صاحب التحفة نفسه» 
ولو اشتراك توجيه وإرشاد. وإن القارئ للبدائع ليجد 
من العبارات ما يدل على ما كان يكنه الكاسانى 
للسمرقندى من إجلال وإكبار. 

بالمعنى الذى قدمنا تكون البدائع شرحًا للتحفة. 
ويظهر لنا أن هذا مراد الكاسانى بقوله فى مقدمة 
البدائع (1/ 7 ): ١‏ وقد كثر تصانيف مشايخنا فى هذا 
الفن قديمًا وحديثًا وكلهم أفادوا وأجادوا غير أنهم لم 
يصرفوا العناية إلى الترتيب فى ذلك » مسوى أستاذى 
وارث السّنّه ومورئها الشيخ الإمام الزاهد علاء الدين 
رئيس أهل السنة محمد بن أحمد بن أبى أحمد 
السمرقندى رحمه الله تعالى فاقتديت به فاهتديت 2 . 

فالتحفة حلقة هامة فى سلسلة كتب الفقه 
الإسلامى . فهى واسطة العقد بين البدائع وبين 
ها سبقها من كتب عظيمة وخاصة مبسوط السرخسى 
(المسوفى سنة 474 ه ) ونحن نرى بالملاحظة أن 
الكاسانى جعل جل اعتماده على كتابين : تحفة 
السمرقندى ومبسوط السرخسىء» فتكون الحلقات 
الظاهر الكبيرة فى هذه السلسلة: كتب محمد بن 


الحسن الشيبانى التى جمعت فى الكافئ» ثم مبسوط 
السرخسى شرح الكافى» ثم مختصر القدورى. ثم 
التحفةء ثم البدائع . 

أهم كتب الفقه الحنفى السابقة على التحفة هى - 
فيما نعلم كما يأتى حسب الترتيب التاريخى: 

١-كتب‏ محمد بن الحسن (184ه ): الأصل» 
والجامع الصغيره والجامع الكبيرء والزيادات» 
والسير الصغير» والسير الكبير» والأمالى . 

"-_كتاب الحيل للخصاف ( 75١‏ ه). 

مختصر الطحاوى (١7اه).‏ 

4 شرح الجصاص ( ٠١/ا"اه‏ ) للجامع الكبير 
لميحمد. 

5 النوازل من الفتاوى وخخزانة الفقه لأبى الليث 
السسرقندى ( ااه ) . 

1-مختصر القدورى (178ه ). 

لا ميسوط السرخسى ( 478 هف ) وشرحه للجامع 
الكبير وللسير الكبير لمحمد. 

4 أحكام الناطفى (411 ). 

4 شرح أحمد بن نصر البغدادى ( 41/4ه ) على 
القدورى. 

٠‏ -عمدة المفتى وشرح الجامع الصغير للصدر 
الشهيد حسام الدين بن مازه ( 15ده) . 

١-منظومة‏ الخلافيات للنسفى (/ااهه ) . 

. ) -تحفة الفقهاء للسمرقندى (5179 ه‎ ١ 

( تحفة الفقهاء لعلاء الدين السمرقددى ‏ تحقيق 
د. محمد زكى عبد البر»ء عنى بطبعه ونشره عبد الله بن 
إبراهيم الأنصارى . راجع متنه وقدم له الأستاذ الجليل 
الشيخ على الخفيف . طبع على نفقة إدارة إحياء 
التراث الإسلامى بدولة قطر 14484» المقدمة/ 51١‏ 
)2 

وقد طبعت التحفة سنة /ا/1511.ه/ م بدمشق 


التحفة الفقهية فى ... 


تحفة الفقير فى بعض ما جاء فى التفسير 


فى ثلاثة أجزاء بتحقيق الدكتور زكى عبد البر» وقررت 
للتدريس فى كلية الشريعة بجامعة دمشق» ثم طبعت 
ثانية بدمشق سنة 1574م فى أربعة أجزاء مع تخريج 
أحاديثها تخريجًا موسعًا من الأستاذ الشيخ السيد 
محمد المنتصر الكتانى» والدكتور وهبه الزحيلى . 
/41ة). 
* التحفسة الفقهية فى الرسالة 

المرضية على الفريضة الشرعية: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم : 84175 

تأليف: يحيى المعروف بابن المنقار المفتى 
بدمشقء لعله المتوفى سنة 84١١ه/‏ ل/101م. 

وهو رسالة فى سؤال وجواب عن الوقف الذرىء 
وعليها إجابات وتقريظات لبعض العلماء . 

أوله : الحمد لله الذى فقه من أراد به خيرًا فى دينه » 
ورفعه لتحرير مسائله وبراهينه . 

آخره: وإنما حمل لفظ الفريضة الشرعية عند 
الإطلاق» على التسوية والإنصاف. إذ لو حمل على 
غير ذلك للزم حمل المقيد الطارئ عليه» على التأكيد 
لا على التأسيس» وهو قوله # للذكر مثل حظ 
الانثيين» فإن التأسيس خير من التأكيد والإعادة . 

نسخة جيدة . الخط نسخ جيد. بعض الكلمات 
مكتوية بالحمرة لعلها بخط المؤلف . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
١‏ الحنفي وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ )2 

* تحفة الفقير فى بعض ما جاء فى التفسير: 

أحد مصنفات التراث الإسلامى فى علوم القرآن 

الكريم . 


الناظم : شمس الدين أبو عبد الله محمد بن سلامة 
ابن إبراهيم بن خليل بن محمد الضرير المالكى 
الإسكندرى المتوفى سنة 1١59‏ ١ه.‏ 
ممخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) 
لاحظ تخفيف الهمزة المتوسطة بكتابتها ياء) 
واستخدام لفظ « جلد » بدلا من « مجلد » وماية بدلا 
من 3 ماثة ؟... إلخ . 
الجزء الأول : 
الرقم: 49-8. 
أول المنظومة : 
يقول راجى ربه المقتدر 
المالكى محمد الإسكتدرى 
الحم دل الذى قدييا 
حك مآيات كسس ايتسسسة تهنا 
وبعث الهادى ببالقراآن 
ميس وههشسيا باحس ن اليتان 
صلى عليه ذو الجلال كما 
كتب فى التفسيس رو تكلّمسا 
وبعد: فالتفسي رأفضل العلوم 
وأجلُّها على الخصسوص والعموم 
وكنت قد جمعت فى حال الصغر 
فيه فوايدًا وضاعت فى الكبر 
أشار لى بعض الألبا التصحسا 
العادمى البغض الألبا الفصحا 
أن أكتب التفسير نظمئا يأتى 
على عقول أهل ذى الأوققات 
آخر الجزء الأول : 
عظيم معشاهه النى لا يحصى 


يستغكرق القلول لا يستقصى 


تحفة الفقير فى بعض ما جاء فى التفسير 


ليس لسه من طسرف يحكة 
بوهولا يأتى علي هالعلسد 
آخضر جسزئى ذالما رجوت فى 
والله ذو الفضل العظيم قاعرف 
أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى كتبت فى سنة 170١ه‏ كما فى آخخر الجزء 
الرابع قى )7١١(‏ كتبت المنظومة ببخط معتاد» أسماء 
السور وألفاظ القرآن الكريم مكتوبة بالأحمر. يبدأ 
الجزء الأول بتفسير أول الكتاب مع مقدمة المؤلف 
وينتهى بتفسير قوله تعالى: # والله ذو الفضل 
العظيم»1 البقرة: ٠١6‏ ] على الورقة الأولى قيد شراء 
مع بقية الأجزاء ينص على ما يلى : تملكته بالشراء 
الشرعى من السيد محمود الكتبى من ابن الأيوبى» وأنا 
الفقير أحمد طيبى الحسينى . كما يوجد قيد إهداء 
لنسخ الكتاب من السيد محمسد صلاح الدين ابن 
الشيخ أبى الفرج الخطيب للمكتبة الظاهرية سنة 
٠ه‏ على الورقة الأولى أيضًا ترجمته للمؤلف 
كتبها أبو الفيض محمد مرتضى الحسينى . 
الغلاف من الجلد العادى عليه بعض الزخارف . 
ف مم س 
وحانا 1اكاه١‏ 14 
المصادر: سلك الدرر: 5/ “177» عجائب الآثار: 
1٠١ /١‏ إيضاح المكنون: /١‏ 7037 
الجزء الثانى : 
الرقم: 4955. 
أول الجزء : 
ماتسخ أى م نآية أنفقوا 
بأن ماشسرطية هناتقوا 
واختلف سوا فقيل معنى أى شى 
محله سسا النصب بنسخ لاغعىئ 


كمث لأياماوتدعوبعد 
وذا مسرجحبويعتد 
آخر الجزء : 
ومن قرأذى الآيتي ن كفلاه 
جاء فى البخارى صحييح معناه 
وكم أتسى فى فضل فذى الآيتيسن 
من الصحساح فادره من غيسر مين 
هذا تمام الثانى فى الجلود 
والحم 1ه لله العلى المحم ود 
أوصاف الممخطوط : هذه النسخة تتمة الجزء الأول» 
تبدأ بتفسير قوله تعالى : [ ما نسخ من آية أو تييها » 
[ البقرة: ٠١7‏ ] وينتهى بتفسير آخخر سورة البقرة . 
كتبت بخط معتاد وبالمداد الأسودء أسماء السور 
وألفاظ القرآن الكريم والأشعار المستشهد بها مكتوبة 
بالأحمر. أحيطت الصفحات بإطارات مرسومة 
بالأحمرء كما فصل بين شطرى الأبيات بخطوط 
حمراء . 
على الورقة الأولى قيد إهداء الكتاب من السيد 
محمد صلاح الدين ابن الشيخ أبى الفرج الخطيب 
للمكتبة الظاهرية سنة //11ه. 
قَْ 1 سِ 
بوكر 1اكاه1 19 
الجزء الثالث : 
الرقم : 9/5377 
أول الجزء : 
وآل عم ران أتت بطي ة 
على وقايع بساتفاق الأمة 
وعددالآيات فيها مايتان 
على السذى حسرره ذو الإتقان 


اليبس سي 


تحفة الفقير فى بعض ما جاء فى التفسير 


قال أبو الحسن بن الحصار 
المسالكى الأندلسى لا إتكار 
آخر الجزء : 
ففضله عظيم أى ليس بعد 
لاغايةلاطرفولايعد 
وقيل بل عظم ببسالنب وه 
وقيل بالعلم وبالرساله 
رغبت فى فضل الهنسا العظيم 


رجصوت منه واسكا فى التميم 
من غير تعويق ولا تناكث 
- 0 جعلت ذا أ خم حمر تجالنت 
أوصاف المخطوط : يبدأ هذا الجزء بأول سورة آل 
عمران» وينتهى بتفسير قوله تعالى : ا وكان فضلٌ الله 
عليك عظيمًا © [النساء: .]1١17‏ 
كتب هذا الجزء بخط نسخى معتاد وهو أفضل من 
الجرء الثانى» أسماء السور وألفاظ القرآن الكريم 
والشواهد الشعرية مكتوبة بالمداد الأحمر. أطرت 
الصفحات بإطارين مرسومين بالأحمر. 
على الصفحة الأولى وقبل التفسير مقطعات شعرية 
محمد صلاح الدين أبن الشيخ أبى الفرج الخطيب 
إلى المكتبة الظاهرية سنة لال11اه. 
النسخة من الفرن الثانى عشر الهجرى وهى بحالة 
جيدة ورقًا وغلافًاء والغلاف من الجلد البنى 
المزنخرف . 
قَ 6 سن 
م الاكده1 ١140‏ 


الجزء الرابع : 
الرقم : 4544 


أول الجزء : 
لاخير فى كثير من نجواهم 
يعنى المسسافقين كقلارهم 
قال مجساهد جميع النساس 
أو قوم طعمة بلا التباس 
والنجوى معناها السرار الواقع 
فى شأن تدبير الأمور فاسمع 
آخر الجزء : 
جعلت هذا آخر الجلد الذى 
يكون رابع الجلود فخذدى 
نظمت ذلك تجساه الكعبسه 
مؤملاً فى رحمسة واسعه 
تم الجزء الرابع بفضل الله وعونه من مبيضة مسودة 
مؤلفه فى يوم الثلاثاء فى الخامس من العشر الثانى من 
الشهر السادس من السنة الخامسة من العشر الرابع من 
القرن الثانى عشر من الهجرة النبوية . 
أوصاف المخطوط : نسخة عادية كتبت بخط معتاد 
قليل الوضوح أحيانًا. أسماء السور وألفاظ القرآن 
الكريم والشواهد الشعرية مكتوبة بالأحمر » الغلاف 
من الجلد البتى المزخرف . 
على الورقة الأولى بعد الغلاف أرجوزة من نظم 


المؤلف تتحدث عن مكانة التفسير بين العلوم . على 
الورقة الثانية قيد إهداء الكتاب من السيد محمد صلاح 
الدين ابن الشيخ أبى الفرج الخطيب الدمشقى سنة 
لاه 
ق 5 

18 ١ها2ء‎ 5١ 51١ 

الجزء الخامس : 

الرقم: 4409. 


تحفة الفقير فى بعض ما جاء فى التفسير 


أول الجزء : 
وسورة الأعراف قل مكيه 
للخبسر قال مثلسه قتساده 
ثم لقص قل سدمضى 
فيه الكلام الشيخ قال عن رضى 
وقل أناالله المليك الصسادق 
مفتاحها باسم الإله الخالق 
آخر الجزء: 
رجوتها متصلاً بالأنفس 
جعلت ذا آأخسر جلد خساس 


عند نبينا بياب الرحمة 
سنة تسع بعد عشرين كذا 

مايةمعألف تعد فخذا 
وذاك أتخبرربيع اللبسانى 

والعمسسد لل على البتتجحنان 


أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
1 الهجرى ٠‏ كتبت بخط نسخى معتاد ردىء» أسماء 
السورء وألفاظ القرآن الكريم والشواهد الشعرية 
مكتوبة بالأحمرء أحيطت الكتابة بإطارات مرسومة 
بالأحمرء الغلاف من الجلد البنى المزخرف . 

على الورقة الثانية قيد إهداء من السيد محمد صلاح 
الدين الخطيب ابن الشيخ أبى الفرج الخطيب المكتبة 
الظاهرية سنة 111/19 ه. 

ف 0 

9 اها 14 

الجزء السادس : 

.441٠١ الرقم:‎ 


أول الجزء : 
سورة يونس أتت بمككه 
للحسن البصسرى مع عكسرمه 
كذا عطا وجسابسر والأكثر 
أي كلها وذا هفو المشتهعر 
قال ابن عباس إلاثلاث 
منهسا أتت بطيبة إلا ثلاث 
آخر الجزء : 
نظمت نصفه بباب الرحمه 


عنتس د يفسا رستسول الأفسية 
ونصفه الشانى بياب العمسره 
مواجها بذاك عند الكعبه 
والحم ده لله على التمسام 
نسألسه العون على الختسام 
أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى تبتدئ بتفسير سورة يونس وتنتهى بتفسير آخخر 
سورة الإسراء» كتبت بخط معتاد؛ أسماء السور 


وألفاظ القرآن الكريم والشواهد الشعرية مكتوبة 


بالأحمر: أحيطت الكتابة بإطارين مرسومين بالأحمر. 

الغلاف من الجلد العادى المزحرف. 

على الورقة الأولى قيد إهداء من السيد محمد صلاح 
الدين ابن الشيخ أبى الفرج الخطيب للمكتبة الظاهرية 
سنة/ا/ا17ه. 

3 م0 

حكن فك 15 

الجزء السابع : 

.441١ الرقم:‎ 

أول الجرء : 


| 
] "| 


تحفة الفقير فى بعض ما جاء فى التفسير 


قل سسورة الكهف أتت بمكة 
وقيل إلا آيتين قلايت 
هما اللشان قال واصبر نك 
الآيتين اقس رأهما واستمسكا 


آياتهسا قل ماية وعشرة 
وقيل إلحصدى عش رة محررة 
. آخخر الجزء : 
وقساالت إذذاك رب إننى 
فعنى على الجهل وقد أسلمتٌ 
1 مع سليممان وقد أطعتٌ 
له رب العسبالمين عقا 
تعبسذا ل رب اورقا 
وقدالكفر جميعا وانقضى 
والقلب بالإيم سان صسار أبيضا 
أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 


الهجرى» تبتدىُ بسورة الكهف وتنتهى بتفسير قوله 
تعالى: 8 وأسلمتُ مع سليمانّ لله رب العالمين © 
[النمل: 44 1. 

كتبت بعخط معتاد غير واضح» أسماء السور وألفاظ 
القرآن الكريم والشواهد مكتوبة بالأحمر» أحيطت 
الكتابة بإطارين مرسومين بالأحمر. على الورقة الأولى 
قيد إهداء من السيد محمد صلاح الدين ابن الشيخ 
أبى الفرج الخطيب للمكتبة الظاهرية يتاريخ سنة 
ابا هاء 

الغلاف من الجلد المزخرف . 


الجزء الثامن : 
الرقم: 4915. 
أول الجزء : 
ولقدأرسلنا إلى ثمودا 
أخاهم صالحًا المعهودا 
أن اعبس دوا الله بمعتى وحُْدوا 
وإن تفسر الرسالةارشدوا 
وصح مص دري ة يعنى بأن 


قل فإذا هم للفجصساءة اقطعن 


آخر الجزء : 

والقايلون المؤمنون مثل ما 

أخر دعواهم أن الحمدا 
لأنسه قضى بين المسؤمنين 

بالحق فى أشيسا خذ بسالتبيين 
حمدته إذتمْ هذا الجزء فى 

جمادى فى عام ثسلاثين اعرف 
ومائة وألف من هجسرة لحل 

مد عليه الله صلى مسا اتصح 


أوصاف المخطوط: نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى تبتدئ بتفسير قوله تعالى : # ولقد أرسلنا إلى 
ثمود أخاهم صالحا 4 [النمل: 40 ] وينتهى بتفسير 
آخر سورة الزمر. 

كتب المخطوط بخط معتاد غير واضح» أسماء 
السور وألفاظ القرآن الكريم والشواهد مكتوية بالأحمر 
تلوثت بعض أوراقها بالمداد الأحمر. الغلاف من 
الجلد المنخرف . 


على الورقة الأولى قيد إهداء ينص على ما يلى : 
هدية للدولة العلية بالبلاد المغربيّة... على الورقة 


تحفة الفقير فى بعض ما جاء فى التفسير 


أبى الفرج الخطيب الدمشقى للمكتبة الظاهرية بتاريخ 


آخر سورة الملك» كتبت بخط معتاد غير واضح » 
أسماء السور وألفاظ القرآن الكريم والشواهد الشعرية 


سنة/189/1ه. مكتوبة بالأحمر. أحيطت الكتابة ياطارين مرسومين 
بالأحمر. على الورقة الأولى قيد إهداء من السيد 
7 ا 2 محمد صلاح الدين ابن الشيخ أبى الفشرج الخطيب 
مك5 ١.‏ للمكتبة الظاهرية بدمشق سئة /ا/18ه. 
الجرّء التاسع : قَ 5 س 
الرقم : 28417. قن متيل 15 
أول الجزء : الجزءالعاشر؛ 
قد جساء فى فضل الحوامي م أحا الرقم: 4414. 
دييث وألسار وكل وضح سا أول الجزء : 
سورة فافسرأتث مكيةً والخبسر قال: إنه اسم السرحمن 
تسمى بمسؤمن وبالطلول ابن أ وآخسر الحسروف منسه ببسيان 
حم مر فيه القسول مثل ما أو اسم سسورة أو اسم القسرآن 
الأحرف إعرابًا ومعتى قد سما أو الرواة قد رووا بينيان 
آخر الجزء: أ و لسوح من نسور وقيل من ذهب 
فإنها قطعٌاهى المانعه أو قل هو الور فمافيهرهب 
أى من عذاب القبر والمنجيه آخر الجزء : 
قد شفعت لرجل فى الثار ومن ييان للموسسوس لهم 
وأدخالسه جتسقلا إنتكار إنسّا وجا فهو ما أهملهم 
طمعث فى دول جنة بها وهاهنا رأيت أقوالا أخر 
ختمت ذا الجلد بها فاتبها تسر هيبدا لامها سور 
فى رمضسان كسان فى ذا سه وبعضها ليست من التفسيسر 
الف هن اليمج وات ونطابتت»: وأنهسا قيلت بسسلا تحسسريسر 
بعد ئسلائين تجسه الكبه والله أعلم وحم -للكلا لله 
فا له ولى ال: نجي تدا لسن له تبجا 
أوصاف المخطوط : نسسخة من القرن الثانى عشر بلقل لمتحا ايساد 
الهجرى » تبتدئ بسورة المؤمن ( غافر ) وتتتهى بتفسير علي الجن الجيتجبة يمسا 
لح 


تحفة الفقير إلى صاحب السرير 


أوصاف المخطوط: النسخة من القرن الشانى عشر 
الهجرى تبتدى بسورة القلم» وتنتهى بتفسير سورة 
الناس» وبهذ! الجزء ينتهى هذا التفسير الذى تألف 
من عشرة أجزاء . 

كتب هذا الجزء بخط معتاد غير واضح» أسماء 
السور وألفاظ القرآن الكريم والشواهد الشعرية مكتوبة 
بالأحمر. أحيطت الكتابة بإطارين مرسومين بالأحمر. 

الغلاف من الجلد المزخرف . 

على الورقة الأولى قيد إهداء باسم محمد صلاح 
الدين ابن الشيخ أبى الفرج الخطيب السدمشقى 


للمكتبة الظاهرية بدمشق سنة لالا"1١ه.‏ 
ف م س 
86 كاه١‏ 14 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم 
القرآن الكريم . التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 
الا 

* تحفة الفقير إلى صاحب السرير: 

وهو كتاب فى التاريخ العام» لمحمد بن إبراهيم 
الإيجىء كان حيّا سنة ١٠8ههء‏ كمافى معجم 
المؤلفين 4/ 197 » وذكر إسماعيل البغدادى فى ذيله 
على كشف الظئون ١56 /١‏ هذا الكتاب» وذكر أن 
مؤلفه فرغ منه سنة ٠١‏ 15./ه. 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : « الحمد لله الذى وفقنا لسلوك مناهج الحق 
والصدق». 

وأخحره: « ونسأل الله سبحانه وتعالى أن ينبهنا عن 
سن الغافلين» ويسلك بنا[ عن ] سُنَّه الغافلين» إنه 
ولى الإحسان وبه التوفيق وعليه التكلان » . 


نسخة بخط نسخى جيد جدَاء بقلم بير على 


تحفة القادم 


الحافظط وهى فى 7١940‏ ورقة» ومسطرتها /ا1 سطرًا. 
[ أثر خانة والدة خحديجه ملكانه 5*١‏ ] 1018560 
( فهرستا لمخطوطات المصورة؛ معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ جا قة القاهرة 
8ه 1910م/ 99). 
* تحفة القادم: 
الصحة. 
من المخطوطات المصورة بقسم التراث العربى 
يالكويت. 
المؤلف: أبو العباس أحمد بن أبى العباس أحمد 
الخميرى الصقلى التونسى المشتهر 
ب(المغازلى ) (كان حيا لاالاه). 
أوله الحمد لله الذى أبدع الكون عن غير 
مثال سابق» خلق آدم من تراب وجعل 
نسله من ماء. 
عدد الأوراق: 66 ورقة (417١1-/7؟؟‏ ). 
المسطرة: ١‏ سطرا. 
المكتبسة: دار الكتب الوطنية ‏ تونس 148665 
(مجموع )[5/01/ 117]. 
الملاحظات: الخط مغربى. وقد ذكر المؤلف فى 
مقدمة الكتاب أنه ألفه للمولى أبى 
يحبى زكريا ابن السلطان أبى العيباس 
أحمد الحقصى (57690-/717/اه) 
ورتبه على مقدمة وئلاث مقالات 
0 وخاتمة. 
المقالة الأولى وفيها سبعة أبواب . 
الباب الأول : فى صدر الكلام على حفظ 
الصحة . 
الهواء . وفيه فصول 


تحفة القادم 

الباب الثالث : فى حفظ الصحة بحسب 
الرياضة . 
الباب الرابع: فى حفظ الصحة بحسب 
العوارض الئفسية . 
الباب الخامس: فى حفظ الصحة 
بالأغذية المألوفة والأشربة . 
الباب السادس : فى تدبير الصحة بالنوم 
الطبيعى واليقظة . 
الباب السايع : فى تنقية الأندان بحفظ 
الصحة. 
المقالة الثانية: فى تدبير كل فصل من 
فصول العام وهى فى عشرة أبواب . 
المقالة الثالثة : تشتمل على سبعة أبواب 
فى منافع كثيرة مسن فنون الطب . وذكر 
الناسخ فى اخر الكتاب : وقال كاتبه: 
وكتبت هذه النسخة من خط مؤلفها 
رحمة الله عليه امين . 
( معجم المؤلفين /١‏ “7/اا واأسمه فيه : 
أحمد بن عبد السلام الصقلى التتونسى 
توفى فى حدود 87١‏ ه من مؤلفاته 
«حفظ الصحة ؟),. 

( فهرس المخطوطات الطبية المصورة بقسم التراث 

العربى بالكويت ‏ تصنيف هيا محمد الدوسرى » 

مراجعة د . سامى مكى العانى / 257 55 ). 

» تتحفة القادم: 
تحفة القادم: فى التاريخ لأى عبد الله محمد بن 

عبد الله بن لأبى بكر المعروف بابن الأثار القفساعى 

البلنسى الأديب المقتول ظلما المتوفى سنة 564 ثمان 

وخمسين وستمائة ألفه فى معارضة زاد المسافر لأبى 

بكر. 

.)3907 /١ (كشف‎ 


تحفة الكرام بأخبار البلد الحرام 


التتحفة القدسية: 

التحفة القدسية ‏ منظومة فى الفرائض للشهناب 
أحمد بن الهائم المتوفى سنة 8417 سبع وثمانين 
وثمانمائة اختصرها من الرجبية وزاد عليها. أولها: 

بحمد ربى ابتدى كلامى موليه بالصلاة والسلام ... 
إلخ وعليه تعليقة لسبط الماردينى سماها اللمعة 
الشمسية على التحفة القدسية . وشرحها القاضى زين 
الدين زكريا بن ممحمد الأنصارى المتوفى سنة 431١‏ 
عشر وتسعماتة وسماه الفتحة الأنسية لغلق التحفة 
القدسية . 

( كشف الظنون /١‏ 777. انظر أيضًا فهرس 
المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
ال ال )ل 

* تحفة الكرام بأخبار البلد الحرام: 

قال حماجى خليفة : 

تحفة الكرام بأخبار البلد الحرام: للقاضى تقى 
الديين محمد بن أحمد الحسينى الفاسى نزيل مكة 
المكرمة المتوفى سنة 877 شلاث وثلاثين وثمائماثة . 
أوله : الحمد لله الذى خص مكة المشرفة بوافر 
الكرامة ... إلخ وهو مختصر شفاء الغرام ورتب على 
أربعين يابا كأصله حذف فيه الأسانيد . 

(كشف الظنون /١‏ 1239 ). 
بيانه كما يلى: 

وهو مختصر كتاب شفاء الغرام بأخبار البلد الحرام . 

كلاهما لتقى الدين محمد بن أحمد الفساسى 


المالكى » المتوفى سنة 137/ه. 
أوله : « الحمد لله الذى خص مكة المشرفة بوافر 
الكرامة » . 


وآخره : ١‏ قال مؤلفه ... كان الفراغ من اختصاره فى 


تحفة الكرام فى تاريخ مكة. . . 


التحفة الماردينية فى شرح الياسمينية 


العشر الأخير من شهر الله المحرم الحرام مفتتح شهور 
سبع عشرة وثمانمائة ... وأن ينفع به جميع البشر 
بمحمد سيد المرسلين وآله وصحبه الأكرمين والحمد 
لله رب العالمين». 
نسخة بقلم معتاد» بخط عبد الوهاب بن حسن بن 
أحمد الدمياطى الشافعى» فرغ منها يوم الشلاثاء ١١‏ 
من رجحب سذلة 8 7ه وهى فى ١51/‏ ورقة » 
ومسطرتها 9؟ سطرًا. وهذه النسخة كتبت عن نسخة 
الأصل » وعليها تملك سنة 49/ه. 
[ دار الكتب المصرية ١9487‏ تاريخ طلعت ] 
١‏ زقع ا نرةا 
( فهرست المخطخوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج”؟ ق4» القاهرة 
75ه-:199ام/ 99 ١ ,)1١١‏ 
* تحفة الكرام فى تاريخ مكة والمسجد الحرام: 
تأليف محمد مهدى بن مرتضى بن محمد بن 
عبد الكريم الحسينى الطباطبائى النجفى» بحر العلوم 
(6١1١9-1؟7١كاه/‏ 1/47 _لافلاام). نسيخة 
بخط المؤلف فى مكتبة على كاشف الغطاء فى 
النجف . 
التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العثمانى- 
3 عماد عبد السلام رؤوف / 227 
* تحفة اللبيب وبغية الأديب: 
من مصنفات التسراث الإسلامى فى علوم 
الرياضيات . 
المقدسى الحتبلى . 
مخطوط محفوظ بدار الكتب المصرية . 
أولها: ... وبعدك فيقول ... المقدسى الحتبلى هذه 
رسالة مختصرة مفيدة عملتها فى رسم ربع الدايرة 


والجيب حاوية على مقدمة وخمسة أبواب ونخاتمة 
وسميتها تحفة اللبيب وبغية الأديب ... 

المقدمة فى معرفة صتاعة الربع . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟/ 616). 

* التحفة الماردينية فى شرح الياسمينية: 

الرياضيات . 

مخطوط فى مكتية المتحف العراقى . 

الرقم : م "0 

لبدر الدين محمد بن محمد بن أحمد الدمشقى 
القاهرى المعروف بسبط الماردينى المتوفى سنة 
7 ه/ لعقام. 

الأول : ١‏ الحمد لله رب العالمين ... ويعد قفهذا 
تعليق وجيز على الأرجوزة الياسمينية فى علم الجبر 
والمقابلة... » وهى شرح على أرجوزة عبد الله بن 
حجاج المعروف باين اليساسمينى المتوفى سئة 
ه/"١١1م.‏ وقد سمى هذا الشرح باللمعة 
الماردينية فى شرح الياسمينية ( كشف /١‏ 517 ). 
هم 1807م عليها مقابلة. فى آخرها صفحة 
تتضمن مسائل -حسابية . 

( مخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / ”5 . انظر أيضًا فهرس المخطوطات 
العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 7/ //41). 

انظر: الياسمينية . 


تعحفة المبتدى ١.‏ 


* تحفة المبتدى: 
وهى منظومة للشيخ أحمد بن عبد الرحيم الخليلى 
[3؟]ككى .4116١‏ 
( فهرس المكتبةالأزهرية 7/ .)1١18‏ 
* تحفة المتكلمين: 
للعلامة برهان القريشى العباسى . 
التضة ا 
( فهرس المكتبة الأزهرية *”/ .)1١1١8‏ 
* تحفة المتنعمين: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الطب . 
وهى ترجمة تركية لكتاب ١‏ خلقة المعدة». 
الخليفة العباسى المتقى بالله . 
ترجمها وزاد عليه : خير الله بن إبراهيمى ( إبراهيم ) 
من رجال القرن الثانى عشر برسم السلطان مصطفى 
الثالث العثمانى . 
أولها ‏ الحمد لله الحكيم الذى جعل المعدة قايلة 
لهضم الغذاء ... إلخ . 
نسخة مخطوطة فى مجلد» بقلم نسخ معتاد» تمت 
كتايتها فى ١7‏ شعبان سنة /111ه بخط المترجم» 


فى 797 ورقم مسطرتها 7 سطرّاء فى 74 »ا 
السم. 
١(‏ طب تركى طلعت ). 


ويقول بروسه لى محمد طاهر ( ع .م: )2 
إن كتاب تحفة المتنعمين هو أثر تركى فى الطب من 
تأليف خير الله بن إبراعيم يقع فى 47 بابا و74 فصلاء 
وله أيضًا ترجمة تركية لكتاب ١‏ خلقة المعدة » لأحمد 
ابن إبراهيم الطبيب فى ٠‏ ؛ بايا . 


تحفة المجاهدين فى العمل بالميادين 


( فهرس الممخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 141٠‏ حتى نهاية ١194٠‏ 
149 ). 


* تحفة المجاهدين فى العمل بالميادين: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الفنون الحربية 
والفروسية . 

تأليف العلامة لاجين بن عبد الله الذهبى اللحسامى 
المعروف بالطرابلسى المتوفى سنة 4"الاه. 

أوله: الحم د لله الذى أعليل قدر من اتصف 
بالشجاعة واشتهر» وأعلئ رتبة من جعل الفضل له 
بضاعة وجعل عُقبى الصبر الظفر القوى الذى أعان 
على الحروب وأهوالهاء والمصافات وتفنن أحوالهاء 
وأعظم أجر الجهاد وفنرضه على العباد» وتصر أهل 
الحق على أهل العناد نحمده على ما أنعم به من 
النصر على الأعداءء ورفع منازل الشهداء وأشهد أن لا 
إله إلا الله وحده لا شريك له القادر القاهرء وأشهد أن 
محمدًا عبده ورسوله» صاحب الوجه الزاهى الزاهرء 
والدور الباهى الباهر. صلى الله عليه وعلى آله أولى 
الفضل الوافى الوافر» وسلم تسليمًا كثيرًا . 

ويعد» فإن للحروب لوازم لا بد للمتصف بالشجاعة 
منهاء وجوازم لا يستغنى عنهاء وقد ضمن فى هذا 
الكتاب ما يجب لمتعاطى الحرب الوقوف عليه 
ومعرفة رسمه»ء ومعرفة كيفيته وفهمه. والامتشال 
لمرسومه والاتسام بوسمه» وخبرة ما تضمنه من إقبال 
وإدبار» وإيراد وإصدارء وكرٌ وفرٌء ووقوف ومره 
وتصويب بسنّان» وإرسال بعتّان» وإقدام وإحجام» 
وشرحنا فيه ما يجب الوقوف عليه والوقوف عند حده » 
وأن يجعله الشجاع عمدته حال هزله وجدّه» وسمّيته 
(تحفة المجاهدين فى العمل بالميادين ؛ تأليف العبد 
الفقير إلى الله تعالى لاجين الحسامى » المعسروف 
بالطرابلسى ... إلخ . 


تحفة المجاهدين فى العمل بالميادين 


وفيما يلى بيان بالمكتبات التى اقتنت نسخًا من هذه 
الرسالة» وهى مصورة ومحفوظة بمعهد المخطوطات 
العربية بالقاهرة : 

١‏ - نسخة بقلم نسخ جميل والعناوين مكتوبة بخط 
الثلث الجميل» كتبت برسم الخزانة العالية المولوية 
الأميرية الكبيرية المجاهدية العضدية السيفية بهادر 
الشهابى مقدم المماليك السلطانية الملكية الظاهرية» 
لعلها من خطوط القرن التاسع فى ١‏ ورقة ومسطرتها 
٠‏ أسطر وبها صور وأشكال لميادين الحرب 7 ا 
الاسم . 

[ مكتبة الفاتح باستانبول رقم .]1781١5‏ 

نسخة ثائية خزائنية بخط نسخ جميل لعله من 

خطوط القرن الشامن فى 7١‏ صفحة ومسطرتها ١5‏ 
سطرًا. موضحة بالأشكال والرسوم 19 7١‏ سم . 

[ مكتبة رضا رامبور بالهند 78554 1. 

7 نسخة ثالثئة بخط نسخ جميل تمت كتابة سنة 
بقلم أحمد بن الشاهد الأزهرى البكرى الديلمى 
برسم خحزانة الجناب العالى السيفى حرياش السلحدار 
من طبقة الرفرف الملكى الأشرفى. فى ٠١‏ ورقة 
ومسطرتها ١١‏ سطرًا موضحة بالرسوم /اا << ٠‏ سم. 

[ مكتبة الفاتح باستانيول- 57959 1. 

4 - نسخة رابعة بقلم نسخ جميل تمت كتابة سنة 
8ى, موضحة بالرسوم والأشكال. فى ١١‏ ورقة 
ومسطرتها ٠١‏ أسطر ١17‏ 7سم. 

[ أحمد الثالث باستانبول- 7١179‏ ]. 

0-نسخة خامسة خزائنية بخط نسخ جميل واضح » 
وموضحة بالرسوم والأشكال فى ”5 ورقة ومسطرتها ٠١‏ 
أسطر 76 << ”الاسم . 

[ مكتبة بغداد كشك باستانبول  377/١‏ ]. 


١‏ نسخة سادسة بخط نسخ واضحء لعله من 


تحفة المحتاج بشرح المنهاج 


خطوط القرن الثامن» موضحة بالرسوم والأشكال . فى 
... ورقة ومسطرتها ١١‏ سطرًا 7٠ <2 7٠١‏ سم. 
[ المكتبة الأحمدية بحلب- ١71/7‏ ]. 

-١‏ نسخة سابعة كتبت سئة ٠١‏ ببخط نسخ جميل 
كتبها محمد بن تمراز فى ١5‏ ورقة ومسطرتها 
١‏ اسطرًا. وموضحة بالأشكال والرسوم . 

( فهرس المخطوطات المصورة»: معهد 
المخطوطات العربية» المعارف العامة والفئنون 
المتنوعة ‏ تصنيف فؤاد سيد . القاهرة 184ه- 
4م ج4/ 123-3٠١‏ . انظر أيضًا كشف الظنون 
ع ), 

وفى هذه الرسالة يصف المؤلف ترتيب الصفوف فى 
ميادين الحرب وأشكالها المتعددة مما نتقله لك إن 
شاء الله تعالى فى مادة « الصف فى الحروب 
الإسلامية» فانظرها فى موضعها . 

» تحفة المحتاج بشرح المنهاج: 

لشهاب الدين أحمد بن محمد بن على بن حجر 
الهيتمى المكى ( 891/5ه/ 1571م ) وهو كتاب فقه 
على المذهب الشافعى» شرح فيه المؤلشف مختصر 
«منهاج الطالبين' للنووى (515ه ) واعتمد فى 
الشرح على الشروح المتداولة» وبيّن ألفاظه ومعانيه 
وأحكامهء وأجاب عما فيه من الإرادات المتطاولة » مع 
ذكر الأدلة» والخلاف بين أصحاب الشافعى» 
والتعليل للأقوال» مع عزو المقالات والأبحاث 
لأربابها » وينبّه على الآراء المرجوحة» ويناقش أدلتهاء 
ويرد عليها . 

والكتاب شرح متوسطء لكنه من أنقس كتب 
المذهب.ء وأحفلها بالفروع الفقهية. وأجمعها 
لنوادرهء وعول عليه العلماء؛ وكتبت عليه الحواشى » 
منها حاشية العلامة الشيخ عبد الحميد الشروانى» 
وحاشية الإمام أحمد بن قاسم العبادى ( 455ه). 


تحفة المحتاج بشرح المنهاج 


وطبع كتاب ١‏ تحفة المحتاج » على هامش حاشيتى 
الشروانى والعبادى بمصر سنة لاة 1ه / ام فى 
عشرة أجزاء كبيرة بمطبعة مصطفى محمد . 

( مرجع العلوم الإسلامية اد. محمد الزحيلى / 
/61). 


وتحفة المحتاج أهم كتب الشافعية كما سبق القول 

ولها شأنها خصوصًا فى مناطق الأكراد» بخلاف 
النهاية للرملى المسماة « نهايةالمحتاج شرح المنهاج » 
فإنها معتمدة فى مصر. والشيخ ابن حجر والرملى 


كلاهما من طلاب الشيخ زكريا الأنصارى . 

يقال: اتى ابن حجر بتحفته إلى شيخه والرملى 
كذلك... فأخمذ الشيخ زكريا النهاية للرملى ووضعها 
تحت ركبته» وألقى بالتحفة إلى جانبه تجاه العراق » 
فوقع فى نفس ابن حجر شىء» فأعلمه الشيخ أن 
تحفته ستكون عمدة العراقيين» بخلاف النهاية للرملى 

( الإمداد ثسرح منظومة الإسناد ‏ أكرم عبد الوهاب 
/١‏ خم). 


تحفه محمود محتشم. .. 


ويوجد مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة فى الموصل 
هذا بيانه» وقد ورد العنوان بلفظ « لشرح» باللام : 


تحفة المحتاج لشرح المنهاج : 


الرقم : وك١ء7,‏ 
أوله: « الحمد لله الذى جعل لكل أمة شرعة 
ومتهاجًا ...2). 


الناسخ : محمد بن عبد الله بين موسى بن عبد الله بن 
شيخو بن صالح الكردى سئة ١/94ه.‏ 

وبالمكتبة أربع نسخ أخرى : 

النسخة الثانية : أولها مثل النسخة الأولى . 

النسخ سنة 487ه ومن بدايية كتاب البيع إلى آخره 
تم نسخه سئة 445ه ورقمها و-784. 

النسخة الثالثة : أولها كالسابقة . 

الناسخ : عيسى بن محمد بن عيسى الصفتى سنة 
هورقمهاو-494”*. 

النسخة الرابعة : 

أول المخطوط : « كتاب المواريث »؛ ورقمها 
و3709 

النسخة الخامسة : بالمخطوط نقص من أوله . 

الناسخ: يوسف الأحمدى الشافعى» ورقمها 
و١730‏ 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل ‏ سالم عبد الرزاق أحمد 8/ 3757" 741 ). 

* تحفه محمود محتشم ( آداب الحكام ): 

وهى ترجمة تركيه لتحفة محمودى فى نصائح 
الملوك والوزراء تشتمل على عشرة أبواب . 

تأليف علاء الدين على بن محمد بن مسعود بن 
محمود بن عمسر الشاهرودى البسطسامى الشهير 


تحفة المختصرات فى معرفة. .. 


بمصنفك المتوفى سنة 0 /ا/ ترجمة محمود محتشم 
شعبان زاده المتوفى سنة 5 1٠‏ ١ه.‏ 
أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 
ومحلاة بالذهب» بقلم تعليق. بدون تاريخ » فى 47 
ورقة» مسطرتها ١0‏ سطراء فى 10,05 << ١4‏ سم. 
"١(‏ أخلاق تركى طلعت ). 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 8 حتى نهاية 
م .)١1١ /١‏ 


» تحفة المختصرات فى معرفة 


القبلة وأوقات الصلوات: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الميقات . 

رسالة من بين مجموعة رسائل لبدر الدين محمد بن 
محمد» سبط الماردينى . 

مخطوط محفوظ بدار الكتب المصرية . 

أولها: ... يقول العبد الفقير لربه... محمد بن 
محمذ بن أحمد بن محمد الشافعى الموقت بالجامع 
الأزهر المعروف بابن بنت الماردينى الموقت بالجامع 
الأزهر أيضًا ... وبعد فهذه رسالة على الربع المجيب 
فى علم الميقات مختصرة من المطولات سميتها تحفة 
المختصرات فى معرفة القبلة وأوقات الصلوات . 

المقدمة فى تسمية رسومه . 

الباب الأول فى معرفة أذ الارتفاع ... 

الباب الثانى فى معرفة جيب القوس ... 

الباب الثالث فى معرفة الظل المبسوط والمنكوس . 


الباب الثالث والعشرون فى معرفة ارتفاع الشمس ‏ 


التحفة المرضية فى الأراضى المصرية. . . 


تحفة المشتاق فى أحكام. .. 


الباب الرابع والعشرون فى معرفة سعة الأنهار. 
الباب الخامس والعشرون فى معرفة ارتفاع الشمس . 
آخرها:... وحصّل عدد أذرع مابين مسقط 
حجريهما واجعله ظلا مستويًا ثم استخرج منهما 
الارتفاع فما كان فهو ارتفاع الشمس فى ذلك الوقت 
والله أعلم بالصواب ... 
( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟/ 5945 451/0 ). 
* التحفة المرضية فى الأراضى 
المصرية( رسال ): 
انظر: ابن النجيم : 
»* تحفة المريد: 
وهى أرجوزة للسيد حسين بن سليم الدجانى من 
علماء القرن الشالث عشر الهجرى فى العقائد 
التوحيدية . 


531 ]السقا75850. 
( فهرس المكتبة الأزهرية / 116). 
* تحفة المريد: 
قصيدة فى علم التوحيد لشيخ بن السيد عبد الله ابن 
شيخ بن عبد الله التتريمى العيدروسى اليمنى الفقيه 
الصوفى» توفى بالهند سئة ٠89ه.‏ 
( هدية العارفين للبغدادى /١‏ 414 ). 
* تحفة المريد» بجوهرة التوحيد: 


وهى حاشية للعلامة الشيخ إبراهيم بن محمد بن 
أحمد الباجورى الشافعى المولود سنة 18448١1هه‏ 


( فهرس المكتبة الأزهرية / 118). 

قالت المؤلفة: النسخ التى عندى بيانها كما يلى 
حسب تاريخ النشرء وكلها من الكتب المقررة على 
المرحلة الثانوية بالمعاهد الأزهرية : 

١‏ - نسخة بعنوان تحفة المريد على جوهرة التوحيد 
لشيخ الإسلام إبراهيم بن محمد البيجورى» وبالهامش 
جوهرة التوحيد لإبراهيم اللقانى » وتقريرات لأحمد 
الأجهورى. ط مصطفى البابى الحلبى وأولاد بمصرء 
14هم1989ام. 

؟ - نسختان بعنوان « شرح البيجورى على الجوهرة 
المسمى تحفة المريد على جوهرة التوحيد» إحداهما 
طبع مكتبة ومطبعة محمد على صبيح وأولاده 
4ه 1914م والأخرى بنفس العنوان طبع إدارة 
المعاهد الأزهرية /17481ه-14717م. وكل منهما 
قسمان. 

'' - نسخة بعئوان المختار من شرح البييجورى على 
الجوهرة» المسمى تحفة المريد على جوهرة التوحيدء 
طبع الإدارة العامة الأزهرية 5٠1١‏ 1ه 1981م. 

* تحفة المشتاق فى أحكام النكاح والطلاق: 

وهى رسالة للشيخ أحمد بن صالح بن جعفر 
الشافعى» ذكر فيها أحكام التكاح والطلاق» على 
مذاهب الأثمة الأر بعة وغيرهم من الصحابة والتابعين» 
وبيّن اتفاقهم واختلافهم فيها . 

أولها: الحمد لله الكريم الخلاق» الذى أحل 
التكاح وكره الطلاق ... إلخ . 


والمتوفى سنة 17177ه على جوهرة التوحيد لبرهان 111 
الدين اللقانى . ونسخة أخرى : 
114ل [ 117 مجاميع ] حسونة 1584٠‏ . 
وتوجد نسخ أخرى عديدة . ( فهرس المكتبة الأزهرية . الفقه العام 9/ 1١8‏ ). 
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تا 


تحفة المشتاق فى خواص... 


»* تحفة المشتاق فى خواص الأسماء والأوفاق: 
تحفة المشتاق فى خواص الأسماء والأوفاق ‏ تركى 
مختصر على أربعة أبواب الأول فى شرائط الوفق الثانى 
فى الاسم الأعظم الثالث فى شكل العين والميم الرابع 
فى خواص الوفق ألفه بعض أصحاب الشيخ ابن 
الوفا. (كشف /١‏ 4ل" ). 
* تحفة الملا فى مواضع كلا: 
انظر: كَل 
* التحفة الملكية فى الأسئلة والأجوبة الفلكية: 
انظر: ابن سمعون . 
* تحفة الملوك: 
تحفة الملوك: فى الفروع لزين الدين محمد بن أبى 
بكر الرازى الحنفى وهو مختصر فى العبادات مشتمل 
على عشرة كتب: 
الأول : فى الطهارة . 
الثانى : فى الصلاة . 
الثالث: فى الركاة . 
الرابع : فى الحج . 
اللخامس : فى الصوم . 
السادس : فى الجهاد. 
السابع : فى الصيد. 
العامن : فى الكراهية . 
التاسع : فى الفرائض . 
العاشر: فى الكسب مع الأدب . 
أوله : الحمد لله والسلام على عباده ... إلخ . شرحها 
الفاضل عبد اللطيف بن عبد العزيز بن مالك شرحا 
ممزوجًا أوله: الحمد لله الذى هدانا إلى الصراط 
المستقيم ... إلخ وشرحها العلامة بدر الدين محمود 


تحفة الملوك 


أبن أحمد العينى المتوفى سئة 00./ خمس وخمسين 
وثمانمائة وهو شرح بالقول فى مجلد سماه منحة 
السلوك فى شرح تحفة الملوك . أوله : إن أحرى ما 
يملى فى مناشير الخطب والديايج ... إلخ وقيل المتن 
نلشيخ أبى المكارم شمس الدين محمد ابن تاج الدين 
إبراهيم التوقاتى . 

(كشف الظئون /١‏ 4لا"ا» هلا" ) . 

ويوجد منه مخطوط بدار الكتب الظاهرية مدرج فى 
الفقه الحنفى وجاء بيانه كما يلى : 

تحفة الملوك» تأليف زين الدين محمد بن أبى بكر 
حسن الرازى الذى كان حيًّا سنة 5775ه/ 1554م. 

الرقم : 10117[ فقه حنفى 49 ]. 

أوله : الحمذ لله وسلام على عباده الذين اصطفى . 
هذا مختصر فى علم الفقهء جمعته لبعض إخوانى فى 
الدين بقدر ما وسعه وقنّهء واقتصرت فيه على عشرة 
كتب» هى أهم كتب الفقه . 

آخره: فعليك أيها الأ بالتقوى» والاستعداد للقاء 
الله عز وجل » ونعيم الآتحرة» والله أعلم بالصواب» 
وإليه المرجع والماب . 

نسخة جيدة» قديمة ومشكولة» عليها تملكسات 
كثيرة أحدها باسم: يهرام بن عبد السلام» وخر 
باسم: أحمد بن عثمان الكردى الشافعى. روقفية 
أسعد باشا العظم على مدرسة والده . 

الخط نسخ معتاد: كتب سنة 17اها. 

طبعات الكتاب : طبع مع ترجمة فارسية بين السطور 
وشرح على الهامش للعينى فى لاهور سنة 1111 هء 
لاه 14ؤ1ام. 

النسخة الثانية : 

الرقم : 47117 

تتفق مع الأولى فى بدأيتها ونهايتها . 


تحفة الملوك 


تحفة الملوك فى تعبير الرؤيا... 


7س لس سسسب ببح 


الخط نسخ معتاد مشكول . كتبه أحمد السرسناوى 
السيكى سنة 5 11١1ه.‏ 

النسخة الثالثة : 

الرقم: 8076. 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة؛ صفحاتها جميعًا عليها جداول 
بالحمرة . 

الخط نسخ جيد. بعض كلماته مكتوبة ببالحمرة» 
كتبه على بن منصور الكورينى سنة 1178١1ه.‏ 

النسخة الرابعة : 

.81١4 الرقم:‎ 

نسخة ناقصة من أولها ورقة واحدة. 

الخط نسخ جيد مشكول . بعض الكلمات مكتوية 
بالحمرة. عليه وقفية نقيب السادة الأشراف محمد 
سعيد آل حمزة على المكتبة الظاهرية؛ عليها تمليك 
سنة ١894ه.‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ ١54/١‏ 
/41). 

وتوجد نسخة مصورة بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية جاء بها ما يلى» بالإضافة إلى 
ما أوردتاه انما : 

نوع الخط: نسخ معتاد. تاريخ النسخ: 18١١اه‏ 
/ ١دلاامء‏ القرن: 17ه/ 18م. 

عدد الأوراق: ١٠15-٠١11ق.,‏ عددالأسطر 


6س. 


ملاحظات عامة: نسخة جيدة وكاملة» ذكر الناسخ 
فى بداية المخطوطة أن المؤلف هو عمر النسفى» وقد 
أخطأ فى ذلك والصحيح أنه الرازى المذكور. على 


الورقة الأولى تملك باسم محمد أفندى مؤرخ فى سنة 
4١ه‏ وآخر باسم برهان أفتدى  ٠‏ 

( فهرس المصورات الميك روفيلمية يقسم 
المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد الثانى» السنة 
الثانية 4٠4‏ 1١ه-948ام/‏ 1148). 

* تحفة الملوك بعلمى التوحيد والسلوك: 

وهى منظومة للعلامة أحمد بن عيد المنعم بن 
يوسف بن صيام المعروف بالدمنهورى» المولود سنة 
هه والمتوقى سنة 1917اه. 
50 ,. 
وتوجد ثلاث نسخ أخرى . 
( فهرس المكتبة الأزهرية // 1١17١‏ ). 

* تحفة الملوك فى التعبير: 

مختصر للشي: أبى العبئاس أحمسد بن خلف بن 
أحمد السجستانى» وهو على تسع وخمسين مقالة 
(كشف /١‏ ه/ا1). 
* تحفة الملوك فى تعبير الرؤيا ( تعبير نامه ): 
من تأليف جملة من العلماء العظام لشاه سيستان . 
أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 

أولها الحمد لله رب العالمين إلخ. 

نسخة مخطوطة فى مجلد بجلد أسود مذهب» بقلم 
عادى» بدون تاريخ» فى / ورقة» مسطرتها ١5‏ 


سطراء 3 فى ١015١‏ سم. 
يآخرها رسالة سكرنامه . 
( لا فنون متنوعة تركى ) . 
وتوجد نسخة أخرى أولها كالسابقة . 


مخطوطة فى مجلد» بقلم نسخ» بدون تاريخ . فى 
5 ورقةء مسطرتها ١7‏ سطرّاء فى ١11٠١‏ سم. 
١ (‏ فنون متنوعة تركى ) . 


تحفة الملوك والسلاطين ... 


( فهرس الممخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 141/٠‏ حتى نهاية 2192 


.)) 1*١ 
تحفة الملوك والسلاطين فيما‎ * 


يوم به أسس أركان الدين: 
للشيخ على بن أحمد الشيرازى الأتصارى نزيل مكة 
المكرمة . أوله : الحمد لله الذى بدأ ب وأنعم ... إلخ 
ذكر فيه أنه لما أراد تعمير مقام خديجة الكبسرى دفعه 
بعض الحسدة, ولما ولى السلطان أبسو سعيد جقمق 
ألفه وأهداه إليه وجعله على مقدمة وسبعة أبواب 
وماتمة وفرغ فى جمادى الآحرة سئة 847 ثلاث 
وأربعين وثمانماثة . (كشف /١‏ 8/8 ). 
» تحفة المناول فى بيان ما فى 
اليمسنة من الجسداول: 
من مصنفات التراث الإسسلامى فى علم الفلك . 


مجهول المؤلف . 
مسخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية . 
بداية المخطوطة : الحمد لله ... وبعد فلما كان 
أعظم ما كلّفنا به بعد النطق 
بالشهنادة خنس صلوات» 
وكانت صحتهها متوقفة على 


ماهو متعين من الأوقات ... 
نهاية المخطوطة: وإن خسف فيه القمر فإنه يقع 
الفزع ... وإن وقعت فيه زلزلة 
فإنها تدل على الهلاك... والله 
تعالى أعلى وأعلم . 
نوع الخط: مغربى» تاريخ النسخ: 195١1ه‏ 
/7 لام القرن: 11اهل/ 
4م. 


تحفة المودود بأحكام المولود 


اسم الناسخ : على بن عبد القادر بن محمد . 
جداول مزدوجة . 
( فهرس المصورات الميكروفيلميسة بقسم 
والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد الثانى» السنة 
الثانية 44 1ه-944ةام/ 197). 
* تحفة المهرة بأطراف العشرة: 
تحفة المهرة بأطراف العشرة: للشهاب أحمد بن 
على بن حجر العسقلانى المتوفى سئة 67 ائنتين 
وخمسين وثمانمائة وهى فى مجلدات أوله : الحمد لله 
الذى لا يحيط العادٌ لنعمائه ... إلخ . 
(كشف /١‏ ها" ). 
» تحفة المودود بأحكام المولود: 
الجوزية الدمشقى المتوفى سنة ١‏ هلاه / 118٠‏ م. 
ذكره حاجى خليفة فى كشف الظنون /١(‏ 96" ) 


بلفظ « فى أحكام؟ ... 
يوجد مخطوطه بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية وبيانه كما يلى: 


بداية المخطوطة : رب يسرٌ وأعنْ ... أما بعد فإن الله 
سبحانه نوع أحكامه على الإنسان 
من حين خخروجه إلى هذه الدار... 

نهاية المخطوطة : ثم أساته فأقبره * ثم إذا ثساء 
أنشره» كُلاً لما يْقضِ ما أمره » 
[عبس: 77-37١‏ ] فتسأل العظيم 
أن يجعلنا من الذين سبقت لهم منا 
اللحستى ... تم بعون الله 1 

الخغط: نسخ معتاد. 

نسخة جيدة وكاملة تناول فيها 


تحفة المودود فى المقصور والممدود 


المؤلف أطوار الإنسان منذ ولادته 
وحتى مماته» وما يترتّب عليه من 
أمور وواجبات خلال هذه الرحلة» 
وكل ذلك من ناحيةفقهية 
وعقائدية . 
على النسخة بعض أختقام 
التملك. 
( فهرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 
المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد الثانى» السنة 
الثانية 404١ه-1988م/‏ 144). 
»* تحفةالمودود فى المقصور والممدود: 
تحفة المودود فى المقصور والممدود» وتحفة 
المودود فى شرح قصيدة المقصور والممدود كلاهما 
لجمال الدين محمد بن عبد الله بن مالك الطائى 
صاحب الألفية المتوفى سنة 1/1ه/ 1177م . 
وتحفة المودود فى المقتصور والممدود منظومة 
همزية كأنها معجم للألفاظ المنتهية يألف فتشتبه 
بالمقصور أو الممدود. 
0 صفحات من تاريخ مصر عبد الوهاب حمودة / 
"11 ). 
قال عنها محقق كتاب د تسهيا الفوائد : 
وجدت منهسا نسختين مخطوطتيين وأخسريين 
مطبوعتين مع إكمال الإعلام بمثلث الكلام 6 ولم 
أجد فرقًا بين أ 4 النمسختيرد 3 إلا مايكون عادة بين المطبوع 
و لمنسوخ من فروق طفيفسة نتيجة للتحريف 
والتصحيف» ونسخة أخرى مخطوطة فى كتيب 
صغيرء. فى ١7‏ صفحة من ١‏ لحجم | لصغيرء وتحت 
رقم 17 لغةء وعدد أبياتها 117 بينَاء كلها همزية 


وليست واوية» كما ذكر فى دائرة المعارف (م١عدد‏ 
7/5 ) مطلعها: 
بدأت بحمد الله فهو سناء 
وللنطق منله بهجة وبهساء 
وأهديت مختار السلام مصليا 
على المصطفى الموحى إليه شفاء 
وبالآل والأصحاب ثنيت مثنيا 
بخير الننسا إذهم به جدراء 
وبعدء فإن القصسر والمدّ من يُحط 
وقد يسسر الله اتتهساج سبيله 
بنظم يرى تفضيله البصراء 
له « تحفة المودود » تسمية فقد 
تأتى بهذا للمراد جسلاء 
حوى كل بيت منه لفظين وجها 
بوجهين فى الحكمين فهو ضياء 
دعا فأجابته المعسانى مطيعة 
وقد كان منهامنعة وإيساء 
وها أنا بالمسوى واف فإئما 
عسلامة صصدق العازمين وفاء 
فيارب عوناء فالمعان مؤيد 
ومالامرئ إن لم تعنه كفساء 
باب ما يفتح أوله فيقصر ويمد باختلاف المعنى: 
أطعت الهوى فالقلب منك هواء 
0 0 
فخل جدا ما إن يدوم جسداؤه 


فسيان فقسر فى الشسرى ومسراء 


أ ! 


6ج عدي يسع 1710 


أ 


2 


كاعري ضورة1 2 
ا 


جوم 


محال الرمرازهم وملام عإسريطي” 


ذإ الهف الاج تتدرم الدمسنو حب قوذ به عمرمويل 
2 حا مزالما الهم و مضايط لنبيم 
| دخزاهلاةوا عل رع الي د 
والندل. .لقعي هر دما اصرر الس ارات معل ومين 
| لمكموروالمم وح سويت هل دهز الموزرد حال الدم 2 
ا 0 ْ 
- ال وض ا 6 
احكعد انمو والقب نك دموا. فسا كما مذ 
-: بعازهرواليك هرواذاخلا . الوم 6 يصب 
خلزهرا” كل دي(لة لكو مض راج الفح له . 
ترالمم طريم وامدزيي هرا. منازا دوا زمصلؤاق . 
اجكاد 201 حي أ دنا معدا 
وختازرم كاذ جل مزيلكوة ١‏ . 
والمجاك تررك وواعة اناا 


صوالخرر ا 
ورف جذاما ريه حزاقه وسار 
:أ اليد وار القع . ::وادغوالمة 
لماز والعلقية ٠٠‏ دز 2 6 
و وح لاه علوم زعديف 

الملاروث المزز.خلات فى رجاه 111 


جع راع 


1 مخطوط تحفة المودود فى شرح قصيدة المقصور والممدود 


لكا 


5 


ل ادم ا #9 دم ١1‏ ا 7 


را 


2 تسعاا و الم 3 
تحر رو نال “<< طلقالو 1 
2 
اي 
جاه المؤخ ياف حبك هَزافتمبا شنححا لاا 


كي بط زهدى الله عدم دوا ميذة 0 


0 عل ال هد ا دروا الذلوه رواء 


واتكتيل اتعنير ل وأغام الأهوبراكجاء 
لع واه | المع لوم مام ريم الهمب.:. ُ 
قراغة | دنوب النقمم راسو ليم ماك _ 
رحد [لس وخا را لواغ حفهر بوم اح[ كاي 
لخم و رعزي ع الم (لددكرستب(ردبمفة سن وتتسمز. 
ونشعهزي عا برا نيهما. جررععر در لاج 26 
لدم ليم وس لو تدسلام عا العر طر و الم لين العمز: 


مخطوط تحفة المودود فى شرح قصيدة المقصور والممدود 


تحفة المودود فى المقصور والممدود 


كفى بالفنا قوتا لنفس فناؤها 
قريب ويغنيها صرى وصراء 
( زقت الحيا كُنْ للحيساء ملازمسا .| 
فبعد الجلا يخشى عليك جسلاء 
وعدة هذا الباب 17 بيسَاء وبعده: باب ما يفتح 
فيقصر ويكسر فيمدء باخشلاف المعنى فى 14 بينّا» 
وبعده : باب ما يكسر فيقصر ويفتح فيمد» باختلاف 
المعنى ” أبيات ... الخ : 
وآخرها باب ما يضم فيقصر ويمدء والمعنى واحد: 
سليمى وغزى والجلندى وهكذا 
ألا ورتيلا لوبياوبكاء 
وذى ١‏ تحفة المودود ؛ تمت محيطة 
بما اهتم باستقصائه الأدباء 
ولاابد من حمد الإله فإنه 
لدى البدء والإنها سنا وسناء 
وبعد هذا تاريخ السخ» بخط أبى الوفا الهورينى 
بالأزهر الجمعة ثانى محرم سنة 111/7ه ويتلو هذا 
لامية العجم للطغرائى فى 40 بينًا . 
ومنها نسخة بمكتبة الأزهر بقلم معتاد بخط رمضان 
حلاوة سنة 146١ه‏ وبهامشها تعليقات» وبرقم 
(5١١)أباظة.‏ 
ثم يقول المحقق عن شرح تحفة المودود : 
مخطوط صغير بدار الكتب تحت رقم 07 ش لغة 
مكتوب بخط مغربى قديم » بحروف صغيرة» فى ثمان 
ورقات من الحجم الصغير أوله : 
بسم الله الرحمن الرحيم» وصلى الله على سيدنا 
محمد واله وصحبه وسنلم تسليمًا مبارك الابتداء» 
ميمون الانتهاء . 
قال الفقير إلى رحمة ربهء المستوهب مغفرة ذنبه» 


محمد بن عبد الله بن مالك الطائى الجيانى» حامدًا 
لربه الكريم» ومهديًا لنبيه أفضل الصلاة والتسليم» 
وماحضًا لآله وأصحابه خلاصة الود الصميمء والثناء 
العميم مما أسر الله تعالى به إلىّ» وأنعم به علىّ» 
قصيدة المقصور والممدود» سميتها « تحفة المودود » 
جعل الله إنشاءها لوجهه» وأظفر قارتها بحقيقة العلم 
وكنهه. بسم الله الرحمن الرحيم: 

باب ما يفتح أوله ويقصر ويمد: 

ثم يأتى بالنصء ويتلوه الشرح باختصار» مع 
اخشلاف بعض ألفاظ القصيدة فى الشرح عنها فى 
المتن» بما لا يغير المعنى» على ععادة ابن مالك فى 
معظم شروحه» ثم يزيد فى خشام التحفة أبياًا دعائية 


ثلاثة : 
«وخير صلاة أستديم على الذى 
هوه لأدواء القلسوب دواء 
وأزكى تسساء أجسينسه لالفية 
وأصحاب هإذهم بذارجحاء 
وأسأل لى عفسوًا ونيل جسوارهم 


غداء وإليهسا سسارع السعداء » 

( تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد لابن مالك - 
حققه وقدم له محمد كامل بركات / ٠” "١‏ مقدمة 
المحقق). 

ويوجد مخطوط الشرح فى مكتبة المتحف العراقى 
وهو بعنوان « تحفة المودود فى شرح قصيدة المقصور 
والممدود » وجاء بيان النسخة الأولى كما يلى : 

الرقم : 1841 . 

أولها : ١‏ قال الفقير الراجى رحمة ربه المستوهب 
مغفرة ذنيه محمد بن عبد الله بن ملك الطائى الجيانى 
حامدًا لريه الكريم». 

كتبها بخط مغربى محمد بن عبد العزيز بن محمد 


م 


تحفة المودود فى شرح. .. 


تحفة الناسك فى بيان المناسك. 


ابن الحاج سنة 14947ه/ /1641م, طبعت بتصحيح 
إبراهيم اليازجى . 
القياس ص 78 “7١,8‏ 16١سم‏ س 77. 
النسخة الثانية وهى ناقصة الآخر. 
الرقم: 15517 . 
القياس صلا 11,9 ١7‏ سم اس 16. 
( المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتتحف العراقى - 
أسامة ناصر النقشبندى/ 77 ). 
* تحفة المسسودود فى شرح 
قصيدة المقصور والممدود: 
انظر: تحفة المودود فى المقصور والممدود. 
* تحفة الناسك بنكت المناسك: 
للشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر 
السيوطى المتوفى سنة ١١941ه.‏ 
(كشف /١‏ هلالا ). 
* تحفة الناسك فى بيان المناسك: 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 
الرقم : .11١/‏ 
تأليف: أحمد بن عمر بن أحمد الإسلامبولى 
المتوفى سنة ١117480١ه/‏ 1854م مختصر فى مناسك 
الحج وزيارة النبى يكل جمعه المؤلف يأمر أستاذه» 
وتم تأليفه سنة 704١ه.‏ 
أوله : الحمد لله ميسر الأمورء ومنور القلوب وشارح 
الصدورء والصلاة والسلام على سيدنا محمد النبى 
المؤيد المنصور؛ وعلى جميع آله وأصحابه أهل 
الكمال والحضوره ما قصدت الحجاج زيارة نبيهم 
المصطفى بدر البدور» والبيت الحرام وعرفة وفازوا 
بعظيم الثواب وجزيل الأجور. 
آخصسره: ولا تنسنى من دعائك بلغك الله ذلك» 


والحج المبرور ليس له جزاء إلا الجنة.» وجميع 
مقاصدك من خيرى الدنيا والتحرةء بحرمة النبى يلل 
وجميع الأنبياء والمرسلين» مع الصحة والعافية» 
وردك سالما مقبولا وجميع الحجاج آمين . وكان الفراغ 
من تأليفها سنة /176١اه.‏ 

نسخةجيدةجدَّاء عليها تصحيحات بخط 
المؤلف» وفى الصفحتين الأوليين جداول وزخحارف 
بالذهب . وفى سائر الصفحات جداول بالحمرة. جاء 
فى آخرها: بلغ تصحيحًا بقلم الحاج أحمد بن عمر 
الإسلامبولى الجامع لهذا المنسك اللطيف» فالحمد 
لله رب العالمين . تحريرًا سنة 17715١اه.‏ 

الخط نسخ جيدء بعض الكلمات مكتوية 
بالحمرة. كتبه مصطفى بن محمد بن أحمد الحموى 
الحلبى الدمشقى سنة 771١ه.‏ 

طبعات الكتاب: له طبعتان: الأولى فى دمشق 
بمطبعة ولاية سورية سنة 7٠1١1ه‏ بتصحيح ولد 
المؤلف يحيى الإسلامبولى » والثانية فى دمشق أيضًا 
مطبعة دار المعارف سنة ١91١‏ تحقيق الدكتور محمد 
عبد اللطيف الفرفور. 


نسخة ثانية . 


الرقم: 9514 . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة. عليها تصحيحات بخط المؤلف» 
جاء فى آخرها: سردتها نظراء وصححتها حسب 
الإمكان. قاله مؤلفها الحقير الجهول الحاج أحمد 
الإسلامبولى ابن المرحوم العلامة الحاج عمر أفتدى 
الإسلامبولى عفا الله سبحانه وتعالى عنهما بمنه وكرمه 
آمين. 

الخط نسخ معتاد. بعض الكلمات مكتوبة 
بالحمرة. كتبه محمد صالح ابن السيد عبد الله القيسى 
سنة175017ه. 


نسحخة ثالثة : 


تحفة الناسك فى بيان المناسك 


.471١ الرقم:‎ 

تتقق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة» عليها تصحيحات بخط المؤلف. 
جاء فى أخعرها: صححتها حسب الإمكان, وأنا 
الحقير مؤلفها الحاج أحمد المعروف بالإسلامبولى 
غفر الله له آمين. 

الخط نسخ معتاد. بعض الكلمات مكتوبة 
بالحمرة . كتبه محمد أنيس الطالوى سنة /ا/11١1ه.‏ 

نسخة رابعة . 

الرقم : 7544 . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخةعادية. صفحاتها جميعًا عليها جداول 
بالحمرة . 

الخط نسخ معتاد. بعض الكلمات مكتسوبة 
بالحمرة. كتبه رسلان بن عبد القادر العطار سنة 
لها 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ ١548 /١‏ 
.)16١‏ 

تحفة الناسك فى بيان المناسك: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

الرقم : 4144. 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

تأليف: عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة “41 ١1ه/‏ 1171م. 

مختصر فى مناسك الحسج» ذكر فيه من الأحكام 
ما لايد منهء فرغ من تأليفه سنة ١86‏ ١.ه.‏ 

أوله بعد البسملة : أما بعد فيقول العبد... عبد الغنى 
اين النابلسى الحنفى الدمشقى أخذ الله بييده» وأمده 
بمدده: هذا منسك مختصر على مذهب الإمام 
الأعظم أبى حنيقة رضى الله تعالى عنه . 


تحفة الناشئين على أرجوزة. .. 

آخره: ومن حج عن أبويه جاز أن يجعله عن 
أحدهما والله تعالى أعلم وأحكمء هذا آخخر ما يسره الله 
تعالى لنا على وجه الاختصار. فرغنا منه بالعجل فى 
ثامن شعبان من شهور سنة تسع وثمانين وألف . 
نسخة قيمة» كتبت فى حياة المسؤلف سنة 
5اه»ء عليها وقفية نقيب السادة الأشراف محمد 
سعيد آل حمزة على المكتبة الظاهرية . 

نسخة ثانية : 

الرقم: 217 . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسمخة جيدة» قريبة عهد بالمؤلف» عليها تملكات 
كثيرة منهاسنة87١١اه»ء‏ وسنلة505١»‏ وسنة 
46 اها 

الخط نسخ معتادء» بعض كلماته مكتوبة بالحمرة 
كتب سنة 1١44‏ ه كما جاء فى آخر المجموع . 
نسخة ثالثة : 

الرقم : /ا/31 . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة» فى بدايتها ما يشير إلى أن الناسخ 
تلميذ المؤلف . 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ /141» 
144). 


انظر: عبد الغنى النابلسى . 


* تحفة الناشئين على أرجوزة ابن الياسمين: 


شرح القلصادى هو أحد شروح الأرجوزة الياسمينية 
وهو بعنوان « تحفة الناشئين على أرجوزة ابن 
ألياسمين» 5 


تحفة الناشيئن على أرجوزة ابن الياسمين 


بالقلصادى الأندلسى البسطى المتوفى سنة 4ه / 
6خكام. 

وأول الشرح : 

« الحمد لله الدائم الوجود .. . أما بعد فالمراد من 
هذا الموضوع شرح ألفاظ أرجوزة الفقيه الإمام الصدر 
أبن الياسمين ‏ رحمه الله ورحمنا بعده فى الجبر 
والمقابلة». 

وآخره : 

١‏ وكان الفراغٌ من تعليقه بتونس المحروسة قرب 
شهر الله المحرم عام 45 14م». 

من مخطوطات شرح القلصادى : 

-مخطوط المكتب الهندى بلندن رقم : 
2- [847] 770 .طلقلالء ضمن مجموع؛ الأوراق: ١١‏ 
000 وقد كتب المخطوط بيد محمد بن عبد الله 
الطرانى الأزهرى الشافعى, وقد أتمَّ كتابته فى ١7‏ 
رمضان سنة 48557ه/ ١471١م»‏ أى فى حياة الشارح 
الفاضل . 

- مخطوط الخزانة التيمورية بدار الكتب بالقاهرة- 
رقم : اما ا لاسا من 
المجموع» الصفحات 0 كُتبت حوالى سنة 
6ةه/ 14م بخط نسخى أنيق» لعلّه خط 
البحطيطى . 

مخطوط دار الكتب الوطنية بتونس ‏ رقم : 
0 ضمن مجموع من 4 رسائل » فى ١55‏ ورقة» 
وقد كُتب المجموع بخط مشرقى بيد سليمان ابن قعود 
اليسارى سنة تدناه/ ١0م‏ وسنة 9١٠٠اه/‏ 
لعك1ام. 

مخطوطات الخزانة الحسنية بالرباط : 

4-رقم: 21/778 كتب بخط مغربى معتاد بمداد 


لت ا ار ا اا ار ا او ا ا 71ت 21 


أسود» وأبيات الأرجوزة المشروحة بالمداد الأحمرء بيد 
إبراهيم بن الحسن المزميزى ثم الأنصارى» فرغ منها 
فى 7 شعبان سنة 11417ه/18717م» ويقع 
المخطوط فى ١١‏ ورقة» وبه خروم كثيرة ‏ 

ه-رقم: 188( مجموع )» الصفحات: 1١6‏ 
7 كُتبت بخط مغربى حسن بالمدادين الأسود 
والأحمرء وترك النساسخ بياضّا فى مواضع من 
الصفحات الخمسة الأولى» لعلّه قصد كتابة رؤوس + 
الكلام وأبيات الأرجوزة بمداد أحمر كما فعل فى سائر 
الكتاب . 

5-رقم: 495 (مجموع )؛ الصفحات: 54/ ب 
- /ا/ا/ بء كتبت بخط مغربى جيد بمداد أسود. فى 
حين كُتبت العناوين وأبيات الأرجوزة المشسروحة 
والأعداد بالمداد الأحمر وتكشر الخروم فى هذه 
النسخة . 

1 مخطوط الخزانة العامة بالرياط رقم : 407 . 

- مخطوط الجزائر ‏ رقم : 8010/7 )2 الكتاب 
الثامن ضمن مجموع . 

4 مخطوط دار الكتب والوثائق القومية يالقاهرة» 
فهرس مكتبة مكرم رقم: 711 (5)) الكتاب 
السادس ضمن مجميع . 

من هذه المخطوطات ذكر بروكلمان أربعة فقط هى 
المخطوطات الواردة سابقًا تحت الأزقام: 2١‏ 4-1 . 

هذا وقد طبع شرح القلصادى بفاس على القاعدة 
المغربية مع كتاب ١‏ بُّغية المبتدى وَعُنْية المنتهى » 
للقلصادى فى علم الفرائض 


( راجع سركيس فى معجمه - 7 : ,)١61‏ 

( منظومات ابن الياسمين فى أعمال الجبر 
والحساب ‏ تحقيق ودراسة د. جلال شوقى . مؤسسة 
الكويت للتقدم العلمى العربى . إدارة التأليف 
والتشرجمة والنثشرء سلسلة التراث العلمى العربى. 


تحفة نجباء العصر 


الكويت . الطبعة الأولى 19484م/ 44-457). 

وقد أدرج تحت هذا العنوان نفسه» فى فهرس 
الممخطوطات العلمية: مخطوط ذُكر أنه مجهول 
المؤلف» وجاء بيانه كما يلى : 

أولها: ... أما بعد فالمراد من هذا الموضوع شرح 
ألفاظ أرجوزة ... ابن الياسمين ... وقصدى أن أقف 
عند كلام المصنف تحصيلا للإفادة وريما أطلقت 
العنان إيثارا لزيادة... وسميته تحفة الناشئين على 
أرجوزة ابن الياسمين ... قوله على ثلاثة يدور الجبر 
المال والاعداد ثم الجذر يعنى ... 

آخرها: ... فاضرب خارج الجمع وهو الخمسة 
والعشرون فى ضعفها غير واحد وهو تسعة وأربعون 
يخرج لك المطلوب وذلك خمسة وعشرون ومايتان 
وألف هكذا 1770 قال المصنف وهذا آخر ما قصدنا 
من هذا الموضوع . 

وتوجد نسخ أخرى . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟١/‏ /ا/ا8 ) . 

* تحفة نجباء العصر: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التجويد. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتية الأسد 
الآن). 

الرقم : 775 , 

المؤلف: زين الدين أبو يحيى زكريا بن 
شمس الدين محمد بن أحمد الأنصارى الشافعى 
المتوفى سنة 9177ه/ ١167م.‏ 

فاتحة المخطوط : قال سيدنا ومولانا شيخ الإسلام 
والمسلمين زين الملة والدين أبو يحيى زكريا 
الأنصارى الشافعى تغمده الله برحمته ورضوانه ... 
وبعد فهذا مختصر نافع فى أحكام النون الساكنة 


والتنوين والمدّ والقصر جمعته تبصرة للمبتدى وتذكرة 

خاتمة المخطوط : نحو: وآتاهم. وآتاكم تقواهم» 
وآتاكم من كل ما سألتموه؛ وكل مكان بمعنى الإعطاء 
بخلاف ما إذا كان بمعنى المجىء لا يمدّ» نحو 
«فأناهم الله من حيث لم يحتسبوا 4[ الحشر: ١‏ ] 
ومد لازم نحو ١‏ دابة ؛ ومد عارض» وهو ما يعرض 
للؤقف» ومتصل ومنفصل والله أعلم ... وكان الفراغ 
من نسخه نهار الجمعة ثلاثة وعشرين من شهر رجب 
المبارك سنة ١١١6‏ على يد الفقير الحقير حاجى 
الحرمين الشريفين طالب بالله درويش عبد الله . 

أوصاف الرسالة والمخطوط : نسخة من أوائل القرن 
الثانى عشر الهجرى كتبت بخط معتاد فيه بعض 
الأحطاء النحوية والإملائية» رؤوس الفقر مكتوبة 
بالأحمرء أصيبت الرسالة بالرطوبة فى مواضع 
متعددة ... 

توجد هذه النسخة فى مجموع يحوى الدقائق 
المحكمة فى شرح المقدمة لزكريا الأنصارى» 
المجموع مفروط الأوراق ومصاب بالرطوبة» يحتاج 


إلى تجليد» وصيانة . 
3 م س 
+5"0*“) «5”اكاوره١‏ 17 
المصادر: 


الكواكب السائرة: ١45 /١‏ شذرات الذهب: 
4 14 البدر الطالع: ؟/ 167 إيضاح 
المكتون: /١‏ 711 -_بروكلمان الذيل: ؟/ 11177 . 


نسلخة ثانية . 


الرقم: 15 . 
أوصاف الرسالة والمجموع : نسخة من القرن الثانى 
عشر الهجرى» كتبت بخط نسسخى دقيق وبالمداد 


تحفة نجباء العصر 


تحفة النساك فى فضل السواك 


الأسود رؤوس الفقر مكتوبة بالأحمره توجد هذه 
النسخة فى مجموع يحوى القصة والوصية والفقه 
واللغة والأدب» وتبلغ الرسائل الموجودة فيه سبع عشرة 
رسالة مختلفة كتبت بخطوط مختلفة وأزمنة مختلفة . 
المجموع مصاب بالرطوبة» والأرضةء والتمزق» وقد 
رمم بعضه قديمّاء وهو يحتاج إلى ترميم . 


وى 3 شن 
)2 ل شل 11 
نسحخة ثالئة . 
الرقم: 7915. 


أوصاف المخطوط : نسخة جيدة من القرن الغانى 
عشر الهجرى» كتبت بخط نسخى معتاد» رؤوس 
الفقر مكتوبة بالأحمر أحيطت الأوراق بإطارات 
مرسومة بالأحمر» كتبها مصطفى العبويتى (955-3). 

توجد هذه النسخة فى مجموع يحوى الدقائق 
المحكمة فى شرح المقدمة للأنصارى . على الورقة 
الأولى من المجموع منظومة فى عدة الأسنان وقيد 
تملك تاريخه سنة ٠1178ه.‏ 

على الورقة ١0‏ وتحت العنوان فصل فى مخارج 
الحروف التى يحتاج إليهاء على الورقة قبل الأخيرة 
يوسف الزعبى . وعلى الورقة الأخيرة قسم من حديث 
أم زرع» وقد قرىٌ المجموع على الشيخ عيد الرحمن 
الكزبرى سنة 754١ه.‏ 

المخطوط بحالة جيدة خطا وورقًا وغلاقًا . 

ى 6 سٍِ 

0ه /) اها ؟ 
القرآن الكريم. المصاحف التجويد القراءات ‏ 
وضعه صلاح محمد الخيمى .)١47-١154١ /١‏ 

انظر: زكريا الأنصارى . 


* تحفة التحرير وإسسعاف النساذر الغنى 

والفقير بالتخيير على الصحيح والتحرير: 

إحدى رسائل التحقيقات القدسية والنفحات 
الرحمانية الحستية فى مذهب السادة الحنفية تأليف 
العلامة الشرنبلالى . وهى من المصنفات فى الفقه 
الحنفى . 

والرسالة بيان لحكم النذر وتعليقه بشرط أو بدون 
شرط. 

أولها: الحمد لله الذى أكرم خيار عباده» وأفاض 
عليهم عزيز إمداده» ويسر لهم القيام يخدمته . 

آخرها: فتبين بما سطرناهء ويماعن المحققين 
أوردناه ونقلناه» حصر الصحة فى كلام الهداية ... 

انتهى من تأليفها سنة 77١٠ه‏ عليها مقابلة على 
نسخة المؤلف سنة 165١اه.‏ 

من الورقة 157-164 . 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 157 ). 

* تحفة النساك فى فضل السواك: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

. ١ 441/ الرقم:‎ 

تأليف: عبد الغنى بن طالب بن حمادة الغنيم, 
الميدانى المتوفى سنة 1179/8ه/ 4481ام. 

رسالة فى مقدمة وثلاثة أبواب» الأول: فى وقته» 
الثانى : فى كيفيته » الثالث : فى منافعه . 

أوله : الحمد لله المحمود بكل لسان؛ المعبود بسائر 
الأوقات والأزمان» الذى نضر وجوه الفقهاء. وجعلهم 
ورثة الأنبياء. 

آخره : وقال أيضًا فى موضع آخر من ذلك الكتاب: 
من استاك على رأس الخلا فذهب فلا يلومن إلا 


تحفة النظار فى إنشاء العيار. .. 


نسخة عادية حديثة . 
الخط معتاد؛ بعض الكلمات مكتوية بالحمرة» 
كتبه محمد بن أديب الغنيمى سنة 1744١ه.‏ 
لاق 4س "17 11/6 سم. 
المراجع : معجم المؤلفين 5/ 31/5 . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية ‏ الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ ١‏ لمك 
؟16). 
» تحفة النظار فى إنشاء العيار من أصل المعيار: 
إحدى الرسائل التى ألفها محمد بن أبى الفتح 
الصوفى . ويوجد المخطوط بدار الكتب المصرية . 
أولها: ... وبعد فهذه ألفاظ وجيزة... لمعرفة وزن 
المثقال والدرهم والدينار يحتاج إليها الفقهاء 
والعمال . 
آخرها: ... ومنه يركب الرطل وهو بالبغدادى مائة 
وثمانية وعشرون درهما وأربعة أسباع درهم وبالمصرى 
ماثة وأربعة وأربعون درهما فيزيد عن البغدادى ثلاثة 
أخماس خخمسة ... 
( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية /١‏ /441 ). 
* تحفة النظار فى غرائب 
الأمصار وعجانب الأسفار: 
من كتب الرحلات : « تحفة النظار » لابن بطوطة 
المتوفى سنة 8لالاه» وهذا الكتاب عنى بمادتهء فهو 
يزودنا بمعلومات عن ممالك بعيدة فيما وراء العالم 
الإسلامى فى اسية وإفريقية إبان العصور الوسطى» 
ويمتاز الكتاب بأنه ليس كتابا فى الجغرافيا الوصفية 
لليلاد والجبال التى رآها ابن بطوطة الرحالة فى 
أسفاره» بل إنه فى معظمه نسخة نادرة من الصور التى 
ارتسمت فى ذهنه عن الأشخاص والناس الذين ألقت 
بهم الصدف فى طريقه» فهو صفحة من التاريخ 
الاجتماعى الإسلامى فى القرن الثامن الهجرىء, أكثر 


تحفة النظار فى غرائبٌ الأمصار. . . 


منه كتابا فى تقويم البلدان والجغرافية» مع العلم بأن 
ابن بطوطة لم يهمل تلك الناحية الجغرافية فى كتابه . 
وتشمل رحلات ابن بطوطة بلاد إفريقية وفارس ويلاد 
التتر والجزائر والهند والصين . 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / 7417 ملا 1/ا5؟ ). 

ويوجد مخطوطه بخزانة القرويين وجاء عنه ما يلى : 

جزء واحد متوسط بخط مغربى متلاش مبتور الأوائل 
والأواخر أوراقه مرتبة» عار عن وثيقة التحبيس . 

أول الموجود منه : ولما كان بتاريخ شهر الله المحرم 
مفتتح عام 4 ”الا وصلنا إلى وادى الهند المعروف 
بلخج ءاب . واخصره فى هذه النسخة الناقصة: ذكر 
السلطان تكدا من ملوك السودان. ٠‏ 

قال محمد العايد الفاسى: ورحلة ابن بطوطة 
اشتهرت فى سائر الأوساط العلمية وعرف صاحبها 
بالصدق والتحرى فى نقله وكان ابتداء هذه الرحلة من 
طنجة مسقط رأسه فى شهر رجب عام خمسة وعشرين 
وسبعمائة ودامت رحلته خمسة وعشرين عاما تجوّل 
أثناءها فى كثير من بلاد آسية وإفريقية وأوربا وبعد 
أوبته لبلاده استدعى من قبل السلطان العالم الجليل 
أبى عنان المرينى فحضر ابن بطوطة لمدينة فناس 
وصدر الأمر له بإملاء رحلته على الكاتب الشهير ابن 
جزى وأن يضم هذا أطراف ما أملاه الشيخ ابن بطوطة 
من ذلك فى تصنيف يكون على فوائده مشتملا ولنقل 
مقاصده مكملا إلى آخر ما فى ديباجة الرحلة بقلم 
ملخصها ومهذبها ابن جزى المشار إليه. والكتاب 
مطبوع متداول ترجم إلى عدة لغات وكتب عنه وعن 
مؤلفه الشىء الكثير. 

أوراقه ١١١‏ مسطرته ١6‏ مقياسه لاا/ 14. 

( فهرس مخطوطات خزانة القرويين ‏ محمد العايد 
الفاسى ؟/ 1/8 0/5). 


انظر: ابن بطوطة ‏ 


تحفة واهب المواهب في ... 


»* تحفة واهب المواهب فى 

بيان المقامات والمراتب: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

نسبه صاحب كشف الظئون /١‏ 7177 إلى محمد بن 
عبد الرحمن البكرى وقال إنه فرغ من تأليفه سنة اثنتين 
وعشرين وتسعمائة » وهوما جاء أيضًا فى فهرس 
مخطوطات دار الكتب الظاهرية وننقله لك فيما يلى : 
الصديقئ الشافعى الأشعرى المتوفى سنة 457ه/ 
6م 

جواب لالتماس ذلك منه بعض الصادقين ورتبها 
على مقدمة وأربعة مقامات وست مراتب»6 المقدمة 
فى الطريقة وكيفية السلوك. والمقامات: مقام 
النفس » مقام الروحء مقسام القلب»ه مقام السرء 
والمراتب: 

١-عتق‏ الروح . 

”-السير الدائم . 

*- ظهور الأضداد. 

-الاستغراق فى الشهود . 

التحقق بالكمال. 

التحقق بالنص . 

الرقم: 49495 . 

أوله : الحمد لله الذى سلك بأوليائه سبيل الرشاد» 
فرقاهم بالتوفيق والسداد» أذاب وجودهم بنار 
السبحات» بعد التصفى بأنوار التجليات» بعد 

آخمره: وإن للتجليات الذاتية خاصة تقلب عين 
الإنسان وترقيه أبد الآباد فى مراتب الوصول والعرفات 


والله المتفضل بالكرم والجود والإحسان ... 


الخط نسخ معتاد مشكل » الحبر أسود. 

ق40-174. سس لالع 51,2 كاهرةا سمه 
كلمات السطر 17 » هامش 0,6 سم. 

ويسوق واضع الفهرس هذه الملاحظات: نسخة 
حسنة جاء على غلافها: إنه من تأليف عبد اللطيف 
ابن غانم المقدسى» والذى أثبته من الكشف . 

مصادر عن الكتاب: كشف الظنون /١‏ 8لا”ا, 
معجم المؤلفين /٠١‏ /ا1. 

مصادر عن المؤلف : عمدة التحقيق للعبييدى / 
جامع كرامات الأولياء للنبهانى 2014١ /١‏ 
شذرات الذهب 8/ 597. 

بعض نسخ الكتاب: الأوقاف ببفداد 96؟» 
متسلسل 77”84, رقم 77/1/107١‏ عارف حكمت 
بالمدينة 575م(/1771ه). ْ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
وضع محمد رياض المالح /١‏ كول /اه١؟).‏ 

أما فى المتتخب فقد نسب المخط سوط إلى 
عبد اللطيف القرشى المقرى . والمخطوط محفوظ فى 
خزانة المدرسة الأحمدية ( فى محلة الجلوم - 
البهراقية) فى حلب . 

أولها : مثل سابقه . 

برها لمعن لازليانه لحرن والجتشان. تن 
ذلك والحمد لله تعالى على إتمامه وصلى الله على 
محمد وآله وصحبه وسلم تسليمًا كثيرًا دائمًا أبدّا إلى 
يوم الدين . 

الخط نسخ من نوع خط المجموع الذى ضمت إليه 
هذه الرسالة» ولم يذكر اسم الناسخ ولا تاريخ النسخ . 

(54١114-1ب)١١اق_المسطرة(89؟‏ )س- 
الأحمدية (/1/81) مج تصوف. " 


التحفة الوردية 


( المنتخب من المخطوطات العربية فى حلب . 
مركز الخدمات والأبْحاث الثقافية ق4/ 517 ). 
»* التحفة الوردية: 
التحفة الوردية : منظومة فى النحو للشيخ زين الدين 
عمر بن مظفر بن عمر الوردى ( المتوفى سنة 49 
تسع وأربعين وسبعمائة ) وهى ماثة وخمسون بيتنا ثم 
شرحها ممزوجًا أوله: الحمد لله الذى أنزل على عبده 
(كشف١/7/5).‏ 
»* تحفة الوعاظ: 
تحفة الوعاظ : لاببى الفرج عبد الرحمن بن على بن 
الجوزى البغدادى الحنبلى المتوفى سنة 091 سبع 
وتسعين وخمسمائة سماه تحفة الواعظ ونزهة 
الملاحظ : مشتمل على خمسة وعشرين فصلا أوله: 
الحمد لله على تعليمه حمدا يوجب المزيد ... إلخ . 
( كشف /١‏ 7077) لاحظ اختلاف العنوانين. 
+ تحفة اليقظان فى ليلة النصف من شعبان: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 
المؤلف : منصور الطبلاوى الشافعى سبط ناصر 
الدين محمد بن سالم المتوفى سنة 4١١٠١ه/‏ 
كعكام. 

كتاب قسمه إلى مقاصد أولها: أن حم الدخان 
نزلت فى فضل شعبان على إخراج ابن مردويه عن ابن 
عباس » وختمها بخاتمة عن صلاة التسابيح فى ليلة 
النصف من شعبان . 

أحد مخطوطات التصوف بدار الكتب الظاهرية 
(بمكتبة الأسد الآن) . 


الرقم: 180/5 . 
أوله : الحمد لله الذى اصطفى من خلاصة أصفيائه 
وخاصة أنبيائه رسولاً مكرمًا وخضّه بأكمل الشمائل ... 


التحقية 

وبعد فإن الكتاب العزيز لا يحيط بأسراره إلا من أنزله 
ولا يدرك شينًا من مجمله إلا من فضله ... 

آخره : وفى السيف المسلول للتقى السبكى عن 
الشفًا وأقره أن فقهاء الأندلس أفتوا بإراقة دم من وصف 
النبى كَل بالفقر... وفقنا الله للاقتداء بآثاره ومنّ علينا 
بالاهتداء بأنواره . 

الخط : نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأأحمر. 

اسم الناسخ: أحمد السلمونى بلدًا المالكى 
مذهيًا. 

تاريخ النسخ: الأحد ٠١‏ ذى القعدةسنة 
لاه 

ملاحظات : نسخة مراجعة معلق عليها. 

مصادر عن الكتاب : إيضاح المكنون /١‏ *7537» 
بروكلمان 7/ 7١"ء‏ الذيل ؟/ 147 . 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين ١١ /١7‏ 
فهرس التيمورية "/ .181١‏ 

بعض نسخ الكتاب : فهرس الخديوية 2171/5 
جامعة الرياض ١9‏ متسلسل ”الا رقم 15717 . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف 
وضع محمد رياض المالح /١‏ لامك ه73 ). 

» التحقيق: 

التحقيق مصدر من حققت الشىء تحقيقًا إذا بلغت 
يقينه . ومعناه المبالغة فى الإتيان بالشىء على حقه من 
غير زيادة فيه ولا نقص منه» فهو بلوغ حقيقة الشىء» 
والوشوف على كنهه. والوصول إلى نهاية شأنه . هذا 
معناه من حيث اللغة . وأما معناه فى الاصطلاح فإعطاء 
كل حرف حقه فى قراءة القرآن: من إشباع المدء 
وتحقيق الهمزة» وإتمام الحركات» وإظهار الحروف» 


تحقيق آمال الراجين فى .. 


وكمال التشديداتء وتوفية الغئات » وتفكيك الحروف 
وهو بيانهاء وإخراج بعضها من بعض. مع الترتيل » 
والتؤدة» ومراعاة الجائز من.الوقسوفء ولا يكون 
معه غالبا قصر ولا اختلاس» ولا إدغام» والهدف 
منه رياضة الألسن » وتقويم الألفاظ » وإقامة القراءة 
بغاية الترتيل» وهو الذى يستحسن ويستحب الأخذ به 
للمتعلمين من غير أن يتجاوز فيه إلى حد الإقراط من 
تحريك السواكن» وتوليد الحروف من الحركات» 
وتكرير الراءات إلى غير ذلك. سمع الإمام حمزة 
بعض القراء يبالغ فى القراءة مع الإفراط فقال له: ما 
كان فوق الجعودة ( أى الالتواء») فهو قطط. وما كان 
فوق البيساض فهو برص . وما كان فوق القراءة فليس 
بقراءة . 

قال ابن الجزرى : والتحقيق نوع من الترتيل . 
والتحقيق مذهب حمزة وورش من غير طريق 
الأصبهانى » وابن ذكوان من بعض الطرق . 

( الكوكب الدرى فى شرح طيبة ابن الجزرى ‏ 
محمد الصادق قمحاوى / 55456). 

ونوافيك بالمزيد فى مادة « تحمّل القرآن » إن شاء 
الله تعالى . 

والتحقيق أيضًا تحقيق الكتاب من حيث الشّكل 
والتّقط بما يُؤمن فيه اللبس . 

( معجم مصطلحات توثيق الحديث د. على 
زوين/ .)١9‏ 

انظر: تحقيق المخطوطات . 

* تحقيق آمال الراجسين فى أن والدى 

المصطفى يَةِ بفضل الله تعالى من الناجين: 

للشيخ نور الدين على بن الجزار المصرى ‏ رسالة 
أولها: الحمد لله الذى جعل محمدًا صلى الله تعالى 
عليه وسلم ... إلخ . (كشف /١‏ /39). 


تحقيق الاسم الأعظم 


* تحقيق الاسم الأعظم: 

من مصنفات التراث الإسلافى فى علم التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم : كححقزؤة. 

المؤلف : أبو الفضل جلال الدين عبد الرحمن بن 
أبى بكدر السيوطى الشافعى المت وفى سنة ١أة6ه/‏ 
06 ام. 

رسالة عن الاسم الأعظم وما ورد فيه ع فيه 
الأحاديث والآثار والأقوال وعددها عشرون نقلاً . 

أولها: الح ما لله الذى له الأسماء الحستى 
والصفات العليا والصلاة والسلام على سيدنا محمد 
المخصوص بالشفاعة العظمى وعلى آله وأصحابه 


ذوى المقام الأسنى . 

آخرها: عن ابن عباس قال: الم قَسَمٌ قَسَمِه الله وهو 
من أسماء الله تعالى . 

الخط نسخ جميل» الحير أسود وبعض كلماته 


اسم الناسخ: المجموع ببخط واحد بخط الحافظ 
شمس الدين محمد بن محمد الميدانى الشسافعى 
المتوفى سنة 7 ١1١١ه.‏ 

ملاحظات : نسخة مراجعة . 

مصادر عن الكتاب : كشف الظنون /١‏ ١ثالاء‏ 
مخطوطات جامعة الرياض ١9‏ رقم 517 . 

مصادر عن المسؤلف : الأعلام 5/ ٠‏ معجم 
المؤلفين 0/ 178 » معجم المطبوعات 1١9/7‏ . 

طبعة الرسالة: طبع ضمن الحاوى للفتاوى ؟/ 
سنة 11751ه على نفقة مكتبة القدسى بمصر 
وأعيدت طباعته مصورًا حديئًا . 

بعض نسخ الرسالة: مكتبة عارف حكمت ٠١8‏ 
مجاميع » المحمودية لا9 مجاميع . 


تحقيق الأعلام الواقفين. .. 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 

وضع محمد رياض.المالح 5/١‏ 5669). 
» تحقسسيق الأعلام الواقفين 

على مفاد عبارات الواقفين: 

واحدة من الرسائل المعروفة باسم ( التحقيقات 
القدسية والنفحات الرحمانية الحسنية فى مذهب 
السادة الحنفية ؛ تأليف العلامة الشرنبالى المتوفى.سنة 
8ه 1504م. 

وهى رسالسة فى رجل وقف على أولاده ثم على 
أولادهم ثم على أولاد أولادهم ونسلهم وعقبهم طبقة 
بعد طبفة» الذكر والأنثى فى ذلك سواء» على أن من 
مات مسهم وترك ولدّا أو ولد ولد وإن سفل انتقل نصيبه 
من ذلك إلى ولده. 

أولها بعد البسملة: الحمد لله رب العالمين» 
والصلاة والسلام على سيدنا محمد خير خخلق الله 
وخلص عباده المقربين . 

آخرها: وليس هذا شأن الإفتاء فى الدين لطف الله 
بنا فى أموره فى الدنيا وسترنا يوم ألدين . 

انتهى من تأليفه سنة 657 ١٠١ه‏ عليها مقابلة على 
نسخة المؤلف سئة 65١١ه.‏ 

من الورقة /13751-/781 . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية ‏ الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 1791). 

»* التحقيق الباهر شرح الأشباه والنظائر: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

الرقم: /4 . 

الأشباه والنظائر تأليف: زين الدين بن إبراهيم 
المعروف بابن نجيم المتوفى سنة ٠/91ه/‏ 1977م . 


التحقيق الياهر: تأليف محمد هبة الله بن محمد بن 
يحيى التاجى المتوفى سنة 5 117١ه/‏ 1419م. 

أوله : يا من تنزهت عبن الأشباه ذاته» وتقدست عن 
النظائر صفاته» أسألك الهداية فى البداية» والعناية 
فى النهاية . 

آخره: ويتلوه أى النوع الأول الفن الشانى من الفنون 
السبعة وهو فن القوائد . والله سبحانه الميسر. 

نسخة جيدة . منقولة عن نسخة المؤلف كما جاء فى 
آخرها. عليها وقفية على الشيخ أحمد بن عبد الله 
الحلبى سنة 1744ه فى الجامع الأفوى . 

الخط نسخ واضح. المتن مكتوب بالحمرة . كتبه 
محمد بن عبد الرحمن بن عمر الحنبلى الأشرى سنة 
اها 

المراجع : معجم المؤلفين 5/ 0191 /1١‏ ١٠ل‏ 
40/1 15/ 144» إيضاح المكنون /١‏ 775. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه 
الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 001 
69 1). 1 

انظر: الأشباه والنظائر فى الفروع . 

* تحقيق البيان فى تأويل القرآن: 

تحقيق البيان فى تأويل القرآن: للإمام أبى القاسم 
حسين بن محمد بن مفضل المعروف بالراغب 
الأصبهانى . ذكر السيوطى فى طبقات النحاة الراغب 
وقال : المفضل بن محمد أبو القاسم السراغب 
الأصبهانى صاحب المصنفات كان فى أوائل المائة 
الخامسة . له مفردات القران . 

(كشف الظنون /١‏ //371). 


* تحقيق التسليم: 
تأليف سليمان سعد الدين بن أمن الله عبد الرحمن 


ابن محمد مستقيم الشهير بمستقيم زاده المتوفى سنة 
7ه 


تحقيق التعليم فى الترقيق والتفخيم 


تحقيق الذوق والرشف فى ... 


وهى رسالة فى التحية والسلام وأحكامهما فى 
الإسلام . 

أحد الممخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 

أولها ‏ بعد البسملة والحمدلة والصلاة ... إلخ . 

نسخة مخطوطة» بقلم فارسى » تمت كتابتها سنة 
4 ١ه[‏ لعلها بخط المؤلف ]» ضمن مجموعة من 
ورقة؟١١71١١»‏ مسطرتها ٠١‏ سطرّاء فى 7١‏ كا 
؟ااسمء 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام ١47١‏ حتى نهاية 
1١15/١ 0‏ ). 
تحقية حو خض فى كرتل والجكر 

تحقيق التعليم فى الترقيق والتفخيم : لبرهان الدين 

إسراهيم بن عمر الجعبرى المتوقى سنة 7 اثنتين 
وثلاثين وسبعمائة رأيته فى تسع وثلثمائة بيت أولها : 

بحمد الهى ابتدى بارى [ بأرئ] البرا. إلخ . 

( كشف /١‏ /الا"1). 


» تحقيق الخط: 
تحقيق الخط : توضيحه وتبيينه . 
السب بالسطات در اله . على 
زوين/ .)١15‏ 
* تحقيق الخلاف فى أصحاب الأعراف: 
مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل» تأليف 
مرعى الحنيلى المتوفى سنة 7# ١١ه.‏ 
[ مجموع و-1097]. 
( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 


الموصل_سالم عبد الرزاق أحمد 4/ .)1٠٠١‏ 
* تحقيق الذوق والرشف فى معنى 

المخالفة الواقعة بين أهل الكشف: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

.59٠ : الرقم‎ 

رسالة فى تحقيق معنى المخالقة الواقعة بين أهل 
المعرفة التى هى ليست بمخالفة على الحقيقة عند 
أهل الكشف . 

المؤلف : أبو الفيض عبد الغنى بن إسماعيل 
النابلسى الدمشقى الصالحى الحنفى النقشبندى 
القادرى المتوفى سنة 1١517‏ 1ه/ ١/1م.‏ 

أولها: الحمد لله الذى وفق بين عباده المؤمنين 
بأنوار الهدأية؛ وحماهم من الاختلاف فى ظواهرهم 
وبواطنهم وأيدهم بالعناية» فإنهم على قلب واحد 
روحانى وإن اختلفت قلوبهم الجسمائية  ...‏ .| 

آخريها: وفى كلام رسول الله يك ما يضارع هذا وكله 
صحيح لا مخالفة فيه لبعضه بعضًا وهو فى كلام 
متكلم واحد فكيف فى كلام متكلمين . .. هذا ما فتح 
الله تعالى به فى هذا الورقت من الجواب . 

الخط نسخ جميل» الحبر: أسود مجدولة بالأحمر. 

قى*7. سن 17”6. 611 6 اسمء كلمات السطر ة» 
هامش © ,4 سم . 

نسخة ثانية 

أولها وآخرها : كالسابقة . 

الرقم: 04 4. 

الخط نسخ معتادء الحبر أسود. 

اسم الناسخ: المؤلف عبد الغنى التابلسى . 

تاريخ النسخ: الاثنين 75 صقر سنة ١49‏ اه. 

ملاحظات : نسخة قيمة ببخط المؤلف. 


ع 


لخا 


حم 


تحقيق رسالة الزوارء للدوانى 

نسخة ثالثة . 

.٠١١ تصوف‎ ١1414 الرقم:‎ 

أوله وآخرها : كالسابقة . 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود . 

تاريخ النسخ سنة 4 ١١٠اه.‏ 

مصادر عن الكتاب: إيضاح المكنون ١‏ / 2776 
عقود الجوهر / 54. الكشاف / /781 . 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين ه/ الالال 
تاريخ الجبرتى /١‏ 1054» جامع كرامات الأولياء 
للنبهانى 7/ 868 

قال واضع الفهرس : 

بعض نسخ الرسالة: الأوقاف ببغداد متسلسل 
73717 رقم 1441 كما أنني أحتفظ بنسخة مخطوطة 
منها . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض المالح ١‏ / 2709 0201 

#تحقيق رسالة الزوراء للدوانى: 

من مصئفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

١١١ الرقم:‎ 

شرح بها رسالة الزوراء على مشرب أهل التحقيق من 
الصوفية واستشهد بكلام الكثير منهم كالصدر القونوي 
والجامي وابن عربي وغيرهم . 

المؤلف : كمال الدين حسين بن محمد اللاري كان 
حا سنة 416ه/ 17م 

أولها : الحمد لله لمن هو محمود بلسان كل حامد 
بل يرجع إلى جناب كبريائه جميع المحامد . . أما 
بعد فيقول أحوج الخلق إلى الغني الباري كمال الدين 
ابن محمد بن حسين بن محمد بن علي اللاري ... 

آخرها : أو كل من الآدميين أو كل من الممكنات في 


تحقيق السؤدد باشتراط الريع... 
الكل أي في كل من الصفات الكمالية أو في كل من 
الذات والصفات . . والحمد لله رب العالمين . 


الخط فارسى جميل دقيق مشكل» الحبر أسود 
وبعض كلماته بالأحمر مجدولة بالأحمر. 


اسم الناسخ : عمر نائب حلب . 

تاريخ النسخ: محرم سنة ٠١‏ ١١ه.‏ 

ملاحظات: نسخة حسنة مراجعة مصححة ومعلق 
على بعضها. 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين 55/4 . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض المالح /١‏ ل 0 

» تحقيق السؤدد باشتراط الريع 

أو السكنى فى الوقف للولد: 

من المصنفات فى الفقه الحنفى . 

واحدة من الرسائل المعروفة باسم ١‏ التحقيقات 
القدسية والنفحات الرخمانية الحسنية فى مذهب 
السادة الحنفية » تأليف العلامة الشرنبالى المتوفى سنة 
4ه/ 1504م. 

والرسالة جواب لسؤال وهو فيمن شرط له الريع هل 
يملك السكنى» أو شرط له السكنى هل يملك إجارة 
الموقوف وإعارته ... 

أولها: حمدًا لمن بعنايته لذوى رعايته قد أسعد. 

آخرها: وكمن أثار أرض غيره ليس له على صاحبها 
كىم: 

تمت تأليقًا سنة 64١٠ه‏ عليها مقابلة على نسخة 
المؤلف سئة 65١١اه.‏ 

من الورقة 7٠6-1746‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ ١177 /١‏ ). 


تحقيق الصفا فى تراجم بنى الوفا 


تحقيق الفرج والأمان والفرح ... 


» تحقيق الصفا فى تراجم بنى الوفا: 

تحقيق الصفا فى تراجم بنى الوفا لمحمد بن 
عبد العزيز بن فهد المكى المتوفى سنة 4605ه. 
جمع فيه الوفائية والشاذلية ورتبهم على الحروف . 

( كشف الظنون /١‏ 8/اء والتاريخ والجغرافية فى 
العصور الإسلاميةعمر رضا كحالة / 16). 

* تحقيق العجالة فيما ورد بورد 

خوجكان من تحرير الدلالة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

الرقم : 4404 . 

ذكر المؤلف أنه ورد إليه أخوه الحاج محمد مسعود 
فطلب منه تحقيق مسا غمض من أسرار ورد خموجكان 
فوضحه له ضمن هذه الرسالة ممع سلسلة الطريقة 
التقشبندية ألفها فى يوم الخميس ١١‏ ذى القعدة سنة 
اها 

المؤلف : على بن محمد بسن مراد بن على البخارى 
الأصل الحنفى الدمشقى المعروف بالمرادى المتوفى 
سنة 1184ه/ ٠/17م.‏ 

أولها: الحمد لله الذى أوجد هذه المصتوعات 
يقدرته وسلطانهء وميز هذه | لمخلوقات فى المراتب 
للتقرب إليه ... أما بعد فإن الطرق إلى الله تعالى عدد 
قطر الغمام بل أكثر» وعدد قطرات البحار بل أبهر... 

أخخره: قصيدة أولها : 
إذافكسر الإلهبكل وجد 


ريق انكر في مست ا حم 
مع الإثبنات فى نفى لقفدٌ 


آخرها: 
تفسرق حبهسا فى أرض نجسسد 
وما أفتى المسرادى من صحيح 
الخط نسخى جميل » الحبر أسود . 
مصادر عن الكتاب: هسدية العارفين /١‏ 754 
وسماها . شرح صلوات والده 3 
مصاد عن المؤلف: معجم المؤلفين 1/ ا 
سلك الدرر ”/ 719. 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية ‏ التصوف 
- وضع محمد رياض المالح اكت “55 
* التحقيق العجيب فى التثويب: 
للعلامة أبى الحسنات محمد عبد الحى بن الحافظ 
محمد عبد الحليم بن محمد أمين المعروف باللكنوى 
الأنصارى الأيوبى الحنفى» المولود سنة 55؟5اهء 
والمتوفى سنة 4 70١1هء‏ فى التثويب فى أذان الفجر. 
توجد بالمكتبة الأزهرية نسخة ضمن مجموعة فى 
مجلد طبع حجر بالهند على القاعدة الفارسية سنة 
6ه( من ص .)١١-1١‏ 
ا 
نسخة أخرى : [ "6٠‏ مجاميع ] ؟985١1.‏ 
نسخة ثالثة : [ "7١‏ مجاميع .1١8057]‏ 
نسخة رابعة: [ 414 مجاميع ] بخيت 55١1١1‏ , 
( فهرس المكتبة الأزهرية. الفقه العام ؟/ 1١4‏ ). 
* تحقسيق الفسرج والأمسان والفرح لأهل 
الإيمان بدولة السلطان سليم بن سليمان خان: 
رسالة من أربعة أبواب من تأليف نور الدين على بن 
الجزار المصرى المتوفى سنة 5/65 ه. 


التحقيق فى أحاديث الخلاف 


( كشف الظنون /١‏ 27278 والتاريخ والجغرافية فى 
العصور الإسلامية_عمر رضا كحالة / )١56‏ 
» التحقيق فى أحاديث الخلاف: 
التحقيق فى أحاديث الخلاف: لأبى الفرج عبد 
الرحمن بن على ابن الجوزى البغدادي الحتبلى 
المتوفى سنة /891 سبع وتسعين وخمسمائة ومختصره 
للبرهان إبراهيم بن على بن عبد الحق المتوفى سنة 
4 4/ أربع وأربعين وسبعمائة . 
(كشف١/‏ ؤلا؟). 
* التحقيق فى الرد على الزنديق. 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 
مخطوط بدإر الكتب الظاهرية . 
الرقم : 4584 
شرح فيه كلام الشيخ صدر الدين زاده لأن كلام 
الشيخ زاده من حمله على ظاهره ولم يردها إلى محكم 
كلماتهم تزندق . 
المؤلف: قاسم بن صلاح الدين الخانى الحلبى 
الحنفى الصوفى المتوفى سنة 4١٠٠١ه/‏ 1741م 
أوله: الحمد لله الذى ليس لأوليته أولاً ولا لآحرته 
آخرًا بل هو الأول والآخخر والظاهر والباطن يعلم ما يليج 
فى الأرض وما يخرج منها ... 
أخصره: وبهذه التيعية تقوم الحجة لله تعالى على 
عبده أيضَا كما تقوم عليه بالطلب المذكور لأن الله 
تعالى علم من العبد ما سيكون فقضى ... 
الخط نسخ واضح. والحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. : 
الرقم: 076٠‏ , 
أوله وآخرها : كالسابقة . 


التحقيق فى النسب الوثيق والاعتبار. . . 


الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

نسخة ثالثة . 

الرقم : 99178 . 

أولها: الحمد لله رب العالمين وصلى الله على سيدنا 
محمد وعلى آله وصحبه أجمعين وبعد . 

آخرها : كالسابقة . 

الخط نسخى جميل» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

تاريخ النسخ : الأحد ٠١‏ شعبان سنة 141١1ه.‏ 


ملاحظات : نسخة مراجعة جيدة الورق . 

نسسخة رابعة . 

الرقم : ننشة 

أولها وآخرها : كالسابقة . 

الخط نسخ واضح» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

مصادر عن الكتاب : إيضاح المكنون 507/١‏ , 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين 4/ 2٠١5‏ 
سلك الدرر 4/ 4» الأعلام 7/ 3 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض المالح /١‏ 95560-5507). 


* التحقيق فى سلالة الصديق: 


انظر: المخلوتى . 


* التحقيق فى النسب الوثيق والاعتبار فى نسب 


النبى المختار والتعريف بأزواجه وأولاده: 
لأحمد بين محمد بن أبى القاسم المكى 
العشماوى» كان موجودًا سنة 5ه 


مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 


تحقيق القضية فى الفرق ... 


أوله : « الحمد لله الواحد المحمود ... وبعد... فإنى 
كنت كثير الشوق بالنبى يله وبأصحابه وأولاده... 
وحين فائنا الأصل ولم ندرك له زمانا فبحثنا نحن على 
الفرع المكى لكى نرجو بذلك وصلا فى محبة 
الأصل ...1 

وآخرة : « وختمها الأول فى تساريخ ربيع النبوى عام 
سبعة ومائتين وألف وكان الفراغ من نسخها لنفسه ... 
الحاج عبد القادر بن على البويحياوى الشريف 
الإدريسى بمراكش ... عام أربعة وخمسين ومائتين 
وألف)2. 

نسخة كتبت بخط مغربى؛ أصايتها رطوبة فى ١١‏ 
ورقة؛ ومسطرتها 9 سطرًا . 


[ الرباط ٠١59‏ د] 50ت . 


( فهرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج؟ ق4» القاهرة 
لاله ١لاؤام/ .)٠٠١‏ 

* تحقيق القضية فى الفرق 

بين الرشسوة والهسدية: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحتفى . 

بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

.4051١ الرقم:‎ 

تأليف: عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة 475 ١١ه/‏ 11/71م. 

رسالة فى الفرق بين الهدية المباحة والرشوة 
المحرمة » وتحقيق معنى كل واحدة منهما مستشهدًا 
بالآيات القرآنية والأحاديث النبوية وكلام الفقهاء من 
علماء الحنفية والشافعية والحنابلة والمالكية» وبيان 
إجماع هؤلاء الأربعة» وصريح عبارات أئمتهم 
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أولها : الحمد لله الذى كل صعب بمعونته هين » وكل 
ضائع بتوفيقه وهدايته متحقق متعين . 

آخرها : قال المصنف حفظه الله تعالى : وهذا مقدار 
ما أردنا إيراده من نقول علماء المذاهب الأربعة رضى 
الله عنهم فى هذه المشالة.؛: وقد حررناها بالعجل فى 
مجالس آخرها خخقام جمادى الأولى سنة ست ومائة 
وألف والحمد لله رب العالمين. 

نسخة قيمة» كتبها تلميذ المؤلف. 
المشهور باين الدكدكجى تلميذ الأستاذ المصنف . 

المراجع: هديةالعارفين 2248-09٠9 /١‏ 
الأعلام : 6 / 168 16246» عقود الجوهر 94-47 . 


نسخة ثانية . 

الرقم: 4146 . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة قيمة» كتبت فى حياة المؤلف سنة 
0٠اهه‏ عليها وقفية نقيب السادة الأشراف محمد 
سعيد آل حمزة على المكتية الظاهرية . 

الخط نسخ معتاد. كتبت بعض كلماته بالحمرة . 

نسخة ثالثة . 

الرقم : 5115 . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة قريبة عهد بالمؤلف, عليها تملكات 
كثيرة أحدها: سنة 1147ه» وآخر سنة 11745اهء 
وآخر سنة 64؟1١هء‏ 

الخط نسخ معتاد. بعض كلماته كتبت بالحمرة . 
كتب سنة 5 1١5‏ ها كما جاء فى آخر المجموع . 

نسخة رابعة رقم لا/1١‏ . 

نسخة جيدة. فى بدايتها ما يشير إلى أن الناسخ 
تلميذ المؤلف . 

الخط نسخ معتاد. 


تحقيق الكليات تحقيق ماء الحياة وكشف أسرار الظلمات 
( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه / “الام ( القرن 157ه/ 16م) 
الحنفى١/‏ 18686). واسم الناسخ : حسن بن عبد 


وتوجد نسخة يخرانة المدرسة الأحمدية ( فى محلة 
الجلوم - البهراقية ) بحلب» وجاء فيها بالإضافة إلى 
ما ورد فى نسخ الظاهرية التى سقناها أعلاه ما يلى : 

نسخة كأخواتها التى ضمها المجموع . كتبت إبان 
حياة المصنف كما هنو مبين فى الختمة»؛ وخطها 
تعليق معتاد» ولم يذكر اسم الناسخ . 

(7)ق ‏ المسطرة (707)س ‏ الأحمدية مج (099) 
الفقه . 

( المنتتخب من المخطوطات العربية فى حلب. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق4/ ١1794‏ ). 

» تحقيق الكليات: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم المنطق ‏ 

المؤلف: على بن محمد بن على» الجرجانى» 
السيد الشريفء المتوفى سنة 15/هم/ 1517م 
(القرن 4ه / م ) واسم الشهرة : الجرجانى. 


يوجد مخطوطه بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض . 
رقم الحفظ: 07/ ١دف.‏ 
بداية المخطوطة : الح ما لله مخترع ماهيات 
الأشياء ... وبعد فقد التمست 
أيها الحريص على تحقيق 
الحق» الراجعة تصديق الصدق . 
نهاية المخطوطة: فمن منح الجهال علمًا أضاعه» 
ومن منع المستوجبين فقد ظلم» 
وفقنا الله وإياك إنه على كل شىء 
قدير وبالإإجاية جدير. 
نوع الخط: تعليق» وتاريخ النسخ /141١1ه‏ 


ملاحظات عامة: بِيّن الجرجانى فى رسالته هذه 
مفهوم اشتراك الكلى بين 
الجزئيات» وأن الماهيات المركبة 
من الجنس والفصل ليس تركيبها 
خارجيًا أصلاًء كما بيّن إمكانية 
تحصيل النوع والعلّة المانعة 
مكان الحفظ : عارف حكمت برقم .7١‏ 
المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد الثانى » السنة 
الثانية 504 1ه-944ام/ .)31١‏ 
* تحقيق ما للهند من مقولة مقبولة 
فوالعقلاوميروولة: 
أحد مؤلفات البيرونى » وقد ترجم إلى الإنجليزية 
سنة 18417م» وطبع أيضًا فى حيدر آباد الدكن 
بالهند. 
( تراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك - 
قدرى حافظ طوقان / 1718). 


* تحقيق ماء الحياة وكشف أسرار الظلمات: 


من مصنمات التراث الإسلامى فى علم التصوف. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم: 2991 . 

رسالة فى شأن الخضر وهل هو ولِىّ أم نبى وبحث 
أحواله وأخباره. 


المؤلف: داود بن محمود بن محمد القيصرى 
القرمانى الصوفى المتوفى سنة ١‏ دلاه/ ٠116م‏ 


تحقيق المخطوطات 


أوله : الحمد لله الغنى الأحد الصمدء بالذات 
الواحد الفرد المنعسوت يجميع الأسماء والصفات» 
المتجلى للمظاهر فى كل كل المراتب والحضرات 
المحيى قلوب العارفين بماء الحياة ... 

آخره: وما يقال بأن اسكندر طلب ولم يغز فهو كمن 
سلك ولم يَف استعداده بالوصول الحقيقى فلم يصل» 
إذ ليس كل من طلب وجد. ولا كل من وجد عرف ... 

الخط نسخى جميل » الحبر: أسود. 

اسم الناسخ : عبد القادرين محمد المبارك 


الجزائرى الحسنى الشاذلى . 
ملاحظات : نسخة مراجعة . 
مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين 5/ 157 . 


مصادر عن الكتاب : هدية العارفين ."51١ /١‏ 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية ‏ التصوف 
- وضع محمد رياض المالح /١‏ 157 ). 


مهمة المحقق تقديم النص وتحريره وتصفيته من 
شوائب التصحيف ورجعه إلى الأصل الذى حرره 
المصنف أو قريب منه بما فى الوسع » وتيسير فهمه 
على القارئين» وأول خمطوة فى ذلك أن يستنسخ 
المحقق من الأصل الذى وقع عليه اختياره النسخة 
التى يريد تحقيقها نسخا صحيحا ثم يقابلها على 
الأصل» ويتلو ذلك أن يتفهم النص تفهما دقيقا. إن 
تعسر فهمه يكون من أمارات التصحيف غالبّاء وإذا 
استقام له ذلك» انتقل إلى ما عساه يكون فى النص من 
آيات كريمة» فيضبطها بالشكل» ثم يشير إلى سورها 
وأرقامها فى تلك السورء وإلى الأحاديث النبوية 
فيخرج ما يمكنه تخريجه منها ويستكملها إن رأى 
حاجة إلى ذلك» ثم يضبط غريبها ويشرح ما يحتاج 
كم لم0 
الشعرء فيشير إلى قائله وإلى القصيدة التى ورد فيها 


الكتاب في و لسك رايا دايا 
الع ار يني ولا يفوته أن يضبط ما يحتاج إلى 


' الضبط من رجال الحديث وأن يترجم لبعض الأعلام 


التى يرى أنها فى حاجة إلى الترجمة . ولا يسترسل فى 
ذلك حتى لا ينقلب الكتاب إلى كتاب تاريخى . كما 
لا يفوته أن يفسر ما فى عبارات المؤلف مما يحتاج إلى 
تفسير» وفى جميع تلك الخطوات حتم عليه أن يشير 
إلى مصادره فيما حقق معيئًا الكتاب والصفحة من 
تلك المصادر ( إعلام الساجد/ 1١7‏ ). 

وللوصول إلى ركن متين يستند إليه الباحث بغية 
الوصول إلى معرفة نسبة المخطوط المراد دراسته إلى 
مؤلفه وكاتبه» سواء أكانت المخطوطات أو المخطوطة 
بخط المؤلف نفسه. أو أملاها على كاتبه» أو 
أجازهاء أو كانت لكاتب غيره نسخها عما كتب 
المؤلف نفسه. أو عن نسخة منقولة عنهاء إن الوصول 
إلى معرفة هذه الحقيقة يتطلب أمورًا يتبعها فى 
البحث» من ذلك : 

١‏ معرفة العصور التاريخية من مصطلحاتهاء 
ومناهجها فى البحثء» والحركة العلمية والفكرية 
والحضارية التى شهرت بها . 

؟ ‏ الخبرة بمعرفة الخطوط المشرقية منها 
والمغرنية» الديوانية منها والكوفية» ومعرفة أصول 
وقواعد ومصطلحات الخطوط . 

الدراسة الشاملة عمن نسبت إليه المخطوطة أو 
الوثيقة : عن حياته» وثقافته» وبيئته؛ لمعرفة مدى 


إمكانية نسبة هذا العمل إليه . 

هذه أمور عامة تأتى قبل البدء فى الدراسة المباشرة 
للمخطوط أو الوثيقة . 

وهناك أمور أخرى ينطلق منها الباحث فى عملية 
التحقيق والتوثيق تبدأ من المخطوط نفسه المراد 
دراسته ( 3 المنهج العلمى فى تحقيق المخطوطات » 
لاله ١18‏ ). 


تحقيق المخطوطات 


وأول عمل فى تحقيق النص القديم أن يُبحث عمًا 
إذا كان النص نادرًا أو فى نسخ مكررة» ولهذا العمل 
قيمته. لأن نُسخ النص المتعددة قد تُكتب بأيد كثيرة 


وفى أزمنة مختلفة» فعندئذ تتفاوت قيمة كل نسخة” 


يبعدها أو قربها من زمن المؤلف. أو بكمالها 
ونقصها. وفى هذه الحالة ينبغى ألا يقف أى اعتبار 
فى سبيل الحصول على جميع نسخ النص الواحد 
تلمقابلة بينها والوصول إلى أكملهسا. وليس فى 
الحصول على أى نص قديم عناء ومشقة» فإنه من 
الممكن الآن؛ الكتابة إلى أى مكتبة عامة حتى فى 
أقصى الأرض والمطالبة بتصوير النص تصويرًا شمسيًا 
أو بالفوتوستات. لقاء نفقات زهيدة . 

وعندما تجتمع لدينا النسخ المختلفة للنص 
الواحدء. فإنه يجب أن نقسمها إلى معجمسوعات 


وفصائل على أساس قدم النسخةء وكمالها ونقصها. , 


ويستحسن أن نميزها بأول حرف من اسم المكتبة التى 
أخصذت منهاء مثل: ( د ) لدار الكتبء و(ق) 
لمكتبة جامعة القاهرة. أما إذا تعددت نسخ النص 
الواحد فى مكتبة ماء فيقال ( د ) (1) و (د) (ج... 
وهكذا. كذلك يجب ترقيم صفحات النسخ» لأنها 
عادة ‏ لا تكون مرقمة» ويكون الترقيم بقلم الربصاص 
حتى لا يؤثر فى شكل المخطوطة الأصلى» الذى 
يجب أن يبقى كأثر قديم أو ككنز ثمين لا يمس 
بتغييسر. و إن كان تحقيق النص يقوم على أسساس 
استخدام أطول النسخ وأكملها . 

ونحن إذا تصفحنا أى نص قديم نجد أن صعوبته 
تأتى أولاً من لغته» فتكون الصعوبة فى تحقيق لغة 
المخطوط . 

وفى هذه الحالة يجب أن نستعين فى تحقيق لغة 
النص بمعالجة اللغة وقواميسهاء أو حتى بالمعاجم 
الفنية للاصطلاحات الدخيلة فى اللغة العربية . 


انظر: من معاجم اللغة العربية: المصباح المنير» 
لأحمد بن على المقرى (ت /91/١‏ 158 ) ولسان 
العرب» لابن منظور المصرى (ت ١/الا/‏ 0/8 
والقاموس المحيط للفيروزابادى الشيرازى ((ت 411/ 
16 ) وتاج العروس لابى الفيض الزبيدى ١ت‏ 
18876 ) والجاسوس على القاموس», لأحمد 
فارس أفندى ... إلخ . ويكون البحث فى هذه المعاجم 
بالرجعع بأصل الكلمةء إلى ثلائى الفعل أو 
الرباعى) . 

ومن الجائز أن تأتى صعوبة النص الإسلامى القديم 
من خطه.» وهو أيضًا حدث له تطور. مما يتطلب 
أحيانًا ‏ الإلمام بأنواع الخطوط العربية» التى ننخص 
منها: النسخى والرقعة والكوفى والطومار والغبار. 
فهذه الخطوط تحتاج قراءتها. إلى تعلم ومران وصبر 
ومثابرة . 

ومما يمكن عمله لضمان وضوح النص ما يأتى : 

١‏ إثبات الهمزات فى مواضعها . ومراعاة وضع 
علامة 2 السَّدَّة » والمدٌ. 

" - التمييز بين الياء العادية والألف المقصورة نحو 
«أبى » و« ليلى ؛2. 

تشكيل الكلمات النادرة أو التى تحمل أكثر من 
معنى » والآيات القرآانية والحديث والأشعار والأمعال 
والأعلام» والأسماء غير العربية» بقصد تمييزها فى 
الأصل . 

4 - يجب أن نستعمل أدوات القطع والفصل 
وعلامات الوقف كلما حانت الفرصة » فالئنص العربى 
لم يكن مفصولاً فى معظم النصوص القديمة: 
فنضع الفصلة (2) عند استراحة النفس؛ والنقطة 
والفصلة (؟) عند وجود جملة مستقلة يمكن ربطها 
بما سبقء والنقطة (.) عند الوقوف؛ والنقطتين (:) 


تحقيق المخطوطات 


وعلامة الاسثفهام (؟) والشرطتين العرضيتين (- ... -) 
والأقواس ( ... 6 )أو ( ... ) على حسب مقتضى 
الحال . 

كذلك لا يجب أن نتقيد حرفيًا بالنص غير المرتب» 
فمن الممكن أن نهذبه بأن نبدأ بعض فقراته من أول 
السطرء وأن نقمه فى فصول وأبوابء أما إذا كان 
الممكن أيضًا أن نضيف إلى النص بعض العناوين من 
تأليفنا وأن نضعها بين القوسين السابقين (... ) لزيادة 
توضيح مضمون الفصول والأبواب » إذا كان النص فى 
حاجة إليها. كذلك نستطيع أن نغير فى عنوان النص 
نفسه. ففى حالات كثيرة نجد عناوين المخطوطات 
العربية مزوقة وطويلة وغير دقيقة. لا تدل على 
محتوياتهاء ففى هذه الحالة. مع الاحتفاظ بالعنوان 
الأصلى» نضيف إليه عنوانًا دالا بالإجمال على 
مضمون النص ( مقدمة لدراسة التاريخ الإسلامى / 
ره عت 9؟5)., 

وليس معنى تحقيق المتن أن نغير أسلوبه. أو 
نستبدل حكمة صحيحة بغيرها أوضح منهاء أو نوجز 
عبارة مطولة» أو نشرح عبارة موجزة» فالتحقيق هو 
أمانة الأداء» والصبر على معاناة هذا العمل العلمى 
الشاق. 

وبناء عليه فإن ما يجده من نصوص وشواهد 
استخدمها صاحب المخطوط عليه أن يرجعها إلى 
أصولها فيثبت ذلك فى هامش المخطوط المحقق من 
أسفل الصفحة بحيث يجعل أرقاما متسلسلة لهذه 
النصوص والشواهد ( ١‏ المنهج العلمى فى تحقيق 
المخطوطات والوثائق ؛/ .)١148٠‏ 

وكثير من المخطوطات لا يوجد فيها ما يُستعان به 
للاستدلال على شىء» فهى خلو من ذكر اسم 
المؤلف أو الناسخ وتاريخ النسخ ومكانه» مع قيمة 
كل هذه المعلومات الإضافيةء فى تقدير النص . 


وعلى هذا يناقش المحقق ويقطع بصحة النص» وفى 
هذه المناقشة قد يتعرض إلى امتحان دقيق لذكائه 
ومقدرته العلمية. فهو يستخدم كل ما يعرفه عن النص 
بفحصه وتمحيصه بدقة. ومقابلته بنصوص أخرى 
بدراسة الحوادث التاريخية والأسلوب 
والمصلطحات» فهذا_ ولا ريب يؤدى به إلى 
اسبتخراج نتائج فى غاية القيمة للنص ( مقدمة لدراسة 
التاريخ الإسلامى/ 55). 

أما فيما يتعلق بالنقل الخاطئ لبعض الآيات من 
القرآن الكريم بتغيير نضّهاء أو ضبطها بما يتعارض 
وقواعد اللغة» فإن قدسية القران وقطعية نصه تقتضى 
من الباحث المحقق أن يثبت النص الصحيح فى 
صلب المخطوط » وعليه أن ينبّه بالهامش إلى الخطأ 
الذى تداركه فى المخطوط حتى يظهر عمله العلمى 
فى التحقيق والتوثيق» وتبرز أمانته باحمًّا محققًا ثقة» 
وتظهر مهارته فى إتقان العلم المحقق ( « المنهج 
العلمى فى تحقيق المخطوطات والوثائق »/ .)184١‏ 

ويجب علينا أن نزود كل مخطوطة عند تحقيقها 
بمقدمة توضع فى أول النص» أول ما يثبت المحقق 
فيها : أسباب الاطمئنان إلى صدق المعلومات الواردة 
فيه والبراهين على ذلك . فكثير من النصوص تُريّف 
لغرض ما . 

وقد جرى العرف أن يعطى المحقق أيضًا فكرة عامة 
عن المخطوطة من كمالها أو نقصانهاء وعدد 
صفحاتهاء ونوع ورقمها وحجمهء ولون الحبر الذى 
كتبت بهء وجودة الخط ورداءته» ومافى صدر النص 
وآخره أو فى هوامشه من كتابات. مع ذكر أيعاد 
المخطوطة ونوع جلدهاء والطريقة التى اتبعت فى 
التصحيح » حتى يكون لدى القارئ صورة كاملة عن 
هذا الأثر الخطى . 


قالت المؤلفة: وذلك ما حرصنا على إثباته عند 


1 


تحقيق معنى المعبود فى. . . 


إدخال بيانات كل مخطوط من المخطوطات التى ترد 
فى الموسوعة . 
وأخييرًا ينبغى أن تزود كل مخطوطة فى نهايتها 
بجداول مختلفة شاملة؛ بالأسماء والأعلام 
والاصطلاحات والآيات القرآنية والأحاديث والشعر-إن 
وجدت - وبأسماء الكتب التى استفيد منها فى تحقيق 
النص» وأن ترتب جميع هذه الجداول ترتيبًا منطقيًا 
وأبجديًا. 
( مقدمة لدراسة التاريخ الإسلامى / 2537 78). 
( إعلام الساجد بأحكام المساجد لمحمد بن 
عبد الله الزركشى ‏ تحقيق فضيلة الشيخ أبى الوفا 
مصطفى المراغى/ ١١‏ مقدمة المحقق. ومقدمة 
لدراسة التاريخ الإسلامى اد. عبد المنعم ماجد. 
مكتبة الأنجلو المصرية»ء القاهرة» الطبعة الثالشة 
1 55-05 وه المنهج العلمى فى تحقيق 
المخطوطات والوثائق ونشرها ؛-د. محمد مصطفى 
صوفية. مجلة الوثائق والمخطوطات . مركز جهاد 
الليبيين ضد الغزو الإيطالى : العدد الثالث» السنة 
الغالئة 15848/ لالال غلائء 2.181١ 638٠‏ أنظر 
أيضًا تراثنا المخطوط من التأليف إلى الوراقة د . على 
الخطيب . هدية مجلة الأزهرء المحرم 5 140١ه).‏ 
* تحقيق معنى المعبود فى صورة كل معبود: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) 
بدمشق . 
الرقم: 054 4. 
رسالة فى شرح قول الجامى فى تفسير الفاتحة 
مخاطبًا الحق : يا حق يا من هو معبود فى صورة كل 
معبود» ألفها سنة 137 1ه. 


المؤلف: أبو الفيض عبد الغنى بن إسماعيل 


تحقيق النصوص المخطوط 


النابلسى الدمشقى الصالحى الحتفى التقشبتدى 
القادرى المتوفى سنة 157 ١1ه/‏ 1791م 
أولها : الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى 
من أهل الصفا والوفاء والظهور والخفا أما بعد فقد 
وردت إلينا إشارة فى ضمن عبارة من محروسة صيدا 
المحفوظة . 
آخرها: ومن عرف الله كلّ لسانه وكثر عليه بيانه فلا 
يسعه وقته ولا زماته ... 
الخط نسخ معتاد دقيق» الحبر: أسود. 
مصادر عن الكتاب: إيضاح المكنون /١‏ /37571» 
عقود الجوهر / /0. 
مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين ه/ الوك 
تاريخ الجبرتى 7/ 104 . جامع كرامات الأولياء ؟/ 
6م 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية؛ التصوف 
- وضع محمد رياض المالح /١‏ /ا75 ), 
انظر: عبد الغنى النابلسى . 
* تحقيق المقام» على كفاية العوام 
فيما يجب عليهم من الكلام: 
أحمد المشهور بالباجورى الشافعى شيخ الأزمر 
سايقاء المولود سنة 948١١هء‏ والمتوفى سنة 
7ه على رسالة شيخه الشيخ محمد الفضالى. 
فرغ من تأليفها سنة 1117ه. 
791/1 ]44 . 


توجد نسخ أخرى عديدة . 

( فهرس المكتبة الأزهرية / .)١171١‏ 
* تحقيق النصّ المخطوط:. 

انظر: تحقيق المخطوطات ‏ 


تحفة النصرة بتلخيص . . 


»* تحفة النصرة بتلخيص معام دار الهجرة: 
تحقيق النصرة ة بتلخيص معالم دار الهجرة لقاضيها 
زين الدين أبى بكر بن الحسين بن عمر العثمانى» 
المراغى» المصرىء نزيل المدينة ويعرف باين 
الحسين المراغى . مؤرخ» فقيه. ولد بالقاهرة» ونشأ 
بهاء وتحول من القاهرة إلى الحجازء فاستوطن 
المدينة خمسين سنةء وتوفى بها فى ذى الحجة سنة 
7 هه وقد قارب التسعين ( التاريخ والجغرافية ). 
أوله : الحمذ لله الذى جعل المدينة الشريفة دار 
هجرة ... إلخ» رتب على مقدمة وأربعة أبواب وخاتمة 
ذكر فيه أن أحسن ما صّئْف فيه تاريخ ابن النجار 
المسمى بالدرة السئية والذيل عليه للجمال المطرى 
فهو وإن أحرز بسبب تأخره ما أغفله ابن النجار فقد 


أخلّ بكثير من مقاصده فجمع مقاصدهما مع تحرير 
عبارة وزيادة وفرغ من تبييضه فى رجب سنة 57/ا ست 
وستين وسبعمائة . 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامة ‏ عمر 
رضا كحالة / ١84‏ وكشف الظئون لحاجى خليفة /١‏ 
04" ). 
تحقية تحقيق النصوص القديمة: 

انظر: تحقيق المخطوطات . 
تحقية تحقيق النظر فى تحقيق النظر: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

الرقم: 0815 . 

تأليف: عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة 1857 1ه/ 119/71م. 

رسالة فى بيان وقف درويش باشاء المؤرخ سنة 
هع على الجامع العمرى» المعروف بجامع 
الاخخصاصية فى خارج دمشق» وجعل الواقف مدرسين 


التحقيقات الأحمدية للدردير 


فيه هما الشيخ محمد البغدادى» وعماد الدين 
النابلسى» وشرط الواقف لهما ذلك مدة حياتهما ثم 
من بعدهما لمن يوجد من ذريتهما صافحًا لذلك. 

أولها : الحمد لله خالق الصور والأشكالء ورافع 
التوهم الواقع فيها واللبس والإشكال . 

أخرها: كما صرح بذلك علماء الحنفية فى كتبهم » 
والله الأعلم والأحكم» وإليه المشتكى» ومنه الرجاء» 
وهو حسبنا ونعم الوكيل ... 

نسخة جيدة . قريبة عهد بالمؤلف. عليها تملكات 

الخط نسخ معتاد» بعض كلماته كتبت بالحمرة 
كتب سنة 5 115ه كما جاء فى آخر المجموع . 

المراجع : إيضاح المكنون /١‏ 758, الأعلام 4/ 
شكيرية 

الرقم : /ا/11 . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة» فى بدايتها ما يشير إلى أن الناسخ 
تلميذ المؤلف. 

الخط نسخ معتاد. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
الحثفى ‏ وضسسع محمد مطسيع الحافظ /١‏ ممه 
5هإا). 


»* التحقيقات الأحمدية للدردير: 


وهو العلامة العارف بالله أبو البركات سيدى أحمد 
ابن محمد بن أحمد بن أبى حامد العدوى المالكى 
الأزهرى الخلوتى المشهور بالدردير» المولود سنة 
7ه والمتوفى سنة ١١١١اهء‏ وهو شرح له 
على منظومته المسماة ه بالخريدة البهية » فرغ من 

تأليفه سنة /ا/1١‏ 1ه. 
[356 ]1 


تحقيقات بهية: وتدقيقات سنية 


التحقيقات القدسية والنفشحات. .. 


توجد نسخ أخرى عديدة . 
( فهرس المكتبة الأزهرية */ ١717‏ ). 
* تحقيقات بهية» وتدقيقات سنية: 
وهى رسالة لعمر أفندى العطار من أبناء القرن 
الرابع عشر الهجرى » فى تحقيق معنى الوجود . 
1 ]رافعى 717/041. 
( فهرس المكتبة الأزهرية */ 1١171١‏ ). 
»* التحقيقات الفائقية فى 
مسألة الكسب والاختيارية: 
تأليف محمد فائق يك المتوفى سنة ١709‏ . 
فرغ منه فى جب سنة 1108 . 
أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 
أولها ‏ الحمد لله الذى ظهر بوجوده ... إلخ . 
نسخة مخطوطة بقلم رقعة جميل. تمت كتابتها فى 
4 نيسان سنة 1716 رومية» بخط حسن تحسين » 
الكتاب الثالث ضمن مجموعة من ورقة 54 ( ظهر ) - 
(١‏ وج ه) مسطرتها ٠١‏ سطورء فى 77,7 كا 
06اسم. 
/١(‏ مجاميع تركى طلعت ). 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية مند عام 181/٠‏ حتى نهاية 20198٠‏ 
١17/1‏ ). 
* التحقيقات القدسية والنفحات الرحمانية 
الحسنية فى مذهب السادة الحنفية: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 
مخطوط بدار إلكتب الظاهرية بدمشق . 
الرقم : 01749 . 
تأليف: أبى الإخلاص حسن بن عمار ين يموسف 
الوفائى الشرنبلالى المتوفى سنة ١59‏ 1ه/ 1199م. 


التحقيقات القدسية هى مجموعة رسائل العلامة 
الشرتبلالى» وقد جمعها بأمر شيخه محمد بن المحب 
الحنفى وعدة هذه الرسائل ستون رسالة . 

ننقل لك منها هنا ما فاتنا إيراده من قبل » ونحيل 
باقيها إلى مواضعها من الموسوعة إن شاء الله تعالى 
وفقا للترتيب الهجائى : 

. -إسعاد آل عثمان المكرم ببناء بيت الله الحرام‎ ١ 

الرقم: 559 . 

يذكر المؤلف فى مقدمة الرسالة أن سيلا عظيمًا فى 
الحرم المكى اقتلع الأحجار وأسقط ميزاب الرحمة وما 
قام عليه من الحجرء ولما بلغ خبر ذلك الوزير محمد 
باشااهتم لذلك» وجمع العلماء لينظر ما تجتمع 
عليه؛ وعرض الأمر على المؤلف فأفتى بجواز إعادة 


البناء وكيفية ذلك . 
أولها : الحمد لله الذى جعل البيت مثابة للناس 
وأمنًا غير مجحود . 


آخرها: والصلاة خلف المقام المكرم ختامّاء ولنعم 
الختام ختامها. تمت الرسالة تأليقًا فى مستهل شوال 
سنةة79١اه.‏ 

من الورقة ١‏ ل عليها مقابلة ثانية سنة 06١١ه.‏ 

” -إكرام أولى الألباب بشريف الخطاب . 

تفسير لخطاب الله لرسوله محمد يَكإورؤيته ليلة 

أولها : الحمد لله الأول الذى لم يزل عليًا كبيرًا. 

آخرها: فنظره إلينا حين يمن بنظرنا إليه لنعم 
الختامء» والغاية القصوى من منن الملك القدوس 
السلام . بتاريخ مستهل شهر شعبان سنة 44 ١٠١ه‏ 
كان انتهاء تأليف هذه الرسالة بفضل الله تعالى . 


من الورقة 74-4 عها مقابلة على نسخة المؤلف 
بيد أحمد حكم سنة 68١١ه.‏ 
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٠‏ الزهر النضير على الحوض المستدير. انظرها 
فى موضعها . 

غ ‏ الأحكام الملخصة فى حكم ماء الحمصة. 

بيان لحكم ما يفعله بعض الناس » من وضع حمصة 
فى محل من الجسد يعد كىّ محلها لإذهاب ماهو 
مضرء بإخراج شىء لا يسيل بقسوته بل يحصل رشح 
يظهر على نحو ورقة توضع على الحمصة أو خرقة» 
لإماطته بحيث لو ترك الوضع المذكور لم يبق لمحل 
الحمصة انفتاح يذهب بجملته. فهل هذا الرشح 
القاصر عن سيلانه عن المحل بقوته ينقض وضوء 
صاحبه» ويكون مبطلا لطهارته؟ . 

أولها: الحمد لله الذى شرع لنا دينًا قِيمًا غير ذى 
عوج . 

آخرها: وذكرت فيها أن التلفيق بالتحقيق فمن أراد 
ذلك فليراجعهاء وهذا اخر ما تبسر جمعه بحمد 
ألله ... 

انتهى المؤلف من تأليفها سنة 54١1ه‏ قويلت 
على نسخة المؤلف سنة ١171١١اه.‏ 

من الورقة 6-6٠‏ . 

من © إلى 4 : انظرها فى مواضعها : 

© العقد الفريد لبيان الراجح من الخلاف فى جواز 
التقليد. 

"-در الكنوز. 

المسائل البهية الزاكية على الاثنى عشرية . 

4 جداول الزلال الجارية لترتيب الفوائت بكل 
احتمال. 

4 النظم المستطاب لحكم القراءة فى صلاة 
الجنازة بأم الكتاب . 

_إتحاف الأريب بجواز استنابة الخطيب . 


تحقيق الكلام على جواز استخلاف الخطيب إذا 
سبقه الحدث» وشرح لتلك المسألة المتضمنة له فى 
الهداية وغيرها - 

أولها : الحمد لله الذى أظهر أسرار مبانى الهداية 
بالهداية اللدنية . 

آخرها: وأما إذا شرع الخطيب فى الصلاة ثم سبقه 
الحدث فله أن يستخلف من اقتدى به شهد الخطبة أو 
لم يشهدهاء إذا صلح للإمامة ليكون إماما. انتهى 
بعاشر المحرم سنة ست وأربعين وألف تأليفه . 

كتبت سنة ١7١1ه‏ وعليها مقابلة على نسخة 
المؤلف ‏ 

من الورقة ١6-١75‏ 

من ١١‏ إلى 1 : انظرها فى مواضعها: 

١‏ تحفة أعيان الفنا بصحة الجمعة والعيدين فى 
إلفنا ‏ 

النفحة القدسية فى أحكام قراءة القرآن وكتابته 
بالفارسية . 

١‏ تحفة النحرير وإسعاف الناذر الغنى والفقير 
بالتخيير على الصحيح والتحرير. 

_بلوغ الأرب لذوى القرب. 

بيان لحكم الإأجارة على الحج وحكم باقى القرب . 

أولها: الحمد لله الملك العزيز الوهاب» المانٌ على 
ذوى السعادة الأنجاب بإجابة الداعى لموجب ما سبق 
به الكتاب . 

آخرها: وقدمنا أنه بقراءة يسّ وإهدائها لأهل المقابر 
إذا دخلها يخفف عنهم يومئذ ثم لا يعود العذاب 
إليهم » ويعطى القارئُ بعدد ما فيها من الأموات 
حسئنات . 

فرغ من تأليفها سنة 55 ١٠١هعليها‏ مقابلة على 
تسخة المؤلف سنة 165١١ه.‏ 
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من الورقة 714-1565 . 

5 _بديعة الهدى لما استيسر من الهدى . 

بيان حكم الهدى وسقوطه عن الذمة واستبداله 
الصوم . 

أولها: الحمد لله المتفضل على ذوى العناية من 
الأبدء الذى متع من أراد له المزيد من فضله المزيد 
وأوجد. 

آخمرها: ويبطل الخلف لعدم انتهاء حكمه كما 
حررناء بحمد الله تعالى . 

فرغ من تأليفها سنة 51 ١٠ه‏ عليها مقابلة على 
نسخة المؤلف سنة 165١اه.‏ 

من الورقة ١1/8‏ 1817 . 

تجديد المسرات بالقسم بين الزوجات . 

فى حكم العدل بين الزوجمات فى البيتوتة والتأنيس 
فى اليوم والليلة. وحكم ما إذا كانت له زوجات 
وأمهات أولاد وسرارى . 

أولها : الحمد لله الذى خلق الإنسان وعلمه البيان» 
وأمره بالعدل والإحسان ‏ 

آخرها: فإن رسول الله يَكِيهِ جعل الخدمة التى داخل 
البيت على المرأة» والتى ارج البيت على الزوج » 
هكذا قضى بين على وفاطمة رضى الله عنهما . 

انتهى من تأليفها سنة “57 ١٠١ه.‏ عليها مقابلة على 
نسخة المؤلف سنة 165١١ه‏ . 

من الورقة 188-1417 . 

١‏ - إرشاد الأعلام لرتبة الجدة وذوى الأرحام فى 
تزويج الأيتام . 

هل للجدة تزويج الصغير والصغيرة؟ وهل مرتبتها 
ثلى الأم؟ وهل إِذا اجتمع جدتانء إحداهما لأم 
والأحرى لأب» من تقدم منهما أو تستويان فى الولاية؟ 
وما ترتيب ذوى الأرحام فى ولاية التزويج؟ . 


أولها: الحمد لله رب العالمين» والشكر له على 
التوفيق والقلم المبين . 

آخرها: هذا ما تيسر لى فهمه ... لبيان هذا الحكم 
فى هذا الشأن... 

انتهى من تأليفها سنة ١7١٠ه‏ عليها مقابلة على 
نسخة المؤلف سنة 185١1ه.‏ 

من الورقة 196-186 . 

من 18 إلى ٠١‏ : انظرها فى مواضعها . 

كشف المعضل فيمن عضل . 

4 الدرة الفريدة بين الأعلام لتحقيق حكم ميراث 
علق طلاقها بما قبل الموت بأشهر . 

كشف القناع الرفيع عن مسألة التبرع بما 
يستحق الرضيع . 

١-إيقاظ‏ ذوى الدراية لوصف من كلف السعاية . 
رسالة فى حكم المدبّر فى زمن سعايتهء وأنه 
كالمكاتب عند الإمام أبى حنيفة رحمه الله وعدد 
الصاحبين رحمهما الله حر مديون» فتتفرع الأحكام فى 
ذلك. 

أولها: الحمد لله الذى دبر الكائنات بأحسن تدبير» 
وأعتق من امتثل أمره بمنه وهو العليم الخبير. 

آخرها : واعلم هذا وكن على بصيرة فى أمره. والله 
الموفق بمنه وكرمه . 

فرغ من تأليقها سئة /51١1١ه.‏ 

من الورقة 7178-1718 . 

7 - إصابة الغرض الأهم فى العتق المبهم . 
رسالة يشرح فيها المؤلف ما جاء فى الهدأية : من 
قبول الشهادة على عتق أحد العبدين منسويًا للإمام 
الأعظم حال مرض الموثى وهو حى مع وجود نص 
الإمام الأعظم على منابذتها من غير نص مثله . 
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أولها: الحمد لله الملك العلامء وأزكى الصلاة 
وأشرف السلام على حبيبه المصطفى ذخيرة الأنام . 
آخرها: وقد بسطنا ذلك فى جواب الحادثة ما كتبناه 
فى المسودة المراجعة فى ربيع الثانى سنة 584١١ه.‏ 

قوبلت على خط المؤلف سنة 165١1ه.‏ 

من الورقة 116 ""ا7 , 

11 أحسن الأقوال للتخلص عن محظور الفعال. 

رسالة فى البر فى الأيمان. وحسن التتخلص والوفاء 
بها. 

أولها: الحمد لله الذى شرع الدين حنيقًاء وأزال بها 
إصرّاء وأجزل لمن عمل به ثوابًا وأجرًا . 

آخرها: فلا احتياج لشىء بعده لأمر قوله للمنع» 
ولا فعل لانحلال اليمين بما سبق . 

انتهى المؤلف من تأليفها سنة 75١1ه.‏ 
5ه 

من الورقة 6 "3778-11 . 

قالت المؤلفة : أوردناها لك موجزة فى حرف الألف 
084/1 نقلا عن إيضاح المكنون للبغدادي /١‏ 
لال وقد ذكر فى عنوانها « من » بدلا من ١‏ عن ؟ . 

5 إنفاذ الأوامر الإلهية بنصرة العساكر العثمانية 
وإنقاذ سكان الجزيرة العربية . 

يذكر المؤلف أنه فى العشر الأخير من رمضان سنة 
0 همافعله الفسقة من سفك الدماء فى مكة 
المكرمة» وهتك حرمات الحرم ونهب الأموال» وبلغ 
الخبر لكافل مصر لدفع هذا الكرب عن أهل الحرم 
الشريف, ولما كان هذا الجهاد من أهم الأمور طلب 
من المؤلف أن ينقل ما ورد فى المذهب بأمر من 
شيخه أبى الإسعاد بن وفاء فذكر حل الجهاد ولكن 
لا بد من الإحرام لدخول الحرم إلا إذا قصد محلا 


داخل المواقيت خارجًا عن حدود الحرم كجدة وبستان 
ينى عامر. 

أولها : الحمد لله الذى جعل السلطان ظله فى 
الأرض يأوى إليه كل مظلوم . 

آخرها: ثم لحق العسكر أولئك القوم وحصروهم 
وأخذوهم عن آخرهم» فقطع دابر القوم الذين ظلموا 
والحمد لله رب العالمين. 

فرغ المؤلف منها سنة 141١١ه‏ عليها مقابلة على 
نسخة المؤلف سنة 105١1اه.‏ 

من الورقة 4"ا؟ - 7414 . 

من ©6؟ إلى 7١‏ : انظرهما فى موضعيهما : 

60 الدرة اليتيمة فى الغنيمة . 

5 قهر الملّة الكفرية بالأذلة المحمدية . 

7_الأثر المحمود لقهر ذوي العهود. 

فيها ذكر للعهود المأخوذة على أهل الذمة» وفتاوى 
الأئمة الأزبعة . 

أولها بعد البسملة : وبعد فيقول العبد... حسن 
الشرنبلالي غفر الله له ذنوبه . 

أخرها : وأسأل الله الرحيم متوسلا بهذا النبي الكريم 
أن يحسن حال أولادى .... 

تمت تأليًا سنة 1ه بلغت مقابلة على نسخة 
المؤلف سنة 165١اه.‏ 

من الورقة 751-3781 . 

من 758 إلى 7" : انظرها فى مواضعها : 

08- سعادة الماجد بعمارة المساجد. 

4 تحقيق الأعلام الواقفين على مفاد عبارات 
الواقفين . 

حسام الحكام المحقين لصد البغاة المعتدين 
عن أوقاف المسلمين . ١‏ 


0 
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١‏ تحقيق السسؤود باشتراط الريع أو السكنى فى 


الوقف للولد. 
7 فتح بارى الألطاف بجدول طبقات مستحقى 
الأوقاف . 


“1 الابتسام بأحكام الأفحام ونشق نسيم الشام . 

يذكر المؤلف أنه لما سئل عن الحادثة التى أجاب 
عليها برسالة: فح بارئْ الألطاف بجدول طبقات 
مستحقى الأوقاف» وعلى هذا السؤال جواب مفتى 
الشام الذى جنح فيه إلى ما لا يجب . فألف المؤلف 
هذه الرسالة لإزالة الالتياس وتحرير حكم الحادثة 


بنص المذهب . 

أولها : الحمد لله القادر الحكيم» الشهيذ على كل 
شىء وهو به عليم . 

آخرها: الحمد لله الذى منَّ علىّ بهذا فى الأزل قلم 
يتبدل . 


تمت تأليقًا سنة ١٠١ه‏ عليها مقابلة على نسخة 
المؤلف سنة 165١١اه.‏ 

من الورقة 3315-8917 

4" _بديعة مهمة متعلقة بنقض القسمة . 

رسالة فى السؤال فى مسألة الوقف على الأولادء 
والإشارة إلى التسوية بين عبارة السبكى والخصاف» 
وبيان الرد على صاحب الأشباه . 

تأليف نور الدين على بن محمد الشهير بابن غانم 
المقدسى المتوفى سنة 5 ١٠٠ه‏ قال الشرنبلالى: 


هو عادة المؤلف ... ثم قال: كانت هذه الرسالة على 
يد ... حسن بن عمار الشرنبلالى . 
عليها مقابلة على تسخة الشرنبلالى سنة 05١1ه.‏ 
من الورقة 18-7197" . 


0" نفيس المتجر بشراء الدرر. 


انظرها فى موضعها . 
-بسسط المقالة فسى تحقيق تأجيل وتعليق 
الكفالة . 


رسالة فى شرح مسألة الكفالة» وما قال فيها صاحب 
الهداية؛ وما رد عليه الزيلعى صاحب الكنزه وما قاله 
المؤلف فى هذه المسألة . 

أوتها : الحمد لله الذئ منّ على من شاء بما شاء من 
جزيل النعمة» ووفق من أراد إلى محجة الصواب 
بمحض الجرد والكرم . 

آخرها : فعلى تقدير صحة كون هذه المسألة دليلاً 
على أن تعليق الكفالة بشرط غير متعارف جائز لاشك 
أن يصح التعليق فيهاء فلا يكن دليلاً على ما فهمه 
من الهداية من أن الكفالة صحيحة والشرط باطل بل 
يكون رواية أخرى غيرها فلا يتم مدعاه انتهى. وهذا 
ماتيسر. 

انتهى من تأليفها سنة 51١‏ ١٠ه‏ عليها مقابلة على 
نسخة المؤلف سنة 165١١اه.‏ 

من الورقة "1757-73 

7 النعمة المجددة بكفيل الوالذة . 

انظرها فى موضعها . 


شرّفت رسائلى بحفظها لانفرادها فى بايها . 8 الاستفادة من كتاب الشهادة . 

أولها: الحمد لله الموفق للسداد» الهادى إلى سبيل مسائل فى الشهادة وتحملها وأدائها وقبولهاء 
الرشاد . والكلام فى القضاء وتوليه . 

آخرها: ولم يأت بكلامه ولا يبعد» فإنها بغير خط أولها : الحمد لله عالم الغيب والشهادة» حافظ من 
الشيخ المؤلف حتى إنه لم يذكر تاريخ التأليف كما أكرمه عن أن يخالف لسانه فؤاده. 
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آخرها: تعارضت بيّئة الرد والإجازة فى بيع الفضولى 
فبيئة المشترى أولى . والله سبحانه أعلم . 

انتهى من تأليفها سنة 517 ١٠١ه‏ عليها مقابلة على 
تنسخة المؤلف سنة 165١١ه.‏ 

من الورقة 71/1784 

من 9" إلى 5١‏ : انظرها فى مواضعها . 

الدر الثمين فى اليمين. 

+ الحكم المسند بترجيح بيّئة ذى اليد. 


١‏ - تنقيح الأحكام فى حكم الإبراء والإقرار 
الخاص والعام . 


7 - إيضاح الخفيات لتعارض بينة النفى 
والإثبات. 

فى رجل أقام البرهان على أنه أبرأه غريمه هذا مما 
له عليه من كذا وأنه يستحق بذمته ثمن أمتعة اشتراها 
منه بشاريخ كذا بمصر فعارضه خصمه بأنه كان فى 
ذلك التاريخ مقيمًا بالفيوم وأنكر صدور الإبراء والشراء 
وأقام البينة على مقامه بالفيوم إذ ذاك فأى البراهين 
يقدم؟ وهل إذا شهد بإقامته بالفيوم جمع كبير يقدم 
على بيّنة الآآحر... 

أولها : الحمد لله الذى أحكم محكم الآيات . 
آخرها: ولو شهدا بذلك فى يوم متفرقين وبينهما من 
الأيام مقدار ما يسير الراكب من الكوفة إلى مكة جازت 
شهادتهما. 

انتهى تأليفها سنة 86٠‏ ١٠١ه.‏ 

كتبت سنة 11 ١٠اهاء‏ 

عليها مقابلة على نسخة المؤلف سنة 187١ه.‏ 

من الورقة 5٠7*‏ 417 . 

من "4 إلى 5 2 : انظرها فى مواضعها : 

41 واضح المحجة للعدول عن خلل الحجة . 


5 تذكرة البلغاء النظار بوجوه رد حجة الولاة 
النظار. 

5 مِنّة الجليل فى قبول قول الوكيل . 

1 رسالة فى قبول قول الوكيل . 

57 الدرة الثمينة فى حمل السفينة . 

8 -مفيدة الحسنى لدفع ظن الخلو بالسكنى . 

- نزهة أعيان الحزب بالنظر لمسائل الشرب . 

- سعادة أهل الإسلام بالمصافحة عقب الصلاة 
والسلام . 

-١‏ حفظ الأصغرين عن اعتقاد من زعم أن الحرام 
لايتعدى لمتين . 

57 تحفة الأكمل والهمام المصدر فى بيان جواز 
لبس الأحمر. 

5 غاية المطلب فى الرهن إذا ذهب . 

4 -نظر الحاذق النحرير فى فكاك الرهن والرجوع 
على المستعير. 

6 - إتحاف ذوى الإتقان بحكم الرهان . 

يذكر المؤلف أنه ورد سؤال عن وارث اشترى عقارا 
كان رهنًا تحت يد مورثة ووقفه فما حكم ذلك؟ فأجاب 
عالم حنفى بقوله: إن شراءه باطل ووقفه باطل» ثم 
رفع إلى المؤلف فخالفه فى الجواب وبيّن ذلك في 
هذه الرسالة . 

أولها: الحمد لله ملهم الصواب» وميسر الأمور 
الصعاب. 

آخرها: ليعلم من يريد الخلاص ... صعوية العلم 
واستخراج أحكامه الغامضة والمشكلة ولا يقدم لمجرد 
رأيه من غير روية ورسوخ قدم فى حكم . 

فرغ منها المؤلف سنة /01١٠1١ه.‏ 

عليها مقابلة على نسخة المؤلف سنة ١١65‏ . 


ا 2 


ا 15 


التحقيقات القدسية والنفحات الرحمانية. .. 


من الورقة 976-671 . 

75 الاقناع فى الراهن والمرتهن إذا اختلفا فى رد 
الرهن ولم يذكر الضياع . 

رسالة فيمن يقبل قوله من الراهن والمرتهن إذا اختلفا 
فى رد الرهن . 

أولها: الحمد لله المنعم الوهاب والصلاة والسلام 
على سيدنا محمد الممدوح بمحكم الكتاب. 

آخرها : أو لا ضمان أصلاً نظرًا للأمانة وإقرار الراهن 
بعدم قضاء الدين» أو يضمن كل القيمة . 

تمت تأليفًا سنة 1 ١٠١ه‏ عليه مقابلة على نسخة 
المؤلف سنة ١١65‏ . 

من الورقة /1؟5 067١-5‏ . 

من لاه إلى ٠١‏ : انظرها فى مواضعها : 

01 - رقم البيان فى دية المفصل والبنان . 

النص المقبول لرد الإفتاء المعلول بدية 
المقتول . 

4 - الفوز فى المآل بالوصية بما جمع من المال. 

. نتيجة المفاوضة لبيان شرط المعاوضة‎ ٠ 

هذه هى رسائل الشرنبلالى الستون. أما المجموع 
الذى وردت به فوصفه كما يلى: 

الرقم : 0744 . 

نسخة قيمة» عليها مقابلات على نسخة المؤلف 
سئة 157١ه‏ على يد أحمد حكم ومقابلات أخرى. 
وعليه تملك للعلامة الشهير محمد أمين بن عابدين» 
تلفت أطراف بعض الأوراق فذهيت ببعض الكلمات . 

الخط نسخ معتاد. كتب سنة 171١ه‏ كما جاء فى 
آخر الرسالة االثانية . 


عدد أوراقه 048 الاس 181٠١‏ سم. 


المراجع: معجم المؤلفين ”* 7 ا م 


١للاء‏ هدية العارفين /١‏ 0554-1747 فهسرس 
الخديوية */ .7١‏ 

الرقم: 1745 . 

فيها رسالة : سعادة أهل الإسلام بالمصافحة عقيب 
الصلاة والسلام . 

نسخة جيدة» ضمن مجموع رسائل تاريخية وفقهية 
وصوفية » عليها تملكات كثيرة منها ساسم محمد بن 
محمد ين عبد الرزاق» وآخر باسم عبد الرحمن بن 
يحيى الأيوبى» وآخر باسم محمد عبد الرحيم 
الخطيب واخر باسم محمد رشيد قزيها . 

الخط نسخ جيد وجميل كتبه محمد بن محمد بن 
عبد الرزاق الخطيب بجامع تنكز سنة 417١١1ه.‏ 

[5-4١1]ق‏ الس 15١‏ داسم. 

الرقم : لالا"اه . 

فيها رسالة: تحفة الأكمل والهمام المصدر لبيان 
جواز لبس الأحمر. ْ 

نسخة جيدة» مجدولة بالذهب» الورقة الأولى مزينة 
برسوم مذهبة ( سر لوحة ) وتزيينات جميلة. وهى 
ضمن مجموع رسائل فى الفقه للحانوتى والعمادى . 

الخط نسخ جيد» كتب سنة ١8١اه.‏ 

[710-9]ق لالاس ١اءاعاسم.‏ 

نسخة رابعة . 

.415٠ الرقم:‎ 

فيها رسالة : تنقيح الأحكام فى حكم الإبراء والإقرار 
اشخاص والعام . 

نسخة جيدة» ضمن مجموع رسائل فقهية؛ عليها 
وقفية نقيب السادة الأشراف محمد سعيد آل حمزة 
على المكتبة الظاهرية . 


التحقيقات القدسية والنفحات الرحمانية. .. 


تح خامية. 
الرقم: 11785. 
فيها الرسائل التالية: 
١‏ تحقيق الأعلام الواقفين على مفاد عبارات 
الواقفين . 
من الورقة ٠ , 7١1١-17٠8‏ 
37 ب حسام الحكام المحققين عبد البغاة المعتدين 
عن أوقاف المسلمين . 
من الورقة .774-11١١‏ 
٠‏ تحقيق السؤدد باشتراط الريعه أو السكنى فى 
الوقف الولد. 
من الورقة 779-514 
4 فتح بارى الألطاف بجدول طبقات مستحقى 
الأوقاف . 
من الورقة 774-1576 


نسخة جيدة » ضمن مجموع فى عدة علوم . 


[784-6]ق الاس ١7كاهاسم.‏ 

نسحخة سادسة . 

رقم : لفرت 

فيها رسالة در الكنوز مع شرحها. 

نسخة جيدة. عليها تملكات منها باسم أحميد 
المحلاوى سنة 175/89ه. 

الخط نسخ جيد» المتن كتب بالحمرة . 

نسخة سابعة . 


الرقم: 6014 . 
فيها رسالة : الدرة اليتيمة فى الغنيمة . 


نسخة جيدة وحديثة » ضمن مجموع فيه عدة علوم . 

الخط نسخ جيد وجميل » كتبه محمد شكرى 
الاسطوانى مفتى الشام سنة 1757ه. 

[45-55]ق واس 177<ا”“اسم. 


نسلخة ثامنة . 


. 8751١ الرقم:‎ 

فيها رسالة : جداول الزلال الجارية لترتيب الفوائت 
بكل احتمال . 

نسخة جيدة» ضمن مجموع فيه رسائل فقهية . 

الخط نسخ معتاد . 


[-07١٠]ق‏ لاس 0 ١”«اءاسم.‏ 


نسخة تاسعة. 


الرقم: ٠١684‏ . 
فيها رسالة: الأحكام الملخصة فى حكم ماء 


الحمصة. 

نسخة جيدة» عليها تملك سنة 185 اه. 

الخط نسخ جميل . 

نسخة عاشرة . 

.355٠5 الرقم:‎ 

فيها رسالة: فتح بارئ الألطاف بجدول طبقات 
مستحقى الأوقاف . 


نسخة عادية . الخط معتاد. 
لاق لاس 150<ا7اسم. 
نسخة حادية عشرة. 
الرقم: 501١17‏ . 
فيها الرسائل التالية: 
١‏ الدرة الفريدة بين الأعلام لتحقيق حكم ميراث 
من علق طلاقها بما قبل الموت يشهر وأيام . 
من الورقة 38-1١‏ . 


التحقيقية والعقلية 


- كشف القناع الرفيع عن مسألة التبرع بما يستحق 


الرضيع . 

من الورقة 74-14 . 
"*- إيقاظ ذوى الدراية لوصف من كلف السعاية . 

من الورقة 3760 ه77 . 
5 -إصابة الغرض الأهم فى العتق المبهم . 

من الورقة 5١-75‏ . 
_أحسن الأقوال للتخلص عن محظور الفعال . 

من الورقة 47 "01 . 
5-الدرة اليتيمة فى الغنيمة . 

من الورقة 5-66 . 


نسخة جيدة وحديثة . 
الخط نسخ معتاد. 
( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية:» الفقه 
الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ 0195-١197 /١‏ . 
انظر الى . 
» التحقيقية والعقلية: 
من أنواع الاستعارة. جاء عنها فى أرجوزة عيد 
الرحمن بن محمد الأخمضرى الموسومة بالجوهر 
المكنون فى الثلاثة فنون هذان البيتان: 
عق ل تتَحقيقِ ةتاسلا راوًا 
كا شرقت بَصَائرٌ الصّوفية 
شم انسور .< إل ٠.‏ 3 . 
( متن الجوهر المكنون ط مصطفى البابى الحلبى 
وأولاده بمصرء الطبعة الأخيرة ؟/الاه 1987م / 
١6‏ ). 


التحكيم 


وقد شرحها الشيخ أحمد الدمنهورى فى « .حلية 
اللب المصون » فقال: 

قسَّنم الاستعارة إلى تحقيقية وتخييلية» فمسراده 
بالعقلية التخييلية بدليل المقابلة» فالاستعارة إن تحقق 
معناها حسًّا نحو رأيت أسدًا فى الحمّام» أو عقلاً نحو 
#اهدنا الصراط المستقيم»» فإن المستعار له قواعد 
الدين وهى محققة عقلاء فالاستعارة تحقيقية» وإن لم 
يتحقق لا حمًّا ولا عقلاً بل كان أمرًا متوهمًا فالاستعارة 
تخييلية كالأظفار فى أنشبت المنيّة أظفارها ؛ فقوله 
«كأشرقت» إلخ . مثال للاستعارة التحقيقية المتحقق 
معناها عقلاً» إذ المستعار منه الاستنارة بالنور 
المحسوس » والمستعار له انشراح الصدر واتساعه . 

( حلية اللب المصون بشرح الجوهر المكنون للشيخ 
أحمد الدمنهورى» المطبوع بهامش شرح عقود 
الجمان للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطي ط 
مصطفى البابى الحليى وأولاده بمصر 1108ه - 
وام/ 17130016). 


* التحكيم: 


إشارة إلى التحكيم بين على بن أبى طالب 
ومعاوية. وكان أبو موسى الأشعرى حكما عن على 
وعمرو بن العاص حكما عن معاوية» فخدع عمرو أيا 
موسى الأشعرى بأن اتفق معه على أن يخلع كل واحد 
منهما صاحبه.؛ ويقيم المسلمون لهم خليفة 
يختارونه . وتقدم أبو موسى وأشهد مسن حضر أنه 
خلعهماء فواقق عمرو على خلع على ولم يخلع 
معاوية. وبقى الأمر لمعاوية. 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / "عن صبح الأعشى للقلقشندى 
)2 


قال صاحب العقد الفريد: قال أبو الحسن: لما 
كان يوم الهديرء وهو أعظم يوم بصفين» زحف أهل 


التحكيم التحكيم بين الزوجين 
العراق على أهل الشام فأزالوهم عن مراكزهم » حتى ويسجل أمير الشعراء أحمد شوقئ حادثة التحكيم 


انتهوا إلى سرادق معاويةء فدعا بالفرس وهم 
بالهزيمة» ثم التفت إلى عمرو بن العاص وقال له: ما 
عندك؟ قال: تأمر بالمصاحف فترفع فى أطراف 
الرماح » ويقال: هذا كتاب الله يحكم بيننا . 

فلما نظر أهل العراق إلى المصاحف» ارتدعوا 
واختلفوا: قال بعضهم نحاكمهم إلى كتاب الله وقال 
بهم لا نحاكمهم؛ لأنا على يقين من أمرنا ولسنا 
على شك. ثم أجمع رأيهم على التحكيم . ( العقد 
الفريد 0/ م )ل 

وقال صاحب نهاية الأرب : 

قال. ولما جاء وقت اجتماع الحَكميْن أرسل علي 
رضى الله عنه أربعماثة رجل عليهم شُريح بن هانئ 
الحارثى » وأرسل عبد الله بن عباس يصلى بهم ويلى 
أمورهم ٠‏ ومعهم أبو موسى الأشعرى . وأرسل معاوية 
عمرو بن العاص فى أربعماثئة من أهل الشام» حتى 
توافوا من دُومة الجندل بأذرح ( نهاية الأرب ١؟/‏ 
.)1١75‏ 

ودومة الجندل اسم مكان» ونوافيك به فى موضعه 
إنشاء الله تعالى . 

( العقد الغريد لابن عبد ربه ‏ بتحقيق محمد سعيد 
العريان 0/ 2٠١‏ ونهاية الأزب فى فتون الأدب 
للنويرى ‏ تحقيق محمد رفعت فتح الله» ومراجعة 
إبراهيم مصطفى ١57 2167 /٠١‏ . انظر أيضًا تاريخ 
الإسلام للذهبى ”7/ 71 5 لالاء والدولة الأموية ‏ 
د. يوسف العش . دار الفكر. دمشق . الطبعة الشانية 
05ه-_40وام/ 7 ل 
مناقب آل النبى المختار للشيخ سيد الشبلنجى / 84 

.١-‏ والفخرى لمحمسد بن على ين طباطبا 
المعروف بابن الطقطقى ‏ راجعها وتقّحها محمد 
عوض إبراهيم والأسشاذ الشيخ على الجارم / /41- 
5 . 


فى الأيات التالية من قصيدة له نظمت سنة 2١98‏ 
ومشيرًا إلى أصحاب معاوية» الذين رفعوا المصاحف 
على أطراف الأسنة ونادوا عليًّا وأصحابه أن ينزلوا 
وإياهم على كتاب الله؛ فأمر على أصحابه أن يكفوا 
عن الحرب : 
أسمعت ببالحكَمِيْن فى ال 
إسلام يوم( الجسددل)؟ 
فى الفتنة الكبسرى وللو 
رضى الصحابةٌ يومذ / 
لك بباكتاب المُسرّل 
وهم المصسابيحٌ السروا 1 
عن النبى الس رسلٍ 
قالواالكتابُوقام كُل 
لسلشك روم وؤول 
تم 1 
وييةً) وضااقق بها (عَلى) 
رجعوا لظم كالطبا ١‏ 
تع فى افوس م صصُلٍ 
نز لواعلى حكم القلو 
ئ وعة رأى الأخيل 
الأخيل : فى البيت الأأخير: الأكثر حيلة . 1 1 
( الشوقيات لأمير الشعراء أحمد شوقى طبعة مكتبة 
مصر /١‏ 158» وطبعة وزارة المعارف العمومية / 
)ل 
اتحكيم بين الزوجين: 
قال تعالى : + وإِنْ خة 9 حِفْتُمْ سِقَاقَ بَْنِهمَا فابعَنُوا حكمًا 


تحكيم الكتاب والسنة 


ءءء كر فد 7 8 2 1 
مِنْ آهْلِهِ وَحَكمًا مِنْ أهْلِهًا إِنْ ُريدا إصلاحا يُوَقْقٍ الله 


بينهما ©[ النساء: 8" ]. 

يقول السيد محمد رشيد رضا : الخلاف بين الزوجين 
قد يكون بنشوز المرأة وقد يكون بظلم من الرجل » 
فالنشوز يعالجه بأقرب التأديبات الثلاثة المبيئة فى الآية 
التى قبل هذه الآية [ النساء: 4” ] فإذا تمادى هو فى 
ظلمهء أو عجز عن إنزالها عن شذوذها وخيف أن 
يحول الشقاق بينهما دون إقامتهما لحدود الله تعالى 
فى الزوجية بإقامة أركانها الشلاثة : السكون والمودة 
والرحمة ‏ وجب على المؤمنين المتكافلين فى 
مصالحهم ومنافعهم أن يبعثوا حكمًا من أهله وحكما 
من أهلهاء عارفيّن بأحواله وأحوالهاء ويجب على 
هذين الحكمين أن يوجها إرادتهما إلى إصلاح ذات 
البين» ومتى صدقت الإرادة كان التوفيق الإلهى 
رفيقهما إن شاء الله تعالى. ويجب الخضيع لحكم 
الحكمين والعمل به» فخوف الشقاق توقعه بظهور 
أسبابه . والشقاق هو الخلاف الذى يكون به كل من 
المختلفين فى شق أى فى جبانب. والحكم 
الخصمين . والمراد ببعثهما إرسالهما إلى الزوجين 
لينظرا فى شكوى كل منهماء ويتعرفا ما يرجى أن 
يصلح بيتهماء ويسترضوهما بالتحكيم» وإعطاؤهما 
حق الجمع والتفرق . 

( نداء للجنس اللطيف يوم المولد النبوى الشريف- 
السيد محمد رشيد رضا/ 2”5 /7”1 ), 

* تحكيم الكتاب والسنة: 


من أدب المواعظ قول الإمام ابن قو الجوزية : لما 
أعرض الناس عن تحكيم الكتاب والسّنْةَ والمحاكمة 
إليهماء واعتقدوا عدم الاكتفاء بهماء وعدلوا إلى الآزاء 
والقياس والاستحسان وأقوال الشيوخ » عرض لهم من 
ذلك فساد فى فطرهم» وظلمة فى قلوبهم» وكدر فى 
القامكين لحي ف خقرلهية وششهع عله الأثرره 


وغلبت عليهم حتى ربى فيها الصغيرء وهرم عليها 
الكبيرء فلم يروها مُنكرًا فجاءتهم دولة أخرى قامت 
فيها البدع مقام السَّننء والنفس مقام العقل» والهوى 
مقام الرشدء والضلال مقام الهدى. . والمنكر مقام 
المعروف» والجهل مقام العلم» والرياء مقام 
الإخلاص»ء والباطل مقام الحق» والكذب مققام 
الصدق. والمداهنة مقام النصيحة. والظلم مقام 
العدل» فصارت الدولة والغلبة لهذه الأمور وأهلها هم 
المشار إليهم وكانت قبل ذلك لأضدادها وكان أهلها 
هم المشار إليهم . 

فإذا رأيت دولة هذه الأمور قد أقبلت» وراياته قد 
تُصبت » وجيوشها قد يُكبت» فبطن الأرض والله خير 
من ظهرهاء وقلل الجبال خير من السهول» ومخالطة 
الوحش أسلم من مخالطة الناس . 

اقشعرت الأرض وأظلمت السماءء وظهر الفساد فى 
البر والبحر من ظلم المّجرة» وذهبت البركات. وقلت 
الخيرات» وهزلت الوحوش». تكدرت الحياة من فسق 
الظلمةء وبكى ضوء النهار وظلمة الليل من الأعمال 
الخبيثة » والأفعال الفظيعة» وشكا الكرام الكاتبون 
والمعقبات إلى ربهم من كثرة الفواحش وغلية 
المنكرات والقبائح . وهذا منذر بسيل عذاب قد انعقد 
غمامه» ومؤذن بدليل بلاء قد ادلهم ظلامه» فاعزلوا 
عكري السبيل بدوية نصوح ما دامت التوبة 

ممكنة» وبابها مفتوح» وكأنكم بالباب وقد أغْلق 

وبالرهن وقد غلق وبالجناح وقد علق # وسيعلم الذين 
ظلموا أىّ مُنقلب ينقلبون 4 [ الشعراء : /117؟ ]. 

اشعر نفسك اليوم فإن السوق قائمة. والثمن 
موجودء والبضائع رخيصة » وسيأتى على تلك السوق 
والبضائع يوم لا تصل فيها إلى قليل ولا كثير» ذلك يوم 
التغابن» يوم يعض الظالم على يديه ا 


التحليل الطبى تحمل الحديث 
إذا أنت لم تس رحل بزاد من التّقَئ على التحليل» فقد طمس وجه الأدب» وكان فيه ضرر 
وأبصرت يوم الحشر مَّن قد تزودا يعم فزجر رسول الله بل باللعن» لأنه نكاح دلسة 
ندمت على أن لاتكون ها وخدعة وغرور لا رغبة فيه . 
وإنك لم ترصد كما كان أرْصَّدا ( النهنات لالى عد الل محمد بن على السكيع 


( الفوائد للإمام شمس الدين أبى عبد الله بن قيم 
الجوزية / 48 44 ). 
١‏ التحليل الطبى: 
انظر: التفسرة . 
؛ التحليل والمحلل: 
من المنهيات . 
قوله يك ونهى عن المطلقة أن تتزوج زوجا آخر 
يحلها للأول» ونهى الذى تزوجها ليحلها للزوج الأول» 
ونهى زوجها الأول إذا علم ذلك» فإن الله تعالى لعن 
الذى يفعل ذلك فى المُستجل والمُستحّل له. ( أبو 
داود: كتاب التكاح؛ باب 15 ( فى التحليل ) حديث 
»٠٠/ ٠57‏ والترمذى : كتاب النكاح» باب فى 
المحلل والمحلل له. حديث ١١١4‏ . واين ماجه: 
كتاب النكاح» باب المحلل والمحلل له حديث 
5 . والنسائى : كتاب الطلاق»؛ باب إحلال 
المطلقة ثلاثا. وأحمد: الجزء الأول ص "الى /الىم» 
لو لاحل لكل ل حمل وم نمق 
0١‏ 55 . والثانى ص ؟77". والدارمى : كتاب 
التكاح» باب 07 . 
فهذا التحليل مخادعة., لأن الله تعالى أدب 
المؤمنين» وأمرهم بالطلاق للعدّة» وهو أن يطلقها 
طاهرا فى طهر لم يجامعها فيه فلما طلق ثلاثا جميعا 
كان ذلك معصية وزورا. فإن طلقها واحدة للسّنة» ثم 
واحدة عذْر فى الثنتين» ولم يعذر فى الثالشة» فقيل 
له : لا تحل لك بعد الثالئة حتى تنكح زوجا غيرك» 
كى تتأدب وتحذر» فلا تطلق ثلاثا. فإذا ذهب يعمل 


الترمذى ‏ دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت / 
11١0‏ . انظر أيضًا روح المعانى فى تفسير 
القرآن العظيم والسبع المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 
١‏ 175 وما بعدهاء والبحث المستفيض للإمام ابن 
تيمية فى الفتاوى » ط دار الغد العربى ج7 م7/ 717 
-108). 
* تحلية الشبعان فى ما زوى فى 

ليلة النصف من شعبان: 

للشيخ شمس الدين محمد بن طولون الدمشقى , 
رسالة أولها : الحمد لله الذى أسبل ذيل الليل ... إلخ 
(كشف ١/70/4؟).‏ 

تحمل الحديث: 

تحمل الحديث : أخذه بطرقه المختلفة» تلقّيه عن 
المشايخ ( معجم مصطلحات توثيق الحديث / )0 
وتحمل الحديث : أخذه عمن حدث به عنه . 

وشروطه ثلاثة : 

١_التمييز‏ وهو فهم الخطاب ورد جوابه على 
الصواب والغالب أن يكنون عند تمام سبع سنين . 

فلا يصح تحمل من لا تمييز له لصغر وكذلك لو 

. العقل : فلا يصح تحمل المجنون والمعتوه‎ ١ 

٠‏ - السلامة من الموانع : فلا يصح مع غلبة نعاس 
أو لغط كثير أو شاغل كبير ( مصطلح الحديث / 
06 

قال ابن الصلاح: 

يصح تحمل الصغار الشهادة والأخبار» وكذلك 


تحمل الحديث 


الكفار إذا دوا ما حملوه فى حال كمالهمء وهو 
الاحتلام والإسلام . 

وينيغى المبادرة إلى إسماع الولدان الحديث 
النبوىّ . والعادة المطردة فى أهل هذه الأعصار 
وما قبلها بمدد متطاولة : أن الصغير يُكتب له حضور 
إلى تمام خمس سنئين من عمره» ثم بعد ذلك يُسمّى 
سمامًاء واستأنسوا فى ذلك بحديث محمود بن 
الرييع : أنه عقل مَجَّةَ مجها رسول الله يك فى وجهه 
من دلو فى دارهم وهو ابن خمس سنين: رواه 
البخارى»: فجعلوه فرقًا بين السماع والحضور فى 
روايته : وهو ابن أربع سنين» وضبطه بعض الحقاظ 
بسن التمييز. وقال بعضهم: أن يضرق بين الذّابة 
والحمار. وقال بعض الناس : لا ينبغى السماع إلا بعد 
العشرين سنة» وقال بعض : عشر. وققال أخصرون: 
ثلاثون. والمدار فى ذلك كله على التمييز» فمتى كان 
الصبى يعقل كُتب له سماع . 

قال الشيخ أبو عمرو: وبلغنا عن إبراهيم بن سعيد 
الجوهرى أنه قال: رأيت صبيا أبن أربع سنين قد حمل 
إلى المأمون قد قرأ القرآن ونظر فى الرأى» غير أنه إذا 
جاع يبكى . اه. 

وعن تحمّل الحديث ومنى يصح تحمّله أو يستحب 
يقول الحافظ زين الدين عبد الرحيم العراقى فى 


ألفيته : 
فى كُفسره» كَسدَا صَّبَى خََلاً 
ةلسو ٠‏ ومع 
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كُومْهنَاوردٌ . كِالسَبْطيِنَ مَعْ 
إِحُضَارأهْل العلم للصبيانء كم 


وَطَلَبُ | لْحَديث فى العتشرين 
00 


من ةالزير حب حينٍ 
وَهْوَلَدَى عَقِ هأفل الكُوفَه 

وَالْعَضْرٌ فى الْبِصّرّة كالمألوقة 
وفى القللائين لأهل الشام 

مويه وكا 
وَهْوَابِنُ حَمسّة وقيل: أَريْعَة 


ولس في 2# 7 عه 32 


5 الصحرات نميه الست 

مسرا دجتسو انتسبينا 
وَقيلٌ لابن حُبَل: ف رجل؟ 

تقال: :ا لخمس عتشكترهة التَحَملٌ 


يجوز لآفى دُونقاه قَنَلَطَه 


ع ع عم 


قتتنال: : إِدَا عأقسهة وَضَبَطَسة 


وقيل: مَنْبَيْنْ لحمّار لبر 

قِسرَّق سَامعٌ» وَمَنْلَحضَر 
قال به الحَمالٌ» وان المُقرِى 

سَمّعَ لابن أَربعٍ ذى د قر 


( ألفية مصطلح الحديث/ 3184 1940). 


لتنا 


تحمل الحديث 


ويقول الإمام السيوطى أيضًا فى ألفيتهء مع ملاحظة 
أن كل مسا كان بين قوسين فهو من زيادات السيوطى 
على ألفية العراقى 
١‏ -ومَنْ بَكُفْرٍ أَؤْصِبى قَذْحمَلاً 
أو نهو )تم زوى إأكقتلا 
١‏ - يَقْبَلُهُ الْجَمْهُودُ والمسّتَهدٌ 
لآسِنّ للْحَمْل بَل الْمُئَ َه 
؟* اال اليا 
سند بترا وَيَده الج[َوبَا 
- ومسا وا عَنْ أَحْمَد بْنٍ حَنْيلٍ 
وتَجْل مَارُونَ عَلَى ذَا(لَزرلٍ) 
ه - وََالِبَا يَحْصُلٌ إِنْ حَنْن غَبَرْ 
2 نه الْجُلُ به مع اشيه 7 
١‏ - ونه وَضَبْطُّهُ حَنِتُ انتقذ 
(وَإنْيْعَدمْ قبل هلق ةأَسَد) 
ويعلق العلامة محمد أحمد شاكر رحمه الله على 
البيت الثانى مع ملاحظة أن ترقيم الابيات يتبع ترتيبها 
كما أوردناها هنا فيقول (ص95١1-/!11١هامش :)١‏ 
البيت؟ : من شرط الراوى أن يكون مسلمًا بالعًا. 
إنما هذا يشترط حين الأداء» أو حين يروى الحديث 
0 10 
ل 
قبلنا روايته . وكذلك الصغير إذا كان يفهم ما يسمعه أو 
يراه ويميزه ثم رواه بعد بلوغه قبلنا روايته أيضًا. ومثل 
ذلك الفاسق حين التحمل إذا صار عدلا حين الأداء . 


البيت 4 : يشير إلى « هارون » بأنه موسى بن هارون 
الحمّال أحد الحفاظ . 1 


البيت 7: اختلفوا فى السن التى يصلح فيها الصبى 
للرواية : فنقل القاضى عياض أن أهل الحديث حددوا 
أول زمن يصح فيه السماع للصغير يخمس سنين» قال 
ابن الصلاح : : وعلى هذا استقر العمل بين أهل 
الحديث ؛ واحتجوا يما رواه البخارى عن محمود بن 
الربيع قال: « عقلت من النبى يإ مجة مجها فى 
وجهى من دلو وأنا بن خمس سنين ؛ . قال النووى 
وابن الصلاح  :‏ والصواب اعتبار التمييزء فإن فهم 
الخطاب ورة الجواب كان مدير مبحيم السماع: وإن 
لم يبلغ خمساء وإلا فلا » وهذا ظاهر. ولا حجة فيما 
احتجوا به من رواية محمود بن الربيع» لأن الناس 
تختلف فى قوة الذاكرة» ولعل غير محمود بن الربيع 
لا يذكر ما حصل له وهو ابن عشر ستين» وأيضًا فإن 
ذكره مجة وهو ابن خمس لا يدل على أنه يذكر كل 
ما رأى أو سمع . والحق أن العبرة فى هذا بأن يميز 
الصبى ما يراه ويسمعه.ء وأن يفهم الخطاب ويردٌ 
الجواب . وعلى هذا يحمل ما روى عن موسى بن 
هارون الحمال» فإنه سثل :|«امتى يسمع الصبى 
الحديث؟ » فقال: ( إذا فرق بين البقرة والحمار». 
وكذلك ما روى عن أحمد بن حنبل» فإنه سئل عن 
ذلك؟ فقال: « إذا عقل وضبط »© فذكر له عن رجل أنه 
قال: «لا يجوز سماعه حتى يكون له خمس عشرة سنة 
؛ فأنكر قوله هذا وقال: « بئس القول ! فكيف يصنع 
بسفيان ووكيع ونحوهما؟ !). 

هذا فى السماع والرواية . وأما كتابة الحديث وضبطه 
فإنه لا اختصاص لهما بزمن معين؛ بل العبرة فيهما 
باستعداده وتأهله لذلك . وذهب الناظم إلى أن تقديم 
الاشتغال بالفقه على كتابة الحديث أسدّ وأحسن» 
وهو كما قال فى تعلم مبادى الفقه» لافى التوسع 
فيهء فإن الاشتغال بالحديث والتوسع فيه بعد تعلم 
مبادئ الفقه ‏ يقوى ملكة التفقه فى الكتاب والسنة فى 
طالب العلم ويضعه على الجادة المستقيمة فى 


تحمل الحديث 


استنباط الأحكام منهماء وينزع من قلبه التعصب 
للكراء والأهواء . 
وعندى أنه ينبغى لطالب العلم المشتغل بالحديث 
أن يكثر من درس الأذب واللغة حتى يحسن فقه 
الحديث» وهو كلام أفصح العرب وأقومهم لساتاء 
يي . ١‏ ه_( ألفية السيوطى فى علم الحديث / ١١8‏ 
111). 
وطرق تحمل الحديث ثمانية هى : السماع. القراءة 
على الشيخ ( أو العرض ) ء الإجازة» المناولة؛ 
المكاتبة» الإعلام؛ الوصية» الوجادة. ( انظر كلا 
تحت عنواته ) . 
وقد جمعها الناظم فى الأبيات التالية» مع ملاحظة 
أننا احتفظنا بأرقام الأبيات كما وردت فى النص . قال 
الناظم ( فتح الفتاح/ 59 954 ): 
5 - ودوتّك عن طرق التحملٍ نبذة 
تزيد بهنا عند الكرام تجمّلا 
5 - سماعٌ وعَرضٌ ثم بَعْدُ إجازة 
مناولة كَنْبٌّ وإعسلامٌ مَنْ تلا 


( معجم مصطلحات توثيق الحديث د. على 
زوين / لحل ومصطلح الحديث ‏ الشيخ محمد بن 
صالح بن عثيمين / 40 والباعث الحثيث شرح 
اختصار علوم الحديث للحافظ ابن كثير ‏ أحمد 
محمد شاكر / »٠١4‏ ونفائس - بتحقيق محمد حامد 
الفقى » ألفية مصطلح الحديث / مل ١9ك1‏ 
وألفية السيوطى فى علم الحديث ‏ بتصحيح وشرح 
فضيلة الشيخ أحمد محمد شاكر/ 6١11لا١١1.‏ 
انظر أيضًا دريب الراوى فى شرح تقريب النواوى 


تحمل القرآن 


السيوطى ‏ حققه وراجع أصوله عيد الوهاب عبد 
اللطيف ؟/ 57-1١‏ + والمختصر فى أصول الحديث 
للإمام أبى الحسن الجرجانى ‏ بتحقيق المستشار 
د . فؤاد عبد المنعم أحمد/ 57 7١‏ وقواعد 
التحديث للشيخ محمد جمال الدين القاسمى - 
تحقيق محمد بهجة البيطار» تقديم محمد رشيد رضا 
/ الماك والمختصر فى علم أصول الحديث 
النبوى لابن النفيس - دراسة وتحقيق د. يوسف زيدان 
/ 1 -151. ومنظومة فتح الفتاح وثغر النرجس 
الفوّاح فى علوم الاصطلاح ‏ نظم د. محمد عبد 
اللطيف الفرفور. دار ابن عطاء الله . دمشق الطبعة 
الأولى 5037 1ه-1947ام/ 037 14). 
* تحمل القرآن: 

وقد أدرجه الإمام السيوطى فى ١‏ الإتقان ( /١‏ 170 
) فى النوع الرابع والثلاثين من علوم القرآن» ثم 
أدرجه فى التحبير » فى النوع السابع والعشرين من 
أنواع علم التفسيرء وهو ما ننقله لك فيما يلى . قال 
السيوطى : 

هذا النوع من زيادتى» وهو مهم وأوجه لحمل عند 
المحدّثين ثمانية: السماع من لفظ الشيخ والقراءة 
عليه والسماع عليه بقراءة غيره» والمناولة» والإجازة 
والمكاتبة» والوصيةء والإعلام . 

فأما غيرٌ الأوّلِين فلا يأتى هنا كما ستعلم مما نذكره» 
وأما القراءة على الشيخ فهى المستعملة سلقًا وخلقّاء 
وأما السماع من لفظ الشيخ فقد كنت أقول به هنا لأن 
الصحابة رضى الله عنهم إنما أخذوا القرآن من فى 
رسول الله 56 لكن لم يأخذ به أحد من القرّاء وهو 
ظاهر من جهة أن المقصود هنا كيفيّة الأداء» وليس كل 
من سمع من لفظ الشيخ يقدر على الأداء كهيثته 
بخلاف الحديث؛» فإن المقصود المعنى أو اللفظ 
لا بالهيئات المعتبرة فى أداء القرآن» وأما الصحابة 


تحمل القران 


فكانت فصاحتهم وطباعهم السليمة تقتضى قدرتهم 
على الأداء كما سمعوه من النبى يكل . 

ويحكى أن الشيخ شمس الدين بن الجزرى لما قدم 
القاهرة وازدحمت عليه الخلق لم يتسع وقته لقراءة 
الجميع ؛ فكان يقرأ عليهم الآبة ثم يعيدونها عليه دفعة 
واحدة» فلم يكتف يقراءته . 

وتجوز القراءة على الشيخ ولو كان غيره يقرأ عليه فى 
تلك الحالة إذا كان بحيث لا يخفى عليه حالهم» وقد 
كان الشيخ علم الدين السّتْخاوى يقرأ عليه اثنان وثلاثة 
فى أماكن مختلفة ويردٌ على كل منهمء وكذا لو كان 
الشيخ مشتغلا بشغل آخر كنسخ ومطالعة. وأما القراءة 
من الحفظ فالظاهر أنها ليست بشرطٍ بل تكفى ولو 
من المصججت. 

وأما كيفيات القراءة فثلاث : 

أحدها: التتحقيق وهو: إعطاء كل حرف حقَّه من 
إشباع المدّ وتحقيق الهمز وإتمام الحركات واعتماد 
الإظهار والتشديدات وبيان الحروف وتفكيكها و[ وإخراج 
بعضها من بعض مع التّرسل والتٌؤدة بلا قصرٍ 
ولا اختلاين ولا إسكان متحرك ولا إدغامهء 
ويُستحب الأخمذ به على المتعلّمِين من غير تُجاوزة 
إلى حدٌ الإفراط بتوليد الحروف من الحركات وتكرير 
الرّاءات وتحريك البواكن والفصل بين حروف الكلمة 
كما يقف كثير من الجهّال على النَّا من © تشتعين © 
وقفة لطيفة مذَّعيًا أنه يُرثّل . 

النّانية: الحذر بفتح الحاء وسكون الدَّال وهو: 
ِراج القراءة وسُرْعتّها وتخفيفها بالقطسر والتشكين 
والاختلاس والبدل والإدغام الكبير وتخفيف الهمزة 
بالقضر والتسكين ونحو ذلك مما.صحت به الرواية 
بدون بتر حروف. المدّ واختلاس أكثر الحركات 
والتفريط إلى غاية لا تصح بها القراءة ولا توصف بها 
الثّلاوة» وهذا الت مذهث ابن كثير وأبى جعفرء ومن 
قصر المنفصل كَأبى عمرو ويعقوب . 


الثّالئة: التّدوير ‏ وهو التّوسط بين المقامين وهو 
المختار عند أكثر أهل الأداء ‏ . 


واختلف فى الأفضل هل التسرتيل وقلة القراءة أو 
السّرعة وكثرتها؟ ومعظمٌ السَّلفِ والخلفف على الأول » 
وتوط بعضّهم فقال: ثُوابٌ الكثرة أكثرٌ عددّاء وثواب 
لتيل أقل قَذنا . 

وأما كيفية الأحذ بإفراد القراءات وجمعها فالذى كان 
عليه السّلف أخدٌ كُلٌ ختمة برواية لا يجمعون رواية 
إلى غيرها إلى أثناء الماثة الخامسة فظهر جمع 
القراءات فى الختمة الواحدة واستقر عليه العمل ولم 
يكونوا يسمحون به إلا لمن أفرد القراءات وأتقن طُرقها 
وقرأ لكل قارىْ بختمة على حدة» بل إذا كان للشيخ 
راويان قرأوا لكل راو بختمة» ثم يجمعون له وهكذاء 
وتساهل قوم فسمحوا أن يقرأ لكل قارئ من السبعة 
بختمة سوى نافع وحمزة » اقيم كارا ياتبدون يخي 
لقالونء ثم بختمة لورش» ثم بختمة لخلف» ثم 
بختمة لخلاد» ولا يسمح أحد بالجمع إلا بعد ذلك» 
نعم إذا رأوا شخصًا أفرد وجمع على شيخ معتبر وأجيز 
وتأمّل وأراد أن يجمع القراءات فى ختمة ة لا يُكلّمُونه 
الإفراد لعلمهم بوصوله إلى حدٌّ المعرفة والإتقان. 

ثم لهم فى الجمع مذهبان: أحدهما الجمع 
بالحرف بأن يشيع فى القراءة» فإذا مر بكلمة فيها 
لف أعادها بمفردها حتى يستوفى ما فيهاء ثم يقف 
عليها إن صلحت للوقف» وإلا وصلها بآخر وجه حتى 
ينتهى إلى الوقف. وإن كان الخُلف يتعلّق بكلمتين 
كالمدٌ المنفصل » وقف على الثانية واستوعب الخلاف 
وانتقل إلى ما بعدهاء وهذا مذهب المصريين وهو 
أوئق فى الاستيفاء وأخففٌ على الأنخذ لكنّه يخرجح عن 
رونق القراءة وحسن التلاوة . 

الثانى : الجمع بالوقف بأن يشيع بقراءة من قدّمه 
حتى ينتهى إلى وقفب» ثم يعود إلى القارئ الذى بعده 


تحمل القران 


إلى ذلك الوقف ثم يعود وهكذا حتى يفي وهذا 
مذهب الشاميين وهو أشدٌ استحضار وأشدٌّ استظهارا 
وأطول زمانًا وأجودُ مكاناء وكان بعضهم يجمع بالآية 
على هذا الرسم» وأما ترتيب القراءات فليس بشرط 
ولكن يُستحب أن يبدأ يما بدأ به المؤلفون فى كتبهم 
فيبدأ بالقصره ثم بالمرتبة التى فوقه وهككذا إلى آخر 
مراتب المدّ- ويبدأ بِالمُشْبَع » ثم بما دونه إلى القصرء 
وإنما يسلك ذلك مع م شيخ بارع عظيم الاستحضاره 
أما غيره فيسلك معه ترتيب واحدء وإذا انتقل القارئ 
إلى قراءةٍ قبل إتمام ما قبلها لم يدعه الشيخ بل يُشِيرُ 
إليه بيده » فإن لم يتفطن قال له : لم صل فإن لم 
يتفطن سكت حتى يتذكره» فإن عجز قاله له . 

وأما القراءة بالتّلفيق وخلط قراءة بأخرى فأجازها أكثر 
القرّاء ومنعها قوم» وقال ابن الصلاح والنووى : ينبغى 
أن يُداوم على قراءة واحدة حتى ينقضى ارتباط الكلام 
فإذا انقضى فله الانتقال إلى قراءة أخرىء والأولى 
المُداومة على تلك القراءة فى ذلك المجلس . قال ابن 
الجزرى: والصَوابُ التّفصيل» فإن كانت إحدى 
القسراءتين مترتبة ة على الأخرى مُنِعَ ذلك مَنْمَ تحريم 
كمن يقرأ : ْقَلَقّى آَم بن ره كَلِماتٍ » [ البقرة: 
/ا"] برفعهما أو نصبهماء آخذًا رفع ا دم © من قراءة 
غير ابن كثير» ورفع « كلمات » من قراءته ونحو ذلك 
مما لا يجوز فى العربية واللغة» وما لم يكن كذلك 
رق فيه بين مقسام الرواية وغيرهاء فإن كان على سبيل 
الرواية حرم أيضًا لأنه كذب فى الرُواية وتخليط» وإن 
كان على سبيل القراءة والتلاوة جاز. 

وأما القراءات والرّوايات والطرق والأوجه فليس 
للقارئ أن يدع منها شيئًا أو يُخَلٌ به فإنه خلل فى 
إكمال الرُواية إلا الأوجه فإنها على سبيل التخبيرء فأ 
وجه أتى به أجزأه فى تلك الرواية . 

وأما قدر ما يقرأ حال الأحذ فقد كان الصدر اليل 
لا يزيدون على عشر أياتٍ لكائن من كان, وأما من 


تحويل السنة الخراجية 


يعدهم فرأوه بحسب قرة الأتحذ . قال ابن الجزرى : 
والذى استقرّ عليه العمل : الأحذ فى الإفراد بجزَءِ من 
أجزاء مائة وعشرين» وفى الجمع بجزء ء من أججزاء 
ماثتين وأربعين . ولم يحد له آخرون حدّاء وهو اخختيار 
السّخاوى» وقد لمنّصت هذا النوع ووببت فيه متفرقات 
كلام أئمة القراءات وهو نوع مُهِمّ يحتاج إليه القارئ 
كاحتياج المحدّث إلى مثله من علم الحديث . 

مسألة: ادعى ابن خير الإجماع على أنه ليس لأحد 
أن ينقل حديثًا عن النبى َك ما لم يكّنْ له به رواية ولو 
بالإجازة فهل يكون حُكُمُ القرآن كذلك فليس لأحد أن 
ينقل آية أو يقرأ بها ما لم يقرأها على شيخ؟ لم أر فى 
ذلك نقلا ولذلك وجه من حيث إن الاحتياط فى أداء 
ألفاظ القرآن أشدٌ منه فى ألفاظ الحديث ولعدم 
اشتراطه أيضًا وجه من حيث إن اشتراط ذلك فى 
الحديث إنما هو لخوف أن يدخل فى الحديث ما 

ليس منه أو يتقول على النبى يكل ما لم يقله» والقرآن 

محفوظ من متداول مسر ولا يخلو هذا المحل من 

نظر وتأملٍ» ولا يشفى فيه إلا نقل معتمد . 

( التحبير فى علم التفسير لشيخ الإسلام أ بى الفضل 

جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى / 1/4 

انظر أيضًا الإتقان فى علوم القرآن للمؤلف نفسه 

/١‏ 2117-10 ومفتاح السعادة ومصباح السيادة 

لأحمد بن مصطفى الشهير بطماش كبرى زاده. دار 

الكتب العلمية. بيروت 7/ 3750 7557). 
* تحمل المصحف: 

انظر: تحمل القرآن. 

»* تحويل السنة الخراجية: 


هو إجراء خراجى قديم فى مصر مرجعه تسابق 
الخراج منسويا للسة النايقة بقة واستحقاقه فى السئة 
اللاحقة» لذا كانت العادة فى مصر دائما أنه إذا مضى 


تحويل القبلة 


ثلاث وثلاثون سنة قام المكلفون بشئون الخراج باعتبار 
السئة الغالثة والثلاثين على أنها السنة الخامسة 
والثلاثين وإلغاء التى يينهما كأنها لم تكن . وقد جعل 
صلاح الدين الأيوبى سنتى 070 ها و5135 هل 
الخراجيتين كأنهما سنة 051 الهلالية . وكان ذلك بناء 
على إشارة القاضى أبى الحسن على المخزومى. وهو 
الرئيس السابق لديوان المجلس الفاطمى إلى القاضى 
الفاضل عبد الرحيم البيسانى . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / "لاعن النظم الماليةد. حسنين 
ربيع / .)14١‏ 

» تحويل القبلة: 

تحويل القبلة من بيت المقدس إلى الكعبة بمكة 
المكرمة . 

عن البراء بن عازب : 

«أن رسول الله يكِِ كان أول ما قدم المدينة نل على 
أجداده أو أخواله من الأنصاره وأنه صلى قبل بيت 
المقدس ستة عشر أو سبعة عشر شهرّاء وكان يعجبه 
أن تكون قبلته قَبَلَ البيت ( أى الكعبة لأنها قبلة أبيه 
إبراهيم عليه السلام ) وأنه صلى أول صلاة صلاها 
صلاة العصر ( أى أول صلاة صلاها كاملة إلى جهة 
الكعبة هى صلاة العصر على الصحيح ) وصلى معه 
قوم» فخرج رجل ممن صلى معه فمرٌ على أهل 
مسجد ( هم أهل مسجد قباء ) وهم راكعون» فقال: 
أشهد بالله. لقد صليت مع رسول الله يخ قبل مكة. 
قال: فداروا كما هم قِبَلَ البيت. وكان يعجبه أن يُحَهَلٌ 
بل البيت» وكان اليهود قد أعجبهم » إذ كان يصلى 
بل بيت المقدسء وأهل الكتاب» فلمًا ولَّى وجهه 
ِبَلَ البيت أنكروا ذلك !11. 

أخرجه أحمد واللفظ له /7١‏ 78 وأخرجه البخارى 


ومسلم. 


( جاء هذا التعليق فى هامش ٠. : ١‏ 

كان القدوم فى شهر ربيع الأول» على خلاف» 
وكان التحويل فى نصقث د ررجب من السنة الثانية 
على الصحيح» وبه جزم الجمهور. ورواه الحاكم 
بسندٍ صحيح عن ابن عباس . فمن قال ستة عشر 
شهراء لفق من شهر القدوم وشهر التحويل شهرا. 
وألغى الأيام الزائدة. ومن جزم بسبعة عشر شهرا 
عدهما معاء ومن شك تردد فى ذلك وقيل : تحويلها 
كان فى جمادى الآخرة وبه جزم ابن عقبة» وقيل: يوم 
الثلاثاء فى نصف شعبان وجزم سه فى الروضة» مع 
ترجيحه فى شرح مسلم رواية ستة عشر شهرّاء قال 
الحافظ : ولا يستقيم أنه فى شعبان إلا بإلغاء شهرى 
القدوم والتحويلء ويوافق رواية سبعة عشر بتلفيق 
واحد من شهرى القدوم والتحويل )ا١ه.‏ 

عن عائشة رضى الله عنها : 

أنَّ النبى يق قال لها : « إنهم ‏ يعنى اليهود ‏ لا 
يحسدونا على شىء كما يحسدونا على يوم الجمعة 
التى هدانا الله لها وضلوا عنهاء وعلى القبلة التى هدانا 
الله لها وضلوا عنهاء» وعلى قولنا خلف الإمام : آمين © 
(فإنها لم يعطها أحد مما كان قبلكم إلا هارون» فإنه 
كان يؤمن على دعاء موسى ) . 

أخرجه أحمد» واللفظ له ١؟‏ / 784. 

( عن أبى هريرة رضى الله عنه أنه سمع رسول الله يك 
يقول : « نحن الآخرون السابقون يوم القيامة» بيد أنهم 
أوتوا الكتاب من قبلناء ثم هذا يومهم الذى فرض 

9 فاختلفوا فيه» فهدانا الله فالتا لنا فيه تبع » 

س لنا فيه تبع 

اليهود غدا والنصارى بعد غد » ). 


( المتتخب من السنة. المجلس الأعلى للشئون 
الإسلامية م١/‏ 23140 145). 

قال الحافظ ابن كثير: وفى شعبان من هذه السنة 
(أى السنة الثانية ) حُوَلّت القبلة من بيت المقدس إلى 


تحويل القبلة 


الكعبةء وذلك على رأس ستة عشر شهرا من مقدمه 
المدينة» وقيل سبعة عشر شهراء وهما فى الصحيحين 
( صحيح البخارى وصحيح مسلم» كتاب الصلاة ) . 
وكان أول من صلَّى إليها أبو سعيد بن المُعلَى 
وصاحب له كما رواه النسائى ( سئن النسائى . كتاب 
القبلة» باب القبلة ) وذلك أنا سمعنا رسول الله يلل 
يخطب الناس ويتلو عليهم تحويل القبلة؛ ٠‏ فقلت 
لصاحبى : تعال تُصلّى ركعتين فنكون أول من صلّى 
إليها ٠»‏ فتوارينا وصلَّينا إليهاء ثم نزل رسول الله وَل 
فصلى بالناس الظهر يومئذ . 

( الفصول فى سيرة الرسول يكل للحافظ أبى الفداء 
إسماعيل ابن كثير / 71). 

يقول الإمام الأكبر الأسبق الشيخ محمد شلتوت 
رحمه الله فى معرض كلامه عن ليلة النصف من 
شعبان: 

وقد عرض القرآن الكريم لحادث تحويل القبلة عن 
بيت المقدس إلى الكعبة» وأعدّ النفوس له» ولما 


وهدفه» وأنحى على الذين اتخذوه سبيلاً للطعين فى 
رسالة محمد يلق والذين نزعوا فى إيمانهم بسيبه» 
وكان فى كل ذلك إيحاء بأن شأن المؤمنين المبادرة 
إلى امتثال ما يؤمرون به» غير مكترثين بما يثيره الأعداء 
حول شرائعهم وأحكام دينهم . وأقروا فى هذا الحديث 
قوله تعالى: # سيقول السفهاء من الناس ... © إلى 
قوله : اومن حيث خرجت فَوَلّ وجهك شطر المسجد 
الحرام» [ البقرة: 195١-1١57‏ ]. 


ثم يقول الشيخ الإمام عن تحويلى القبلة باعتباره 
مرحلة جديدة فى تاريخ الإسلام: إن حادث تحويل 
القبلة» بدء مرحلة جديدة فى تاريخ الإسلامء فيها 
تكتل العرب» وآمنوا بوعد الله لهمء فعقدوا الخناصر 
على التضحية بالنفس والمال فى سبيل إنقاذ البشرية 
من برائن الشرك وقوى الطغيان» وتطهير الأماكن 


التحيسسة 


المقدسة من الأصنام والأوثان» ونشر ألوية العدل 
والسلام على ربوع العالم . وقد تم ما أراد الله من ذلك 
على أيديهم » فجاءهم نصر الله والفتتح» ودخل الناس 
فى دين الله أفواجاء وتمتعوا بجمال العدل والحرية 
والمساواة. 

فعلى المسلمين أن يعبّهوا إلى هذا الإيحاء.: 
ويتكتلوا فى سبيل المحافظة عليهاء كما تكتل 
أسلافهم من قبل» وطهّروا بيت المقدسء كما طهروا 
الكعبة» فليشدَوا إليهما الرحال» وليحافظوا على 
المجد والتراث. ا١ه.‏ 

( من توجيهات الإسلام لفضيلة الأستاذ الأكبر شيخ 
الجامع الأزهر ( الأسبق ) محمود شلتوت / 2401١‏ 
7 انظر أيضًا « شعبان وتحويل القبلة ؟ ‏ محمد 
رجاء حنفى عبد المتجلى . منار الإسلام » العدد 
الشامن, السنة الرابعة» شعبان:1"44١ه‏ يوليو 
4م 17-1). 

* التتحيات: 
انظر: التحية» التشهد. 
* التتحية: 

جاء فى اللسان فى معنئ 'التحية والتحيات : 

والتّحيّة : السلام» وقد حيّاه تحية» وحكى اللحياتى 
حيّاك الله تحية المؤمن . والتحية: البقاء. والتّحية: 
المُلّك» وقول زهير بن جناب الكلبى: 
ولكُلّبانسال الفقكى 

قت ئثئ ولا شحتبلة 

قيل : أراد المُلْكَء وقال ابن الأعرابى : أراد البقماء 
لأنه كان مَلْكَا فى قومهء قال ابن برى: زهير» هذا هو 
سيد كلب فى زمانهء وكان كثير الغارات وَعُمْرٌ عُمرًا 
طويلاٌ» وهو القائل لما حضرته الوفاة: 


اليج َ 


أبنىّ» إِنْ أمْلك فإ 
سي هدب كمه 
ركم أولاآسا 
دات» زناناائكُمٌ وريه 
يكن جبحا تجا القن 
كقدنئته اإلآاشستةه 
قال: والمعروف بالتّحيَّة هنا إنما هى بمعنى البقاء 
لا بمعنى الملك. قال سيبويه: تحيّة تفعلة, والهاء 
لازمة» والمضاعف من الياء قليل لأن الياء قد تثقل 
وحدها لامّاء فإذا كان قبلهاياءٌ كان أثقل لها. قال 
أبو عبيد: والتَّحيّة فى غير هذا السلام . الأزهرى: قال 
الليث فى قولهم فى الحديث التّحيّّات لله قال معناه 
البقاء لله ويقال : المُلْك لله وقيل : أراد بها السلام . 
ويقال : حيّاك الله أى سلّم عليك . 
والشّحيّة : تفعلة من الحياة» وإنما أدغمت لاجتماع 
الأمثال» والهاء لازمة لها والتاء زائدة . وقولهم : حيّاك 
الله وبيّاك اعتمدك بِالمُلِك» وقيل : أضحكك» وقال 
الفراء: حياك الله أبقاك اللهء وحيّاك الله أى ملكك 
الله. وحيّاك الله أى سلَّم عليك؛ قال: وقولنافى 
التشهد النَّحبِّات لله يُتوّى به البقاء لله والسلام من 
الآفات والملك لله ونحو ذلك . قال أبو عمرو: التّحيّة 
الاك وأخل ول عفرو ين مسد يكره : 
سبرب ه إلى المْمسانا» حلُى 
أنييخ على تيوه بجت سدى 
يعنى على مُلكه : قال ابن برى : ويروى: أسيرٌ بهاء 
ويروى : وم بهاء وقبل البيت : 
وكلٌ قاض ةيَيْضاءً زَغْف 
وكل مُسساود الغارات جد 


وقال نخالد بن يزيد : لو كانت التّحيّة املك لما قيل 
التّحّات لله» والمعنى السلامات من الآفات كلها ؛ , 


وجمعها لأنه أراد السلام من كل آفة: وقال القتيبى: 
إنما قيل التحيات لله على الجمع لأنه كان فى الأض 
ملوك يُحَيونَ بتَحِيّات مختلفة » يقال ٠‏ لبعضهم : أبيت 
اللّعن» ولبعضهم سل وانام وما القن جتن ٠»‏ 
ولبعضهم أنعم صباحًاء فقيل لنا : ُولوا التَّحِيّاتٌُ لله 
أى الألفاظ التى تدل على الملك والبقاء ويكنى يها 
عن الملك فهى لله عز وجل ٠‏ وروى عن أبى الهيثم أنه 
يقول : التحية فى كلام العرب ما يُحَبّى بعضهم بعضًا 
إذا تلاقواء قال : وبّحيَّةٌ الله التى جعلها فى الدنيا 
والآتحرة لمؤمنى عباده إذا تلاقوا ودعا بعضهم لبعض 
بأجمع الدعاء أن يقول لوا السلام عليكم ورحمة الله 
وبركاته. قال الله عز وجل : اتحيتهم يوم يلقونه 
سلام» وقال فى تحية الدنيا: 8 وإذا حُييتُم بتحيّةٍ 
فحَيُوا بأحسن منها أو رُدُوها 4. وقيل فى قول : 

»# قد نك هه إلا التحنّة » 

يريد إل السلامة من المّنيّة والآفات فإن أحدًا 
لا يسلم من الموت على طول البقاء» فجعل معنى 
التحيات لله أى السلام له من جميع الآفات التى تلحق 
العباد من الصفاء وسائر أسباب العناء» قال الأزهرى : 
وهذا الذى قاله أبو الهيئم حسن ودلاثله واضحة» غير 
أن التحية وإن كانت فى الأصل سلامّاء كما قال 
خالدء فجائز أن يُسمى المّلك فى الدنيا تحية كما قال 
الفراء وأبو عمروء لأن المَلِك يُحيَا بتحيّة المُلك 
المعروفة للملوك التى دب د ع وكانت 
7 تحيّة مُلُوِك العجم نحوًا من تحيّة مُلُوك العرب» كان 


يقال لملكهم: زه هزاز سال» المعنى: عش سالمًا 
ألف عام» وجائز أن يقال للبقاء تحية لأنَّ من سلم من 
الآفات فهو باق والباقى فى صفة الله عز وجل من 
هذا لأنه لا يموت أبدّاء فمعنى : حيّاك الله أى أبقاك 
اللهء صحيح من الحياة» وهو البقاء. يقال: أحياه الله 
وحيّاه بمعنى واحد»ء قال : والعرب تسمى الشىء باسم 
غيره إذا كان معه أو من سببه» وسئل سلمة بن عاصم 
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عن حياك الله فقال: هو بمنزلة أخْياك الله أى أبقاك الله 
مثل كّم وأكرم» قال: وسئل أبو عثمان المازنفى عن 
حيّاك الله فقال: عمّرك الله: وفى الحديث: إن 
الملائكة قالت لآدم عليه السلام: حيّاك الله وبيّاك 
معنى حيّاك الله أبقاك» من الحياة» وقيل: هو من 
استقبال المحرًا وهو الوجه. وقيل: ملّكك وفتحك» 
وقيل سلَّم عليك» وهو من التَّحيّة السلام » والرجل 
مُحَييٌ والمرأة مُحَيّيةء وكل اسم اجتمع فيه ثلاث 
ياءات فيُنظر» فإن كان غير مبنى على فعلٍ حذفت منه 
اللام نحو عُطَئٌ فى تصغير عطاءِ وفى تصغير أخوى 
أ ٠‏ وإن كان مبنيًا على فِخْلٍ ثبتت نمحو مُحَّى من 


( لسان العرب ). 


يقول الإمام أبو الثناء الآلوسى فى تفسيره لقوله 


تعالى : كد عد وه 0 
وها © [ النساء: 87 ]: ٠‏ وإذا حيسم بتحيّة » 
ترغيب كما قال شيخ الإسلام . 

فإن تحية الإسلام من المسلم شفاعة منه لأخيه عند 


الله عز وجلء وهذا أولى فى الارتباط فإن تحية الإسلام 
مما قاله الطييرسى إنه لما كان المراد بالسلام المسالمة 
التى هى ضد الحرب » وقد تقدم ذكر القتال ( فى الآية 
6 ) عقّيه به للإشارة إلى الكف عمن ألقى إلى 
المؤمنين السلم وحيّاهم بتحية الإسلام . 

والتحية مصدر حيى أصلها تحبية كتنمية وتتركية» 
وأصل الأصل تحييى بشلاث ياءات فحذفت الأخيرة 
ومُوض عنها هاء التأنيث» ونقلت حركة الياء الأولى 
إلى ما قبلها ثم أدغمت, وهى فى الأصل كما قال 
الراغب الدعاء بالحياة وطولهاء ثم استعملت فى كل 
دعاء. وكانت العرب إذا لقى بعضهم بعضًا تقول: 
حيّاك الله تعالى» ثم استعملها الشرع فى السلام ء وهو 


ع 


تحية الإسلام . قال الله تعالى: : ( تحيّتهم يوم َوه 
سلام 4 [ الأحزاب : 4 ] وقال سبحاته : # فسلّموا 


ت 


على أنفسكّم تحية من عند الله 4[ النور: 7١‏ ] وفيه 
على ما قالوا مزيّة على قولهم حيّاك الله تعالى لما أنه 
دعاء بالسلام من الآفات» وريما تستلزم طول الحياة» 
وليس فى ذلك سوى الدعاء بطول الحياة ويه وبالملك 
ويب حياة الموت خير منها قال: 
ألا موت يباع فآأشتريه 
فهذا العيش مسا لا خيسر فييه 
ألارّحمَ المهيم نفس حر 
1 تصدّق بالممسات على أخغيه 
وقال أخبر: 1 
ليش من مات فاستسراح بِميت 
إنمسا الميت ميت الأحيساء 
إنعما الميت من يعيش كتيبّا 1 
كاسما باله قليل الرجاء 
ولأن السلام من أسمائه تعالى» والبداءة بذكره مما 
لاريب فى فضله ومزيّة. أى إذا سلَّم عليكم من جهة 
المؤمنين كما قال الحسن وعطاءٌ أو مطلقًا كما أخرج 
ابن أبى شيبة والبخارى فى الأدب وغيرهما عن ابن 
عباس رضى الله عنهما . 
ونيا بلس ينها 4 أى بتمنية أنعسن من التنحية 
التى حيّيتم بها بأن تقولوا « وعليكم السلام ورحمة الله 
تعالى» وإ أقسر السلم طللى الله وبأن تزيدوا 
«وبركاته » إن جمعهما المسلم وهى النهايةٍ . فقد 
أخرج البيهقى عن عروة بن الزبير أن رجلاً سلّم عليه 
فقال: : « السلام عليكم ورحمة الله تعالى وبركاته » 
فقال عروة : ما ترك لنا فضلا إن السلام قد انتهى إلى 
«وبركاته 1. 
وفى معناه ما أخمرجه الإمام أحمد والطبرانى عن 
سلصان الفارسى مرفوعًا وذلك لانتظام تلك التحية 
لجميع فنون المطالب التى هى السلامة عن المضارٌ 
ونيل المنافع ودوامها ونمائها وقيل يزيد المحيى إذا 


التحيسسة 


جمع المحيّى الشلاثة له. فقد أخرج البخارى فى 
الأدب المفرد عن سالم مولى عبد الله بن عمر قال: 
كان ابن عمر إذا سُلَّم عليه فردٌ زادء فأتِييّه فقلت: 
السلام عليكم» فقال: السلام عليكم ورحمة الله 
تعالى . ثم أتيسّه مرة أخرى فقلت: السلام عليكم 
ورحمة الله تعالى وبركاته» فقال: السلام عليكم 
ورحمة الله تعالى وبركاته وطيب صلواته . ولا يتعيّن 
ماذكر للزيادة» فقد ورد فى خبر رواه أبو داود والبيهقى 
عن معاذ زيادة « ومغفرتّه » فمافى ١‏ الدر ' من أن 
المراد لا يزيد على ١‏ وبركاته » غير مجمع عليه . 

١‏ أو رُُوها 4 أى حَيُوا بمئلهاء و« أو » للتخبير بين 
الزيادة وتركها. والظاهر أن الأول هو الأفضل فى 
الجواب» بل لو زاد المسلم على السلام عليكم » 
كان أفضل» فقد أخرج البيهقى عن سهل بن حنيف 
قال: قال رسول الله علي 1 « من قال السلام عليكم 
كتب الله تعالى له عشر حسنات» فإن قال: السلام 
عليكم ورحمة الله تعالى كتب الله تعالى له عشرين 
حسئة» فإن قال: السلام عليكم ورحمة الله تعالى 
وبركاته كتب الله تعالى له ثلاثين حسنة » وورد فى 
معناه غير ما خير. 4 

وقد نضّوا على أن جواب السلام المستون واجب » 
ووجوبه على الكفاية» ولا يؤثر فيه إسقاط المسلم لأن 
الحق لله تعالى . ودليل الوجوب الكفائى خبر أبى 
داود. وفى معناه ما أخرجه البيهقى عن زيد ين أسلم 
ولم يضعفه يجزئ عن الجماعة إذا مَرُوا أن يسلّم 
أحدهمء ويجزئ عن الجلوس أن يرد أحدهم فبه 
يسقط الوجوب عن الباقين» ويختص بالشواب» فلو 
دوا كلهم ولو مرتيّا أثييسوا ثواب الواجب. وفى 
«المبتغى» يسقط عن الباقين يرد صبى يعقل لأنه من 
أهل إقامة الفرض فى الجملة» بدليل حل الذييحة 
وقيل لا. وظاهر « النهاية » ترجيحه وعليه الشافعية . 

وفى ١‏ الدر المسختار ؛ لو قال السلام عليك يا زيد لم 


يسقط بِرَدٌ غيرهء ولو قال يافلان أو أشار لمُعيّن 
سقطء ولو سلم جَمْعٌّ مشرتيون على واحد فردٌ مرة 
قاصدًا جميعهم. وكذا لو أطلق على الأوجه أجزأه 
مالم يحصل فصل ضار. 

ولاابد فى الابتداء والردٌ من رفع الصوت بقدر 
ما يحصل به السماع بالفعل ولو فى ثقيل السمع . نعم 
إن مرّ عليه سريعًا بحيث لم يبلغه صوته فالذى يظهر 
أنه يلزمه الرفع وُسْعه ولا يجهر بالردٌ الجهر الكثير. 
والمروى عن الإمام على رضى الله تعالى عنه مقيّد بغير 
هذه الصورة دون العَدْو خلفهء واستظهر أنه لا بد من 
سماع جميع الصيغة ابتداء وردًا. والفرق بينه وبين 
إجابة أذان سمع بعضه ظاهر. ولو سلم يهودى أو 
نصرانى أو مجوسى فلا بأس بالرد ولكن لا يزيد فى 
الجواب على قوله « وعليك » كما فى ١‏ الخانية ). 

وأخرج ابن المنذر من طريق يسونس بن عبيد عن 
الحسن أنه قال فى الآية 8 فَحَيُوا بأحسنَ منها » 
للمسلمين 8 أو يُدُوها © لأهل الكتاب . 

بقى الخلاف فى الإتيان بالواو عند الرد له ( يقصد 
قوله « وعليكم» ) وعامة المحدثين كما قال الخطابى 
بإثباتها فى الخبر غير سفيان بن عيينة فإنه يسرويه بغير 
واو» واستصوب لأن الواو تقتضى الاشتراك معه 
والدخول فيما قال وهو قد يقول « السام عليكم » كما 
يدل عليه خبر عمر رضى الله تعالى عنه. ووجّه العلامة 
الطيبى إثباتها بأن مدخولها قد يقطع عما عطف عليه 
لإقادة العموم بحسب اقتضاء المقام فيقدّر هنا اعليكم 
اللعنة » أو ١‏ الغضب وعليكم ما قلتم » ولا يخفى 
خفاء» ذلك وإن أيّده بما ظنّه شيئّاء فالأولى ما فى 
«الكشف » من أن رواية الجمهور هى الصواب وهما 
مشتركان فى أنهما على سبيل الدعاء ولكن يستجاب 
دعاء المسلم على الكافر ولا يستجاب دعاؤه عليه . 

ويجب فى الرد على الأصم الجمع بين اللفظ 
والإشارة ليعلم » بل العلم هو المدار:؛ ولا يلزمه الرد إلا 
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إن جمع له المسلّم عليه بينهما . وتكفى إشارة الأخرس 
بدا وردّاء ويجب رد جواب كتابة التحية كرد 
السلام» وعند الشافعية يكفى جوابه كتابة . 

ولو قال لآخر اقرأ [ أقرئ ] فلانًا السلام يجب عليه 
أن يبلّغهء وعللوه بأن ذلك أمانة ويجب أداؤها. 
ويؤخذ منه أن محله ما إذا رضى بتحمل تلك الأمانة . 
أما لو ردّها فلاء وكذا إن سكتء أخدًا من قولهم: 
لا ينسب لساكت قول... وقال بعض المحققين: 
الذى يُنّجه أنه يلزمه قصد محله حيث لا مشقة شديدة 
عرفًا عليه» لأن أداء الأمانة ما أمكن واجب» وفرّق 
بعضهم بين أن يقول المرسل : ل لقلا يفيك 
السلام عليك » وبين ما لو قال له: ه سَلّم لى ». 
والظاهر عدم الفرق وفاقًا لما تقل عن النورى فيجب 
فيهما الردٌ . ويُسَنٌّ الرد على المبلّغ والبداءة به فيقول: 
« وعليك وعليه السلام» للخبر المشهور فيه . 

وأوجبوا رَدٌّ سلام صبى أو مجنون مميزء وكذا سكران 
مميز لم يَعْص بسكره. وقول المجموع: لا يجب رد 
سلام مجنون وسكران يحمل على غير المميزء وزعم 
أن الجنون والسكر ينافيان التمييز غفلة كما صرحوا به 
من عدم التئافى » ولا يجب رد سلام فاسق أو مبتدع 
ِجْوًا له أو لغيره وإن شرع سلامه. وكذا لا يجب ود 
سلام السائل لأنه ليس للتحية بل لأجل أن يُعطى » 
ولارَدُ سلام المتحلل من الصلاة. 

وجزم غير واحد من الشافعية أن صيغة السلام ابتداء 
وجوبًا عليك السلام وعكسه» وأنه يجوز تنكير لفظه 
وإن حذف التنوين» وأنه يجزئ « سلاما عليكم » وكذا 
« سلام الله تعالى » بل 2 وسلامى عليك » وعكسه» 
واستظهر إجزاء « سلمت عليك » و١‏ أنا مسلّمِ غليك » 
ونحو ذلك أحدًا مما ذكروه أنه يجزئٌ فى التشهد 
«صلى الله تعالى على محمد » و 3 الصلاة على محمد 
صلى الله تعالى عليه وسلم » ونحوهما ولا يأس فيما 
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قالوه عندى» ولعل تنكير « تحية » فى الآية لتشمل كل 


هذه الصيغ . 


وقال بعض الجماعة: 

السلام معرفةٌ : تحية الأحياء» ونكرةٌ: تحية الموتى . 
ورووا فى ذلك خبرًا. والشيعة ينكرون مطلقًا . وقد جاء 
عن ابن عباس وابن عمر وأبى هريرة وأنس أن السلام 
فى السلام اسم من أسماء الله تعالى» وهذا يقتضى 
أولوية التعريف أيضًا فافهم ... 

والأفضل فى الرد ١‏ واو » قبله» ب 
الصحبح . ويضرٌ فى الابتداء كالاقتصار فى أحدهما 
على أحد جزئى الجملة وإن نوى إضمار الآخره وفى 
الكشف مايؤيده والخبر الذى فيه الاكتفاء 
ب «وعليك» فى الجواب لا يُراد منه الاكتفاء على هذه 
اللفظة بل المراد منه أنه صلى الله تعالى عليه وسلم 
أجاب بمثل ما سُلّم به عليه ولم يزد كما يشعر به 
أخخره. وذكر الطحاوى أن المستحب الردٌ على طهارة 
أو تيمم . 

ويس عند الشلاقى سلام صغير على كبيسر» وما 
على واقف أو مضطجع » وراكب عليهم» وراكب 
فرس على راكب حماره وقليلين على كثيرين لأن نحو 
الماشى يخاف من نحو الراكب» ولزيادة نحو مسرتبة 
الكبير على نحو الصغير. وخرج بالتلاقى الجالس 
والواقف وأ جع فكل من ورد على أحدهم سلّم 
عليه مطلقاء ولو سلّم كل على الآخره فإن تربا كان 
الثانى جروايًاء أي ما لم يقصد به الابتداء وحده كما 
قيل» وإلا لزم كُلاٌ الرة . 

وأخرج ابن أبى حاتم عن ابن عبيئة أنه قال فى الآية : 
أترون هذا فى السلام وحده! هذا فى كل شىء: من 
أحسن إليك فأحسن إليه وكافيء فإن لم تجد فاذْعٌ له 
وأثن عليه عند إخوانه . ولعل مراده رَخمه الله تعالى 
قياس غير السلام من أنواع الإحسان عليهء لأن 


التحيسسة 


المراد من التحية ما يعم السلام وغيره لخفاء ذلك 
ولعل من أراد الأعم فسّرها بما يُسدى إلى الشخص مما 
تطيب به حياته. اه( روح المعانى 7/ -1١41‏ 
)2 

ولابن الخيمى( 514 157ه/ 64١1745-11م)‏ 
رسالة بعنوان ‏ شرح لفظة التحيات ». 

ومما جاء فيها: 

والتحية عند العرب الْمُلّْك . وقولهم : حياكٌ الله فى 
الدعاء والسلام ‏ أى ملكك الله . والذى حضرنى الآن 
مما يُحيًا به الملوك مما يقع عليه اسم التحية أنّ: 

تحية الأكاسرة السجود قدام الملك على الأرض» 
وتقبيلُ الأرض . ومنه قوله تعالى : « وخَرُوا له سجِدًا 4 
[يوسف ٠٠١:‏ ] وقال أبو العلاء أحمد بن سليمان 
التنوختى: 
تحية كسرئى فى السّنساء 0-8 

لأرضك لا أرضى تحيسسة ريع 

أى أنى أقبل برب ربعك إعظامًا وا حترامًاء» لا أرضى 
له وقونًا وسلامًا . وذكر تحية الربوع فى أشعار العرب 
أكثر من كثير. قال القُطامى: 


إنا مُحيسوك فأسلم أبها الطلل 

راد بات وز لفاكت بد الكو 
ويُدى : الطَّيلُ وهما: العمدٌ. تقول العرب: طال 
لِك أى عُدْرْك . 


وتحية الُرْس طرح اليد على الأرض قُدام الملك . 

وتحية الحبشة عقد اليدين على الصدرين بين يدى 
الملك بسكون . 

وتحية ملك الروم كشف غطاء الرأس» وإيماء 
المُقبل عليه من بُعد بعيد» بتنكيس رأسه . 

وتحية عظماء الروم وكبرائهم تصليب الداخل على 
وجهه. والإيماء به إلى وجه الرجل العظيم من بُعد. 
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وتحية مُتملك النوبة إيماء الداخل عليه كأنه يُقيّله 
وجعل يديه جميعًا على وجهه . 

به ملز بجي جد بع الراك قل كود 
وإيماؤه إليه بالدعاء . 

وتحية ملك البّجاةء وهو خليفة السودان» وضع يد 
الداخل على كتف الملك . فإن يالغ فى الخدمة رفعها 
ووضعها مرارا بلُطف . 
لملكهم يصطلحون عليه. وريما عم الاختلاف» 
وربما توافقت مملكتان على نوع واحد وتقاربتا فيه. 

فمن ذلك ما ذكره شيخنا أبو اليمن زيد بن الحسن 
الكندى » وكان نادرة زمانه فى العربية» أن للعجم لغة 
يقال لها الدرّية أى البابيّة» أى باب السلطان» لأن 
الدر هو الباب بالفارسية» تختصٌ بخطاب السلطان 
ومَنْ له رتبة عالية فى المشافهات والمكاتبات وغيرها» 
لا يُخاطبون بسواهاء وهذا محمول على أحد 
التفسيرين فى قوله تعالى : 8 لا تَجُْعلوا دعاء الرسول 
يينكم كدُعاء بعضكم بعضًا 14 النور: ان 
أمرهم جل ثناؤه أن يدعوه برسول الله ولينٍ ووتواضع 
وقيل أمرهم تعالى أن يفخحّموه ويشرّفوه. ويعضد هذا 
التفسير قوله تعالى: ظ إِنّ الذين يُنادونك من وراء 
الحُجُرات أكثرّهم لا يعقلون 14 الحجرات : 4 ] وعن 
البراء بن عازب ء قال : جاء رجل إلى النبى يك فقال: 
يا محمدء إن حمدى زين» وإن ذمى شين . فقال: 
ذاك الله تعالى. وفى حديث آخر: ويلك» ذلك الله . 
وفى حديث آخر: فقال نبى الله يل: ذلكم الله ذلكم 
الله ( أخرجه الترمذىء وتفوّد به. السئن 2١9/8‏ 
الحديث ”7577 ) فأنزل الله تعالى : 9 إن الذين 
يُنادونكٌ من وراءِ الحجرات أكثرُهم لا يعقلون > وذكر 
أن الرجل كان شاعرًا . 


فأمًا لفظٌ التحيّات مجموعًا فلم أسمع فى كتاب من 


التتيسسة 


كنب العربية أنه ججمسع إلا فى جلوس الصلوات إذ لا 
يجوز إطلاق ذلك لغير من له الخلقٌ والأمر وهو الله 
تعالى . لأنَّ الملك كله بيدالله. وقد نطق بذلك 
الكتابُ العزيز [ قل اللهم مالك المُّلكٍ تُؤتى الملك 
من تشاءُ و وتنزِعٌ املك مِمَنْ تشاء ويّمز من تشاء ويل 
من تشاء بِيدِكٌ الخيرٌ إِنّك على كلّ شىء قدير 4[ آل 
عمران: 5؟ ]. 

والذى سطّره أهل اللغة إنما يعبرون عن التحية 
الواحدة» ولم ينتهوا لجمعه دون إفراده» إذ كان ذلك 
من ذتحائر الإلهام لقوم آخرين فهموا عن الله تعالى 
كتابه فنقلوا عن رسول الله وَل شريعته . 

ومن قول أهل اللغة فى التحيات ثلاثة أقوال : 

قال قرا : التحيات السلام» واحتتجوا بقوله تعالى : 
١‏ وإذا حيِيثُم بتحيّة 4[ النساء: 87]أى إذا سُلّم 
و ا 
واختلف المفسّرون فى قوله تعالى #أو ردوها »© فقال 
بعضهم : فحيّوا بأحسن منها للمؤمن أو ردُوها على 
أهل الكتاب؛ أى قولوا كما يقولون. وقيل ذلك 
للمؤمنين وغيرهم . 

وقال قوم: التحيات لله معناه: البقاء لله. وهذه 
الصفة لا يشركه فيها غيره» وأنشدوا: 


هقلدنئك ةإلاً التي ة 
ورد سابقا بلفظ ة ولكل ». 


معناه البقاء . فإنه لا يُتال . 

ومن أقوال المفسرين قول محمد بن جرير بن يزيد 
[إبراهيم : 77] أى سلمت وأمنتَ مما ابتلى به أهل 
النار. وأقوال الناس بعده كذلك . إلا الحوفى فإنه 
قال: التحية الكرامة بالحال الجليلة» حتى إنهم 
يسمُون الملك التحية . 


قال ملتقط هذه الألفاظ : ولعل أكثر من يتلفظ بهذه 
الألفاظ فى الصلوات المكتوبات والنواقل» عمره كلّه 
لايدرى ما معناه» ولا المراد يها . وهى كلمة واحدة 
من كلام كثير» فسبحسان من وسعت رحمتسه 
المقصرين » وعم كرمه الغافلين . ومما نحن فيه قوله 
يل : « رفعت إلى الجنة فرأيثُ أكثر أهلها الله ». 

ووقفثُ فى كتاب التوحيد فى شرح خطبة أمير 
المؤمنين على بن أبى طالب كرم الله وجهه : والح فى 
اللغة من الحياة التى هى ضد الموت والفناء . والله 
فى الصلاة : التحيات لله . وقالوا: التحية مشتقة من 
الحياة أى البقاء والدوام للهء لا شريك له. 

وقيل إن فى الجاهلية كانوا يمسسحون وجه الصنم 
ويقولون: لك الحياة الدائمة الباقية . فأمر المسلمون 
أنهم يقولون 3 التحيات لله » أى البقاء له جل وعز. 

( لسان العرب لابن منظور ,.5١10/8 /١7‏ 98/ا1 21١‏ 
ودوح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع المثانى 
للإمام أبى الثناء الآلوسى ؟/ ١51‏ 150١غ‏ وشرج 
لفظ التحيات لأبى طالب محمد بن على الخيمى 
المنعوت بالمهذب ‏ حققها وشرحها وقدم لها 
د. صلاح الدين المنجد» المطبوع فى كتاب ثلاث 
رسائل فى اللغة ‏ تحقيق د. صلاح الدين المنجد. 
دار الكتاب العجديد . بيروت . الطبعة الأولى 1١941١‏ / 


٠ 25-7‏ انظر أيضًا ما ورد ثه من ده تفسير الطبرى / 
6-8). 


ويفرد الحافظ السيوطى فى كتابه « الأمر بالاتباع 
والنهى عن الابتداع » فصلا فى بدع التحية م 
التى امتخينت جاء فيه ما يلى : 

ومما أحدث قولهم: كيف أصبحت ؟ وكيف 
أمسيت؟ قبل السلام وإنما السَّنََّ السلام أولا. 

وروى الترمذى عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول 


الله يله قال: ‏ إذا انتهى أحدكم إلى المجلس 


التحية 


فليسلم» فإن بدا له أن يجلس فليجلس ثم إذا قام 
فليسلم» فليست الأولى بأحق من الثانية ». 

وروى أبنو داود عن يسول الله ب فال: « إذا لقى 
أحدكم أخخاه فليسلم عليه » فإن حالت بينهما شجرة أو 
جدار أو حجره ثم لقيه فليسلم عليه أيضًا » ( أبو داود 
:/ اه" ). 

وروى أيضًا عن أبى أمامة رضى الله عنه» قال: قال 
رسول الله وكيك : « إن أولى النساس بالله من بدأهم 
بالسلام» ( الموضع السابق ). 

والسلام تحية الله لعباده المؤمنين فيما بينهم» ولهم 
فيها أجر كثير» فقد روى أبو داود والترمذى» عن 
عمران بن حصين رضى الله عنه» قال: كنا عند رسول 
الله يكل فجاء رجل فقال: السلام عليكم» فرد النبى 
يك وقال : « عشر » ثم جاء اخر فقال: السلام عليكم 
ورحمة الله» فرد النبى يلك فقال: « عشرون » ثم جاء 
آخر فقال: السلام عليكم ورحمة الله وبركاته؛ فرد 
عليه فجلسء وقال: « ثلاثون ». 

وروى أبو داود أيضًاء عن معاذ بن أنس معناهء 
وناد: ثم أتى آخمر فقال: السلام عليكم ورحمة الله 
وبركاته ومغفرته. فردٌ عليه النبى كلك وقال: «أربعون» 
ثم قال لنا: « هكذا تكون الفضائل 2 . 

فكان السلام شعارهم » وكانوا يعد السلام وبعد الرد 
يستخرج بعضهم من بعض الحمد والثناء. 

وفى الموطأ عن أنس رضى الله عنه أنه سمع عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه وقد سلم على رجل» فقال: 
السلام عليكم» فرد السلام» ثم قال له عمر: كيف 
أنت؟ فقال الرجل : أحمد الله إليك يا أمير المؤمنين» 
فقال عمر: ذلك الذى أردت منك . 

وأماقول الرجل « كيف أصبحت » و ١‏ كيف 
أمسيت» بلا سلام» يشبه تحية أهل الجاهلية» وقد 
نهينا عن التشبه بهم» فروى أبو داود» عن عمران بن 
حصين رضى الله عنه» قال: كنا نقول فى الجاهلية : 


- 


أنعم الله بك عينّاء وأنعم صباحًاء فلما كان الإسلام 
نهينا عن ذلك» وأمرنا بالسلام . 

بدعة الاتحناء : 

وقد يزيد بعض الجاهلين والعلماء والغافلين عن 
السنة على هذه البدعة أمرًا منكرّاء وهو الاتحناء» وهو 
أمر منهى عنه» فروى الترمذى» عن أنسن رضى الله 
عنه. قال: ١‏ ت رجلا يقول لرسول الله 846 : 
يا رسول الله. الرجل يلقى أخاه أو صديقه أينحنى له؟ 
قال: لاء قال أفيلتزمه ويقبله؟ قال: لاء قال: أيأخحذ 
بيده ويصافقحه؟ قال: نعم . 


وروى الترمذى رضى الله عنهء عن عمرو بن 
شعيب» عن أبيه» عن جده رضى الله عنهمء قال: 
قال رسول الله يكِ: « ليس منا من تشبه بغيرنا لا تشبهوا 
باليهود ولا بالنصارى» فإن تسليم اليهود الإشارة 
بالأصسابعء وتسليم النصارى الإشارة 
بالأكف». فالسلام واستخراج الحمدء» والثناء بعد 
السلام» والمصافحة من تمام التحية» وهى من الستن 
وأفعال السلف الصالحين من الصحابة والتابعين» لما 
روى البخارى فى صحيحه» عن قتادةء» قال: قلت 
لأنس بن مالك: كانت المصافحة فى أصحاب النبى 
كد؟ قال : نعم . 

وروى الترمذى» عن ابن مسعود»ء عن النبى يفل » 
قال: ١‏ إذا التقى المسلمان فتصافحا وحمنا الله 
واستغفراه غفر لهما ؟. 

( رواه الترمذى عن البراء بن عازب بلفظ « ما من 
مسلميّن يلتقيان فيتصافحان إلا غفر لهما قبل أن 
يفترقا» ). 

( الأمر بالاتّباع والنهى عن الابتداع للإصام الحافظ 
جلال الدين السيسوطى ‏ دراسة وتحقيق مصطفى 
عاشور. مكتبة القرآن. القاهرة /١941/‏ 111 
00 


انظر: تحقيق التسليم . 


تحية البيت الطواف 


.» تحية البيت الطواف: 

نقل الإمام ابن الديبع الشيبانى عن شيخه الحافظ 
شمس الدين السخاوى قوله عن الحديث 3 تحية 
البيت الطواف »: لم أره بهذا اللفظ . وبمعناه أحاديث 
منها فى الصحيح عن عائشة قالت: « أول شىء بدأ به 
النبى يل حين قدم مكة أنه توضأ ثم طاف »© . 
الحديث . 

( تميبز الطيب من الخبيث فيما يدور على ألسنة 
الناس من الحديث للشيخ الإمام عبد الرحمن بن على 
ابن محمد بن عمر بن الديبع الشيبانى . مكتبة ومطبعة 
محمد على صبيح وأولاده. القاهرة 1787هل- 
و1ام/ وه ). 

» تحية الممسجد: 

١‏ -عن أبى قتادة رضى الله عنه قال: قال رسول الله 
كل  :‏ إذا دخل أحدكم المسجد فليركع ركعتين قبل 
أن يجلس » أخرجه الستة. وورد بلفظ : « فلا يجلس 
حتى يصلى ركعتين ؟ . 

١‏ وعن كعب بن مالك رضى الله عنه قال: كان 
النبى يل إذا قدم من سفر بدأ بالمسجد فصلّى فيه 
ركعتين » ثم جلس للناس . أخرجه أبو داود . 

( تيسيير الوصول إلى جامع الأصول من حديث 
الرسول للإمام ابن الديبع الشيبانى ؟/ ١44‏ ومختصر 
رياض الصالحين للإمام يحيى بن شرف الدين 
النووى» اختصره ورتبه الشيخ النبهانى / 97 ). 

وتحصل التحية بأى صلاة ولو بالمكتوبة قبل 
الجلوسء بشرط النية» فإنه يجوز أن يجمع بين 
صلاتين فى نية واحدة على أن يكون أحدها ليس 
فرضاء فيضيف نية التحية مع الفرض إذا دخل والإمام 
قد أقام. واعلم أن تحية المسجد لا تسقط حتى 
والإمام يخطب» وكذلك كل مسجد تحيته وكعتان إلا 
المسجد الحرام فتحيته الطواف عند المقام . 


تتحية المسجد 


( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجنورى - تحقيق يوسف البدرى» مراجعة محمد 
أحمد عاشور / 4/ وهامش ١‏ للمحقق. انظر أيضًا 
جمع الفوائد من جامع الأصول ومجمع الزوائد للإمام 
محمد بن محمد بن سليمان .)١١9 /١‏ 

وهذه مسألة فى رجل إذا دخل المسجد فى وقت 
النهى هل يجوز له أن يصلى تحية المسجد؟ . 

وأجاب عنها شيخ الإسلام ابن تيمية قائلا: الحمد 
لله. هذه المسألة فيها قولان للعلماء هما روايتان عن 
أحمد. أحدهما: وهو قول أبى حنيفة ومالك أنه 
لا يصلّيهاء والشانى: وهو قول الشافعى أنه يصليهاء 
وهذا أظهرء فإن النبى يل قال: ١‏ إذا دخل أحدكم 
المسجد فلا يجلس حتى يصلى ركعتين » وهذا أمر 
يعمٌ جميع الأوقات» ولم يعلم أنه خصّ منه صورة من 
الصور. 

وأما نهيه عن الصلاة بعد طلوع الشمس وبعد 
غروبها فقد خص منه صورا متعددة. منها قضاء 
الفوانتت » ومنها ركعة الطواف. ومنها المعادة مع إمام 
الحى وغير ذلك» والعام المحفوظ مقدم على العام 
المخصوص . 

وأيضًا فإن الصلاة وقت الخطبة منهى عنها كالنهى 
فى هذين الوقتين أو أوكدء ثم قد ثبت فى الصحيح 
عن النبى يلل أنه قال: 7 إذا دخل أحدكم المسجد 
والخطيب على المنير فلا يجلس حتى يصلى ركعتين؟ 
فإذا كان قد أمر بالتحية فى هذا الوقت وهو وقت نهى 
فكذلك الوقت الآخر بطريق الأولى» ولم يختلف قول 
أحمد فى هذا المجىء عن السنة الصحيحة به بخلاف 
أبى حنيفة ومالك فإن مذهبهما فى الموضعين النهى » 
والله أعلم . 

( فتاوى ابن تيمية . ط دار الغد العربى م ١١1/١‏ » 
11). 


التخسارج 


»* التخارج: 

التخارج » أو التراضى على خروج وريث حكم من 
أحكام المواريث يفصل الحكم فيه فضيلة الدكتور 
محمود عبد المتجلى خليفة فى بحث قيم ننقل لك 
بعضًا مه فيما يلى . يقول فضيلة الدكتور: 

التخارج : هو فى اللغة مأخوذ من كلمة الخروج ضد 
الدخول. 

وهو تفاعل بين اثنين فأكثر» على أن يُخْرِجَ أحدهما 
الآتحر من مكان أو من شىء مشترك بينهما . 

أما التخارج فى اصطلاح الفقهاء فهو: 

أن يتصالح الورئة على خروج بعضهم وترك نصيبه 
فى التركة مقايل مال يأنعذه من التركة أو من غيرها . 

وسبب التخارج : طلب الوارث الخارج من بقية 
الورثة ذلك عند رضاهم بهء وبناء على هذا التعريف 
للتخارج فإنه يكون عقد قسمة بين الخارج وبقية 
الورثة إذا كان المقابل المدفوع للخارج من التركة . 

ويكون التتخارج عقد بيع إذا كان المقابل المدفوع 
للخارج من غير التركة سواء أكان هذا المقابل من 
الورثة الباقين جميعا أم كان من بعضهم . 

وللتخارج ثلاث صور: 

الأولى : أن يكون التخارج مع أحد الورثة فيتفق 
الخارج مع هذا الوايث على ترك نصيبه له مقابل مال 
يدفعه له من حارج التركة . 

فيأخذ التخارج فى هذه الصورة حكم البيع» إذ باع 
(الخارج ) نصيبه إلى هذا الوارث بهذا الثمن المعلوم . 

وبذلك يكون للوارث نصيبه فى التركة ميرأا ونصيب 
هذا الخارج شراءً» ومثال ذلك : إذا مات شخص عن 
ابنين وبنت» فتخارج أحد الابنين مع أخته وتركت 
حصتها مقابل مال دفعه إليهاء قسصت التركة بين 
الورثة للذكر ضعف الأنثى تعصيبا أى إلى خمسة 
أسهم للبنت خمسها ولكل ابن خمسان. 


وقد باعت البنت نصيبها لأحد أخويها فيكون لذلك 
الأ نصيبها وهو خمس التركة مضافا إلى نصيبه وهو 
الخمسان» فيكون له ثلاثة أحماس التركة . 

الثانية : أن يكون التخارج مع باقى الورثة جميعاء 
فيتفق الخارج معهم على ترك نصيبه لهم مقابل مال 
يدفعونه له من سخارج التركة . 

ويأخذ التخارج فى هذه الصورة حكم البيع أيضَاء 
إذ باع الخارج نصيبه إليهسم بهذا الثمن فيتملكون 
نصيبه ويقسمونه بينهم حسبما جاء فى عقد التخارج » 
فيقسم بينهم بنسبة أنصبائهم فى التركة إذا كان المال 


المدفوع للخارج بهذه النسبة. 
أو بنسبة ما دفع كل منهم إلى الخارج إذا لم يلتزموا 
فى المال المدفوع نسبة أنصبائهم . 


فإذا خلا عقد التخارج من النص على طسريقة 
التقسيم قسم بينهم نصيب الخارج بالتساوى. لأنهم 
قد اشتروه شركة بينهم ولم يبينوا نصيب كل وأحد منهم 
والشركة بحسب الأصل تقتضى المساواة بين الشركاء 
ويحمل الأمر على أن المال المدفوع منهم كان 
بالتساوى بينهم» إذ لو كان الأمر على خلاف ذلك 
لنصّواعليه فى عقد التخارج . 

مثال يوضح هذه الصورة : 

إذا توفى شخص عن ثلاثة أبناء وبنتين فتخارج 
الأبناء وإحدى البنتين مع ألبنت الأخحرى بمال دفعوه . 
من خارج التركة قسمت التركة بينهم للذكر ضعف 
الأنثى فتقسم إلى ثمانية أجزاء لكل ابن جزءان ولكل 
بنت جزء . 

ويأخذ كل منهم نصيبه ما عدا البنت التى خرجت 
فإن سهمها يقسم بين البنت والأبناء الباقين للذكر 
ضعف الأنثى إذا كان المال المدفوع بنسبة أنصبائهم . 

فإذا كانست البنت الباقية قد دفعت لأحتها ضعف ما 
دفعه الابن الواحد قسسم نصيب البنت الخارجة بنسبة 


التتضارج 


ما دفعوا فيكون للبنت الباقية فى هذا المئال ضعف ما 
يأخذه الابن . 

أما إذا لم ينص فى عقد التتخارج على طريقة 
التقسيم اقتسم الأبناء والبنت نصيب البنت الخارجة 
بالتساوى. . 

الثالئة: أن يكون التخارج مع باقى الورئة» ولكن 
يتفق الخارج معهم على أخعذ جزء من التركة نقودا أو 
منقولا أو عقارا أى بيتا أو أرضا للزراعة أو للمبانى فى 

والتخارج فى هذه الصورة يكون قسمة غير كاملة بين 
الخارج الذى فرز نصيبه وبين باقى الورئة الذين 


يملكون الباقى على الشيوع . 
وهذه الصورة هى أكثر صور التخارج وقوعا . 
وفى هذه الحالة تحل مسألة الميراث ليعرف نصيب 


كل وارث ومن ضمنهم الوارث الخارج . ثم تستيعد. 
سهام الوارث المخارج ويقسم الياقى من التركة بين باقى 
الورثة بنسبة سهامهم فى حالة وجود الوارث الخارج . 

والمثال الذى يوضح هذه الصورة كالآتى : 

توفيت أمرأة عن زوجها وأمها وعمها الشقيق وكانت 
تركتها ٠*‏ فدانا ( الفدان 47٠٠١‏ متر مربع ) ومبلغا من 
النقود. فتخارج الزوج مع بقية الورئة على أن يأخذ 
النقود ويترك نصيبه من الأرض الزراعية . 

مع ملاحظة الأصل أن له نصيبا فى الأرض الزراعية 
وأن بقية الورثة لهم نصيب فى النقود فسيتنازل عن 
نصيبه فى الأرض وسيتنازلون عن نصيبهم فى النقود . 

ولهذا تحل المسألة كالمعتاد وكأن الزوج لم يخرج . 

فيكون للزوج النصف فرضا لعدم الفرع الوارث وللام 
الثلث فرضا لعدم وجود فرع وارث أو جمع من الإخوةء 
وللعم الشقيق الباقى تعصيبًا. 

فيكون للزوج ثلاثة أسهم من أصل التركة وهو ستة . 

وللأم سهمان وللعم سهم واحد . 


للنقود ويقسم باقى التركة وهو 5١‏ فدانا على الأم والعم 
الشقيق بنسبة سهامهما حال وجود الزوج أى بنسبة -١‏ 
١‏ فيكون للأم 5٠‏ فدانا وللعم ٠١‏ فدانا . 

هذا ولا يصح تقسيم باقى الشركة بين الأم والعم 
الشقيق بتسبة ميراثهما حال عدم وجود الزوج وكأن 
الزوج لم يكن . 

وذلك لأن هذا الزوج أخذ جزءًا من التركة» فإهمال 
وجوده يؤدى إلى أن للأم ثلث هذه الأرض وهو 7 
فدانا فرضا . 

وهذا لا يتفق مع الأنصبة الشرعية الثابتة لهم ولا مع 
ما يقتضيه عقد التخارج» لأن الأم والعم قد تركا 
نصيبهما فى النقود بنسبة ميراثهما مع وجود الزوج فى 
مقابل نصيبه فى الأفدنة . 

فيكون لهما باقى التركة وهو ٠١‏ فدانا . 

ولذلك فهما يران فى الباقى بهذه النسبة ؟ ١-‏ لأنه 
قد آل إليهما نصيب الزوج بهذه النسبة . ١‏ 

ولو كانت الأم هى التى خسرجت من التركة قسم 
الباقى بين الزوج والعم الشقيق بنسبة نصيبهما حال 
وجود الأم أى بنسبة ١-7‏ فيكون للزوج 40 فدانا وللعم 
5'فذدانا. 

ولو اعتبرنا الأم كأن لم تكن لكان للزوج نصف 
الباقى مع أنه يستحق نصف التركة كلها بما فيها نصيبه 
فى النقود التى أخذتها الأم . 

ولو كان العم هو الذى خخرج قسم الباقى بين الزوج 
والأم بنسبة ميرائهما مع وجود العم أى بنسبة 71 
فيكون للزوج ٠”‏ فدانا وللأم 5 7 فدانا . 

ولو اعتيرنا العم كأن لم يكن لأتعذ الزوج نصف 
الباقى بعد نصيب العم مع أنه يستحق نصف التركة 
كلها بما فيها نصيبه فى التقود التى أخذها العم . 


التعضخارج 


هذا ولا يغترّنَ أحد بما ذكره العام الحنفى الكبير 
الشيخ عبد الله بن محمود بن مودود فى كتابه الاختيار 
جاص 560868 500 حيث قال: 

ومن صالح من الورثة على شىء من التركة فاطرحه 
كأن لم يكن ثم اقسم الباقى على سهام الباقين . فإذا 
ساتت امرأة عن زوج وأم وعم ثم صالح الزيج عن 


نصيبه من الشركة على ما فى ذمته من المهر فاطرحه 
كأنها ماتت عن أم وعم واقسم التركة بينهما للأم الثلث 
والباقى للعم . 


وهذا سهو من صاحب الاختيار لأن للأم والعم 
نصيبا فيما فى ذمته من مؤخر الصداق كما أن للزويج 
نصيبا فى بقية التركة فقد ترك نصيبه من بقية التركة فى 
مقابل مؤخر الصداق كما أن الأم والعم تركا نصيبهما 
فى مؤخخر الصداق فى مقابل بقية التركة . 

ولهذا جاء فى تعليقات المرحوم الشيخ محمود أبى 
دقيقة على هذا الكلام بقوله : والصواب أن يقول : للام 
الثلثان وللعم الثلث كما هو المنصوص فى المذهب 
الحنفى من غير خلاف . وهو غلط مشهور من 
صاحب الاختيار وجل من لا ينسى ولا يغلط جل 
جلاله . 

هذا وقد ورد التخارج فى قانون المواريث رقم /ا/ا 
لسنة "1447م فى المادة 54 ونصها كالآتى: 

التخارج هو أن يتصالح الورثة على إخراج بعضهم 
من الميراث على شىء معلوم» فإذا تخارج أحد الورثة 
مع آخر منهم استحق نصيبه وحل محله فى التركة . 


وإذا تخارج أحد الوربة مع باقيهم: فإن كان 


المدفوع له من التركة قسم نصيبه بينهم بنسبة 
أتصبائهم فيها . 

وإن كان المدفوع من مالهم ولم ينص فى عقد 
التخارج على طريقة قسمة نصيب الخارج قسم عليهم 
بالسوية بينهم. اه. 


هذا ويلاحظ أن المادة 54 لم تصرح بحكم ما إذا 
كان بدل التخارج من خارج الشركة وقد نص فى عقد 
التخارج مع باقى الورثة على طريقة تقسيم نصيب 
الخارج بينهم بنسبة أنصباتهم أو بنسبة ما دفعوه لظهور 
حكمه. 

والله أعلم وصلى الله على سيدنا محمد التبى الأمى 
وعلى آله وصحبه وسلم اه. 

(« الراضي على خسروج وريث أو التخارج » 
د. محمود عبد المتجلى خليفة . مجلة الأزهر. الجزء 
الخامسء السنة الرابعة والستون» جمادى الأولى 
ه-نوفمير 194901م/ 5950-597). 

وقال صاحب اللسان: 

فى حديث ابن عباس أنه قال: يتخارج الشريكان 
وأهل الميراث» قال أبو عبيد : يقول إذا كان المتاع بين 
ورثة لم يقتسموه أو بين شركاء وهو فى يد بعضهم دون 
بعض . فلا بأس أن يتبايعوه» وإن لم يعرف كل واحد 
نصيبه بعينه ولم يقبضه» قال: ولو أراد رجل أجنبى أن 
يشترى نصيب بعضهم لم يَجُرْ حتى يقبضه البائع قبل 
ذلكء قال أبو منصور: وقد جاء هذا عن ابن عباس 
مفسّرًا على غير ما ذكر أبو عبيد . وحدّث الزْضُرى 
بسنده عن ابن عباس » قال: لا بأس أن يتخارج القوم 
فى الشركة تكون بينهم» فيأخذ هذا عشرة دنانير نقدّاء 
ويأخذ هذا عشرة دنانير دَيْنًا . 

والتخارج : تفاعلٌ من الخروج: كأنه يخرج كل 
واحدٍ من شركته عن ملكه إلى صاحبه بالبيع » قال: 
ورواه الشورى بسنده عن ابن عباس فى شريكين : 
لا بأس أن يتتخارجاء يعنى العَيْن والدَّيْنْء وقال عبد 
الرحمن بن مهدى: التخارج أن يأخذ بعضهم الدار 
وبعضهم الأرض» قسال شمر: قلت لأحمد: سُثل 
سفيان عن أخوين ورثا صكّا من أبيهماء فذهيا إلى 
الذى عليه الحق فتقاضياهء فقال: عندى طعامء 


تخجيل من حرف الإنجيل 


تخريج أحاديث شرح العقائد النسفية 


فاشتريامنى طعامًا بما لكما علىّ» فقال أحد 
الأحوين : أنا آخذ نصيبى طعاماء وقال الآخر: لا أخذ 
إلا دراهم» فأخل أحدهما منه عشرة أقفزة بخمسين 
درهما بنصيبه ( القفيز: مكيال ) قال : جائز» ويتقاضاه 
الآحرء فإن تَوَى ما على الغريم ( توى المال: ذهب ) 
رجع الأخ على أخيه بنصف الدراهم التى أخذء ولا 
يرجع بالطعام. قال أحمد: لا يرجع عليه بشىء إذا 
كان قد رضى بهء والله أعلم . 

( لسان العرب لابن منظور 7/11 .)11١175‏ 

» تخجيل من حرّف الإنجيل: 

تخجيل مَنْ حرّف الإنجيل : للشيخ الإمام أبى البقاء 
صالح بن حسين المجعفرى ومنتخبه للشيخ أبى الفضل 
المالكى السعودى» فرغ عن تأليفه فى شوال سنة ؟ 414 
أثنتين وأربعين وتسعمائة . أول الأصل : الحمه لله 
الواحد الذى لا يتكثر بالأعداد ... إلخ وهو على عشرة 
أبواب . ( كشف /١‏ ولا" ). 

انظر: منتخب كتاب تخجيل من حرّف الإنجيل . 

* التتخجيل لمن بَدَّل التوراة والإنجيل: 

التخجيل لمن بدل التوارة والإنجيل : مجلد للشيخ 
أبى العباس أحمد بن أبى المحاسن عبد الحليم بن 
عبد السلام بن تيمية الحرانى المتوفى سنة 7/78 ثمان 
وعشرين وسبعمائة أوله . الحمه لله الذى فطرنا على 
دين الإسلام ... إلخ ( كشف 738٠ 3/4 /١‏ ). 


» التخدير: 
انظر: الجراحة . 
»* التتخريج: 
التخريج والمخرّج: 


كثيرًا ما يقولون بعد سوق الحديث : خرّجه أو أخرجه 
فلان بمعنى ذكره ‏ فالمخرّج : بالتشديد أو التخفيف» 
اسم فاعل من ذلك» وهو ذاكر الرواية كالبخارى . 

وأما قولهم فى بعض الأحاديث عرّف مَخْرَجهء أو لم 


يعرّف مخرجه.؛ بفتح الميم والراء فهو اسم مكان 
بمعنى محل خحروجه» وهو رجاله الراوون لهء لأننه 
خرج منهم . ش 

( الناقد الحديث فى علوم الحديث ‏ الشيخ محمد 
المبارك عبد الله / 17501156 ). 

فالتخريج ما يستخرج من الأحاديث بإسنادها من 
الكتب المعتمدة ومسانيد المحدّثين وبيان صحتها 
وغيرها . 

( معجم مصطلحات توثيق الحديث ‏ د. على 
زوين / 848 

» تخريح أحاديث الأذكار: 

من كتب الحديث . مخطوط رقم ١١5‏ ق بالخزانة 
العامة بالربياط. وهو جزء من الأمالى المصرية» 
للحافظ أحمد بن على بن حجر العسقلانى» المتوفى 
سنة 07/ه»ء نسخة مبتورة الأول والآتحرء بقلم 
نسخى» وهى من أندر النوادر» تبدأ من آخر المجلس 
الثانى والأربعين بعد الخمسماثة من آخر كتاب الحج 
إلى آخر كتاب السلام فى ١4١‏ ورقة . 

( مجموعة ممختارة لمخطوطات عزبية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق1/ 21 .)71١9‏ 

* تخريح أحاديث شرح العقائد النسفية: 

لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
المتوفى سنة ١١141ه/‏ 6١16م.‏ 

مخطوط بخزانة عباس العزاوى . 


الرقم: ؟494. 

الأول: ( الحمد لله وكفى ... هذا جزء يجت فيه 
الأحاديث الواقعة فى شرح الأحاديث والآثار ...». 
الدين التفتازانى المتوفى سنة ١4لاه/‏ 1817 م الواقع 


تخريج أحاديث شرح المواقف 


على العقائد النسفية للشيخ نجم الدين عمر بن محمد 
المتوفى سنة /8517ه/ 47١1م‏ ( كشف الظنون 7/ 
)2 

نسخة جيدة كتبت ضمن مجموع يرقى لبداية القرن 
هه/ 6ام. 

القياس ١‏ ص 118 سم 7١اس.‏ 

معجم المؤلفين ١١8/5‏ كشف الظنون 1159/7 . 

١(‏ مخطوطات عباس العزاوى ». من الخزائن 
الخطية الخاصة فى قسم المخطوطات بدائرة الآثار 
والتراث ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد 
عباس . مجلة المورد. يغداد. المجلد السابع عشر» 
العدد الثانى 504 1ه-9848١م/‏ /0141 134 ). 

* تتخريج أحاديث شرح المواقف: 

لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
المتوفى سنة ١901ه/‏ 06١15م.‏ 

ممخطوط ببخزانة عباس العزاوى . 

الرقم : 4447. 

الأول : ١‏ الحمد لله وكفى ... وبعد فقد سألنى بعض 
الأعزة أدام الله لى ولهم التوفيق أن أخرّج ... ) . 

وهى رسالة فى تخريج أحاديث شرح السيد الشريف 
الجرجانى المتوفى سنة 815/ه/ 1517م على 
المواقف لعضد الدين الأيجى المتوفى سنة 05 لاه / 
6ه( كشف الظنون 7/ .)1891١‏ 

نسخة جيدة تقع ضمن مجموع يرقى لبداية ق 4 ه 
/ قام. 

القياس 4 ص ١7١8‏ سم 7١س‏ 

معجم المؤلفين ١18/0‏ كشف الظنون؟/ 1851 

(« مخطوطات عباس العزاوى ». من الخزائن 
الخطية الخاصة فى قسم المخطوطات بدائرة الآثار 


] > [ 


تخريح الأحاديث ( كتب فى -) 


والدراث ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء محمد 
عباس . مجلة المورد. بغداد. المجلد السابع عشر. 
العدد الثانى 4« 4ه-4خوام/ 144 ). 
* تخريح الأحاديث ( كتب فى ): 

من كتب السّنة المشرفة التى عددها الإمام الكتانى 
كتب فى تخريج الأحاديث الواقعة فى كلام بعض 
المصنفين من أهل العقائد ومن المفسرين والمحدثين 
والأصوليين والفقهاء والصوفية واللغويين» كضرائد 
القلائد فى تخريج أحاديث شرح العقائد أى النسفية 
لعلى القارىء وتخريج أحاديث الكشاف للحافظ 
جمال الدين أبى محمد عبد الله بن يوسف بن محمد 
كنا سما السيوطن فى خسن المحاصزة وغيكر :انحن 
وسماه بعضهم يوسف بن عبد الله الزيلعى نسبة إلى 
زيلع موضع محط السفن على ساحل بحر الحبشة» 
الحنفى المتوفى بالقاهرة سنة اثنتين وستين وسبعمائة 
استوعب ما فيه من الأحاديث المرفوعة فأكثر من تبنيين 
طرقهها وتسمية مخارجها على نمط ما له فى تخريج 
أحاديث الهداية لكنه فاته كثير من الأحاديث المرفوعة 
التى يذكرها الزمخشرى بطريق الإشارة ولم يتعرض 
غالبًا للآثار الموقوفة» وهو غير الفخر الزيلعى عثمان 
ابن على بن محمد شارح الكنز المتوفى سنة شلاث 
وأربعين وسبعماثة» وقد كان جمال الدين الزيلعى هذا 
مرافمًا لزين الدين العراقى فى مطالعة الكتب الحديئية 
لتخريج الكتب التى كانا قد اعتنيا بتخريجهاء 
فالعراقى لتخريج أحاديث الإحياء والأحاديث التى 
يشير إليها الترمذى فى كل بابء والزيلعى لتخريج 
أحاديث الهداية والكشاف وكل منهما يعين الآخر. 

وللحافظ ابن حجر وهو المسمى بالكافى الشاف 
فى تخريج أحاديث الكشاف لخصه من تخريج 
الزيلعى وزاد عليه ما أغفله من الأحاديث المرفوعة التى 
ذكرها الزمخشرى بطريق الإشارة والآثار الموقوفة فإنه 
ترك تخريجها إما عمدًا وإما سهوّاء وأحاديث تفسير 


تخريج الأحاديث ( كتب فى . ) 


البيضاوى للشيخ عبد الرؤوف المناوىء» وللشيخ 
محمد همات زاده بن حسن همات زاده اللحنقى 
التركمانى الأصل القسطنطينى الإمام المسند المحدث 
المتوفى سنة خمس وسبعين ومائة وألفاء ولغيرهما 
سماه تحفة الراوى فى تخريج أحاديث البيضاوى» 
وأحاديث تفسير أبى اللييث السمرقددى للشيخ زين 
الدين قاسم بن قطلويغا الجمالى الحنفى» وأحاديث 
شرح معانى الآثار للطحاوى لبعضهم سماه الحاوى 
فى بيان آثار الطحاوى عزى فيه كل حديث من أحاديثه 
إلى الكتب المشهورة من الستة وغيرها وييّن صحيحها 
وحسنها وضعيفهاء وأحاديث الأذكار للنووى 
والأربعين له أيضًا للحافظ ابن حجر ولم يكمل تخريج 
الأول فكمله تلميذه السخاوىء وأحاديث المصابيح 
والمشكاة له أيضًا وهو المسمى هداية الرواة إلى 
تخريج أحاديث المصابيح والمشكاة» والمناهج 
والتناقيح فى تخريج أحاديث المصابيح لقاضى 
القضاة صدر الدين أبى المعالى محمد بن إبراهيم بن 
إسحاق بن إبراهيم بن عبد الرحمن السلمى المناوى 
ثم القاهرى الشافعى المتوفى غريقًا فى الفرات سنة 
ثلاث وثمانمائة» وأحاديث الشفا للسيوطى:وهو 
المسمى مناهل الصفا فى تخريج أحاديث الشفاء 
وللشيخ قاسم بن قطلوبغا الحئفىء ولابى العسلاء 
إدريس بن محمد الحسينى العسراقى الفاسى سماه 
موارد أهل السداد والوفا فى تكميل مناهل الصفاء 
وأحاديث الشهاب القضاعى لأبى العلاء العراقى 
المذكورء ولجامع هذه الرسالة تاب الله عليه لكنه لم 
يتم يسر الله إتمامه بمئه » وأحاديث منهاج البيضاوى 
فى الأصول للتاج السبكىء ولابن الملقين وهو 
المسمى تحفة المحتاج إلى أحاديث المنهاج وأضاف 
إليه فى آخره فصلاً مختصرًا فى ضبط ما يشكل على 
الفقيه الصرف من الأسماء والألفاظ واللغات» ولألي 
الفضل زين الدين العراقي» وأحاديث المختصر 
الكبير لابن الحاجب في الأصول للحافظ اين حجرء 


ولابن الملقن» ولشمس الدين محمد بن أحمد بن عبد 
الهادي ين عبد الحميد اين عبد الهادي المقدسي 
الحنيلي الحافظ الحاذق ذي الفنون المتوفى سنة أربع 
وأربعين وسيعمائة . 

ولحاديث الهداية في الفقه الحنفي للزيلعي وهو 
المسمى نصب الراية لأحاديث الهداية وهو تخريج 
نافع جدًا به استمد من جاء بعده من شراح الهداية بل 
منه استمد كثيرًا الحافظ أبن حجر في تخاريجه وهو 
شاهد على تبحره في فن الحديث وأسماء الرجال 
وسعةٌ نظره في فروع الحديث إلى الكمال» ولابن حجر 
وهو المسمى بالدارية في منتخب تخريج أحاديث 
الهداية» ولمحيى الدين أبي محمد عبد القادر بن 
محمد بن محمد بن نصر الله بن سالم القرشي الحنفي 
المصري المتوفى سنة خمس وسبعين وسبعماثة وهو 
المسمى بالعناية في تخريج أحاديث الهداية» وله 
أيضا الجواهر المضية في طبقات الحنفية وغير ذلك . 

ولعلاء الدين علي بن عثمان المارديني وهو المسمى 
بالكفاية فى معرفة أحاديث الهداية فى مجلدين» 
وأحاديث شرح المختار في الفقه الحتفي أيضاً وهو 
المسمى بالاختيار لتعاليل المختار كل من الشرح 
والمشروح لأبي الفضل مجد الدين عبد الله بن محمود 
ابن مودود المسوصلي الحنفي المتوفي سنة ثلاث 
وثمانين وستمائة» والتخريج لقاسم بن قطلو بغا 
الحنفي » وأحاديث شرح مختصر أبي الحسين أحمد 
ابن محمد القدوري في فروع الحنفية لحسام الدين 
علي بن أحمد بن مكي الرازي المسمى خصلاصة 
الدلائل وتنقيح المسائل لعبد القادر بن محمد القرشي 
سماه الطرق والوسائل في تخريج أحاديث خلاصة 
الدلائل في مجلد ضخمء وأحاديث الشسرح الكبير 
للرافعي على وجيز الغزالي في الفقه الشافعي لسراج 
الدين عمر ابن الملقن وهو المسمى بالبدر المنير في 
تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في الشرح الكبير في 


تخريج الأحاديث ( كتب فى -) 


سبع مجلدات؛ ثم لخصه في أريع مجلدات وسماه 
خلاصة البدر المنير» ثم اتتقاه في جزء وسماه منتقى 
خصلاصة البدر المنيير» وللحافظ ابن حجر وهو 
المسمى بالتلخيص الحبير فى تخريج أحاديث شرح 
الوجيز الكبيره وللسيوطى وهو المسمى نشر العبير في 
تخريج أحاديث الشرح الكبير» ولعز الدين قاضي 
لقضاة أبي عمر عبد العزيز ابن قاضي القضاة بدر 
الدين محمد بن إبرهيم بن سعد الله بن جماعة الكناني 
الحموي الشافعي المتوفي بمكة المشرفة سنة سبع 
وستين وسبعماثة ؛ ولحفيده بدر الدين أو عز الدين 
محمد بن شرف الدين أبى بكر بن عبد العزيز بن 
جماعة الكنانى الشافعى المتوفى سنة تسع عشرة 
وثمانماثة» ولبدر الدين أبى عبد الله محمد بن عبد الله 
ابن بهادر التركى الأصلْ المصرى الشافعئى المشهور 
بالزركشى بوزن الجعفرى ذى التصانيف العديدة فى 
عدة فنون المتوفى بالقاهرة سنة أربع وتسعين وسبعمائة 
ودفن بالقرافة الصغرى» وأحاديث الوسيط للغزالى 
أيضًا لابن الملقن وهو المسمى تذكرة:الأخيار يما فى 
الوسيط من الأخبار وهو فى مجلد» وأحاديث المهذب 
لأبى إسحاق الشيرازى فى الفقه الشافعى أيضّبا لابن 
الملقن» ولأبى بكر محمد بن موسى الحسازمى» 
وأحاديث الإحياء للغزالى لابى الفضل زين الدين عبد 
الرحيم العراقى وله عليها تخريجان أحدهما كبير 
والتحر صغير وهو المتداول . 

وصنف الشيخ قاسم بن قطلوبغا الحنفى المصرى 
كتابًا سماه تحفة الأحياء بما فات من تخاريج الإحياء» 
وأحاديث عوارف المعارف للسهروردى للشيخ قاسم 
المذكورء وأحاديث النصيحة الكافية للشيخ زروق 
لأبى الحسن على بن أحمد الحريشى الفاسى لكن 
جل نظره فيه فى الجامعين للسيوطى» وأحاديث 
الصحاح فى اللغة للجوهرى للحافظ جلال الدين 
السيوطى وهو المسمى فلق الإصباح فى تخريج 
أحاديث الصحاح إلى غير ذلك . 
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( الرسالة المستطرفة للإمام السيف محمد بن جعقر 
الكتانى / 14 -147). 


ولأل الهند مصنفات فى التخريج عدّدها صاحب 
« معارف العوارف » وبيانها كما يلى : 
السندى البُرهانيورى المحدث» تخريج أحاديث 
البيضاوى للشيخ عبد الله بن صبغة الله الشافعى 
المدراسى» تخريج'أحاديث الصفوة للشيخ أحمد بن 
صبغة الله الشافعى المدرايسى» تشييد المبانى فى 
تخريج أحاديث مكثوبات الإمام الربانى للشيخ محمد 
سعيد بن صبغة الله المدراسى ثم الحيدر أبادى» 
تخريج أحاديث الأطراف للشيخ محمد سعيد 
المذكور» تخريج شرح العقائد للتفتازانى للقاضى 
بشير الدين العثمانى القنوجى» تتخريج شرح العقائد 
للمولوى وحيد الزمان اللكهنوى» إشراق الأبصار 
تخريج نور الأنوار للمولوي وحيد الزمان المذكوره 
تبصرة الأنصار لتخريج أحاديث الآثار للمولوي إلهي 
بخش الفيض أبادي ء تخريج المشكاة للمولوي أحمد 
حسن الدهلوي ‏ تخريج مسند للإمام أحمد بن حنبل 
رضى الله عنه للمولوى أحمد حسن المذكورء الإدراك 
لتتخريج رد الإشراك للسيد صديق حسين بن أولاد 
حسن الحسينى البخارى القتٌوجى» النجوم الشواقب 
فى تخريج أحاديث الكواكب للمولوى أحمد رضا 
خان البريلوى» الروض البهيج فى اداب التخريج 
للمولوى أحمد رضا خان المذكور. 

( الثقافة الإسلامية فى الهند ‏ معسارف العوارف فى 
أنواع العلوم والمعارف » لعبد الحى الحسنى ‏ راجعه 
وقدم له أبو الحسن على الحسنى التندوى/ 1258 
8 1). 

انظر: : تخريج أحاديث منهاج البيضاوى» تخريج 
أحاديث الهداية . 


تخريح أحاديث المحرر... 


» تخريج أحاديث المحرر للرافعى القزوينى: 
تأليف عبد العزيز بن محمد بن إبراهيم بن سعد الله 
ابن جماعة المتوفى سنة /51/اه . 
مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل (و- 
3106). 
أوله كتاب الطهارة . 


الناسخ : محمود بن أحمد بن محمد 18 لاه. 

فق :١اكاما.‏ 

و:ها؟. 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل _سالم عبد الرزاق أحمد 4/ 5؟1؟). 


الصفحة الاخيرة 7:7 - الحاج زكر 


تحرير أحاديث المحرر للرافعى القزوينى . الصفحة الأخيرة 


تخريج أحاديث منهج البيضاوى 
» تخريج أحاديث منهج البيضاوى: 

تأليف زين الدين أبى الفضل عبد الرحيم بن 
الحسين العراقى (51/18٠ه/‏ 1804-150م). 

رسالة صغيرة خسرّج فيها المصنف الأحاديث الواردة 
فى كتاب « المنهاج » للقاضى ناصر الدين عبد الله 
البيضاوى» ذاكرًا من خرّجها من الأئمة وصحابى كل 
حديث أو من رواه مرسلاًء مع التنبيه على صحتها 
وضعفها على سبيل الاختصار. 

يوجد ممخطوطها بخزانة المدرسة الأحمدية ( فى 
محلة الجلوم البهراقية ) بحلب . 

أوله بعد البسملة: «الحمد لله كما يتبغى لجلاله 
وأشهد أن لا إله إلا الله المتوحد بشماله ... ». 

آخره : « ... لكان أسفل الخفف أولى من أعلاه . رواه 
أبو داود والحمد لله أولاً وآخيرًا » . 

نسخة جيدة منسوبة» وهى منقولة عن نسخة برهان 
الدين الحلبى سبط ابن العجمىء الذى نقلها بدوره 
عن نسخة المصنف» كتبت بخط تعليق معتادء ولم 
يذكر اسم الناسخ ولا تاريخ النسخ. 

(1)ق_المسطرة )1١5(‏ س_الأحمدية (17757) 
مج الحديث. 

( المنتخب من المخطوطات العربية فى حلب. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق4 / 4لاء 9/ا). 

» تخريج أحاديث الهداية: 

تأليف عيد الله بن على بن عثمان الماردينى ( 19 
-34لاه/ 178738-1119م). كتاب فيه تخريج 
لأحاديث كتاب ١‏ الهداية فى الفروع » للمرغينانى 
المتوفى سنة 547 . وقد التزم فيه المؤلف منهج 
الاقتضاب الشديد. وقد نبه المؤلف إلى أحاديث 
الخلاصة . 


تخصيص أولى الألباب فى شرح... 


يوجد مخطوطه بخزانة المدرسة الأحمدية ( فى 
محلة الجلوم ‏ البهراقية ) بحلب . 

أوله بعد البسملة: هذا كتاب فيه التنبيه على 
أحاديث الهداية والخلاصة . كتاب الطهارة... 
والمسح على ناحيته وخقيه مركب من حديث المغيرة 
وحذيفة . 


آخره: ... ما اختلف على ابن عياس اثنان من أهل 
العلم. وهذا آخره والله أعلم بالجواب. ويلى ذلك 
خاتمة جاء فيها: ١‏ وكان الفراغ من نسخه بإملاء 
الجناب العالى المولوى... العاملى الفاضلى 
المفضل ... العلائى أعلى الله تعالى قدره فى الدارين 
ونه أعلى المنزلتين ضحوة يوم الخميس سلخ ربيع 
الآخر سنة إحدى وستين وسبعمائة» وكان كاتبه العبد 
الضعيف يوسف بن موسى بن محمد يومئذ بالقاهرة 
المحروسة ...2 . 

نسخة كتبت بخط فارسى مستعجل مهمل» أوائل 
الكتب ورؤوس المسائل بالحمرة» وفى آخره صفحة 
ذكر فيها دعاء. ويضم هذه النسخة مجموع . 

(١٠1)ق_المسطرة(١؟)س_الأحمدية‏ (7875) 
مج حديث . ١‏ 

( المنتخب من المخطوطات العربية فى حلب. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية قى 4/ هلاء 89). 

» تخصيص أولسى الألباب فسى 

شرح تلخيص أعمال الحساب: 

لمحمد بن أحمد بن حسن الغزى . 


مخطوط بدار الكتب المصرية . 

أوله : ... وبعد هذا كتاب فى علم الحساب بالرقم 
الهندى قصدت فيه شرح تلخيص أعمال الحساب 
للفاضل ... ابن البنا ... وسميته تخصيص أولى 
الألباب فى شرح تلخيص أعمال الحساب ... 


تخصيص الكتاب بالسنة 


( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟/ 885) 

» تخصيص الكتاب بالسنة: 
عن عبد الله بن عباس أن رسول الله وق مر شا ميقة 
فقال: « هلا استمتعتم بإهابها !2 قالوا: إنها مَيْنَهَ» 
فقال: «إنماحَرْمٌ أكلها ». 
وفى شرحه لهذا الحديث يقول الشيخ عبد المجيد 
الشرنوبى الأزهرى رحمه الله : 
1ك 


بإهابها 2 وجمسعه أَمُبٍ بضمتين 
ك «كتاب وكتب» ويجمع أيضًا على أُهَب بفتحتين 
ك «عماد وَعَمّد » قال بعضهم : وليس فى كلام العرب 
فال بالكسر يجمع على فَعَل بفتحتين إلا عماد 
وإهاب وهو الجلد إذا لم يُدبغ . 

إنما حرم أكلها: أى لا جلدهاء فيستعمل بعد الدبغ 
المطهر له كما قيد بذلك فى رواية أخرى» وفيه 
تخصيص الكتاب بالسّنة فإن قوله تعالى: # حرمت 
عليكم الميتة 4[ المائدة: ٠"‏ ] شامل لجميع أجزائها 
فخصصت السَّئة ذلك بالأكل . 

وعن سودة زوج النبى يك قالت : ماتت لناشاة 
فدبغنا مَسْكَها ثم مأ زلتا ننبذ فيه حتى صار شنًا . 

الشرح: 

قدبغنا مسكها: بفتح الميم أى جلدهاء سمى 
بذلك لأنه يمسك اللحم . 

نتيذ: بكسر الموحدة مضارع نبذ من باب ضرب أى 
نطرح فيه نحو تمر وزبيب حتى يصير نبيذًا . 

شَن: بفتح الشين المعجمة وتشديد النون أى قربة 
بالية من كثرة استعمالها فى الأشربة» وفى هذا دليل 
على طهارة جلد الميتة بالدباغ . 


تخفيف الإمام الصلاة 


( مختصر صحيح البخارى ‏ جمع النهاية فى بدء 
الخير وغاية للإمام ابن أبى جمرة الأزدى وبهامشه 
شرح الشيخ عبد المجيد الشرنوبى الأزهرى / دلا 
)2 

» تخفيف الإمام الصلاة: 

هذه مسألة أفتى فيها الإمام أبن الصلاح وهى : 

مسألة: إمام جامع يصلى جماعة خلفه كثيرون 
وفيهم رجل واحد يضعف عن القيام خلفه فى صلاة 
الصبح إذا قرأ بطوال المفصل»: هل الأولى للإمام أن 
يترك طوال المفصل لأجل هذا الواحد الضعيف ويقرأ 


بأواسط المفصل أم لا؟ . 
أجاب - رضى الله عنه ‏ : لا وليس للومام أن يفوت 
على الأكثرين حظهم فى إتمام الصلاة بتمام القراءة 


المشروعة المستحبة فيها من أجل واحد أو اثنين أو 
نحو ذلك» وهذا إذا كثر حضور الذى يضعف عن 
ذلكء أما إذا طرأ ذلك من غير استمرار فلا بأس 
برعاية جانبه . وهو قريب مما روى سيدنا محمد وَلِل 
أنه قال: «إنى لأسمع بكاء الصبى قأخفف لمكان 
أمه» ( الحديث أخرجه اليخارى فى : كتاب الأذان» 
باب من أخف الصلاة عند بكاء الصبى . وأخرج 
الحديث مسلم فى 4 كتاب الصلاة ( 77 ) باب أمر 
الأئمة بتخفيف الصلاةء ح 19١‏ و115١‏ كلاهما عن 
أنس». كما أخرجه الترمذى فى: كتاب الصلاة» 
وأخرجه ابن ماجه © كتاب إقامة الصلاة ( 44 ) باب 
الإمام يخفف الصلاة إذا حدث أمر حديث 444 عن 
أنس» وحديث 441١‏ عن أبى قتادة عن أبيه. /١‏ 
97/5" أخرجه النسائى كذلك فى الإمامة ياب 
(6) والإمام أحمد فى مسنده ) . 
( فتاوى ابن الصلاح ‏ حققه وخرّج أحاديثه وعلق 
عليه د. عبد المعطى أميين قلعجى / /ا4 وهامش 
8 للمحقق ). 


عن أنس بن مالك يقول: ما صلَّيثُ وراء إمام قط 
أخفف صلاة ولا أتم من النبى كي إن كان ليسمع بكاء 
الصبى فيشفف مخافة أن تُفتن أمه . ويشرح الشيخ 
عبد المجيد الشرنوبى الأزهرئ ذلك على النحو 
التالى: 

فيخفف: أى يقرأ بالسورة القصيرة . 

مخافة أن تفتن أمه: أى تشتغل ببكاثه عن الصلاة» 
ومثل الأم من كان فى معناها. وقد كانت النساء تشهد 
صلاة الجماعة معه يَكِلِ وأولادها معها. والنهى عن 
حضور الصبيان المساجد محمول على الصبى الذى 


يعيسا . 


( مختصر صحيح البخارى ‏ جمع النهاية فى بدء 
الخير وغاية للإمام ابن ل جمرة الأزدى وبهامشه 
شرح الشيخ عبد المجيد الشرنوبى الأزهرى / 78). 

» تخفيف الهمز: 

أدرجه الإمام السيوطى تحت الشوع الثالث والثلاثين 
من علوم القرآن فى الإنقان» كما أدرجه تحت النوع 
الرابع والثلاثين من أنواع علم التفسير وقال عنه: 

فيه تصانيف مغفردة. اعلم أن الهمز لما كان أثقل 
الحروف نطقا وأبعدها مخرجا تنوّع العرب فى تحقيقه 
بأنواع التخفيف» وكانت قريش وأهل الحجاز أكثرهم 
تخفيفاء ولذلك أكشر ما يرد تخفيفه من طرقهم كابن 
كثير من رواية ابن فليح وكنافع من رواية ورش وكأبى 
عمرو» فإن مادة قراءته عن أهل الحجاز. وقد أخرج 
ابن عدى من طريق موسى بن عبيدة عن نافع عن ابن 
عمر قال: ما همز رسول الله يل ولا أبو بكر ولا عمر 
ولا الخلقاء» وإنما الهمز بدعة ايتدعوها من بعدهم. 
قال أبو شامة: هذا حديث لا يحتج به» وموسى بن 
عبيدة الربذى ضعيف عند أثمة الحديث. 

قلت: وكذا الحديث الذى أخرجه الحاكم فى 
المستدرك من طريق حمران بن أعين عن أبى الأسود 


الدؤلى عن أبى ذرّ قال: « جاء أعراتّى إلى رسول الله 
كك فقال: يانبىء الله» فقال: لست بنيىء الله » 
ولكنى نبى الله » قال الذهبى: حديث منكرء وحمران 

وأحكام الهمز كثيرة لا يحصيها أقل من مجلد» 
والذى نورده هنا أن تحقيقه أربعة أنواع ( الإتقان / 
1900 ). 


أحدها: النقل لحركتها إلى الساكن قبلها فتسقط 
نحو: 9 قد أفلح 4[ المؤمنون: ١‏ ] بفتح الدال» وبه 
قرأ نافع من رواية ورش» وذلك حيث كان السّاكن 
صحيحًا آخرًا والهمزة أولاً» واستثنى أصحاب يعقوب 
عن ورش : ا كتابية # إِنَّى ظَتَدْتُ 4 [ الحاقة: 2316 
]٠١‏ فسكّنوا الهاء وحققوا الهمزة» وأما الباقون فحققوا 
وسكنوا فى جميع ذلك . 

ثانيها: إبدالها حرف مد من جنس حركة ما قبلهاء 
يبِدَلُ ألهًا بعد فتحة. وواوًا بعد ضمة» وياءً بعد 
كسرةء وبه يقرأ أبو عمرو سواء كانت الهمزة فاءً أو 
عينًا أو لاما إلا أن يكون سكونْهًا جزمّاء أو بناء أو 
يكون تمرك الهمز فيه أثقل أو يوقعه فى الالتباس» فإن 
تحركت فلا خلاف عنه فى التحقيق . 

ثالثها: تسهيلّها بينها وبين حرف حركتهاء فإن 
اتفقت الهمزتان فى الفتتح سهّل الثانية: الحرميّان وأبو 
عمرو وهشامء وأبدلها ورش ألفًا وابن كثير لا يدخل 
قبلها ألقاء وقالون وهشام وأبو عمرو يدخلونها والباقون 
يحققون . 

وإن اختلفا بالفتح والكسر سهّل الحرميّان وأبو 
عمرو الثانية» وأدخل قالون وأبو عمرو قبلها ألما 
والباقون يُحقُونء أو بالفتح والضم وذلك فى : ول 
َؤنكُم 4 [آل عمران: :16] - «ٍ َمِل عَلَنهِ الدكل 4 
1س : 4 ]» « أَمُلْقَى 4[ القمر: ١6‏ ] فقطء فالثلاثة 
يُسَهُلونَء وقالون يُدخل ألمَاء والباقون يحققون. لكن 


تخفيف الهمز 


عن هشام خملاف ‏ قال الدَّانى : وأشار الصحابة إلى 
التسهيل بكتابة الثانية واوا 
رابعها: إسقاطها بلا نقل وبه قرأ أبو عمرو إذا اتفقا 
فى الحركة وكانا فى كلمتين» فإن اتفعَا كسرًا نحو 
لإهؤلاء إن كنتم »# جعل ورش وقنيل الشانية كياءِ 
ساكنة» وقالون والبزى الأولى كياء مكسورة وأسقطها 
أبو عمرو الباقون يحققون» وإن اتفقا بالفئح نحو: 
#إجاء أجِلَهُمْ > جعل ورش وقنبل | الشانية كمدة» 
وأسقط الثلاثة إلا لأولى » والباقون يُحقّفّون» أو بالضمٌ 
وهو: ولاه وليك » فقد أسقطها أبو عمرو 
وجعلها قالون والبَرّى كوارٍ مضمومة والحران يجعلان 
الثانية كواو ساكنة والباقون يحققون» ثم اختلفوا فى 
الساقط هل هو الأولى أو الثانية؛ ؟ الأولى عند أبى 
عمرو والثشانية عند الخليل من النحاة وفائدة الخلاف 
حكمٌ المدّء فإن كان الساقط الأولى فهو منفصل أو 
الثانية فهو متّصل ( التحبير / 2457 41 ). 
( الإتقان فى علوم القرآن للحافظ جلال الدين عبد 
الرحمن السيوطى /١‏ 179. 2170 والتحبير فى علم 
التفسير للإمام السيوطى أيضًا/ 287 47. انظر أيضًا 
الشافية لابن الحاجب. المطبوع فى مجموع مهمات 
المتون ط مصطفى البابى الحلبى / 1ه "الام 
والمسائل المشكلة المعروفة بالبغداديات لأبى على 
النحوى - دراسة وتحقيق صلاح الدين عبد الله 
السنكاوى ‏ الجمهورية العراقية» وزارة الأوقاف 
والشئون الدينية» إحياء التراث الإسلامى )0١(‏ 
الكتاب الحادى والخمسون . مطبعة العانى» بغداد 
*41ةا/ ١191-1484‏ ). 
وعن تخفيف الهمزة يقول السيوطى فى ألفيته 
النحوية ( ص "7 ) وهى من زيادات السيوطى على 
ألفية ابن مالك وميّزها بوضعها بين قوسين: 
مجانسا تحريك مالهتلا 


التخلشيص 


ع 


وعكنّه بحذفه وينقلٌ 
وبعد فت ح كيف كان سَهُلوا 
أى بينها وبين حصرفها وضم 
وألفٍ والكسر كرا ونَضَّمٌ 
وذات فح قبت يكجكاء ولا 
( ألفية السيوطى النحوية / 1/7 ). 
# التخلص: 
النوع الشانى من أنواع التأنق التى ذكرها الإمام 
السيوطى ‏ قال: 
وراع فى تخلص للمقصد 
ملائمالمابه قدابتدى 
وربمساإلى مس وه ينتشقل 
كما رأى المخفضسرم ون والأول 
هذا كمافى ذكر صاد قدتلوا 
ويشرح الأبيات بقوله : 
ممايتأنق فيه التخلص مما ابتدئ به الكلام من 
نسيب أو غيره كالأدب والفخر إلى المقصود على وجه 
سهل يختلسه اختلاسا رقيقا دقيق المعنى» بحيث 
لا يشعر السامع بالانتقال من المعنى الأول إلا وقد وقع 
عليه الثانى لشدة الالتثام بينهماء وهذا النوع اعتنى به 
المتأخرون ووقع منه فى القرآن مايسكر العقول ويحير 
الأفهام فإنه تعالى فى سورة الأعراف ذكر الأنبياء 
والقرون الماضية والأمم السالفة» ثم ذكر موسى 
وحكاية دعائه لنفسه ولأمته بقوله تعالى : واكتب لنا 
فى هذه الدنيا حسنة وفى الآخرة ©وجوابه تعالى عنه ثم 
تخلص يمناقب سيد المرسلين بعد تخلصه لأمته 


تخليص الربع المجيب 


بقوله : ©« قال عذابى أصيب به من أشاء ورحمتى 
وسعت كل شىء فسأكتبها للذين... 4 من حالهم 
كيت وكيت» وهم الذين يتبعون الرسول النبى الأمىّ» 
وأخذ:من صفاته الكريمة وفضائله العظيمة» وفى سورة 
الشعراء حكى قول إبراهيم عليه السلام : « ولا يُخزنى 
يوم يبعشون > فتخلص منه إلى وصف المعاد بقوله 
تعالى: ل يوم لا ينفع مال ولا بنون » إلخ ٠.‏ وفى سورة 
القيامة نهى نبيه صلى الله عليه وسلم عن العجلة بقوله 
تعالى : ا لا تحرّك به لسانك لتعجل به 4 ثم تخلص 
بقوله سبحانه وتعالى : # كلا بل تحبون العاجلة # 
وأما العرب المتقدمون والمخضرمون وهم من أدرك 
الجاهلية والإسلام ومن قاربهم فإنهم لم يعتنوا به بل 
يتتقلون بلا مناسبة» ويسمى الاقتضاب. نعم لم 
ينهم حسن التخلص كقول زهير: 
إن البخيل ملسوم حيث كان ول 
سكن الكريم على علاته هرم 

( شرح عقود الجمان فى علم المعانى والبيان 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى / 117/7 
4 ). 


* تخليص الربع المجيب: 

مخطوط بدار الكتب المصرية . 

رسالة مبنية على إحدى رسائل الماردينى مرتبة على 
بابا. مجهولة المؤلف. 

أوله : ... أما بعد فيقول أضعف الطلبة قد كنت 
يوم ... أطالع رسالة ماردينى على الربع المجيب للكرة 
المسطح فخرج من فىٌ أنه لو كان إلى السعة 
لاختصرت مطولات أبوايها وطولت مقتصراتها ... 
وعدت ... وسميته تخليص الربع المجيب ورتبته على 
مقدمة وسبعة عشر بابا وخاتمة . 


المقدمة فى بيان الرسوم . 


حص 


التخلة 


الباب الأول فى معرفة الميل والغاية . 
الباب الثالث فى معرفة عرض البلد . 


الباب الخامس عشر فى معرفة استخراج جهات 
الأربع والقبلة . 

الباب السادس عشر فى معرفة المطالع . 

الباب السابع عشر فى معرفة العمل بالكوكب . 

الخاتمة: فى بيان الأشياء المرتفعة وسعة الأنهار 
وعمق الأبار إلى الماء . ظ 

آخر ما يوجد: ... وإن لم يكن الوصول إليه فخذ 
ارتفاعه فى موضع مستوى وانصب علامة على موضع 
قدميك واستخرج ظله المبسوط وزد عليه درجتين أو 
انقص مله .. 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية 7/ 144-54 ). 


د التة 


النخَّلوق : طيب معروف يتخذ من الزعفران وغيره من 
أنواع الطيب» والتخليق : التطييب بالخلوق . 

كان فى عهد الفاطميين عند ابتداء زيادة النيل ووفائه 
وانتهائه وهو فى يوم السادس عشر من شهر بؤونة أن 
يركب الخليفة فى زورق صغير يسمى العشارى ومعه 
الوزير وخواص الخليفة ويحملون فوانيس من خشب 
مخروط مدهونة ملهثة يحور مسدللة عليه ويسيئر 
العشارى من باب المنظرة إلى باب المقياس العالى 
على الدرج فيطلع من العشارى ويدخل إلى الفسقية 
التى فيها المقياس فيصلى الخليفة ومن معه ركعتين ثم 
يؤتى بالزعفران والمسك فيديفه فى إناء بيده يالة معه 
ويتناوله صاحب بيت المال فيناوله لابن أبى الرداد 
فيلقى نفسه فى الفسقية بثيابه فيتعلق فى العمود برجليه 
ويده اليسرى ويخلقه بيده اليمنى وقرّاء الحضرة من 


| *[ 


تخليق مسجد الرسول يِل 


الجانب الآخر يقرأون القرآن ثم يخرج على فوره راكبا 
فى العشارى المذكور ثم يعود إلى دار الملك . ويكون 
فى البحر ذلك اليوم نحو ألف مركب مشحونة بالناس 
للتفرج وإظهار الفرح . ويكون هذا اليوم عند أهل 
القاهرة عيدا وهذا هو ما يسمى بالتخليق . 
قنديل البقلى / 4/اعن صبح الأعشى للقلقشندى ؟/ 
الف "لة). 
»* تخليق مسجد الرسول كَل 
تخليقه بالخّلوق وهو ضرب من الطيب أعظم أجزائه 
الزعفران. روى أن عثمان بن مظعون تفل فى المسجد 
فأصبح مكبعبًا فقالت له امرأته: ما لي أراك مكتثبا؟ 
فقال: لاشىء إلا أنى تفلت فى القبلة وأنا أصلى . 
فعمدت إلى القبلة فغسلتها ثم خلقتهاء فكان أول من 
خلّق القبلة . وقال جابر بن عبد الله : كان أول من خلّق 
المسجد عثمان بن عفان» رضى الله عنهء ثم لما 
حجّت الخيزران أم موسى الهادى وشرون الرشيد فى 
سنة سبعين أمرت بالمسجد أن يخلّق» فتولى تخليقه 
خازنتها ٠‏ مؤنسة » فخلّقنه جميعه حتى الحجرقء 
محمود بن النجار ‏ تحقيق صالح محمد جمال / 
05 
» التتخليق والتكوين: 
انظر: خلق الإنسان فى يطن أمه . 
» التخليل: 
تخليل الأسنان . 
قال صاحب جمع الفوائد : أبو أيوب . رفعه : «حبذا 
المتخلّلون من أمتى فى الوضوء والطعام » لأحمد 
والكبير بضعف . وله: قالوا وما المتخللون يا رسول 
الله؟ قال: ١‏ أما تخليل الوضوء فالمضمضة 


التخليل 


والاستنشاق وبين الأصابع . وأما تخليل الطعام فمن 
الطعام » إنه ليس شىء أشد على الملكين من أن يريا 
بين أسئان صاحبهما طعامًا وهو قائم يصلى » (جمع 
الفوائد /١‏ /7”9) . 

وقد ذكر الأقفهسى التخليل فى منظومته فقال» مع 
ملاحظة أننا أبقينا على أرقام الأبيات كما وردت فى 
النص: 
٠١ 4‏ - أبسو نعيم روى التخليل فى خبر 

عن سيد الرسل فالزم سنة الرسلٍ 

يكرا - على ملائكة شقت روابجسه 


فانهض وتف الذى قد قر فى الخلل 
4 - فإن قلعت طعامًا فاطرحه سوى 1 
قلع اللسان فكل لا كره قى الأكل 
٠‏ - عليه نص الإمام الشافعى فخذ ّ 
وغسل فم رووا عن أهل بيت على 

4 - ولا تخلل بعود قط من قصب 
تسرى تأكل فم غير منسدمل 
4 - وقد نهى عمر عن ذاك فساعله ا 
وَوَجه المع لسلآفاق بالرسل 
٠‏ - عن عود خوص وريحان كذاك نهوا 1 
وعود رمان فى طب لبيت على 

ثم يشرح الأقفهسى الأبيات فيقول معلا : 
روى أبو نعيم فى ١‏ تاريخ أصبهان » عن ابن مسعود 
رضى الله عنه أن التبى يكل قال ١‏ تخذلوا فإنه نظافة» 
والنظافة تدعو إلى الإيمان» والإيمان مع صاحبه فى 
الجنة » وقال يَكِِ: « نقّوا أفواهكم بالخلال فإنها 
مسكن الملكين الحافظين الكاتبين » وأن مدادهما 
الريق» وقلمهما اللسان» وليس شىء أشد عليهما من 
بقايا الطعام فى الفمء وإذا قلع بالخلال طعامه 


تخليل اللحية 


التتخميس 


استحب طرحه وكُره ابتلاعٌه» وإن قلعه بلسانه لم يكره 
ابتلاعه» نص عليه الشافعى رضى الله عنه» وذكر 
الغزالى أن غسل الفم بعد الطعام مستحب» رواه فى 
«الإحياء» عن أهل البيت عليهم السلام» وينبغى 
استحباب ايتلاع ما به لما فيه من أثر الطعام. كما 
يستحب لعق الأصابع وابتلاع ما يتعلق من الطعام بين 
الأسنان بلسانه . قال: قال الحليمى فى ١‏ المنهاج » 
ويكره الخلال بعود القصب لأنه يفسد لحم الأسنان. 
وروى أن عمر رضى الله عنه رأى رجلا بأسنانه تآكل 
فسأله عنه وذكر أنه تخلل بعود قصب فنهاه عن ذلك» 
وكتب إلى الآفاق ينهاهم عن الخلال بالقصب. وفى 
طب أهل بيت النبى يي كراهة الخلال بالقصب 
أيضاء وكراهة الخلال بعود الرمان والريحان والسواك 
بهما لأنهما يثيران عرق الجذام ( جاء فى هامش 7٠‏ 
ص 48 تعليق للمحققين بأن قوله « يئيران عرق 
الجذام؛ يشير إلى حديث موضوع وباطل معناه فى 
الطب الحديث ) وفيه كراهة الخلال بعود الخوص 
أيضًا . (آداب الأكل / 14:41 ). 

( جمع الفوائد من جامع الأصول ومجمع الزوائد 
للإمام محمد بن محمد بن سليمان /١‏ /33, واداب 
الأكل للأقفهسى ‏ تحقيق د. عبد الغفار سليمان 
البندارى » وأبى هاجر محمد السعيد بن بسيونى زغلول 
ا ). 

» تخليل اللحية: 
انظر: اللحية. 
* الشّخمة: 

سأل عبد الملك بن مروان أبا المغور: هل انّخمت 
قط؟ قال: لاء قال: وكيف ذلك؟ قال : لأنا إذ طبيخنا 
أنضجناء وإذا مضغنا دققناء ولايكظ المعدة 
ولا تُخليها ( العقد الفريد 4/ .)7١‏ 

لتحم بالتحريك؛ الذى يصبيك من الطعام إذا 


استوخمته» وأصلها وحَمةء» فحولت الواو تاء» كما 
قالوا ثُمَاة وأصلها وقاةء وطعام مَنْحَّمةَء بالفتح: يُنّحْمْ 
منه» وأصله مؤْحمة لأنهم توهموا التاء أصلية لكثرة 
الاستعمال. والعامة تقول التّخْمةء بالتسكين ( لسان 
العرب 07/ 210/41 ). 

وقال صاحب قاموس الأطبا: 

الشّحَمّة بضم التاء وفتح الخا والميم فساد الطعام فى 
المعدة لعدم هضمه؛ وعلامتها ضيق النفس والكسل 
والنفخ والجشا والحامض والتهوع . وعلاجها القىء 
وتليين الطبيعية والمثابرة على الجوع وتقوية المعدة 
(قاموس الأطباء / 09 ). 

ونقل الأقفهسى عن مختصر حلية الأولياء عن كعب 
الأحبار رضى الله عنه أنه قال: من قرأ #8 شهد الله أنه لا 
إلله إلا هو 14 آل عمران: 14 ] إلى آخر الآية عند 
الأكل أَمِنَ التخمة من ذلك الطعام وذكر هذا المعنى 
الأقفهسى فى منظومته الموسومة بآداب الأكل ( البيت 
١‏ ) فقال: 
من تُخمسة شهد اللهُ العظيمٌ شَقَّتْ 

إن تلّا قال كعب حالة الأكل 

(العق د القريد لأين عي ونه قزق مسي معد 
العريان 8/ »5١‏ ولسان العرب لاين منظور 07/ 
وقاموس الأطبا وناموس الألبا لمدين بن 
عيد الرحمن القوصونى المصرى ”/ 004 وداب 
الأكل لابن عماد الأقفهسى ‏ تحقيق د. عبد الغفار 
سليمان البندارى وأبى هاجر محمد السعيد بن بسيونى 
زغلول / 47 . انظر أيضًا منافع الأغذية ودفع مضارها 
لابى بكر محمد بن زكريا الرازى ‏ راجعه وقدم له د. 
عاصم عيتانى / 7317/7-1576 ). 

* التتخميس: 
لمُخَمّس من الشعر: ما كان على خمسة أجزاءء 


تخميس أبيات السهيلى. َه 


وليس ذلك فى وضع العروض . وقال أبو إسحاق: إذا 
اختلطت القوافى فهو المغمّس» وشىء مخمّس أى له 
خمسة أركان. 
( لسان العرب 5/ .)١7557‏ 
* تخميس أبيات السهيلى المشهورة بالإجابة: 
السهيلى هو عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد 
الخثعمى (ت ١281ه‏ / 1182م ) وقد أوردنالك 
ترجمته فانظرها فى موضعها . 
توجد نسخة من مخطوطة بدار الكتب الظاهرية . 
أولها: 
شمر فبين يديك هول مفسزع 
من قبل أن يغشساك مسالا ينقع 
آخرها: 
فعلوت مقدارا ونلت معصزة 
وغدوت فى بركاتهسا أتمتع 
تمت بحمد الله وعونه وحسن توفيقه نهار الخميس 
غرة ربيع الثانى سنة .1١١١‏ 
الحبسر أسود والأبيات الأصلية بالحمرة وبعض 
التخميس بالخضرة وبعضه الآخر بالحمرة . 
(40-19ب)5؟ق176<اه,ااسلم 
٠س‏ » مجموع 19. 
( المستدرك على فهرس مخطوطات الشعر ‏ إعداد 
رياض عبد الحميد مراد؛ مطبوعات مجمع اللغة 
العربية بدمشق /501 ١ه/‏ 1587م/ .)7١‏ 
* تخميس استغفارة الإمام محمد 
ابن عمر بن محمد العلمى: 
تخميس استغفارة الإمام محمد بن عمر بن محمد 


العلمى المقدسى الحسنى الصوفى المتوفى سئة 


تخميس استغفارة الإمام محصا. . . 


8ه» وهو جد الشيخ عبد الله المُسَرجم فى 
الأعلام 4/ "17 والمتوفى سنة 17806 ه. 
( أدرجناه تحت عنوان « العلّمى » فانظره فى 
موضعه) . 
والتخميس للشيخ مرعى بن يوسف الكرمى الحنبلى 
المقدسى القادرى المتوفى سنة ١٠1هء‏ وهو من 
كتب الأذب . مخطوط بالخزانة الطلسية بحلب . 
نسيخة متقنة الخط جدا بخط حفيد الناظم الشيخ 
محمد طاهر العلمى المقدسى» وأولها: 
أقررت بالذنب يا سؤلي ويا أملى 
وجئت معترفًا بالعجز والكسل 
فارحم عبيسدًا من العصيان فى خجل ١‏ 7 
أستغفسر الله من إثُمى ومن زللى 
ومن وجسودى ومن علمى ومن عملى 
صلى الإله الذى أنشأ البيان لنا 
جمسدا كثيرًا لمن بالذكر شرّقنا 
وعمنا بالهدى لطا وأرشدنا 
أستغفر الله لا أحصى عليه ثنا 
سبحانه إِذْ هو المثنى من الأزل 
وهى فى 7١‏ وض وها #اضيت بقاع الفقدر بتتحيل. 
طاهر ابن المرحوم السيد محمد صالح العلمى ... 
وكان الفراغ من تحريرها فى اليوم الرابع والعشرين من 
شهر شوال المكرم سنة ثلاثئة وثلاثين وشلاثمائة 
وألف... »6. 
مقياسه /ا؟ »ا ه”7. 
( المتتخب من المخطوطات العربية فى حلب. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق 4/ 24١١‏ 
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تخميس البردة 


* تخميس البردة: 
)١(‏ ممخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 
أولها: ‏ . 
يا ساهيًا ساهر العينين لم ينم 
ما بال دمعك منهلا كغيث همى 
أمن تسذكسر جيران بذى سلم 
مزجت دما جرى من مقا يدم 
عليها تملكات لعبده يوسف عبيد والمحب المالكى 
عبد الرحيم بن محمد الجقمقى وأبو الخير دياب 
خضر سنة 170١ه.‏ نظر فيه وتأمل معانيه حسن 
الجابى الشهير بالقبانى سنة 608١١ه.‏ 
(1-١7)١7اق6*1566,ؤ9اسمء‏ 7اسء 
عام 9741 . 
( المستدرك على فهرس مخطوطات الشعر ‏ إعداد 
رياض عبدا لحميد مراد» مطبوعات مجمع اللغة 
العربية بدمشق /ا١5١ه/‏ 1985م/ .)5١‏ 
(؟) من مخطوطات, مجموعة المدرسة الرضوانية فى 
الأدب ودوواين الشعر المحفوظة بمكتبة الأوقاف 
العامة فى الموصل ( و-5” ) لمحمد ابن الشيخ 
أحمد النحوى الملقب بالرضا. 


أوله : « الحمد لله الممدوح بكل لسان ... ». 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل - سالم عبد الرزاق 4/ /1). 

(6) مخطوط بدار الكتب بالمتصورة ضمن 
مجموعه . 

( مجلة معهد المخطوطات العربية. ربيع الآحر 
4ه -توفمبر 01984 ج 1م 4/ 144). 

انظر: البردة ( قصيدة -). 


تخميس تركى ملمع لقصيدة... 


* تخميس تركى ملمع لقصيدة ٠‏ بانت سعاد »: 


نظم كعب بن زهيسر بن أبى سلمى المازنى المتوفى ٠‏ 
سنة ٠١‏ ه. تخميس : سليمان بن عبد الرحمن بن 
صالح المتخلص بنحيفى المتوفى سنة ١181١1ه.‏ 
خمسها بالتركية ووضع لها مقدمة تركية منثورة ذكر فيها 
أسباب التأليف . 

أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 

أولها سبحانك لا علم لنا ... إلخ. 

أول التخميس : 

فغانكه ملك دله جيش حسرت ايتدى غلو 
يراولدى شرحه وداغ فراق ايله يهلو 
... بانت سعاد فقلبى اليوم متبول ... إلخ 

نسخة مخطوطة» مجدولة بالمداد الأحمرء بقلم 
نسخ معتادء بخط محمد بن عبد الرحمن أخى 
المؤلف سنة ١١57‏ ( ضمن مجموعة من الورقة ه31 
0 

مسطرتها 279 فى 17 ,18671 سم. 

.) أدب تركى طلعت‎ ٠٠١ 

وتوجد نسخة أخرى أولها كالسابقة» مخطوطة» 
بأولها حلية» الصفحتان الأولى والثانية مجدولتان 
بالذهب والمداد الأسود والياقى بالأحمر» ضمن 
مجموعة من الورقة الأولى  ١5‏ ء مسطرتها ١١/‏ سطرّاء» 
15*31 سم. 

57 أدب تركى طلعت ). 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 181٠‏ حتى نهاية 
٠154مء 2211528١‏ 
انظر: بانت سعاد ( قصيدة-). 


تخميس الدرديرية تخميس قصيدة البردة. .. 
* تخميس الدرديرية: أحمد بن عمر بن عثمان» فى ١0‏ ورقة مسطرتها 74 


لمحمد الملقب بالرضا ابن الشيخ أحمد التحوى . 
مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة فى الموصل . سالم 
عبد الرزاق 4/ ١847‏ ). 

* تخميس قصيدة البردة ( البرءة ) للبوصيرى: 
وهو شرف الدين أبى عبد الله محمد بن سعيد بن 
حماد بن محسن الصنهاجى الدلاصى البوصييرى 


المتوفى سنة 598 وقيل سئة 5745ه. 

تخميس ‏ سليمان بن عيد الرحمن بن صالح 
المتخلص بنحيفى المتوقى سنة ١8١١ه.‏ . 

أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 

أول المقدمة المتثورة : حمدوسياس وشكر بى قياس 
أول خالق لوح وقلم . 

أول التخميس: 
كوكل نسدر بويتيمان هآه دمبدمى 

تفكراوزره ميش يوخسه جانب حرمى 

أمن تسذكسر جيران بذى سلم 


فرجت ومما جرى من مقلة يدم 

... إلخ 

نسخة مخطوطة» مجدولة بالمداد الأحمره تمت 

كتابتها سنة 107١ه»‏ بخط محمد بن عبد الرحمن 

أخى المؤلف؛ ضمن مجموعة من ورقة 21١457‏ 
مسطرتها 14 سطرّاء الي يا سم. 

.) أدب تركى طلعت‎ ٠0 

وتوجد نسخة أخرى أولها كالسابقة بأولها حلية» 

مجدولة ومحلاة بالذهب» بقلم نسخ جيد» تمت 

كتابتها فى شهر ربيع الآحر سنة84١١ه»ء‏ بخط 


سطراء فى ١6176‏ سم. 


(5؟ أدب تركى طلعت ) . 
ونسخة ثالثة أولها كالسابقة . 


مخطوطةء بأولها حلية» الصفحتان الأولى والشانية 
مجدولتان بالذهب والمداد الأسود والباقى بالأحمر» 
بقلم عادى, يدون تاريخ ٠‏ ضمن مجموعة من الورقة 
1غ مسطتتهال'!١‏ سطرّاء فى /ا 51١,‏ »ا 
سم 
أدب تركى طلعت ). 
نسخة رابعة أولها كالسابقة . 
مخطوطة فى مجلد » بقلم تعليق» بدون تاريخ » فى 
6 صفحة . مسطرتها ١6‏ سطراء» فى "517 16 سم. 
0 الشعر التيمورية ). 
ونسخة خامسة وترجمتها نظمًا: 
لم يعلم ناظم التخميس ولا مترجمه نظما. نسحخة 
مخطوطة بقلم عادى». بدون تاريخ » ضمن مجموعة 
من ص ١١8-87‏ » مسطرتها ٠‏ سطور» فى 1١9,8‏ 


1010 سم + 
ناقصة من الأول تحت كل بيت من الأصل ترجمته 
بالتركية والفارسية . 


(*4 شعر تيمور ). 
ونسسخة سادسة نظمها بالعربية والتركية وترجمها إلى 
الشركية نظما: عبد الله بن عبد العزيز الباليكسرى 
الشهير بصلاحى المتوفى سنة /191.ه. 
أولها ‏ هذا تخميس لقصيدة البردة ... يا باكيا فى 
الهوى بالحزن والألم ( أى حوش أول كريان أولان 
عشق ايجره باحزن والم ... إلخ ) . 
نسخة مخطوطة فى مجلد؛ ممجدولة بالمداد 


الأحمر بقلم عادىء بدون تاريخ وهى إلى ص /١‏ الناسخ : أحمد الكلدار. 


وبعدها قصيدة ميمية غربية وترجمتها إلى الفارسية 
والتركية نظماء مسطرتها عشرة أسطرء فى قالب 75 ا 
8 سم. 
النسخة ناقصة من آخرها وعلى هوامشها تعليقات 
كثيرة كالشرح» التخميسات العربى والتركى فى متن 
النسخة. وأما الترجمة التركية للقصيدة فمكتوية على 
هوامش النسسخة خارج الجدول وهى تبتدئ من ص 
بقوله : 
ذكر ايتد يككدغى كوكل ياران ذى سلم . 
فرج ايلدك ديده جرى ايدن أب دم... إلخ وهذا 
البيت ترجمة : أمن تذكر جيران بذى سلم... إلخ. 
٠٠١8(‏ الشعر التيمورية). 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القسومية مندذ عام 187٠‏ حتى نهاية 
٠4م ١ ه١ /١‏ ). 
انظر: البردة ( قصيدة ). 
» تخميس القصيدة الدمياطية: 
تخميس القصيدة الدمياطية للشيخ نور الدين 
البريفكى مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل 
(مجموع و-517١1‏ . 
( فهسرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل_سالم عبد الرزاق 8/ 147 ). 
* تخميس قصيدة ذخر المعانى: 
تخميس قصيدة ذخر المعانى فى معارضة بانت 
سعاد للبوصيرى لقاسم بن يحيى الحموى الموصلى 
آل محضر باشى المتوفى سنة 15606١ه.‏ 
خحمّسها لعبد الرحمن الصائغ سنة 59 ١1ه.‏ 
مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل ( مجموع 
و-6"). 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل -سالم عبد الرزاق 4/ ١48‏ ). 
» تخميس قصيدة السموءل فى الحماسة: 
لمحمد أمين بك بن إبراهيم بك آل ياسين أفندى 
وعبد الباقى العمرى مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة 
فى الموصل ( مجموع و-/51١).‏ 
( فهمرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل - سالم عبد الرزاق 8/ .)١5*‏ 
* تخميس القصيدة العبدونية: 
لأبى عبد الحميد بن عبدون محمد الحر. 
مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل ( مجموع 


و10). 
أوله : 
طوق الحمامة إذ غنت على الشجر 
تشي ر أن خطوب الدهر بالبشر 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 

الموصل _سالم عبد الرزاق 505/8 ). 
* تخميس القصيدة العينية: 

. تخميس القصيدة العينية للسهيلى‎ ١ 

مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل ( مجموع 
و-18١١).‏ 

أول التخميس : 
يسامن له كل العسوالم تخضمٌ 

يامن يحب العفو عمن يرج 

١‏ -لحسن البزاز. 

مخطوط بيمكتبة الأوقاف العامة بالموصل ( و- 
11). 


تخميس قصيدة أبى مدين تخميس قصيدة مضريه 
أوله: وحقهم فى هواهم لست أنسهم 
ملك الملوك إلى جنابك أفزعٌ هم أهل ودى وأحبابى الذين هم 
إذليس لى إلابحص وهدك مطمعٌ ممن يجسر ذيسول العز مفتخرا 
ياحى مافى الحى غيرك مسرجعٌ الخط نسخى واضح» الحبر: أسود ويعض كلماته 
يسامن يسرى مافى الضمير ؤيسمعٌ 2١‏ بلأحمر. 
أنت المعد لكل مايتوقع اسم التاسخ : المجموع بخط مصطفى بن عبد 
( ممخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل - القادر بن على اغا الكلهلى . 
سالم عبد الرزاق 4/ 18٠‏ ). تاريخ النسخ: سنة 194١ه.‏ 
* تخميس قصيدة أبى مدين: طبعات الرسالة : 


من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف. 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن) , 
1 الرقم : وت , 
قصيدة فى مدح الصوفية والافتخار بالانتساب 
إليهم . 
المؤلف : أبو عبد الله محمد بن على الطائى 
الأندلسى المشهور بالشيخ الأكبر محيى الدين بن 
عربى المتوفى سنة 50378ه/ ٠1514م.‏ 
أولها: 
يا طالبًا من لذاذات الدنا وطرا 
إذا أردت جميع الخير فيك يرى 
المستشار أمين فاسمع الخبرا 
مالذة العيش إلا صحبة الفقرا 
هم السلاطين والسادة الأمرا 


آخرها: 
جررت ذيل افتخارى فى الهسوى يهم 
لما رضونى عبيدا فى الهوى لهم 


١ب‏ 74 ص بآخر شرح قصيدة أبى مدين لابن 
عطاء الله الاسكتدرى دون تاريخ ومكان الطبع . 

> - طبعت بمطبعة الإحسان بدمشق سنة 117801ه 
/ 1977م ب8: بتصحيح وتشكيل عبد العزيز 
السامرائى خطيب جامع الفلوجة فى العراق وطبعها 
على نفقة محمود مهاوش الكبيسى ووزعها مجانًا مع 
إضافات لترجمة أبى مدين وابن عطاء الله . 

قال واضع الفهرس : بعض نسخ الرسالة: أحتفظ 
بنسخة مخطوطة منها . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف 
وضع محمد رياض المالح /١‏ لكل 358 ). 

* تخميس قصيدة مضريه: 

حماد بن محسن الصنهاجى الدلاصى البوصيرى » 
تخميس سليمان بن عبد الرحمن بن صالح المتخلص 
بنحيفى المتوفى سنة ١181١اه‏ . 

خمسها بالتركية ووضع لها مقدمة منثورة تركية 
وأعداها إلى محمد ياشا بمناسبة تقلده منصب 
الصدارة العظمى . 


تخميس القصيدة المضرية . 


تخميس القصيدة الوترية... 


أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 

أول المقدمة : حمدبر دوام وشكر مستدام ... إلخ . 

أول التخميس : 

الهى ايليوب اشرف اوسيد البشرى يكانه ايلدك 
اشراف ايجنده أول كوهرى ... 

يا رب هل على المختار من مضر والأنبياء وجميع 
الرسل ما ذكروا. 

نسخة مخطوطة مجدولة بالمداد الأحمر بقلم نسخ 
معتاد» تمت كتابتها سنه ؟01١١ه‏ بخط محمد بن 
عبد الرحمن أى المؤلف». ضمن مجموعة من ورقة 
؟" - هلا مسطسرتها ١4‏ سطسرّاء فى 7,١/<ا‏ 
اسم . 

.) أدب تركى طلعت‎ ٠٠ 

وتوجد نسخة أخرئ أولها كالسابقة . 

مخطوطة. الصفحتان الأولى والثانية مجدولتان 
بالذهب والمداد الأسود والباقى بالأحمرء بأولها حلية» 
بقلم نسخ» بدون تاريخ ء ضمن مجموعة من الورقة 
159-06»ء مسطرتها /ا١‏ سطرًافى /ا1, 71 ١4‏ سم. 

7١1‏ أدب تركى طلعت). 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام ١87٠١‏ حتى نهاية 
م ١6١/١‏ ). 

مخطوط بالمكتبة الشعبية بصوفية فى بلغاريا . 

الرقم : 05.1116. ْ 

نظم عبد القادر بن محمد القادرى الموصلى . 

خمس فى قصيدته ( القصيدة المضرية فى الصلاة 
على خير البرية ) لشرف الدين أبى عبد الله البوصيرى . 


نسخة متأخرة بحالة جيدة» فرغ من كتابتها سدة 
8ه ولم يذكر اسم الناسخ . 
(5)ق القطع المتوسط. 
( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة 
الشعبية يصوفية فى بلغاريا ‏ وضعه د. عدنان درويش 
000 
* تتخميس القصيدة الوترية 
فى مدح خيسر البرية: 
نظم حجة الله محمد بن عبد العزيز الوراق ابن 
محب الدين محمد بن عبد الملك الإسكتدرى 
للخم : 
والوترية: نظم مجد الدين محمد بن أبى بكر بن 
أبى بكر بن رشيد البغدادى الواعظ المعروف بالوترى 
(؟ككته/ 56كام). 
( راجع فهرس دار الكتب المصرية "/ 47١‏ ). 
مخطوط بمكتبة الأميروزيانا بميلانو» رقم 5324. 
أوله : 
بدأت بذكر الله مدحًا مقدما 
وأثتى بحمسد الله شكيرًا معظلما 
5 ورقة تقريبا. من القرن الثانى عشر. 


( فهرس المخطوطات العربية فى الأمبروزيانا 
بميلانى جلا قد/ 056). 


توجد نسخة بمكتبة الأوقاف العامة فى الموصل . 


الرقم: ( مجموع و- ١509‏ ). 

الناسخ : ملا سلطان بن ملا إدريس إمام دورلى 
سنة 58 1١ه.‏ كما توجد نسخة برقم (و-17/57). 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل - سالم عبد الرزاق 8/ 21868 761). 


تخميس الكواكب الدرية. .. 


* تخميس الكواكب الدرية 
فس مسدح خير البرية: 
ممخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل . 
الرقم (و-١/9).‏ 
تأليف ناصر الدين محمد بن عبد الصمد الفيومى 
المالكى . 
أُول التخميس : 
ما بال قلبك لا ينفك ذا ألم 
مذ يان أهل الحمى والبان والعلم . 
( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل_سالم عبد الرزاق 4/ 7554 ) . 
» تخميس المعشرات الخزرجية 
من مصنقات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 
الرقم: 814 . 
أبيات فى إشارات وأصول بعض السادة الصوفية . 
المؤلف: أو الحسن على بن محمد بن محمد 
الخزرجى الفاسى ويعرف بالحصار المتوفى سنة 
١لكه/‏ 1594م. 
أوله : الحمد لله أما بعد فقد سألنى بعض الفضلاء 
أنى أخمس المعشرات الخزرجية فأقول وبالله التوفيق: 
إذال م أفز من حبكم بهواء 
فقلد علزدائى فيكم ودواء 
أخره : 
يشاهد فى سر الحق قلبه فيثبت من وصف الفنا 
صفة المحيى ... 
الخط نسخ معتاد؛ الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 


تخميس مقصورة ابن درياء 


تاريخ النسخ : سنة 41.ه. 
ملاحظات : نسخة جسنة مرقمة يظن أنها عن نسسخة 
المؤلف. 
مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين /ا/ 1848 . 
( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
-وضع محمد رياض المالح /1١‏ 574 579). 
* تخميس مقصورة ابن دريد: 
المؤلف: مجد الدين أسعد ين إبراهيم بن على 
الأرملى . 
أوله: 
لمسابدا من المشيب ضوؤه 
ويان من عصر الشباب بوئه 
قلت لهسا والدمع هام جونه 
امساتسرى راسى حساكى لوتنه 
طرة صبح تحت اذيال الدجى ... إلخ 
أخسره: 
فوضت أمسرى مقبسلا كمسا مضى 
إلى الإلسه راضيا يمسا قضى 
ومستجيرا بال رحيم من لظلى 
رضيت بسالله فنعم المسسرتضى 
فى كل أسباب الغسدو والمسسا 
ناسخه: محمد بن لطيف بن محمد بن صالح / 
مها 
خطه نسخ جميل مشكل فى أوله تملك من قبل 
قاسم بن شمس الدين بن قاسم . 
و0:ه1. 


8 ا ت/ مجاميع / /91؟ 2 594 . 


سس 2 مختلف السطور. 
( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 


فويس الستفرعة 


السليمانية إعداد محصود أحمد محمد/ هلالا 


أفضفة 
* تخميس المنفرجة: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الفنون الأدبية. 

مخطوط بالمكتبة الشعبية بصوفية فى بلغاريا. 

الرقم : (مج ) 08.955 

مجهولة الناظم . 

قصيدة خمس فيها ناظمها القصيدة المسمأة 
بالمنفرجة لابن النحوى التوزرى المتوفى سنة ١7‏ 6ه. 

نسخة ضمها المجموع الذى ضم القصيدة المنفرجة 
وهى بالخط نفسه فارسى معتاد . 

(١٠)ق‏ القطع المتوسط. 

( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة 


تخميس الهمزية | 


تخميس الهمزية 
الشعبية بصوفية فى بلغاريا ‏ وضعه د. عدنان درويش 
ديق 
توجد نسخة بدار الكتب بالمنصورة ضمن مجموعة 
رقم تسلسلى 7 
( مجلة معهد المخطوطات العربية ج ؟ م 4/ 
/51؟). 
انظر: المنفرجة . 
» تخميس الهمزية: 
توجد مجموعة مخطوطات بهذا العنوان فى مكتبة 
الأوقاف العامة بالموصل نحصيها فيما يلى مع بيان 
أسماء مؤلفيها وأرقامها : 


١‏ ( مجموع و-18١‏ : عبد الله بن محمد بن 
إبرأهيم بن يونس بن ياسين أفندى المفتى المتوفى سنة 
5ه 


النسخ سلنة ١176ه.‏ 


ل 


ان نري ا 2 


7 تيا 2 يدناغ 


كان مِرْضِيَالتالضياء 


تخميس الهمزية 
؟ - ( مدرسة المحمودين» مجموع و-75184): أوله : 
محمد أمين بن خير الله العمرى الموصلى المشوفى أنت للكسون عللة وابتداءٌ 
7ه 7 
11 ا منها لمعتس اك سانسن وافوتناء 


تخميس الهمزية 


وتوجد نسخة أخرى رقم ( مجموع و-74). 

تخميس الهمزية ‏ الفتوحات الوهبية فى 

( مدرسة المحمودين» مجموع و-718). 

على بن عبد الوهاب ابن الحاج على ابن الحاج عبد 
الجواد المعروف بالجفعترى والملقب بالوهبى المتوفى 


سنة؟١17اهء‏ 
أوله : « الحمد لله الذى رفع قدر الأتبياء ... ». 
أول التخميس: 
يانبييابسه يزان الا 
وزتسولا علمت يحه الأصفيسياء 
فإذا كلت ناائلاماتش اء 
( كيف ترق رَقيّك الأنياءٌ 
انها بباشتارتهين شسكناء) 
الناسخ : عبد الرحمن بن مُلاّ على . 
5 - تخميس الهمزية ‏ النفائس الصالحية فى مدح 
خير البرية. 
( مدرسة المحمودين» مجموع و-8١7).‏ 
صالح الخطيب الموصلى المتوفى بعد سئة 


لها 
أوله : « الحمد لله الذى نصب أعلام الهدى لذوى 
العقول والأفهام ... » . 
أول التخميس : 
كنت نسورًا وللوجوه خفاء 
ونيسنا وليس كم اببلاء 
وإذا كسان من ضياك الضياء 
( كيف ترقى رقيك الأنياء 
بااستماء هنا طنتاولتها تنا 


أتمها تخميسًا سنة 1178ه. 
5-_( مدرسة المحمودين» مجفوع و-8١7).‏ 
محمد الغلامى المتوفى سنة 145١1١ه.‏ 

أوله: « الحمد لله الذى خلق الإنسان وعلمه 

البيان ...2 . 

أول التخميس : 

لعي ون الكمسال أنت الضيا. 
ولوجه الجمال منك الحيا 
أنت سس رقامت بهالأشيا 


َ 
1 
2 
( كيف تسرقى فيك الأنِياءٌ 
ماما ماطاولئها سماءً) 


7 مذدرسة المحمودين» مجموع و-8١9).‏ 
محمد الحافظ ابن الشيخ أحمد ابن الشيخ 


إسماعيل الموصلى . 
أوله : « حمدًا لك يا من اطلع أقمار النبوة فى دياجى 
العوالم ... ». 


يلى المقدمة قصيدة فى مدح الرسول الأعظم أولها : 
خبُسرينا يسا نسيمات السحر 
هل تحملت لنسسا عنهم خبسسر 
آخرها: 
أحمد المحمود فى أفعصاله 
خيس ثلةالله به فخشر مض ار 
أول تخميس الهمزية: 
من سنا وجهك استمد الضيا 
وبمعنى عسلاك تمالعلا 
وإذالم يكن لذاك اتتهاا 
( كيف تسرقى ريك الأنبيياهٌ 
ينا سساء ننا طنازئيةا شكال 


.م 
2 
و 
2 
و 
م8 


تخميس الهمزية 


على يد عبد الوهاب بن محمد بن عبد الوهاب أمام 
حضرة جرجيس سنة 9١1اه.‏ 
-( مدرسة المحمودينء و-718). 
تخميس الهمزية ( بروازى ) . 
شهاب الدين أحمد الخالدى. 
أولها: 
إن كنت نور وكسان ثم عما 
بيبا ولس طين رمتسن 
فإذا كان من علاك العلا 
( كيف ترقى رَقِيْك الأنياءٌ 
يا ا ماطاولئهاسماءً) 
(4)( مدرسة المحمودين» و-8١7).‏ 
تخميس الهمزية ( بروازى ) . 
عبد الله بك ابن محمد أمين يك ياسين أفندى زاده 
المتوفى سنة 777١ه‏ منسوحة على نسخة المخمئس 
سنة *711اه. 
صفحاتهها مؤطرة بالماء المذهب أول كل تخميس 
لوحات مزوقه . 1 
( فهرس ممخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل سالم عبد الرزاق 8 / 144 6١‏ "67" 
4"), 


ا ام اانا 


كما توجد نسخة بدار الكتب الظاهرية . 
أولها : 
أنت بد ر أميط عن هالغظاءٌ 
بظهور لايعشكتريه خفاء 
يانبيال هلولا واللواءٌ 
( كيف تسرقى رقيّك الأنبياءً 
با مجارت طاولئها سماء ) 


تخميسات قصيدة البردة للبوصيرى 


عليها تملكات لعبده يوسف عبيد والمحب المالكى 
عبد الرحيم بن محمد الجقمقى وأبو الخير دياب 
خضر سنة 705١ه‏ نظر فيه وتأمل معانيه حسن 
الجابى الشهير بالقبانى سنة 1769١ه.ء‏ 

(1/4-18) هق 6,؟19,61اسمء 7اسء 
عام 9174١‏ . 

( المستدرك على فهرس مخطوطات الشعر ‏ إعداد 
رياض عبد الحميد مراد» مطبوعات مجمع اللغة 
العربية بدمشق / .)1١‏ 

» تخميسات قصيدة البردة للبوصيرى: 

وهو شرف السدين أبو عبد الله محمد بن سعيد بن 
حماد بن محسن الصنهاجى الدلاصى البوصيرى 
المتوفى سنة 546 وقيل سنة 45"ه. 

جمع التخميسْنات: حسين ابن السيسد على 
الأماسى . 

جمع فيها تخميس شريف أفندى نقيب الأشراف» 
وتخميس شيخ الإسلام أسعد أفندى والترجمة الفارسية 
لمنلاجامى والترجمة التركية الميمية لكمال ياشا زاده» 
والترجمة التسركية النونية للشيخ شمس الدين 
السيواسى , والتدرجمة الرائية لعبد الرحيم أفندى القره 
حصارى» والترجمة الشركية الميمية لأساس أفندى 
والشرح التركى مع الترجمة التركية لأحمد لالى . 

أحد المخطوطات التركية العثشمانية بدار الكتب 


القومية . 
أولها: قال الشيخ الإام حجة الأدب لسان 
العرب ... إلخ . 


نسخة مخطوطة فى مجلد» مجدولة ومحلاة 
بالذهب والألوان» بقلم نسخ» تمت كتابتها فى 717 
صفر سنة 5/إ1اهء بخط محمد سامى زاده» فى 


0 لخ | 


النخوم تخيير العباد فى سكنى البلاد 
47 ورقةء مسطرتها مختلفة» فى 71 17 سم . إن الغريب الطويل الذيل ممتهن 
(١-مأدب‏ تركى). فكيف حسال غريب ماله قوت 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتتتها فإنه يصلح محله, ماله بيت ماله مالَُء ماله 
دار الكتب القومية منذعام 187١‏ حتى نهاية سببء ماله أحدٌ. 1 


مقلم /١‏ 167). 
* التخوم: 

التُخوم: الفصل بين | لأرضَيْن من الحدود 
والمعالم» مؤتثة. يقال: فلان على تََخْم من الأرض» 
وقال الفراء: تخومها حدودها. قال ابن الشكيت: 
سمعت أببا عمرو يقول هى تتخوم الأرض» والجمع 
ُحُمء وهى الشّخوم أيضًا على نفط الجمع ولا يُفرد لها 
واحد» وقد قيل : واحدها تََخْم وتَّخْم. شامية . 

وروى عن النبى بل أنه قال: ( ملعون مَنْ غَيرَ تتخوم 
الأرض ). أبو عبيد : التخوم هاهنا الحدود والمعالم» 
والمعنى من ذلك يقع فى موضعين : أحدهما أن يكون 
ذلك فى تغيير حدود الحرم التى حَدَّها إبراهيم خليل 
الرحمن» والمعنى الآخخر أن يدخل الرجل فى مُلك 
غيره من الأزض فيقتطعه ظلماء فقيل : أراد حصدود 
خاصة. وقيل: هو عام فى جميع الأرض0» وأراد 
المعالم التى يُهتدى بها فى الطريق . 

( لسان العرب ه/ 477 177 ). 

* التتخيير: 

من أنواع البديع اللفظى . قال السيوطى إنه من 
زياداته وعرفه بقولهء هو كون الروىّ من البيت أو 
السجعة صَالحًا لعدة ألفاظ فيتخيّر له كلمة منها 


ويعرفه بقوله : 
قلت الروئ إذ لا شيا يصلح 
فسذلك التخيب رخذ مسا يسرجح 
ثم يسوق هذا المثال: 


( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد 

الرحمن السيوطى / 1560 . انظر أيضًا معجم 

المصطلحات البلاغية وتطورها د. أحمد مطلوب 

.)1١11- ١١7/7 
تخيير العباد فى سكنى البلاد:‎ * 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

أحد المخطوطات المحفوظة بدار الكتب الظاهرية 
بدمشق . 

الرقم : مغ 

تأليف عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة ١47‏ ١ه‏ / '117م. 

رسالة فى جواب سؤال فى رجلين من أهالى قرية 
خربت فانتقلا منهاء وبقيت أملاكهما فى قريتهما 
الأصليةء ومضت مذة من الزمن وبعد ذلك أرادا 
الرجوع إلى قريتهما الأصلية وتعميرهاء فمنعا من 
ذلك . فأجاب المؤلف على هذا السؤال بعد أن أجاب 
عليه عدة من علماء المذاهب الأخرى . 

أولها بعد البسملة : الحمد لله المنقذ من الضلال 
والقاطع لدابر أهل الظلم ... رفع إلى سؤال فى حادثة 
وقعت فى دمشق الشام» وقد كتب عليها بعض فقهاء 
المذاهب من أثمة الإسلام » وطلب منى الكتابة عليها 
أيضًا . بمقتضى مذهب أبى حنيفة النعمان. 

آخرها: وياب حكام المسلمين على ذلك 
ويؤجرون به الشواب الجزيل والأجر الجميل والله أعلم 
وأحكم ... 


التداوى 


نسخة قيمة بخط المؤلف,» الخط نسخ دفيق 
ا : 

النسخة الثانية . 

الرقم: 5915 , 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . ٍ 

نسخة جيدة» قريبة عهد بالمؤلف؛ عليها تملكات 
كثيرة» من أقدمها باسم صالح بن إبراهيم الحبال سنة 
امااه. 

الخط نسخ معتاد» بعض كلماته كتبت بالحمرة. 
كتب سنة 144١ه‏ كما جاء فى أخر المجموع . 


النسخة الثالثة : 

الرقم . /ا/19 . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة. فى بدايتها ما يشير إلى أن الناسخ 
تلميذ المؤلف . 

الخط نسخ معتاد. 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 21917 
4). 

* التداوى: 

قال يقي : « ما من داءٍ إلا وله دواء» عرفه من عرفه 
وجهله من جهله إلا السام » يعنى الموت: رواه أحمد 
والطبرانى : ١‏ 

من حديث ابن مسعود دون قوله : ١‏ إلا السام » وهو 
عند ابن ماجه مختصر دون قوله « عرفه » إلى اخره» 
وإسناد حسن وللترمذى وصححه من حديث أسامة بن 
شريك إلا الهرم وللطبرانى فى الأوسط والبزار من 
حديث أبى سعيد الخدرى والطبرانى فى الكبير من 
حديث ابن عباس وسندهما ضعيف. والبخارى من 


حديث أبى هريرة : « ما أنزل الله داء إلا أنزل له شفاء » 
ولمسلم من حديث جاير ١‏ لكل داء دواء . 

وقال يَكليِ: « تذاووا عباد الله فإن الله خلق الداء 
والدواء » الترمذى وصححه» وابن ماجهء واللفظ له 
من حديث أسامة بن شريك ( الإحياء 4/ 7554 ). 

وحديث ١‏ تداووا فإن الذى أنزل الداء أنزل الدواء » 
رواه القضاعى مسندًا عن أبى هريرة مرفوعًا بهذا. 
وحديث أبى هريرة طرق بألفاظ مختلفة» وبعضها فى 
صحيح البخارى كما ذكرنا اتفا ( تمييز الطيب من 
الخبيث / 086 ). 

وقال صاحب ( تسهيل المنافع »: اعلم أن التداوى 
مأمور به قال يَكيةِ: « يا عباد الله تداووا فإن الله لم 
يضع داء إلا وضع له شفاء غير داء واحد وقالوا: 
وما هويا رسول الله؟ قال: الهرم » وعن أسامة بن 
شريك قال: كنت عند النبى يكل فجاءث الأعراب 
فقالوا: يا رسول الله أنتداوى؟ قال : ١‏ نعم يا عباد الله » 
تذاووا فإن الله لم يضع داء إلا وضع له شفاء غير داء 
واحد » قالوا: ومااهو؟ قال : الهرم » وروى عنه « إلا 
الهرم » قال الخطابى : إنما جعل الهرم داء لأنه جالب 
للفهوء وشبهه بالأدواء التى يتعقبها الموت . وقال يله 
لبعض أصحابه أئت الحارث بن كلدة وكان طبيب 
العرب والعجم » فيصغون له: قال عمر رضى الله عنه : 
أرسلوا إلى الطبيب ينظر إلى جرحى» فأرسلوا إلى 
الطبيب ودعوت طبيبا آخر» وقد ثبت أن الله عز وجل 
وضع فى أشياء خواص فمن أنكرها فهو كافرء ومن 
قال لا فائدة فى الطب فقد رد على الواضع والشارع 
فلا يلتفت إلى قوله . وإنما يراد بالطب التسبب إلى 
دفع ضررٌ وإجلاب نفع» كما يتسبب فى دفع الحر 
واجتلاب البرد واكتساب الرزق؛ وكم من عامى يقول : 
أى نفع فى الطب» وهذا الطبيب مريض؟ ولو فهم 
هذا العامى أن المرض يتسبب بأسباب قد لا يعلم بها 
الطبيب» وقد لا يتتحرز منهاء وقد يغفل عنها ... 


ومنهم من يقول : كم قد مرضت ثم برأت بغير دواء! 
وهذا لو استطب لكان أسرع لشفائه لأن الطبيب يعين 
القوى على دفع المرض والقوى هى الدافعة. وربما 
قال بعضهم : كنت أحتمى فأمرض فلما خلطت برأت 
بغير دواء» وهذا قول جاهل بالعافية» لأن العافية إنما 
حصلت له عند فناء مادة المرض لا بالتخليط . فإن 
قلت الرضا بالقضاء واجب فلعل التداوى خروج عن 
الرضا فاعلم أن من جملة الرضاء بقضاء الله تعالى 
التوسل إلى محبوباته بمباشرة ما جعله الله سبباء 
فليس الرضا للعطشان أن لا يريد الماء زاعما الرضا 
بالعطش الذى قضى الله تعالى بهء وأن الله تعالى قد 
أمرنا بإزالة العطش بالماء فقال: 8 وليأخذوا حذرهم »4 
فمعنى الرضا تسرك الإعراض عن الله تعالى إظهارا 
وإضمازراء مع بذل الجهد فى عدم التوسل إلى 
محارمه؛ وذلك بحفظ الأوامر وترك النواهى فافهم 
ذلك . ذكره الإمام الغزالى ( تسهيل المنافع / ١8‏ 8). 

والعلاج بالرقى والأدعية جائز إذا كانت مشتملة على 
ذكر الله. وكانت باللفظ المفهوم» والرقى جمع رقية» 
وهى الأدعيسة التى يدعى بها للمريض كقوله 6: 
« اللهم اشف أنت الشافىء لا شفاء إلا شفاؤك » 
(متفق عليه عن عائشة ) ( مختصر الأحكام الفقهية / 
على 46). 

ونهى رسول الله يكِْةْ عن العلاج بالتمائم ولا يجوز 
تعليق الأدعية والذكر. وسئل عن الدواء والرقى هل ترد 
من قدر الله شيئاء قال: « هى من قدر الله » الترمذى» 
وابن ماجه من حديث أبى خزامة» وقيل عن أبى خزامة 
عن أبيه. قال الترمذى: وهذا أصح ( الإحياء 4/ 
0014 

ويجىء هذا السؤال إلى الإمام السيوطى: هل 
تداوى النبى يكل فإنه نَم من أنكر ذلك وقال إنه أمر 
بالتداوى ولم يتداوٌ. ويرد السيوطى قائلا: 


الجواب: نعم قال النووى فى شرح مسلم فى 
حديث: « هم الذين لا يكتوون ولا يسترقون وعلى 
ربهم يتوكلون » اختلف العلماء فى معنى هذا الحديث 
فقال الإمام أبو عبد الله المازرى: احتج بعض الناس 
بهذا الحديث على أن التداوى مكروه ومعظم العلماء 
على خلاف ذلِك واحتجوا بما وقع فى أحاديث كثيرة 
من ذكره يك لمنافع الأدوية والأطعمة كالحبة السوداء» 
والقسطء والصبر وغير ذلك وبأنه يك تداوى, ' 
وبأخبار عائشة بكثرة تداويه ثم نقل عن القاضى 
عياض أنه وك تطبب فى نفسه وطبب غيره . انتهى . 

قلت: يشير بذلك إلى ما أخرجه اين السنى . 
وأبو نعيم كلاهما فى الطب النبوى من طريق هشام بن 
عروة عن أبيه قال: قلت لعائشة رضى الله عنها: 
يا أم المؤمنين أعجب من بصرك بالطب قالت: يا بن 
أختى إن رسول الله يك لما طعن فى السن سقم فوفدت 
الوفود فنعتت فمن نّم . 

وأخرج البخارى: ومسلم عن سهل بن سعد أنه 
سئل بأى شىء دُووى جرح النبى يك يوم أحُد فقال: 
كانت فاطمة تغسل الدم وعلىّ يسكب الماء عليها 
فلما رأت فاطمة الدم لا يزيد إلا كثرة أحذت قطعة 
حصير فأحرقتها حتى إذا صارت رمادا ألصقته بالجرح 
فاستمسك الدم. وأخرج أبو داود والحاكم وصححه 
عن ابن عباس أن النبى وَل استعط ( من السعوط ) 
واخرج ابن الستنى عن ابن عباس قال : ١‏ احتجم رسول 
الله يك واستعط » وأخخرج ابن السلبى عن أبى هريرة أنه 
دخل على النبى كلِةِ وهو يحتجم فقال أى شىء هذا 
يا رسول الله؟ فقال: « الحجم » قلت: وما الحجم 
يا رسول الله؟ قال : « خير ما تداوى به العرب » وأخرج 
الحاكم وصححه عن سمرة قال : « دخل أعرابى على 
النبى يلك وهو يحتجم فقال: ما هذايا رسول الله؟ 
قال: هذا الحجم وهو خير ما تداويتم به» وأخرج ابن 
السنى عن عبد الله بن جعفر قال : احتجم رسول الله 


التسداوىق 


َك على قرنه بعدما سم وأخرج أبو داود وابن ماجه 
عن جابر أن النبى يَكيِكِ احتجم على وركه من وتى كان 
به ( يعنى من وهن دون الخلع والكسر ) وأخرج ابن 
حبان فى صحيحه عن أنس أن النبى يك احتجم وهو 
محرم على ظهر القدم من وجع كان به وأخرج أبو نعيم 
عن ابن عباس أن النبى يل احتجم فى رأسه من أذى 
كان بهء وأخرج أبو نعيم عن أنس أن النبى كك احتجم 
من وجع كان برأسه وهو محرم. وأخحرج أبو نعيم عن 
أبى هريرة قال : كان رسول الله يَف إذا نزل عليه الوحى 
صدع فيغلف رأسه بالحناء. وأخرج أبو نعيم عن عبد 
الرحمن بن عثمان أن النبى 85 احتجم تحت كتفه 
اليسرى من الشاة التى أكل يوم خيبر ( الحساوى 
للفتاوى ؟/ 5 /[). 

ويتحدث الشيخ عثمان بن فودى عن طريق السنة 
فى باب التعالج والرقى فيقول ( ص - 5٠0‏ 5 37). 

أما طريق السنة المحمدية فى باب التعائج والرقى » 
فهو أن يقتدى كل واحد بما كان النبى يي يفعل فيه . 

ومن طريق ستته يك فى التعالج والرقى : التداوى 
بكتاب الله . 

وفى صحيح البخارى عن أبى سعيد الخدرى رضى 
الله عنه أن ناسا من أصحاب رسول الله يك أتوا على 
حى من أحياء العرب فلم يقروهم» فبينما هم كذلك إذ 
لدغ سيد أولئك» فقالوا: هل معكم من دواء أو راقي؟ 
فقالوا: إنكم لم تقروناء ولا نفعل حتى تجعلوا لنا 
جعلاء فجعلوا لهم قطيعا من الشاء» فجعل يقرأ بأم 
القرآن ويجمع بزاقه ويتفل » فبرأ فأتوا بالشياهء فقالوا: 
لا نأخذها حتى نسأل النبى يِه فسألوهء فضحك 
وقال: « وما أدراك أنها رقية؟ خذوها واضربوا لى 
بسهم» ( الحديث أخرجه البخارى فى كتاب الطب 
باب : الرقى بقاتحة الكتاب 9/ ١7٠١‏ طبعة الشعب 
من رواية أبى سعيد . وفى الباب: عن ابن عباس 


ااال ممم ااام 


وأحرجه الإمام مسلم فى كتاب السلام» باب: جواز 
أخذ الأجرة على الرقية بالقرآن» والأذكار 4/ 19/11 
رقم 54 من رواية أبى سعيد الخدرى ) . 

ومن طريق سححه يه فى التعالج والرقى أيضًا: 
التداوى برقيته يَكِقع. 

وفى صحيح البخارى عن عبد العزيز قال دلت أنا 
وثابت على أنس بن مالك فقال ثابت يا أبا حمزة» 
اشتكيت! فقال أنس : ألا أرقيك برقية النبى طل؟ 
قال: بلى» قال: اللهم رب الناسء مذهب الباس» 
اشف أنت الشافى» لا شافى إلا أنت شفاء لا يغادر 
سقما. ( الحديث أخرجه البخارى فى كتاب الطب 
باب : رقية النبى ين 1// ١1١‏ طبعة الشعب من رواية 
أنس بن مالك . 

وأخرجه مسلم فى كتاب السلام باب: استحباب 
رقية المريض 4/ 11/77 رقم 87 بلفظ : عن عائشة- 
رضى الله عنها أن رسول الله يكل كان إذا عاد مريضًا 
يقول: « اذهب الباس». رب الناسء اشفه أنت 
الشافى, لا شقاء إلا شفاءك» شقاء لا يغادر سقما». 
اه مسلم ). ْ 

ومن طريق سنته يكف فى التعالج والرقى : التداوى 
بالعسل . 

وفى صحيح البخارى عن أبى سعييد الخدرى أن 
رجلا أتى النبى يل فقال: أخمى يشتكى بطنه» فقال: 
اسقه عسلاء ثم أتاه الثانية» فقال: اسه عسلاء ثم 
أتاه الثائكة» فقال: اسقه عسلاء فقال قد فعلت» 
فقال: صدق الله وكذب يطن أخيك.» اسقه عسلاء 
فسقاه فبرأ ( الحديث أخرجه البخارى فى كتاب الطب 
باب : الدواء بالعسلء وقول الله تعالى : # فيه شفاء 
للناس © // ١54‏ من رواية أنى سعيد الخدرى . 

وأخرجه مسلم قى كتاب السلام ... إلخ 74 ١09/77‏ 
رقم 41 من رواية أبى سعيد الخدرى ) . 


التسداوى 


ومن طريق مسنته ول فى التصالج والرقى : التتداوى 
وفى صححيح البخارى عن ابن عباس عن النبى 25 : 
احتجمء وأعطى الحجام أجره » واستعط . ( الحديث 
أخرجه البخارى فى كتاب الطب » باب السعوط 0/ 


طالشعب بلفظ : عن اين عباس رضى الله , 


عنهسا ‏ عن النبى يق احتجم . وأعطى الحجام 
أجره» واستعط . 
1 ومعنى قوله فى الحديث ١‏ واستعط » أى : استعمل 
السعوط» وصو أن يستلقى على ظهره. ويجعل بين 
كتفيه ما يرفعهما لينحدر رأسه» ويقطر فى أنفه ماء» 
أو دهن فيه دواء ... إلخ اه فتح البارى بشرح صحيح 
البخارى لابن حجر طبع المطبعة السلفية 4/ /181) . 

وفيه أيضًا عن ابن عباس عن النبى كك قال: 
«الشفاء فى ثلاثة : فى شرطة محجم» أو شربة عسل » 
أو كية بشار وأنهى أمتى عن الكى ». الحديث أخصرجه 
البخارى فى كتاب الطب» باب الشفاء فى ثلاث // 
9 من رواية ابن عباس . 

قلت : وهذا النهى ‏ والله أعلم ‏ محمول على نوع 
من الكى مكروه . 

وفى المسدخل : قال العلماء رحمة الله عليهم: 
يحتمل أن يكون ‏ يعنى هذا النهى ‏ قصد إلى نوع من 
الكى مكروهء بدليل كى النبى كك با يوم الأحزاب 
على أكحله لما رمى. ( المدخل لابن الحاج: فصل 
فى طب الأبدان» والرقى الواردة 5/ 1١١4‏ ). 

وقد روى أنه وَكةِ كوى نفسه. حكاه الطبسرى 
والحليمى . 


وكوى سعد بن معاذ الذى اهتز له عرش الرحمن» 
وقد كوى عمران بن حصين . 

( يعلق المحقق على ذلك بقوله : الذى فى الفتح : 
أن سعدا رمى يوم الأحزاب» على أكحله فحسمه 


رسول الله يك وأن النبى بك بعث إلى أبِيَّ بسن كعب 
طبيبا فقطع منه عرقاء ثم كوا . والذى يفهم من الفتح 
أن عمران هو الذى كوى نفسه . اه الطبعة الأولى ) . 

ويخحم الشيخ عثمان بن فودى باب التعالج والرقى 
ببيان ما أحدثه الناس من البدع فى هذا الباب فيقول 
(ص /ا١‏ 7 3708): 

وأما ما أحدثه الناس فى هذا الباب ‏ الذى هو باب 
التعالج والرقى ‏ فمن ذلك : الداوى بالتجاسة» وهو 
بدعة محرمة على الإجماع» إن كان فى باطن الجسم 
وعلى المشهور إن كان فى ظاهره . 

وفى المدخل ( 4/ 17 ): وقد منع العلمساء ‏ 
رحمة الله عليهم ‏ التداوى باليسير من اللخمر وكذلك 
التداوى بالنجاسات وما أشبههاء قال رسول الله 5 : 

« إن الله لم يجعل شفاء أمتى فيما حرم عليهم » 
(لفظه عند أحمد: إن الله لم يجعل شفاءكم فيما حرم 
عليكم١).‏ 

( الحديث أخرجه الهيثمى فى مجمع الزوائد فى 
كتاب الطب» النهى عن التداوى بالحرام 8/ 457 
بلفظ : وعن أبى وائل قال: اشتكى رجل منا فبعث إليه 
السكر فأتينا عبد الله فسأثناه فقال: « إن الله لم يجعل 
شفاءكم فيما حرم عليكم » قال الهيثمى رواه الطبرانى 
ورجاله رجال الصحيح . 

ومن ذلك : التداوى يكلام أعجمى لا يعرف» وهو 

وفى المدخل :)١127/5(‏ ومن هذا الباب : ما يفعله 
يعض الناس فى هذا الباب» وهو أنه إذا قرص أحدهم 
عبان أو عقرب» أخذوا سكينا وجعلوها على الموضع 
الذى وصل السم إليه» وذلك يعرف بقول الملسوع» 
ويمررونها على بدن الملسوع إلى موضع اللسعة» 
ويتكلمون حيتئذ بكلام أعجمى لا يعرف. اه 
مدخل. : 


التداوى 


وفى المدخل أيضًا فى محل آخر: وكذلك يمنع كل 
ما أشبههء مثل من يكتب فى ورقة» أو ينقش فى 
سقف أو جدار شينًا لا يعرف» ويزعم مع ذلك أنه 
يدفع السحر أو العين» أو البق أو البراغيث أو التمل 
أو الحية أو العقرب أو الفأرة إلى غير ذلك ولو قدرنا 
أنه ينفع لما ذكروه فهو ممنوع شرعاء لا يجوز فعله إن 
تحققت المنفعة فيه . اه مدخل . 

ومن ذلك التداوى بِالعٌْقّد وهو مكروه. | 

وفى المدخل ( 5/ 17 ): وكان مالك رحمه الله 
ينفث إذا رقى نفسهء وكان يكره الرقية بالحديدة 
والملح, والذى يعقد. والذى يكتب خاتم سليمان» 
والعقد عنده أشد كراهة» فى ذلك من مشابهة السحر 
(النفث عقيب الرقية مستحب قال القاضى عياض - 
رحمه الله : وفائدة النفث : التبرك بتلك الرطوبة أو 
الهواء؛ أو النفس المباشر للسرقية والذكر 
الحسن ... إلخ. ١ه‏ المدخل 4/ 17 ) ( إحياء 
السنة وإخماد البدعة / ٠8-8060‏ "7). 

وينتقد الإمام ابن الجوزى أولتك الذين يقولون بعدم 
التداوى لأنه فى رأيهم يتعارض مع التوكل على الله 

ويعزى ذلك إلى تلييس إبليس عليهم فيقول: 

قال المصنف رحمه الله : لا ييختلف العلماء أن 
التداوى مباح وإنما رأى بعضهم أن العزيمة تركه . وقد 
ذكرنا كلام الناس فى هذا وبيّنا بما اخترناه فى كتابنا 
لقط المنافع فى الطب» والمقصود ههنا أنَا نقول إذا 
ثبت أن التداوى مباح بالإجماع مندوب إليه عند بععض 
العلماء فلا ينتفت إلى قول قوم قد رأوا أن التداوى 
خصارج من التوكل لأن الإجماع على أنه لا يخرج من 
التوكل وقد صح عن رسول الله يَكِ أنه تداوى وأمر 
بالتداوى ولم يخرج بذلك من التوكل ولا أخرج من أمره 
أن يتداوى من التوكل . وفى الصحيح من حديث 
عثمان بن عفان رضى الله عنه أن النبى يلةِ رخص إذا 


اشتكى المحرم عينه أن يضمدها بالصبر قال ابن 
جرير الطبرى وفى هذا الحديث دليل على فساد 
ما يقوله ذوو الغباوة من أهل التصوف والعبّاد من أن 
التوكل لا يصح لأحد عالج علة به قى جسده بدواء إذ 
ذاك عندهم طلب العافية من غير من بيده العافية 


. والضر والنفع . وفى إطلاق. النبى يك للمحرم علاج 


عينه بالصير لدفع المكروه أدل دليل على أن معنى 
التوكل غير ما قاله الذين ذكرنا قولهم. وإن ذلك غير 
مخرج فاعله من الرضا بقضاء الله كما أن من عرض له 
كلب الجيع لا يخرجه فرّعه إلى الغذاء من التوكل 
والرضا بالقضاء لأن الله تعالى لم ينزل داء إلا أنزل الله له 
دواء إلا الموت وجعل أسبابًا لدفع الأدواء كمسا جعل 
الأكل سببًا لدفع الجوع . وقد كان قادرا أن يحيى خلقه 
بغير هذا ولكنه خلقهم ذوى حاجة فلا يندفع عنهم 
أذى الجوع إلا بما جعل سببًا لدفعه عنهم فكذا الداء 
العارض والله الهادى ( نقد العلماء/ 59/8 ). 

أما عن التداوى بالمحرمات فقد سئل شيخ الإسلام 
ابن تيمية عن رجل وصف له شحم الخنزير لمرض به 
هل يجوز له ذلك؟ فأجاب رحمه الله : 

وأما.التداوى بأكل شحم الخنزير فلا يجوزه وأما 
التداوى بالتلطخ به ثم يغسله بعد ذلك فهذا ينبنى على 
جواز مباشرة النجاسة فى غير الصلاة. وفيه نزاع 
مشهورء والصحيح أنه يجوز للحاجة كما يجوز 
استنجاء الرجل بيده وإزالة النجاسة بيده. وما أبيح 
للحاجة جاز التداوى به كما يجوز التداوى بلبس 
الحرير على أصح القولين» وما أبيح للضرورة 
كالمطاعم الخبيثة فلا يجوز التداوى بها كما لا يجوز 
التداوى بشرب الخمر لا سيما على قول من يقول إنهم 
كانوا يتتفعون بشحوم الميئة فى طلى السفن ودهن 
الجلود والاستصباح بهء وأقرهم النبى يله على ذلك » 
وإنما نهاهم عن ثمنهء ولهذا رخص من لم يقل بطهارة 


التداوق 


جلود الميتة بالدباغ فى الانتفاع بها فى اليابسات فى 
أصح القولين» وفى المائعات التى لا تنجسها 
(الفتاورى 7/ 165). 

كما يجيب الإمام الأكبر الأسبق فضيلة الشيخ 
محمود شلتوت رحمه الله عن هذا السؤال: 

من العقاقير المصنوعة فى بلاد غير إسلامية 
ما يحتوى على غدد أو عصارات مأخوذة من الخنزير 
فما حكم الشرع فى تعاطيها؟ فيقول: 

الإسلام إنما حرم الخبائث فى حالة الاختيار: 
حرم الإسلام شرب الخمر حفظا للعقول. وحرم الدم 
المسفوح والميتة والخنزير؛ حفظا للصحة. وقد جاء 
كل ذلك صريحا واضحا فى القرآن الكريم : 9 إِنَّما 
الْخَمْرٌ والمّبسرٌ والأنصابُ والأزلام رجسٌ من عمل 
الشَيَْانٍ فاجتنبوة ؛ لعلّكم تفلحون 4[ المائدة : 6] 
ل قل لا أجدُ فى ما أُوحَِ إليّ مُحرّمًا على طاعم 
يطعمه إلا أن يكون مين أو دمًا مسفوجًا أو لحم خنزير 
فإنة رعسش 1 الأنعام : .1 ] وقد جاء عقب تحريم 
هذه المطعومات قوله تعالى : « فمنٍ اضطرٌ غير باغ 
ولاعاد فإنّ ربك غفور رحيمٌ ©[ الأنعام : ١56‏ ] وفئ 
تعبير آخر: 8 قلا إئم عليه إنَّالله غفورٌ رحيمٌ » 
[البقرة: “/19]. 

ودل هذا التعقيب الذى هو بمثابة الاستثناء على أن 
تحريم ما حرمه الله من هذه المطعومات إنما هو فى 
حالة الاختيار حيث لا ضرورة تلجئ إلى تناول شىء 
منه, 

ودل على أنه إذا وجدت الضرورة التى تدعو إلى 
تناول شىء منه أبييح تناول ما تدعو إليه الضرورة إيقاء 
للحياة وحفظا للصحة ودفعًا للضرر. 

ومن هنا يؤخذ أن الشريعة الإسبلامية تبيح للمسلم 
أن يزيل الغصة بتناول الخمر إذا لم يسجد أمامه 
مايزيلها سوى الخمر. 


التداوى بالمحرمات: 

وتكلم الفقهاء بمناسبة ذلك على التداوى بالمحرم 
والصحيح من ارائهم مأ يلتقى مع هذا الاسخناء الذى 
صرح به القرآن فى آيات التحريم : 8« فمن اضطر غير 
باغ ولاعادٍ فلا إثم عليه » ونزولا على حكم قوله 
تعالى : # غير باغ ولاعاد » كانت الإباحة مقصورة 
على القدر الذى يزول به الفضرر وتعود به الصحة ويتم 
به الصلاح» ومن ذلك اشترطوا شرطين : 

أحدهما: فى الطبيب الذى يعالج ويصف الدواء. 
وهو أن يكون طبيبًا إنسانئًا حاذقًا معروفًا بالصدق 
والأمانة . 

والآآحر ألا يوجد من غير المحرم ما يقوم مقامه فى 
العلاج ليكون متعيناء ولا يكون فى متناوله أو الإشارة 
بتناوله بغى على التشريع » ولا عدوان يتجاوز به قدر 
الضرورة» وهذا هو الصحيح الذى نفتى به» ولا فرق 
فيه بين محرم ومحرم» فالخمر والميتة والغدد أو 
العصارات المتخذة من الخمر وهى محل السؤال» 
كل ذلك سواء فى حل التداوى به متى تعين دواء من 
مثل الطبيب الذى وصغنا . 

يسر الإسلام : 

ومن هنا المقرر فى الإسلام أن الضرورات تبيح 
المحظورات» وقد كان من يسر الإسلام وسماحته فى 
الفروض والواجبات جواز تركها أو تأخيرها عن وقتها إذا 
ترذح على قدلها للإزيسان ضور أو خرف يقاية الغانب 
أخذا من التجارب أن يترتب على ذلك ضرر. 

نرى ذلك فى استعمال الماء للطهارة» وفى الصوم » 
بل وفى الصلاة» إذا خيف الضرر من شىء منها يريد 
الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر » . #وماجعل 
عليكم فى الدين من حرج 4. 

وهذا هو أصل من أصول التشريع فى الإسلام يبنى 


التداوى 
عليهء حينما يحرم ما يحرم» وحينما يبيح مايبيح 
(الغتاوى /  ) 8017-0٠‏ 


وفى رسالة ابن أبى زيد القيروانى فى الفقه المالكى 
(ص 41) جاءت هذه الأبيات فى باب التعائج والرقيا 


والطيرة ... إلخ . 
وجائرٌ تَعَالْج شُرْبُ الدوا 
والفصدٌ والحجم الجميل واكُقَوًا 
والكحل للسرَّجُل للدواء 
لأنهمن زيئ ةاللسسساء 
ولميُجزتعالجٌ بكثئر 
ولائتجاسة 2 لاذى سر 


( إحياء علوم الدين للإمام أبى حامد الغزالى 4/ 
4 وتميبز الطيب من الخبيث للإمام ابن الديبع 
الشيبانى / 8ه وتسهيل المنافع فى الطب والحكمة 
لابن الأزرق/ 2 4 ومختصر الأحكام الفقهية لعلى بن 
فريد الكشجنورى الهندى / 854», 86 والحاوى 
للفتاوى للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى» 

٠‏ ط دار الكتب العلمية 7/ 25 7 وإحياء السّنَّ وإخماد 
البدعة للشيخ عثمان بن فودى ‏ تحقيق أحمد عبد الله 
باجور ط الأزهر الشريف / 0٠8-1708‏ ونقد العلم 
والعلماء أو تلييس إبليس للحافظ الإمام جمال الدين 
أبى الفرج عبد الرحمن بن الجوزى / 778» والفتاوى 
لشيخ الإسلام ابن تيمية» ط داو الغد العربى م ؟/ 
؛ والفتاوى للإمام الأكبره شينخ الجامع الأزهر 
الأسبق » الشيخ محمسود شلسوت / لمر ارت 
والفتح الربانى شرح على نظم رسالة ابن أبى زيد 
القيروانى ‏ محمد أخمد الملقب بالداه الشنقيطى ؟/ 
5 انظر أيضًا الإعجاز الطبى فى القرآن_د. السيد 
الجميلى/ 756-1779 ). 


التداوى بالمحرمات 


* التداوى بالعروق الهندية: 
من مصنقات التراث فى طب الأعشاب . 
أحد المخطوطات المصورة بقسم التراث العربى 
بالكويت . 
المؤلف : مجهول . 


أوله: الحمد لله وبعد: فإن القصد النافع بهذا 
الكتاب لكل من طلب البرء من أكبر العلل بالدواء 
المأمون ذى العجب العجاب» خلقه الكريم الوهاب 
المسمى عندى ب ( العروق الهندية ) . 

اخره: عملها والاستفراغات مذكور فى كتب 
الطب» وريما اقتصر الناس على عملها بمقتضى 
ظنهم الواهى . فهذا آخر ما وقفت عليه محررا . 


عدد الأوراق : ورقة واحدة ( ل/الا! -4؟7؟ ). 
: ١اسطرًا.‏ 
: دار الكتب الوطنية ‏ تونس-48685١‏ 
(مجموع )1 ١507؟/ .]١1‏ 
الملاحظات: الخط مغربى» ولم يذكر المؤلف اسما 
ش للكتاب» وقد اختار الأستاذ عيد 
الحفيظ منصور له عنوان ( رسالة فى 
التداوى بالعروق الهندية ) آخذا هذا 
العنوان من مقدمة المؤلف . 
انضفر الفهرس العام للمخطوطات ‏ مكتبة 
حسن حسنى عبد الوهاب تونس - ص 
4. 


( فهرس رد الطبية المصورة به بقسم التراث 
مراجعة د. ا .)4525١‏ 


* التداوى بالمحرمات: 
انظر: التداوى. 


* التدبر: 
عن تدبر القرآن يقول الإمام النووى : 


فإذا شرع فى القراءة فليكن شأنه الخشوع والتدبر عند 
القراءة» والدلائل عليه أكثر من أن تحصرء وأشهر 
وأظهر من أن تذكر فهو المقصود المطلوب» وبه 
تنشرح الصدورء وتستنير القلوب . قال الله عز وجل 
«افلا يتدبرون القرآن » وقال تعالى: 8 كتاب أنزلناه 
إليك مبارك ليدَّبَروا آياته » والأحاديث فيه كثيرة» 
وأقاويل السلف فيه مشهورة» وقد بات جماعة من 
السلف يتلون آية واحدة يتدبرونها ويرددونها إلى 
الصباح» وقد صعق جماعة من السلف عند القراءة» 
ومات جماعات حال القراءة» وروينا عن بهز بن 
حكيم أن زرارة بن أوفى التابعى الجليل رضى الله عنه 


مهم فى صلاة الفجر فقرأ حتى بلغ 8 فإذا تقر فى ' 


الناقور * فذلك يومئذ يوم عسير » حدر ميتا. قال بهز: 
وكنت فيمن حمله . وكان أحمد بن أبى الحوارى رضى 
الله عنه» وهو ريحانة الشام كما قال أبو القاسم الجنيد 
رحمه الله إذا قرئْ عنده القرآن يصيح ويصعق . قال ابن 
أبى داود: وكان القاسم بن عثمان الجونى رحمه الله 
ينكر على ابن الحوارى» وكان الجونى فاضلا من 
محدثى أهل دمشق تقدم فى الفضل على ابن أبى 
الحوارى . قال: وكذلك أنكره أبو الجوزاء وقيس بن 
جبير وغيرهم . قلت : والصواب عدم الإنكار إلا على 
من اعترف أنه يفعله تصنعاء والله أعلم . وقال السيد 
الجليل ذو المواهب والمعارف إيراهيم الخواص رضى 
الله تعالى عنه: دواء القلب خمسة أشياء : قراءة القرآن 
بالتدبرء وخلاء البطن» وقيام الليل» والتضرع عند 
السحرء ومجالسة الصالحين. 

( التبيان فى أداب حملة القران لأببى زكريا يحبى بن 
شرف الدين النووى / 57. /إة ). 


التدبير 
» التدبييج: 
أحد أقسام علم البديع المعنوى. يقول فيه 
السيوطى : 


مكنيسا أوتوريةلماقصد 

ويشرح البيت بقوله عن التدبيج باعتياره نوعا من 
الطباق: 

وهو أن يؤتى فى المدح أو غيره بألوان لقصد الكناية 
أو التورية لما بين اللونين من التقابل» مثال تدبيج 
الكناية قول أبى تمام : 
ترذى ثياب الموت حمرا فما أتى 

لها الليل إلا وهى من سدس خض ر 

ذكر الحمرة والخضرة وكنى بالأول عن القتل 
وبالثانى عن الجنة وحديث ١‏ ما من عبد يموت فيترك 
صفغراء أو بيضاء إلا جعل الله له بكل قيراط منها صفحة 
من نار » رواه أحمدء ومثال الثانى قول الحريرى : فمذ 
اغبدّ العيش الأحضرء وازورٌ المحبوب الأصفرء اسودٌ 
يومى الأْيض» وابيض فودى الأسودء حتى ربى لى 
العدرٌ الأزرق» فياحبذا الموت الأحمرء فالمعنى 
القريب للمحبوب الأصفر هو الإنسان الذى به صفرة 
والبعيد هو الذهب وهو المراد فيكون تورية وقريب منه 
قولى فى إحدى مقاماتى : وأقمنا ذلك اليوم الأبيض » 
تمرح فى الروض الأخضره وتسبح فى الماء الأسم 
على رغم العدوٌ الأزرق» إلى أن غرب الكوكب 
الأصفرء وأقبل الشفق الأحمرء فاخضر الأسودان 
وافترقنا واجتمع الفرقدان . 

( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين 
السيوطى/ 1١١17‏ ). 


التدبير: 
١التدبير‏ فى الأمر: أن تنظر إلى ما تثول إليه 
عاقبته» والتدبر: التفكر فيه 5 


التدبيسر 


"- من نظام الإسلام لتحرير الرق: التدبيير: وهو 
تعليق عتق المملوك على موت مالكه كقولك: دَبَريُك 
أو إن مت فأنت حر. وهو مندوب ولا يجوز بيع المدبّر 
على الأصحء إلا إذا احتاج لدين أو غيره. 

( مختصر الأحكام الفقهية/ 7١؟).‏ ' 

وبتعبير آخر: التدبير أن يعتق الرجل عبده عن دُيُر 
وهو أن يُعتق بعد موته فيقول: أنت حر بعد موتى » 
وهو مُدَبَّر. وفى الحديث : « إن فلانا أعتق غلاما له 
عن ذُبُر ؛ أى بعد موته. وديّرثُ العبد إذا علقت عتقه 
بموتك» وهو التدبير» أى أنه يُعتّق بعدما يديره سيده 
ويموتء ودبّر العبد: أعتقه بعد الموت (لسان العرب 
م 1م1). 

حكمه: حكم التدبير الجواز إلا إذا كان السيد 
لايملك غير من أراد تدبيره لما روى الشيخان عن 
جابر رضى الله عنه : أن رجلاً أعتق مملوكًا عن دير منه 
فاحتاج» فقال رسول الله كك : « من يشتريه منى؟ 
فباعه من نعيم بن عبد الله بثمانمائة درهم فدفعها إليه» 
وقال: أنت أحوج منه ». 

حكمته: حكمة التدبير الإرفاق بالمسلم فقد 
يكون المسلم له العبد» ويرغب في تحريره». ويجد 
نفسه مضطرًا إلى خدمته ومؤانسته. فيدبرهء فينال أجر 
العتق» ولم يفقد منفعته زمن حياته . 

4 أحكامه. أحكام التدبير هى: 

١‏ -يكون التدبير بلفظ : أنت على ذُبُّرٍ منى» أو قد 
دبّرتك» أو إن مث فأنت حرء ونحو ذلك . 

" - يعتق المدبّر بعد الموت من ثلث المالء فإن 
اتسع له الثلث عتق وإلا عتق منه بقدره. هذا مذهب 
الجمهور من الصحابة والتابعين والأثمة» لأنه تبزع 
كالوصية» والوصية لا تجوز فى أكثر من الثلث . 

إن علق التدبير على شرط جازه» فإن وجد الشرط 
در وإلا فلا. لقوله يخ : « المؤمنون على شروطهم » 


صحيح الإسناد . فلو قال: إن مت من مرضى هذا» 
فأنت حره ومات تحرر» وإن لم يمت فلا يتحرر. 

* -يجوز بيع المدبر فى الدين والحاجة» إذ باع 
الرسول يكل عبد رجل كان قد دبره لما رأه فى حاجة إلى 
ثمنه ( رواه الثسافعى والحاكم ) وباعت عائشة رضى 
الله عنها مدبرة لها لما سحرتها ( فى بيع المدبر خلاف 
والصحيح أنه لا يباع إلا من حاجة كدين ونحوه ) . 

© إذا دبرت الأمة وهى حامل فولدها بمنزلتها يعتق 
معها يموت المالك لهاء لقول عمر وجابر رضى الله 
عنهما: « ولد المدبر بمنزلتها » حكاهما صاحب 
٠, 8 .: ||‏ 

5 للسيد أن يطأ مدبرته لأنها ما زالت فى ملك 
يمينه» والله تعالى يقول: # ... إلا على أزواجهم أو ما 
ملكت أيمانهم 4 وقد روى جواز وطثها عن جماهير 
الصحابة رضى الله عنهم . 

٠‏ لو قتل المدبر سيده بطل تدبيره» ولم يعتق 
معاملة له بنقيض قصده وحتى لا يصبح المدبّرون 
يستعجلون موت مدبريهم ( منهاج المسلم / 6 
045 ), 

ويصوخ هذه الأحكام نظما الإمام أحمد ين رسلان 
فيقول عن التدبير فى المذهب الشافعى: 

أؤأنت حُْوبَعْدَموتى دل8َا 
يَعْموْبَكْدهُ م سالك لقال 

ويَبِطُل لدي رحبت الملك زَالٌ 

التدبيير هو لغة النظر فى العواقب . وشرعا تعليق 

دبر الحياة. والأصل فيه قبل الأجماع خبر الصحيحين 

أن رجلا دبر غلاما ليس له مال غيره فباعه النبى يك 


لما 


تدبير الأمراض ( كتاب.) 


فتقريره له يدل على جوازه وأركانه ثلاثة : رقيق غير أم 
ولد وصيغة ومالك يالغ عاقل مختار وقد شرع الناظم 
فى الصيغة بقوله ( كقوله لعبده ) أو أمته ( دبرتكا) 
بألف الإطلاق أو أنت مدير ( أو أنت حر بعد موتى 
ذلكا ) بألف الإطلاق أى الآتى أو أعتقتك بعد موتى 
ويصح بالكناية مع النية كخليت سبيلك وعبر عنه 
بإشارة البعيد تأميلا للحياة ( يعتق بعده ) أى بعد موت 
سيده ( من الثلث لمال ) مخلف عنه بعد الدين 
كالوصية فيعنق كله إن خرج من الثلث وإلا عتق منه 
بقدره وسواء فى اعتباره من الثلث وقع فى الصحة أم 
فى المرض (ويبطل التدبير حيث الملك زال ) فى 
حياة السيد ولوعاد ملكه إليه لم يعد التدبير ولا يجوز 
الرجوع عنه بقول ولا غيره إلا بأن يزيل ملكه عنه ببيع أو 
غيره كسائر التعليقات . ( متن الزيد / ١1١1‏ ومواهب 
الصمد/ .)١684‏ 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف البدرى» مراجعة 
د. محمد أحمد عاشور / 7١7ء‏ ولسان العرب لابن 
منظور 16/ 1771 » ومنهاج المسلم ‏ أبو بكر جابر 
الجزائرى / 5485 47 5» ومتن الزبد فى الفقه للإمام 
أحمد بن رسلان» ومواهب الصمد فى حل ألفاظ 
الزيد لأحمد بن حجازى الفشنى» وبهامشه متن الزيد 
للشيخ أحمد بن رسلان الشافعى . ط. مصطفى 
البابى الحلبى . القاهرة. الطبعة الغالثة /41 7ه 
14م/ ١١8‏ ). 

* تدبير الأمراض ( كتاب .) : 

من المخطوطات المصورة بقسم التراث العربى 

يالكويت. 


المؤلف: يحبى بن عيسى بن على بن جزلة (ت 
7ه ). 


أوله: الحمد لله الذى خلق فسوى وقدر فهدى» 


وأمرض وأشفى» وصلى الله على سيدنا محمد خاتغ 
الأنبياء وعلى آله وأصحابه الاتقياء إلى يوم الدين . 
آخره : وإذا طال مكث البلغم فى العضو ازداد غلظا 
ولزوجة » حتى إنه قد يتولد عنه حجارة وحصىء وإذا 
عولج قبل ذلك نجحء وإلا فلا يكاد ينفع منه علاج . 
والله أعلم . وهذا ما اتتهى إليه ما ذكره المؤلف على 
هوامش الجداول بالاختصار غير المخل . 
الناسسخ: السيد إيراهيم . 
عدد الأوراق: ١87‏ ورقة ‏ 
المسطرة: ٠١‏ سطرًا. 
المكتبة: مكتبة جامعة ابسالا السويد ‏ 17/771655 
/"]. 
ملاحظات: الخط نسخى معتاد وعلى النسخة تملك 
باسم عبده إيراهيم الحسينى . وهى 
نسخة من تقويم الأبدان فى تدبير 
الإنسان. 
( فهرس المخطوطات الطبية المصورة بقسم التراث 
العربى بالكويت ‏ تصنيف هيا محمد الدوسرى» 
مراجعة د. سامى مكى العانى / 85» 48 ). 


» تدبير الجند والمماليك والعساكر 
وأرزاقهم وخسراج المماليك: 
أحد مؤلفات ابن سينا . 
» تدبير الحجر المكرم: 
انظر: جنات الخلد فى تدبير الحجر الذى امتلأت 
منه هذه الدنيا. 
الفصول والتكت والفوائد اللطيفة فى التدابير 
الشريفة . 
» تدبير الصحة: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب. وفيما 


تدبير الصحة 


يلى ما أورده الشيخ داود بن عمر الأنطاكى عن تدبير 
الصحة . قال: 

الصحة حالة تستلزم كون البدن جاريا على الممجرى 
الطبيعى سويا فى كل أفعاله ويتوقف ذلك على صحة 
الموادٌ والطوارئ وتدبيرها وقد تكفل الطب بها حاصلة 
أو زائلة لاشتماله على حفظ الأول ورد الفانى» 
واختلف الأطباء قيهاء فذهب جالينوس وأتباعه إلى أن 
كلاً من الصحة والمرض أصل مستقل لانفراده بأسباب 
مخصوصة وهذا غير ناهض بماأ طلبوه وإنما يثبت 
الضدية المعلومة بغير نزاع وقال الرازى : المرض أصل 
لعدم انضباط الطوارئئ والصحة فرع وهذا باطل أصلا 
وإلا لما أمكن وجودهاء وقال أبقراط والشيخ وجلل 
أهل الصناعة الأصل الصحة وإنما يطرأ المرض لكثرة 
التغيرات وهذا هو الصحيح وإلا انتقض مراد الحكيم 
تعالى عن ذلك ... فإن قيل إذا كان الطب حافظا 
للصحة فالواجب البقاء وعدم اختلال البنية خصوصا 
من نفس الطبيب ونحن نرى الحكماء فضلا عن 
غيرهم يضعفون ويموتون فلا فائدة للطب . قلنا ليس 
على الطبيب متع المسوت ولا الهرم ولا تبليغ الأجل 
الأطول ولا حفظ الشسباب لعدم قدرته على ضبط 
ما ليس إليه أمره كتغير الهواء ووروده على الأغذية من 
حيوان وغيسره ومشقة الاحتراز فى تعديل المآكل 
والمشارب وغيرهما وعدم إمكان جلب الفصول على 
طبائعها الأصلية فقد ينقلب كل منهما إلى الآخر وإنما 
عليه إصلاح ما أمكن من دفع ضار منافٍ وحفظ صحة 
إلى الأجل المعلوم . 

فإن قيل موجبات الموت والحياة ولوازمهما إما أن 
يكون بتقدير الصانع إيجابا وسابا كما هو الحق 
أو باقتضاء طوالع الوقت وكلا التقديرين ليس للطبيب 
قدرة عليه فانتفت الحاجة إليه . قلنا لو كان الأمر 
كذلك لكان الأكل والشرب وسائر ما به القوام من هذا 
القبيل فكان يجب تركه لأن المقدر من بقاء البدن إن 


كان بدونها فلا فائدة فى تعاطيها أو بها زم والكل 
باطل بل هى تقادير علق الأمر عليها كما فى محله 
فكذا الطب وبه جاءت الستة عن أرباب التواميس فقد 
قال يد ه تداووا فإن الذى أنزل الداء أنزل الدواء وما 
من داء إلا وله دواء ؛ إلى غير ذلك١3‏ فقيل له أيدفع 
الدواء القدر؟ فقال يك « الدواء من القدر ». 

إذأ عرفت هذا فمن الواجب علينا أن نبدأ فى تدبير 
الصحة من أول الوجود فنقول : لا خلاف فى أن وجود 
النوع أولا كان بحكم الاتختراع وقد عرفت الكلام فيه 
فإذًا الصحة إما أن تحفظ بحسب بقاء نفس الشخص 
أو بالنظر إلى [يجاد النوع ولا زيادة فى الشانى على 
الأول سوى الكلام على توليد الماء وصفة إلقائه فى 
الأرحام وماذا يجب له إلى أن يخرج ثم بعد الخروج 
يتحد الأمران إلى انحلال الوجود فليرتب ذلك أولا 
فأولا على النظم الطبيعى . 

ثم يقول الأنطاكى فى موضع آخر: 

لاشك أن المزاج فى معرض التغيير وأن التزام قوانين 
الصحة عسر جدا فلم يبق إلا النظر فى تدارك مابه 
الخروج عن الصحة فإن كان قد أوجب مرضا فسيأتى 
الكلام عليه فى الأمراض أو عرضا يسيرا فإما أن يريد 
صاحبه نقل المزاج الفاسد إلى مزاج صالح فى الغاية 
وهذا يتم بطول فى التدبير وملازمة ووقوف عند رأى 
الفاضل الحاذق أو يريد مجرد الرجوع إلى ما به يعد 
صحيحا فى الجملة وهذا يكون بالتزام ما ذكرنا من 
الأسباب كلها على الوجه المذكورء ومن الناس من 
يصح صيفا مثلا دون غيره فيستعمل المسخنات فإن به 
صلاحه قطعا وكذا الكلام فى السن والصناعة وباقى 
الطوارئ ويجب تعاهد الاستفراغ وتفتيح السدد وتنقية 
التخم وأخط المعاجين الكبار كالمثر والسوطيرى وأخذ 

التين والقرطم غالبا والكمونى عند حدوث الرياح ودواء 

المسك عند الخفقان ومعجون العنبر عند تغير الرأس 


تدبير الصمحة 


الكسل» وعلى السمين هجر الحلو واللحم وتكثير 
الحوامض والمشى والشرب على الريق»؛ وعلى 
المهزول عكس ذلك» ومن أسرع إليه المرض فجأة ثم 
صح بأدنى سبب فليحذر على مزاجه ولا يدعه هملا 
فإنه لطيف وأقل ما يجب تدارك البدن فى رءوس 
الفصول فإن الصحة فيها سريعة التغير لشدة تأثير 
الزمان فى السكون . 
( النزهة المبهجة فى تشحيسذ الأذهان وتعديل 
الأمزجة لداود بن عمر الأنطاكى المطبوع بهامش تذكرة 
أولى الألباب للمؤلف نفسه 2,767101١ /١‏ 27854 
6م ؟). 
وتنسب إلى الشيخ ابن سينا أرجوزة فى تدبير الصحة 

فى الفصول الأربعة تعد كبقية أراجيزه ‏ نموذجا 
للمنظومات التعليمية وننقل لك فيما يلى بعضًا منهاء 
وقد أبقينا على ترقيم الابيات كما ورد فى النص حتى 
يمكن لمن يشاء الرجوع إليها . قال ابن سينا : 
١‏ - يقول راجى ريه ابن سينا 

ولميزل بسالله مُستعيياا 
١‏ - يا سائلى عن صحّة الأجساد 

اسميع صحيح الطب بالإاستساد 
* - إن استقصات الوجود أربعة 

أودعَ فيهسا الله سسيرًاأبدعة 
4 - عنساصرٌ محكمة الفنون 

مخلوقية من كافها والنون 
4 - سبحانه أبدعها بحكمته 


ب اه 71 5 
1 - أسكن فيها حكمة التدبير 
كسانت بكسون الفلك المُتير 


- حسارٌ ورطبّ يسابس وياردٌ 

هم البسيطضسات وليس زايهٌ 
4 - وبعضهسا مركب من يعض 

قام بها مافى السما والأرضٍ 
4 -مصاعلا فى العالم الغعلوئ 

أ وكسائنٌ فى العسالم السفلى 
٠‏ - التارٌ والما والترابٌ والهوا 

يبط منها الداءً أيفنا والدوا 
ل د سرع مختلفات الجنس 

ف ىكل جني وكل إنسسى 
١‏ - منها تتم سار الأجساد 

على صسلاحٍ كان أو فساد 
كوالا - من صامت بين الورى وناطقٍ 
١5‏ - من معدن أو من نبات فى الورى 

والحيوانٌُ ما خفى ومسا يُسرى 
6 - تلك هى الأركاثُ فى الحيساة 

02 كك كلك شل 2 
71 - والداء م ضده دواءٌ 

حك حكيم مسالناس سواه 
39 فالجار بالحارة بي 5 

والبارهةٌ الحسارٌ له مقيم 
+ - وداو باليابس رطب العلل 

ابسن بالرطب عند العمل 
4 - وأصلّه المشروبٌ والمأكول 

لكل داء متهصمس اا لليل 


تدبير الصحة 
- والسنٌّ فاعلمه دليلٌ ثانى !- ولازم الحمّامٌ فيه واستمع 
والقسالتثٌ الإقليم , والبللنبان واحلقٌ جميع السسرأس فيه تتتفع 
١‏ - والرابعٌ الفصل» دليلٌ واضحٌ 1 , 
فى صنعسة الطب وعندل ناصح 
١١‏ - ما الشيخٌ فى مزاجه كالطفل - إياك أن تكش رأكل الحلوى 
ىك لارلا الصبيّ شل الكهسل فالدمٌ سلطان عظيمٌ البللوى 
٠٠١‏ - والرومُ لا تُشبهها أرض اليمنْ بذ - وكل حسسار رطب" تجنبة 
ولالبغسداد مسسسزاجٌ كعدنُ والباردٌ اليابس حنًّا فاقربه 
١4‏ -ولا ريخ التوقك كالخدريت "٠‏ - واستلطف الغذاء فيه يكره 
ولا الشعافى الطبع كالمصيف فالجوعٌ فى هذا الزمسان يكره 
- ثم الفصول أربع فى العام *" - وأكث ر لشم السورد فيه واغتدم 
دائرة فيب سه عن سوام اوري كو ستيه انضم 
تدير افمل الزبيع: 1خوقوانيوى مكدر 
0 (فى فصل ال-2 
إذا رأيت الشمس فى برج الحّمل الحمل» العور» الجوزاء ) . 
١‏ - حار ورطب أعدلٌ الزمانٍ تدبير فصل الصيف: 
فيه يهِيجُ السسدمٌ فى الإنسان +٠‏ - زبعدها يأتيك فصل الصيف 
- أول نزول الشمس فى برج الحمل 1 اليابسٌ الحارٌ الشديدٌ الحيفٍ 
اشرب المساء فاترًا على العجل ١‏ - فتننزل السرطان شمس أوجها 
4 - وإن تضع فيسه شسراب السورد 1 #الآندالقاري تنا يرجين 
ا ال ون رسو ِ 
ويُضعف الشهوةً بساستحالة 
7 - فاتعة ولا احم على ثالثو 4 -يقممُها شربُك بزر الرجلة 
واعسزم إذا نت على شرب السدوا بع العو تيو انيه 
"١‏ - واشرب على الريق من الما الفاتر 4 - ووجهك اغسله بماء الورد 
شنا يسيسرًا داقما من باكسرٍ واجعل غنذاك مسائلاً لابرد 


تدبير الصحة 


6 - واختر من الأطعمة الحوامفض 

وكلّ ششلىء بساره وقسسابضٍ 
41 - كالحب رصان وماء الحصضرم ١‏ 

والتعر هندى النساقع المكسرم 
41 - والخل والليمسون والتفساح 

والسزيرباج معدن الملاح 
44 -كذا المعو مع عشناء باكر " 

دهن البنفسج الطسرى القاتر 
4 - وبعدما تأكل فاشرب جرعة 

من بارد الماء تتال تفعة 
6٠‏ - ورش فى المجلس مساء البحر 

وامزجه فى السرش بخلٌ خمسر 
0 - وشم فيه صندلاً محكوكا 

أيضًا وكافورًا يكن مفروكا 
0١‏ - زلا يكائر فيه للحمسام 

بل برد الجسم بالاستحمام 
“07 - إياك أن تسهر فوق فُدرتك 

ولا تفبتوئننه بسسيوء فكتسرتك 
5 - ودع عنساء الكد فيه والتعبُ 

والانزعاج فيه أيضًا والنّصّبْ 
4 - واحفظ لما أوصيك فيه وافعلة 

حتى تسرى الشمس ببسرج السنيلة 

( فى فصل الصيف تمر الشمس فى ثلاثة بروج 
هى : السرطان» الأسدء الستبلة ). 
تدبير فصل الخريف: 

1 - وإن تحلّ الشمس فى الميسزان 

يبدو الخريفُ ظاهر العيان 


ا د ته نوفا لشرط ينه 

وبر من عكس سه لغششتة 
4 - يشرب فيسه المسهل القسويا 2-١‏ 

من لم يكن عن شسربسه غتيسا 
4 - فاشربه فى عامك فرد دفعة 

ولائكن منك إليله رجعة 
٠‏ - وكُلٌ ماعن عند الريف 

من الملسوحسات مع الحرّيف 
-١‏ فاتركه لاتأكله بالجملة 

فإن هصل لكدلّعالتة 
7 - وكلٌ شىء بات فى الملح ردى 

من لبس نأو سمك لسك 


- وكل من الأسماك ماتفسا 
ول اتدق من هالذى تمأسا 
- وإن أكلته بحسب الشهوءة 
فاح ذر عليه أن تذوق القهوه 
514 كاه ات 
ن شئت أن تظفر ببالصوابٍ 
م را : 
والشوم» لكن أن يكون بكره 
١/ا-‏ والرْبدَ واليبسراق كل والإلية 
فليس فى أكلهمٌ انستة 


تدبير الصصمحة 


١‏ - واعلم بأن سائر الأدمان 
ننافعسة فى مشل ذا الزمان 
1 - وأخضر البطيخ كله والعنب 
ولاثكقر نيندم ن اقل سرطب 
4" - واجتنب الأصفر فهو عله 1 
لكل جسم كسان في هالعلهة 
١‏ - ومصّك الليمون من بعد الرّطبْ 
يُطفى لهيب حسره مع الك رب 
1 - والمشمشَ أمعن فيه إن أكلته 
-وازكقة بفحف مس 19 جسبكةه 
٠/١‏ - والعقرب إن حلت به وتنزله 
كذلك القوس تمام التكملة 
١‏ فى فصل الخريف تمر الشمس فى ثلاثة أبراج 
هى : الميزان» العقرب» القوس ). 
تدبير فصل الشتاء : 
- وإن تحلّ الشمسُ فى الجدى أتى 
البسارد السرطب المسمى بسالشها 
4- لكنه فصل شدي د الوخم 
وضُره 2 ل 


41١‏ - والماعز احسذره ولحم البقر 

واللفت والفجل السردى والجسزر 
"1هلم- واللبنَ الحامض والخلّ دعه 

والخسّ والليمون فاتركه معه 
4 - وكل رطب بارد تجتبه 


ولاتهون فيه واحذر تقربه 


4 - واختر من الأطعمة السوادج 
( الأطعمة السوادج أى البسيطة التركيب. أما 
الطباهج فهى تعنى شرحات اللحم المشوى ). 


4 -- والدلْوٌ والحوت تمامٌ التكملةُ 
فاب داًبأفعالك مثل الأوله 
( فى فصل الشتاء تمر الشمس فى ثلاثة أبراج هى : 
الجدى, الدلو» الحوت» ويقصد بكلمة «الأوله ؛ أى 
مثل الأول ) . 
ثم يقول ابن سينا فى طبائع الأزمنة : 
6 - وبعدها انظ رٌ تسرى الزمانا 
معتدلاً أيضًا كما قد كانسا 
1 - فأسمعٌ لما أوصيك فهو حكمة 
فوائدٌ مجموعسة فى كلمهةٌ 


ويعدّد عددا من النصائح إلى أن يقول : 
٠١“‏ - كُلُ من طعسام اللبن المبكر 
والرز والسمن الكثيسر السُكّر 
٠١#‏ - والروسَ والتطماج والتَبَالةٌ 
لاضْرٌ فى هناولا إاله 
1 - وكلما اشتقت إلى الطعام 
فإنهأنفعٌ للأجسسام 
1 - ومكّن الأكل إذا اشتقت وكُلٌ 
فهمكنذا قال الحكيمٌ يارجلٌ 


تدبير صحة الأطفال 


تدبير المنزل ( علم ) 


١‏ - وقم عن المأكول قبل الشبع 
واسمع لقولى يسا أخى فتتتفسع 
4 - فالنفْسُ ماتهواه بالتقدير 
4 - واجعل معاك قسمةًٌ مقسومةً 
التْلثُ للأكل وثلثُ الماء 
للك الأتصي لله سواه 
١١‏ - واعط لكل ثلشسا تنصيبة 
كن بهجبة الأاء لشي 
البيت ٠١5‏ : الروس والتطماج والتبّالة أنواع من 
البطيخ : يمكن أكلها دون ضرر. والإيّالة هى الوقرء أى 
الزيادة فى الحمولة أو الضرر. 
ويضع ابن سينا الأبيات ١44-1١١7‏ تحت عنوان 
«فوائد بعض الأغذية والأدوية » ولكن رأينا أن الأنسب 
أن نوردها تحت عنوان ١‏ علاج الأمراض » فانظرها فى 
موضعها . 
ثم ييختتم ابن سينا منظومته بالأبيات التالية : 
- واللهُ يهسدى من به هدانا 
ويُعطله من خسوفه أمانا 
1 - ثم الصلاة بعد حمد القادر 
على النبيٌ الهساشمى اللشاهسر 
١41‏ - ثم عل ىأصحابه والأهل 
ناغفرنت تُسرية فى أثل 
( من مؤلفات أبن سينا الطبيية ‏ دراسة وتحقيق” 
د. محمد زهير البابا/ 196 07 30١5‏ ), 
»* تدبير صحة الأطفال: 


ترجمة ففارسية للكتاب لعلى ناصح بن محمد 
السمنانى النجفى المتوفى سنة 173177ه/ 1457م 

يوجد مخطوطه بمكتبة المتحف العراقى. ‏ > 

الرقم : ماه 7 . 

( مخطوطات الطب والصيدلة والببطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى / 805). * 
» تدبير المنزل ( علم .): 

هو قسم من شلاثة أقسام الحكمة العمليةء وعرّفوه ' 
بأنه علم يعرف منه اعتدال الأحوال المشتركة بين 
الإنسان وزوجته وأولاده وخدامه وطريق علاج الأمور 
الخارجة عن الاعتدال ووجه الصواب فيها . 

وموضوعه أحوال الأشخاص المذكورة من حيث 
الانتظام . ونفعه عظيم لا يخفى على أحد حتى العوام 
لأن حاصله انتظام أحوال الإنسان فى منزله ليتمكن 
بذلك من رعاية الحقوق الواجبة بينه وبينهم ويتفرع 
على اعتدالها كسب السعادة الآجلة والعاجلة ؛ 
والأخصر أن يقال: هو علم بمصالح جماعة متشاركة 
فى المنزل . وفائدته أن يعرف كيفية المشاركة التى 
ينبغى أن تكون بين أهل المنزل . 

واعلم أنه ليس المراد بالمشزل فى هذا المقام البيت 
المتخذ من الأحجار والأشجار بل المراد التآلف 
المخصوص الذى يكون بين الزوج والزوجة والوالد 
والولد والخادم والمخدوم والمتمول والمال سواء كانوا 
من أهل المدر أو أهل الوبر. ١‏ 

وأما سبب الاحتياج إليه فكون الإنسان مدني بالطبع 
وكتب علم الأعلاق متكفلة ببيان مسائل هذا الفن 
وقواعده وأشهر كتب هذا العلم كتاب بردوش » وفى 
هذا العلم كتب كثيرة غير هذا . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة "8١ /١‏ وأبجد 
العلوم لصديق ين حسن القتوجى ج؟ ق١/‏ 21848 
20045 


التدبيرات الإلهية في إصلاح. .. 


ومن كتبه لأهل الهند: دستور العمل فى تدبير 
المنزل للشيخ وكيل أحمد السكندريورى» وتهذيب 
النسوان للنواب شاهجهان بيكم ملكة بهوبال» ومراة 
العروس» وبنات النعش كلاهما للمولوى نذير أحمد 
الدهلوى.ء وفلسفة الازدواج للسيد على أصغر 
البلكرامي» و ١‏ انتظام خمانه دارى » مختصر بالأزدو 
للسيد على حسن بن صديق حسن القنوجى . 

( الثقافة الإسلامية فى الهند « معارف العوارف فى 
أنواع العلوم والمعارف » لعبد الحى الحسنى ‏ راجعه 
وقدم له أبو الحسن على الحسنى الندوى / 84 ). 
* التدبيرات الإلهسية فسى 
إصلاح المملكة الإنسانية: 

من مصئفسات التراث فى علم التصوف. ابْى عبد 
الله محمد بن على الطائى الأندلسى المشهور بالشيخ 
الأكبر محيى الدين بن عربى المتوفى سنة 8 7ه / 
15م, 

رسالة كتبها للشيخ محمد الموروزى على أن 
الإنسان عالم صغير مسلوخ من العالم الكبير من جهة 
الخلافة والتدبير وقدم مقدمة ثم أورد سبعة عشر بابا 
(كشف /١‏ 7381). 

يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن). 

الرقم:  ١51/‏ تصوف 757 . 

أوله : الحمد لله الذى استخرج الإنسان من وجود 
علمه إلى وجود عينه فى أول إبداعه جوهرة فنظرها 
بعين الجلال فذابت حياء منه ... 

آخره: واستغفر الله واسأله أن يعمر باطنك لا بالاشتغال 
بخلقه وكيف وقد شغلك بمساويهم وإنما الشيطان 
يجب أن يستدرجك ويصدقك ليكذبك ... 

الخط نسخ واضح, الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 


اسم الناسخ : أبو الفتح بن منصور بن عبد الرحمن 
الحريرى . 


تاريخ النسخ: الاثنين ١١‏ رجب الفرد سنة 
/اه. 


ملاحظات : نسخة قيمة مراجعة عليها تملكات 
منها: 

. -باسم عبد الغنى التابلسى‎ ١ 

؟ - إبراهيم النباتيتى وعليها بعض التعليقات وقسم 
كبير من الكتاب أكمل بخط حديث . 

وتوجد نسخة ثانية : 

الرقم : 4168 . 

أولها وآخرها : كالسابقة . 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

اسم النساسخ : رمضان بن مسوسى بسن عطيف 
الحنفى . 

تاريخ النسخ : الجمعة ١1"‏ شعبان سنة 14١‏ ١٠١ه.‏ 

ملاحظات : نسخة مراجعة . 

مصادر عن الكتاب : معجم المطبوعات / لال1١‏ , 

مصادر عن المؤلف: الأعلام 5/ ريك 
معجم المؤلفين .5٠ /١١‏ 

طبعات الكتاب: 

١‏ طبع بليدن عام ١414‏ م باعتناء المستشرق نيبرغ 
ومعه ترجمة بالألمانية من 74٠ ١١‏ ص. 

؟ -أعادت مكتبة المثنى ببغداد تصويره بالأوفست . 

قال محقق الكتاب : 

بعض نسخ الكتاب: أحتفظ بنسخة مخطوطة منه 
مخطوطة مبنة 7/8 ١ه‏ بخط سيف الدين المطاعى 
الشجاعى ب7845١‏ ص . 


التدرج ( السّمان ) 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض المالح .77١-1574 /١‏ انظر 
أيضًا كشف الظنون /١‏ 781). 

وتوجد نسمخة مخطوطة فى مكتبة متحف ١‏ مولانا » 
فى قونيا مدرجة ضمن مخطوطات التصوف والأعلاق 
الدينية وجاء بيانه كما يلى: 

مكتوب بخط النسخ . 

على الورقة الأولى تملك باسم : عبد الحليم جلبى 
(8١1٠1ه/‏ 1759م ) وابنه الشانى بوستان جلبى 
(107لله/ لاءلاام). 

أوله : بعد البسملة: وصلى الله على سيدنا محمد. 
قال العبد الفقير إلى الله تعالى محمد بن على بن 
العربى الحاتمى ثم المرسى عفا الله عنه الحمد لله 
الذى استخرج الإنسان من وجود علمه إلى وجود 
خينه . 

آخره: ينقطع هذا بالذكر وينقطع ما كان فى جانب 
الحق عنك بالعلم . 

تم الكتاب بأسره تقلا ومقابلة بأصله مع صاحبه 
الذى كتب من أجله الفقير محمد بن على بن محمد 
ابن عزم ( حزم ) التميمى نزيل مكة المشرفة وبها رباط 
الموفق منها فى التاسع عشر من شهر رمضان المعظم 
سنة سبع وسبعين بتقديم السين فيهما وثمانمائة أحسن 
الله عاقبتها والحمد لله رب العالمين . 

رقمه فى الخزانة : 1585 . 

رقم المجلد: 5؟7. 

( المخطوطات العربية فى مكتبة : مولانا » فى 
قونيا. مركز الخدمات والأبحاث الثقافية قه/ هلالا 
كلا ). 
* التدرج ( السمان ): 

مما أوردته مصنفات التراث الإسلامى فى علم 
الحيوان . 


قال عنه القزوينى: طائر يقال له بالفارسية ١‏ مدور ؛ 
يغرد فى البساتين بألحان طيبةء يسمن عند صفاء 
الهواء وهبوب الشمال» ويهزل عند كدورتها وهبوب 
الجنوب .. ووقت البيض يتخذ دائرة من التراب اللين 
0 عرض لفالايات. ا 


تع لم زكرن عياف المخلوفقات/ 27١‏ 
ففةة 


ويضيف الدميرى إلى ما أورده القزوينى ما يأتى: 
وقال ابن زهر: هو طائر مليح يكون بأرض خرامسان 
وغيرها من بلاد الفرس . 

وحكمه: الحلّ لعدم استخباثه وإن كان نوعًا من 
الدراج . 

الخواص : لحمه من أفضل لحوم الطير يزيد فى 
الفهمء وإذا أخحذت مرارته وسعط بها من به حبل 
أو وسواس نفعه . وإن شُوى لحمه وأطعم منه وهو حار 
شلاثة أيام أبرأه ( حياة الحيوان الكبرى 2١58 /١‏ 
والمعتمد فى الأدوية المفردة نقلا عن الجامع 
لمفردات الأدوية والأغذية لابن البيطارء وكتاب 
المنهاج لابن جزلة ) . 

وقال عنه داود الأنطاكى : التدرج هو السمّان عندنا 
وبمصر وهذا الاسم بلغة العراق ٠‏ وهو طائر فوق 
العصفور وتحت الحمام» يكثر عندنا بتشرين» وكثيرًا 
ما يمشى على الأزرض » كالحجل» وإذاا سمع صوت 
بعضه تراكمء ويبيض بالعراق ويهوى البلاد الباردة» 
وأجوده السمين الملون» وهو حار فى الثانية يابس فى 
الأولى . يغذى جيدا ويولد الدم الصحيحء ودمه إذا 
قطر فى العين حار جلا بياضهاء وأكله يصلح الدماغ 
البارد ويذهب النسيانء وكذا مرارته سعوطاء ويجلو 
البياض والماء كحلاًء وإذا سحق عظمه كالكحل وتثر 
على القروح أبرأها. ورماد ريشه يطول الشعر ولكنه 


تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى 


يسرع الشيب ... والإكثار منه يولد الصداع والمرار 
الصفراوية فى المحرورين » ويصلحه السكنجبين . 
( عجائب المخلوقات وغرائب الموجودات للإمام 
زكريا بن محمد بن محمود القزوينى / ١لا7,‏ الالاء 
وحياة الحيوان الكبرى للشيخ كمال الدين الدميرى 
وبهامشه كتاب عجائب المخلوقات للقزويتى /١‏ 
4 . والمعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى- 
صححه وفهرسه مصطفى السما /١‏ /4 » وتذكرة أولى 
الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 4). 
»* تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى: 
( تقريب النواوى أصله ١‏ التريب والتيسير لمعرفة 
سئن البشير النذير ؛ فى أصول الحديث ليحيى بن 
شرف الدين النووى المتوفى سنة 1/5ه. انظر كشف 
الظنون /١‏ 416» ونورده فى موضعه إن شاء الله 
تعالى). 
فى علم أصول الحديث كتاب: « تدريب الراوى 
فى شرح تقريب النواوى لخاتمة الحفاظ جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى » احتل مكانة سامقة فى جامعة 
الأزهر والجامعات الإسلامية فى العالم الإسلامى 
كمقياس لقواعد الحديث وأصوله ومعرفة الصحيح 
والحسن والضعيف ومسائل الحديث . وقد دُريْس فى 
قسم الحديث فى كلية أصول الدين وقسم الدراسات 
العليا للحديث» وعنه ينقل المؤلفون فى أصول 
الحديث فى العالم الإسلامى. ( المحدثون فى مصر 
والأزهر / 01"), 


قال السيوطى فى مقدمته: أما بعد... فإن علم 
الحديث رفيع القدر عظيم الفخر شريف الذكره 
لايعتنى به إلا كل حبر ولا يحرمه إلا كل غمر ( غير 
مجرب ) ولا تفنى محاسنه على مر الدهرء وكنت ممن 
عبر إلى لجة قاموسه ( معظم ماء البحر ) حيث وقف 
غيرى بشاطته» ولم أكتف بوزود مجاريه» حتى بقرت 


( أى شققت ) عن منبعه ومناشثه» وقلت لمن على 
الراحة عوّل . متمثلاً بقول الأول : 
لسنس وإن ككسا ذوى حسب 
يومساعلى الأحساب كاه 
نيش ى كمسا كانت أوائلسا 
مع ما أمدنى الله تعالى به من العلوم: كالتفسير 
الذى به يطلع على فهم الكتاب العزيز وعلومه التى 
دونتها ولم أسبق إلى تحريرها الوجيز والفقه الذى من 
جهله فأنى'له الرفعة والتمبيز. واللغة التى عليها مدار 
فهم السنة والقرآن. والنحو النذى يفتضخ فاقده بكثرة 
الزئل» ولا يصلح الحديث للحّان» إلى غير ذلك من 
علوم المعانى واليبان التى لبلاغة الكتاب والحديث 
تبيان. وقد ألفت فى كل ذلك مؤلف وحررت فيها 
قواعد ومهمات . ولم أكن كغيرى ممن يدعى الحديث 
بغير علم» وقصارى أمره كثرة السماع على كل شيخ 
وعجوز. غير ملتفت إلى معرفة ما يحتاج المحدث إليه 
أن يجوز... هذاء وطالما قيدت فى هذا الفن فوائد 
وزوائد» وعلقت فيه نوادر وشوارد» وكان يخطر بيالى 
جمعها فى كتاب ونظمها فى عقد ليتتفع بها الطلاب . 
فرأيت كتاب التقريب والتيسير لشيخ الإسلام الحافظ 
ولى الله تعالى أبى زكريا النواوى كتابا جل نفعه وعلا 
قدره وكثرت فوائده وغزرت للطالبين فوائده» وهو مع 
جلالته وجلال صاحبه وتطاول هذه الأزمان حين 
وضعه لم يتصدٌ أحد إلى وضع شرح عليه ولا الإنابة 
إليهء فقلت: لعل ذلك فضلا ذخحره الله تعالى لمن 
يشاء من العبيد ولا يكون فى الوجود إلا ما يريد . فقوى 
العزم على كتابة شرح عليه» كافل بإيضاح معانيه» 
وتحرير ألفاظه ومبانيه» مع ذكر مأ بينه وبين أصله من 
التفاوت فى زيادة أو نقصء أو إيراد أو اعتراض » مع 
الجواب عنه إن كان» مضافا إليه زوائد عليه» وفوائد 


تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى 


جليّة» لا توجد مجموعة فى غيره» ولا سار أحد قبله 
كَسَيْرِهء فشرعت فى ذلك مستعينا بالله تعالى ومتوكلا 
عليه؛ وحيذا ذاك اتكالاء وسميته ( تذريب الراوى فى 
شرح تقريب الشواوى » وجعلته شرحا لهذا الكتاب 
خصوصا ثم لمختصر ابن الصلاح ولسائر كتب الفن 
عموما. والله تعالى أسأل أن يجعله خالصا لوجهه فهو 
بإجابة السائل أحرى وينفع به مؤلفه وقارئه فى السدنيا 
والالخرى . 

ثم يقول : 

وهذه مقدمة: فيها فوائد ( نكتفى بذكر عناوينها 
فقط). 

الأولى : فى حد علم الحديث وما يتبعه . 

الثانية : فى حد الحافظ والمحدث والمسند بكسر 
النون. 

الثالثة : فى أول من صنف فى هذا الاصطلاح . 

السرابعة: فى أنواع علوم الحديث من أحوال رواة 
الحديث وصفاتهم » وأحوال متون الحديث وصفاتها 
وغير ذلك . 

( المحدثون فى مصر والأزهر _اً. 5 الحسينى 
هاشمء أ. د. أحمد عمر هاشم / 1٠١‏ وتدريب 
الراوى فى شرح تقريب النواوى لخاتمة الحفاظ جلال 
أصوله عبد الوهاب عبد اللطيف /١‏ 280758 
وصفحات من تاريخ مصر فى عصر السيوطى ‏ عبد 
الوهاب حمودة/ ١141ا).‏ 

يوجد مخطوط يمكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية جاء بيانه برقم مسلسل /١١‏ 5 كما يلى: 


المؤلف: عبد الرحمن بن أبى بكر بن محمد بن 
أبى بكر بن عثمان بن محمد بن خضر بن 


أيوب بن محمد بن همام الدين الخضيرى 
الأصل الطولونى المصرى الشافعى (جلال 
الدين» أبو الفضل ) المشهور بالسيوطى 
11-46ه 1460١15065-1م.‏ 
أوله: الحمد لله الذى جعل أسباب من انقطع 
إليه موصولا ورفع مقام الواقف ببابه وآثاه 
أخيره: ويجال الإستاد الذى سقناه منى إلى 
عيد الله يبن عمر وكلهم مصريون والله 
أعلم ... 
تاسخه: عبد بن محمد بن إسماعيل ابن الأمير 
نسخة مئة ١١؟1١اه.‏ 
عليه فراءات ومقابلات من قبل علماء 
مشهورين منهم على بن أحمد بن الحسن 
الطبرى ‏ يرجع تاريخها إلى ١718‏ 
و94؟17١اه.‏ 
فى أوله إجازة بالرواية من قبل حفيد الشيخ 
إبراهيم بن حسن الكسردى» كتب المتن 
يرجع تاريخه إلى 11/4١ه‏ ورقه ثخين 
أبيض . خطه فارسى جميل . 
+ امف 


س ٠ 5٠١:‏ ت/ ه46 


المصادر: معجم المسؤلفين ه/ ومعجم 
المطبوعات العربية / لال .7١‏ 
( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية إعداد محمود أحمد محمد /١‏ لا »٠١‏ 
.)1١8‏ 


تدريب العامل فى العمل بالربع الكامل 


» تدريب العامل فى العمل بالربع الكامل: 

ورد عنوانه فى كشف الظنون هكذا. تدريب العامل 
بالربع الكامل ؟ . 

لمحمد بن محمد بن أحمد الدمشقى» القاهرىء 
الشافعى المعروف بسبط الماردينى المتوفى سنة 
17ه/ 1681م» فرضى» فلكى رياضى نحوى . 
أصله من دمشق ولد بالقاهرة ونشأ بها وعين مؤقتا 
بالجامع الأزهر وبها توفى. من تصانيفه: تحفة 
الألباب فى الحساب» القول المبدع فى شرح !لمقنع 
فى الجبر والمقابلة . كفاية القنوع فى العمل بالربع 
المقطوع وشرح القطر لابن هشام ( طوقان 04 ). 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

.4 /1١717١ الرقم:‎ 

الأول : « الح مد لله الذى رسم فى صفحات 
مصنوعاته قواطع الدلائل فسير الكواكب فى محيط 
الأفلاك ... ) . 

وهى رسالة لخص فيها المؤلف مسائل الربع الكامل 
ورتبها على مقدمة وعشرين بابًا ( فى كشف الظنون 
ذكر أنه فى ١5‏ يابًا ) . 

قالت المؤّلفة: وفى فهرس الممخطوطات العلمية 
ذكر أنه فى خمسة وعشرين بابا. 
التعليقات ( معجم المؤلفين /١‏ 188ء كشف 
الظئون /١‏ 740 ) . 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى - أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس 
الشييضة وكشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 
1خ 

كما يوجد مخطوطه بدار الكتبٍ المصرية وجاء بيانه 
كمايلى: 


التدريب العسكرى فى الإسلام 


مرتب على 55 باباء تأليف بدر الدين محمد بن 
سبط الماردينى . 

مخطوط محفوظ بدار الكتب المصرية . 

أوله: ... قال... سبط الماردينى ... أما بعد هذه 
رسالة لخصت فيها محساسن الرسايل [الرسائل ] 
وخصصتها بما يتعلق بالربع الكامل من المسايل 
[المسائل] وسميتها تدريب العامل بالعمل بالربع 
الكامل ورتبتها على مقدمة وخمسة وعشرين بابا. 

المقدمة فى تسمية رسومه . 


الباب الأول : فى تعريف الازتفاع واستخراجه . 
الباب الثالث : فى تعريف الميل والغاية. 


الباب الثالث والعشرون: فى معرفة العمل 
بالكواكب . 

الباب الرابع والعشرون : فى معرفة الماضى والباقى 
من جهة أى كوكب فرض . 

الباب الخامس والعشرون : فى معرفة استخراج 
عروض البلاد . 

آخره: ... خاتمة: الأفضل تأخير صلاة العيد إلى 
أن ترتفع الشمس قدر رمح كما رويناه فى الصحيحين 
لكن جرت العادة بأن تصلى فى عيد الفطر لمضى ربع 
ساعة» وفى عيد الأضحى لمضى مُُمس ساعة وليكن 
هذا آخر ما أردنا بيانه والله أعلم ... 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
المكتب المصرية ؟/ 7168). 


التدريب العسكرى فى الإسلام: 


يقول الدكتور أحمد شوقى الفنجرى : 
التدريب المتواصل على السلاح وعلى خطط 


التدريب العسكرى فى الإسلام 


الحرب هو أحد واجبات الغرد المسلم وليس هذا 
خاصا بالجنود وحدهم وفى حالة الحرب وحدها ... 
ولكنه أمر عام إلى الرعية المسلمة لكى يكون كل قرد 
قادرا على حمل السلاح مدربا عليه وفى ذلك يقول 
الرسول يَكه: 

كل شىء يلهو به ابن آدم فهو باطل إلا ثلاثة : رميه 
عن قوسه» وتأديبه فرسهء وملاعيته أهله فإنهن حق » 
رواه الخمسة ومعنى هذا الحديث أن المسلم فى وقت 
فراغه ولهوه عليه أن يتخير التسلية المفيدة التى تعده 
للحرب . وعلى وقت الرسول كانت هذه التسلية هى 
التدريب على إصابة الهدف بالنبال والتدريب على 
ركوب الخيل . وفى الحديث أن أحد أصحاب رسول 
الله كك قد كبر فى السن ومع ذلك فقد كان دائمًا يبدأ 
يومه بعد صلاة الفجر بالتدريب على الرمى بالنبال 
فكان أحفاده يسألونه أن يرفق بنفسه فى هذه السن 
الكبيرة فيقول لهم « سمعت رسول الله كك يقول: ٠‏ من 
تعلم 'لرمى ثم تركه فليس منا » رواه أحمدء وهكذا 
سبق المسلمون أرقى الدول فى عصرنا الحاضر وأكثرها 
نهضة وتقدما ففى السويد وفى سويسرا بعد أن ينهى 
الجندى خدمته العسكرية يظل تحت السلاح إلى أن 
يبلغ سن التقاعد. وعليه أن يحضر دورة تدريبية مرة 
كل عام حتى يجدد لياقته البدنية وخبرته بالسلاح . 

والإسلام يأمر الأباء أن يدربوا أولادهم منذ الصغر 
على ركوب الخيل ... فى ذلك يقول رسول الله جَكَِيه : 
«من حق الولد على والده أن يعلمه الرماية والسباحة 
وركوب الخيل ». 

وكان الرسول يك يعقد المسابقات بين شباب 
المسلمين وكانت كلها تدور حول الرماية والمبارزة 
والفروسية» وقد شاهد فريقين من المسلمين يتباريان 
فى الرمى فقال لأحدهما: ١‏ ارموا وأنا معكم » فلاحظ 
أن الفريق الآخر قد توقف عن الرمى فقال لهم « ما لكم 


لا ترمون » قالوا « كيف نرمى وأنت معهم ؛ فضحك 
الرسول وقال: ‏ فإنى معكم جميعا 2 . 

وهكذالا يعرف التاريخ كله عقيدة من العقائد 
اهتمت بالتدريب العسكرى ونهت عن التخلف 
عنه... وشجعت المتفوقين فيه وكرمتهم فى نحياتهم 
وبعد موتهم مثل العقيدة الإسلامية ( العلوم الإسلامية 
ل لام 5ه). 

وعن التدريب القتالى فى دولة المماليك البحرية 

أماعن التدريب القعالى فلقد كان الجيش 
المملوكى يعتمد على الفروسية التى كانت الأساس 
للفن الحسربى فى ذلك الحين» حيث تمثل خفة 
الحركة والمرونة والقوة الضارية . وكان تعليم المملوك 
الفروسية يتم فى الطباقء ويذكر ابن قيم الجوزية (ت 
م ١1١١١‏ ) أن عماد الفروسية أربعة أشياء وأكد 
ذلك من قبله نجم الدين حسن الرماح المعروف 
بالأحدب (ت 5940/ 1595-1796 )فى كتاب 
الفروسية : الأول ركوب الخيل والكر والفرء والشانى 
الرمى بالقوس. والثالث الطعن بالرماح» والرابع 
الضرب بالسيف» ومن استكمل تلك الأحوال فقد 
استكمل الفروسية وهى فعلا نفس المراحل التى كان 
يتم بها تدريب المملوك إلى أن يصل فارسا . 

وعند تدريب المملوك على ركوب الخيل يبدأ بأن 
يقيم المعلم تمثالا لظهر الخيل من الطين أو الصخر 
أو الخشب» ويعلمهم كيفية الركوب والجلوس وهو 
درس ١‏ الجلسة الصحيحة » ( وهو يمثل تدريب 
التمثيل بالتفسير فى القوات المسلحة حاليا ) ثم 
يكلف أحدهم بالوقوف أمام هذا التمثال» ويقوم هذا 
المملوك الذى تحت التدريب بتكرار ما قام به المعلم 
الذى يبدى ملاحظاته حتى يتقن المملوك الركوب 
والجلسة الصحيحة,؛ وذلك بمراقبة باقى المماليك 
الذزين تحت التدريب» ثم يكرر ما فعله الأستاذ مع 


التدريب العسكرى فى الإسلام 


باقى جماعة المماليك ( المجموعة التى تحت 
التدريب ) حتى يضمن المعلم أن الجميع قد أتقنوا 
تماما كيفية ركوب الخيل والجلسة الصحيحة فى 
ذلك. وفى الخطوة الثانية يضع المعلم سرجا على 
ظهر التمشال ويدرب المماليك كيفية الركوب عليه 
خاصة بعد حملهم السلاح ومعدات الحرب والقتال 
فإن اطمئن المعلم إلى إجادة مماليكه لذلك بدأ 
تعليمهم الضرب بالقوس فى حالتى الكر والفر مع 
اختياره نوعية هادئة ومطيعة من الخيل وبالأخص فى 
بدء تدريبه لمماليكه على الكر والفر ثم يتدرج بهم فى 
التدريب حتى يستطيع الجميع السيطرة على أكثر 
الخيول شراسة (:ابن قيم الجوزية . الفروسية / 8 ) . 

وبجانب ذلك كان يشترط فى الفارس أن يكون على 
علم تام بأخلاق الدواب والأمراض التى يمكن أن 
تصيبها وأسبابها وطرق علاجها علاجا سليما ( ابن قيم 
الجوزية الفروسية / ٠١”‏ ) وهى ما كانت تعطى فى 
صورة محاضرات. أما عن تعليم وتدريب المماليك 
على الرمى وهى المرحلة الشالثة من التدريب على 
الفروسية» وكان المعلم يحضر قوسين لسهمين فيأخذ 
أحدهما ويعظى الآخر للمملوك» ثم يعلمه كيف يأخذ 
القوس وكيفية التدريب على حمله ( طريقة التمثيل 
بالتفسير ) هذا تحت مراقبة باقى مجموعة المماليك 
التى تحت التدريب . 

فإذا أتقن المملوك ذلك» عقد الأستاذ على الوتر من 
غير سهم يتبعه فى ذلك التلميذ. ويطلق الوتر فإذا 
أتقن المملوك ذلك يأحذ الأستاذ فى التعليم طرق 
انطلاق السهم بدون ريشة» وذلك فى خمسة أقواس 
متدرجة الليونة فإذا أتقن المملوك الرمى فإنه يرمى من 
(قلب القوس ) على غير هدف» حيث يخرج إلى 
الصحراء ويرمى فى الفضاء وعلى غير هدف كذلك » 
وهو بذلك ينظر إلى مسيرتها فى الهواء فإن رآها 
صحيحة غير مضطربة رجع إلى أستاذه ليدربه على 


رمى الأهداف منفردا ثم مشتركا مع غيره من المماليك» 
وذلك حتى يستفيدوا من رميهم ويتجنبوا الأخطاء التى 
أدت إلى فشل بعضهم فى إصابة الهدف . 

ثم تأتى فى مرحلة متقدمسة من التدريب على الرمى 
وهو الرمى بالقوس التى يكون من الصعود إلى الهبوط 
والعكس» ثم الرمى على الأهداف الشابتة وهو متحرك 
يليها الأهداف المتحركة وهو ثابت» والعكس حتى 
يصل إلى الرمى على الأشداف المتحركة وهو متحرك 
فى الاتجاه المضاد.ء إلى أن تدخل بعد ذلك 
المسافات القصيرة والطويلة. إلى أن ينتهى من 
التدريب على الرمى على الحصون والقلاع والمراكب 
فى البحر. ولقد كان على الرامى أن يكون على علم 
بالقسى وأنواعها والأوتار وما يلحق بها من أعطال 
والتدريب على كيفية إصلاحهاء ويدرّب كذلك على 
إصلاح كل عطب بها على مختلف أشكاله وأنواعه 
وهو أرقى أنواع التدريب فى وقتنا الحالى مع اختلاف 
السلاح أو المعدة . 

ولقد كان تعليم المملوك استخدام الرمح من أهم 
الفئون للحرب وهى تعتبر المرحلة الرابعة فى تدريب 
الفارس» ونهاية المطاف فى تدريبه على إتقانهاء 
إيمانا بأنه لا تحسن صفات الفسارس وتتم إلا بالعمل 
بالرمح أو كما قيل وهو من الفروسية كاشرأس على 
البدن» ولقد كان معلمو الرمح يعلمون المماليك طرق 
العمل بالرمح راجلين» وإذا ما اتقنواذلك تعلموه 
راكبين . 


وسبيل المدرب إلى ذلك أن يعلم كل مملوك كيفية 
إمساك الرمح ودخوله من تحت الإبط الأيمن على أن 
يقف معتدل القامة ويجعل طرف أسنان الرمح فى 
إبهامه اليسرى ويجعله على ساعده ثم يعمل البنود 
(التدريبات) التى دربه عليها أستاذه أما أسلوب تعليم 
المماليك للرمح راكبين فيبدأ بتدريب الفسارس على 


التدريب العسكرى فى الإسلام . .. 


ويضع الحديدة التى أسفل الرمح بالأرض » ويبتعد عنه 
قليلا ثم يصدر ققدمه اليسبرى فى ركابه اليسرى» 
ويعتمد على الرمح وينهض ليسوى قاعدة الظهر فى 
وسط السرج ثم يأخذ فى تسوية ثيايه بيمينه عند 
الخروج للتدريب فى المناورات» يبدأ المملوك فى 
تسيير فرسه فى دوائر الميدان». فيسير أولا فى الدائرة 
الواسعة ثم يتدرج فى الدخول إلى الدوائر الضيقة» 
وهذه العملية تحتاج من الفارس وفرسه إلى تدريب 
طويل وشاق؛ كما يحتاج إلى فرس قوى ومطيع 
وحسن الخلق» فإذا أتقن المملوك ذلك الدوران دربه 
أستاذه على طرق الكر والفر بيمينه ويساره وكيفية 
مواجهة الخصوم والأقران لإبطال طعناتهم وذلك بعد 
معرفته بشروط الطعن الصحيح والأماكن القاتلة 
وكنيتها . 

ويبدأ تعليم الضرب بالسيف يعد شرح المعلم 
ويقوم بجلب طين ناعم » ثم يحمى النار عليه عدة أيام 
يضرب فى أول يسوم خمسة وعشرين ضربة وفى اليوم 
الشانى خمسين ضربة دفعة واحدة وهكذا وبنفس 
النسبة حتى يضرب ألف ضرية.دفعة واحدة وتتبع تلك 
المرحلة محاولة قطع اللباد فوق ذلك الحائط» فيقطع 
المبتدئْ ذلك اللباد طبقة بعد الأحرى» وتزداد عدد 
الطبقات من اللباد يوما بعد يوم حتى تصل عدد 


الطبقات إلى مائة طبقة وهو بكامل هيئة اللبس . 


الميدانى. 


فإذا فعل المملوك ذلك انتقسل إلى قطع الورق 
بالسيف على المخدة وذلك بأن يقوم المملوك بوضع 
ورقة على المخدة ويأخذ فى ضربهاء ثم يأخعذ 
عشرين طبقة من الورق» ثم يأخذ صفيحة ويكسوها 
بهذا الورق ويأخذ فى ضربها حتى تتقطع طباق الورق 
ويصل إلى الصفيحة» وإذا ما اطمئن المعلم إلى 


مستوى المماليك نقلهم إلى العمل يبالسيف على 
الخيول» ولكى يتدرب المملوك على ذلك يشيع فى 
نصب عود من القصب الرطب ثم يبتعد عنه ويجعله 
عن يمينه» ثم يجرى بفرسه بسرعة فإذا حاذى هذا 
العود ضرب بسيفه ما يوزاى منكبه ويكرر ذلك عدة 
مرات حتى يبقى مشه طول ذراع» ثم يعييد المملوك 
نفس التدريب فإذا ما أتقن وضع خمس نشابات عن 
يساره ليضريها بسيقه ثم خمس أخرى عن يمينه يقوم 
بطعنها بيمينه ويساره وأخيرا يشرع المعلم فى تدريب 
الفرسان على العمل بالسيفين معاء ثم تدريبهم أيضًا 
على طرق الضرب بالسيف مع غيره من الأسلحة 
الأخرى وهنا يصبح المملوك مقاتلا أى جاهزا للقتال 
وإن كان ينقصه خبرة القتال» ولكنه يكون قد اكتسب 
المهارت القتالية تلقائيا . 

وكان المماليك المتخرجون يقسمون أقساماء لكل 
جماعة منهم باش أو نقيب» أما الذين يصلون إلى 
الإمارة وهى مرتبة تهيئ للوظائف الكبرى الحاكمة فى 
البسلاط والجيشء أو حتى للسلطنبة نفسها فكان 
المفروض أن المملوك لا يحصل على الإمارة إلا يعد 
أن يتتقل من مرتبة لأصرى فلا يليها إلا وقد تهذبت 
أخلاقه وضبغت آدابه بروح الإسلام وبرع فى فنون 
القتال» ومع ذلك كان منهم من كان بعد ذلك لكثرة 
علمه فى مرتبة فقيه أو أديب أو حاسب ( الفن الحربى 
للجيش المصرى / ه 79-7 ). 

( العلوم الإسلاميةد. أحمد شوقى الفنجرى 7/ 
6 04 والفن الحربى لللجيش المصرى فى العصر 
المملوكى البحرى -] . ح محمود نديم أحمد فهيم / 
م -5")., 

وقد.أوردنا لك عددا من المخطوطات عن الفنون 
الحربية والفروسية يمكن الاستدلال عليها من 
عناوينهاء انظر: الأسلحةء العسكرية الإسلامية» 
الفروسية والمناصب الحربية . 


التدريب ..فى الفقه الشافعى 


التدليسس 


» التدريب.. فى الفقه الشافعى: 
أورده صاحب كشف الظئون تحت عنوان «التدريب 
البلقينى الشافعى المتوفى سنة ٠6‏ خمس 
وثمانمائة» وبلغ إلى كتاب الرضاعء : ثم اختصره 
وسماه ‏ التأديب » لولده علم الدين صالح المتوفى 
سنة 854 ثمان وستين وثمانماثة تكملة لهذا الكتاب.. 
( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 7815 ). 


« الد 


التدقيق إثبات دليل المسألة بدليل آخر بعد التحقيق 
اي ا الكتسابة 
ا 
( معجم مصطلحات توثيق الحديث_د. على 
زوين/ .)3١‏ 
»* التدقيق فى الجمع والتفريق: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الطب وعلم 
الأمراض . 
فى الطب » لنجم الدين.أبى العباس أحمد بن أسعد 
المعروف بابن العالمة الدمشقى الطبيب المتوفى سنة 
7 اثنتين وخمسين وستمائة ذكر فيه الأمراض 
وما يتشابه فيه والتفرقة يين كل واحد منها مما يشابه فى 
أكثر الأمر. ( كشف /١‏ 7407 ). 
+ تدقيق المباحث الطبية فى 
تحقيق المسائل الخلافية: 
اللبودى » وهو أبو زكريا يحيى بن شمس الدين محمد 
ابن عبدان بن عبد الواحد بن اللبودى ووالد يحيى 
المذكور شمس الدين. توفى سنة 77١‏ . له تأليف. 
ووفاة يحيى بعد سنة 571 ( كشف /١‏ 17817 ). 


» التدلى: 


من أنواع البديع المعنوى» وهو من النصطلحات 
البلاغية» وقد عرفه السيوطى بقوله : 

« التدلى بأن يذكر الأعلى ثم الأدنى لنكتة نحو: 
«الرحمن الرحيم » فإن الأول أبلغ» ولو اقتصر عليه 
لاحتشم أن يطلب منه اليسير فكمل بالألطف لذلك . 
وخر على فللا :9 لا تأخذه سه ولام 14 البقرة: 
0 ]و ل ولا تقل لهما أن ولا تنهرهما 4[ الإسراء : 
77 ] 8 لن يستنكف المسيحٌ أن يكون عبدًا لله ولا 
الملائكة المقرّبون ©[ النساء: ١77‏ ] ونكتة البداءة 
بالمسيح أن الخطاب مسوق للرد على النصارى ثم 
استطرد للرد على العسرب المدعين فى الملائكة ثم 
تخلص إلى حال المعاد » . 

( شرح عقود الجمان للحافظ جلا الدين عبد 
الرحمن السيوطى / 18 ). 


«* التدليس: 


التدليس لغة: 

إخفاءٌ العيب وكتمانه» وأصلهٌ من الدَّلسء وهو 
الظلمة والتدليس فى البيع : كتمان عيب السلعة عن 
المشترى ( لسان العرب 5/ 85 ). والذى يدلس 
الحديث : يجعلٌ أمره مظلمًا على الواقف عليه بما 
أخفى من حاله؛ كبما تخفى الأشياء على البصر من 
الظلمة. 

التدليس اصطلاحًا : 

هو أن يحدّث ؛ الرجل عن الرجل قد لقيه وأدرك 
زمانهء وأخذ عنه» وسمع منهء وحدّث عنه بمالم 


يسمعه مئه» وَإِنَّما سمعه من غيره مما ترضى حاله أو 
لاترضى على الأغلب فى ذلك إذ لو كانت حالته 
مُرضية لذكره» وقد يكون لأنه استصغره ( أسماء 
المدلّسين/ 90). 


التدليسس 


وقيل : التدليس سياق الحديث بسند يوهم أنه أعلى 
مما كان عليه فى الواقع 

أقسامه : 

لقد تناول أهل هذا الفن من أثمة النقد تدليس السند 
وأسهبوا فى تفصيلاته حتى عدّوا حوالى نخمسة أو ستة 
أنواع منه؛ من ذلك تدليس الإسناد» ومنه تدليس 
الشيوخ » وتدليس التسوية» وتدليس القطع. وتدليس 
العطف . وقد جاء وصف لذلك فى كتاب تعريف أهل 
التقديس بمراتب الموصوفين بالعدليس» تحقيق 
الدكتور عبد الغفار البندارى وزيدان. 

ويقسم الإمام سبط ابن العجمى التدليس إلى ثلاثة 
أقسام يوضحها على النحو التالى : 

الأول: تدليس الإسناد وهو أن يسقط اسم شيخه 
الذي سمع منه ويرتقى إلى شيخ شيخه ب ١‏ عن » 
وة أنَّ؛ و «قال » أو يسقط أداة الرواية ويسمى الشيخ 
فقط فيقول : فلان» مثلا. 

واخثلف فى أهل هذا القسم فقيل: : يود حديثُهم 
ينانا سوا أثبتوا السماع أم لاء وأن التدليس نفسه 
جرح . والصحيح التفصيل فإن صرح بالاتصال كقوله 
سمعت أو ثنا أو أنا فهو مقبول يحتج به وإن أتى بلفظ 
يحتمل فحكمه حكم المرسل 

والقسم الشانى: تدليس الشيوخ وهو أن يصف 
الشيخ المسمّع بوصف لا يعرف به من اسم أو كنية أو 
لقب أو نسب إلى قبيلة أو بلدة أو صنعة ونحو ذلك. 
ولم أذكر أنا من أهل القسم أحدًا. قال ابن الصلاح: 
وأمره أخف يعنى من القسم الأول؛ انتهى . وقد جزم 
ابن الصباغ ( المتوفى سنة 57/7 ) فى العدة بأن من 
فعل ذلك لكون من روى عنه غير ثقة عند الناس وإنما 
أراد أن يغير اسمه ليقبلوا خبره يجب أن لا يقبل خبره 
وإن كان يعتقد فيه الثقة فقد غلط فى ذلك لجواز أن 
يعرف غيره من جرحه ما لا يعرفه هوء وإن كان لصغر 


ل 


سنه فيكون ذلك رواية عسن مجهول لا يجب قبول خبره 
حتى يعرف من:روى عنه انتهى . 1 

والقسم الثالث: وهو تدليس التسوية ولم يذكره ابن 
الصلاح وقد ذكرة غيره وهو أن يروى حديثًا عن شيخ 
ثقة غير مدّس وذلك الثقة يرويه عن ضعيف عن ثقة 
فيأتى المدلّس الذى سمع من الثقة الأول غير المدنُس 
فيسقط الضعيف الذى فى السند ويجعل الحديث عن 
شيخه الثقة الثانى بلفظ محتمل فيستوى الإسناد كله 
ثقات. وهذاشرٌ الأقسام. 7 

قال شيخنا الحافظ العراقى فى « الكت ؛ له على 
ابن الصلاح وهذا قادح فيمن تعمد فعله انتهى . وقال 
العلائي فى كتاب ١‏ المراسيل » ولا ريب فى تضغيف 
من أكثر من هذا النوع وقد وقع فيه جماعة من الأثئمة 
الكبار لكن يسيرًا كالأعمش والثورى حكاه عنهما 
الخطيب انتهن . وممن نقل عنه فعل ذلك بق ين 
الوليد والوليد بن مسلم والحسن بن ذكوان وقال 
الخطيب البغدادى: وكان الأعمش . والثورى» 
وبْقيّة» يفعلون مثل هذاء انتهى . ونقل الذهبى عن 
أبى الحسن بن القطان فى ١‏ بَتيّة ؛ أنه يدلس عن 
الضعفاء ويستبيح ذلك. وهذا إن صح عنه مفسد ' 
لعدالته . 

قال الذهبى فى الميزان: قلت نعم وإنه صح هذا 
عنه أنه يفعله وصح عن الوليد ين مسلم وعن جماعة 
كبار فعله وهذا بلية منهم ولكنهم فعلوا ذلك باجتهاد 
وماجوّزوا على ذلك الشخص الذى يسقطون ذكره 
بالتدليس أنه تعمد الكذبء وهذا أمثل ما يعتذر به 
عنهم والله أعلم . انتهى . 

ثم يسوق الإمام ابن سبط العجمى هذا التنبيه : 

اعلم أن الشافعى أثبت أصل التدليس بمرة واحدة . 


قال ابن الصلاح والحكم بأنه لا يقبل من المدلس 


حتى يبين قد أجراه الشافعى فيمن عرفناه دلس مرة» 


التدليسس 


انتهى . وممن حكساه عن الشسافعى البيهقى فى 
«المدخل'؛ والله أعلم . واعلم أنه لا يدخل فى 
المدلسين القسم الذين أرسلوا وقد ذكر منهم العلائى 
فى كتابه المراسيل جملة؛ وزدت أنا جملة ذكرتهم 
على هوامش كتابه لكن الفرق بين التدليس والإرسال 
الخفى أن الإرسال رواية الشخص عمن لم يسمع منه. 
قال الحافظ أبو بكر البزار إن الشخص إذا روى عمن 
لم يدركه بلفظ موهم فإن ذلك ليس بتدليس على 
الصحيح المشهوره انتهى . 

والتدليس إذا روى ب :عن ؛ أو ١‏ إن » أو «قال» 
وكان قد عاصر المروى عنه أو لقيه ولم يسمع منه أو 
سمع منه ولم يسمع منه ذلك الحديث الذى دلسه 
عنه . وقد حكى ابن عبد البر فى التمهيد عن قوم الذى 
ذكرته فى الإرسال أنه تدليس فجعلوا التدليس أن 
يحدث الرجل عن الرجل بما لم يسمعه منه بلفظ لا 
يقتضى تصريحًا بالسماع وإلا لكان كذبًا والصحيح 
الأول وهو الفرق بين التدليس والإرسال الخفى والله 
أعلم. اه. 

( قال ابن عبد البر وعلى هذا فما سلم من التدليس 

أحد لا مالك ولا غيره. 1ه من الهامش بخط ابن 
النصيبى ) ( التبيين لأسماء المدلسين/ .)17-1١‏ 

وللحافظ ابن حجر العسقلانى زيادات وتوضيحات 
لما سبق؛ من حيث أنواع التدليس ومراتبه» فهو يقول 
عن أنواعه : 


والتدليس تارة فى الإسناد وتارة فى الشيوخ . 

فالذى فى الإسناد أن يروى عمن لقيه شيئًا لم يسمعه 
منه بصيغة محتملة » ويلتحق به من راه ولم يجالسه . 

ويلتحق بتدليس الإسناد تدليس القطع. وهو أن 
يحذف الصيغة ويقتصر على قوله مثلا: السزهرى عن 
أنس. 

.وتدليس العطف: وهو أن يصرح بالتحديث فى 


شيخ له ويعطف عليه شيخا آخر له ولا يكون سمع 
ذلك من الثانى . 

وتدليس التسوية: وهو أن يصنع ذلك لشيخه» فإن 
أطلعه على أنه دلسه حكم به وإن لم يطلعه طرقه 
الاحتسال فيقبل من الثقة ما صرح فيه بالتحديث 
ويتوقف عما عذاه . 

وإذاروى عمن عاصره ولم يثبت عمن لقيه شيئًا 
بصيغة محتملة فهو الإزسال الخفى» ومنهم من ألحقه 
بالتدليس» والأولى التفرقة لتتميز الأنواع . 

ويلتحق بالتدليس ما يقع من بعض المحدثين من 
التعبير بالتحديث أو الإخيار عن الإجازة موهمًا 
للسماع» ولا يكون سمع من ذلك الشيخ شيئًاء ومن 
لم يوصف بالتدليس من الثقات إذا روى عمن لقيه 
بصيغة محتملة حملت على السماع» وإذاروى عمن 
عاصره بالصيغة المحتملة لم يحمل على السماع فى 
الصحيح المختار وفاقا للبخارى وشيخه ابن المدينى » 
ومن روى بالصيغة المحتملة عمن لم يعاصره فهو 
مطلق للإرسال» فإن كان تابعيا سمى ذلك السند 
مرسلاء وإن كان دونه سمى منقطعًا أو معضلا» وقد 
بسطت ذلك قى علوم الحديث ولله الحمد» وممن 
وصف بالتدليس من صرح بالتحديث فى الوجادة أو 
صرح بالتحديث لكن تجوّز فى صيغة الجمع فأوهم 
دخوله وليس كذلك . 

وأا تدليس الشيوخ فهو أن يصف شيخه بمالم 
يشتهر به من اسم أو لقسب أو كنية أو نسبة إيهاما 
للتكثير غالباء وقد يفعل ذلك لضعف شيخه: وهو 
خيانة ممن تعمسده: كما إذا وقع ذلك فى تدليس 
الإسناد والله المستعان . : 

أما عن مراتب المدلسين فقد رتبهم الحافظ ابن 
حجر إلى خمس مراتب: ش 

الأولى : من لم يوصف بذلك إلا نادرًا كيحيى بن 
سعيد الأنصارى ‏ 


التدليسس 


الشائية: من احتمل الأئمة تدليسه وأخرجوا له 
الصحيح لإمامته وقلة تدليسه فى جنب ما روى 
كالثورى» أو كان لا يدلس إلا عن ثقة كابن عبينة . 
الثالثة : مّنْ أكثر من التدليس فلم يحتج الأئمة من 
أحاديثهم إلا يما صرّحوا فيه بالسماع» ومنهم من رد 
حديثهم مطلقّاء ومنهم من قبلهم كأبى الزبير المكى . 
النزابعة : من اتفق على أنه لا يحتج بشىء من 
حديثهم إلا بما صرحوا فيه بالسماع لكثرة تدليسهم 
على الضعفاء والمجاهيل» كبقيّة بن الوليد. 
الخامسة : من ضعف بأمر آخر سوى التدليس 
فحديثهم مردود ولو صرّحوا بالسماع إلا أن يوثق من 
كان ضعفه يسيرا كابن لهيعة . 
ثم يعدّد الحافظ ابن حجر منْ أفردوا أسماء 
المدلسين بالتصنيف من القدماء الحسين بن على 
الكرابيسى صاحب الإمسام الأعظم الشافعى.» ثم 
النسائى» ثم الدارقطنى» ثم نظم شيخ شيوخنا الحافظ 
شمس الدين الذهبى فى ذلك أرجوزة» وتبعه بعض 
تلامذته وهو الحافظ أبو محمود بن إبراهيم المقدسى 
فزاد عليه من تصنيف العلائى شيئًا كثيرًا مما فنات 
الذهبى ذكره» ثم ذيّل شيخنا حافظ العصر أبو الفضل 
ابن الحسين فى هوامش كتاب العلائى أسماء وقعت 
له زائدة» ثم ضمها ولده العلامة قاضى القضاة ولى 
الدين أبو زرعة الحافظ إلى من ذكر العلائى وجعله 
تصنيفًا مستقلاً وزاد عن تتبعه شينًا يسيرًا جداء وعلم 
بما زاده على العلاثى . 


وأفرد المدلسين بالتصنيف من المتأخرين المحدث 
الكبير المتقن برهان الدين الحلبى سبط ابن العجمى 
غير متقيد بكتاب العلائى فزاد عليهم قليلاء فجمع 
ما فى كتاب العلائى من الأسماء ثمانية وستون نفسَاء» 
وزاد عليهم ابن العبراقى ثلاثة عشر نفساء وزاد عليه 
الحلبى اثنين وثلاثين نفسَاء فجملة ما فى كتابى هذا 


(أى كناب تعريف أهل التقديس ... ) ماثة واثدان 
وخمسون نفسَاء ومن عليه رمز أحد الستة فحديشه 
مخرج فيه. اه. 1 

( طبقات المدلسين طبعة مكتبة الكليات الأزهرية / 
171١ 9-17‏ وطبعة دار الصحوة / ١15-5؟).‏ 


وحديث المدلس غير مقبول إلا أن يكون ثقة 
ويصرح بأخذه مباشرة عمن روى عنه فيقول: سمعت 
فلانا يقول أو رأيته يفعل أو حدثنى ونحوهء لكن ما 
جاء فى صحيحى البخارى ومسلم بصيغة التدليس 
عن ثقات المدلسين فمقبول لتلقى الأمة لمناجاء فيهما 
بالقبول من غير تفصيل . ( مصطلح الحديث ). 

وسيأتى الكلام على ذم العلماء للتدليس إن شاء الله 
تعالى فى شرح الشيخ أحمد محمد شاكر رحمه الله 
لأبيات السيوطى . 

أما ما جاء عن التدليس فى المنظومات العربية 
فنسوق لك منه أمثلة ثلاثة : ما أورده الحافظ العراقى 
فى ألفيته» وما أورده الحافظ السيوطى فى ألفيته» وما 
أورده البيقونى فى منظومته . ونبدأ بالزين العراقى الذى 
يقول فى ألفيته : 


نَدلْيسٌالإسناد كمن يسقط مَنْ 


وقالء يُوهم اتصالاء واختّلفْ 

فى أهله فالبرد مُطلقاتُقفْ 
والأكثرون قبلوا ما صسرّحا 

تقائهم بسوصله وسححي 
وفى الصحيح عد كالأعمشٍ 

وكهشيم بع ده وفشش 
وذكسه شعبسة ذوالرسسوخ 


ودونة التدئيس للتُسيوخ 


التدليسس 


أن يصف الشيعٌ بما لا يعرف 
بيسسةهءة وذابمقصسد يختلف 
فشيشسر للفعف والتصفازا 
كبرعيي برب لعمنان 


- 


والحتاففى الكتنة يمير 
قلت: وشيرّها أو التسوية 
( ألفية مصطلح الحديث / ١0/4‏ ). 
أما الحافظ السيوطى فيقول عن أنواع التدليس فى 
ألفيته» مع ملاحظة أن كل ما كان بين قوسين فمن 
زيادات السيوطى على ألفية العراقى» وقد رقمنا 
الأبييات ليسهل إحالة الشرح عليها. قال الإمام 
السيوطى : 
١‏ - تدليسٌُ الإسنساد بأَنْ يُسروى عن 
مُعاص رما لم د له > بأنّ 
' - يانى بلفظ ء يو هم اتصسالا 


كعَنْ »و« أن وكذلك «قالا». 


١‏ - ( وقيل: أن يروئ مالم يُسْمَعٍ 

بهول وتم اضرا لم يَجْنَمٍ 
+ - ونه اديس التَبْحَ قا 

قَطعَ ب هالأداةٌ مُطلاسقَطُ 
ه-ومله عطفُ وكذا يكرا 

«جسدتنا» وفَصْل الاسم طّوًا) 
006ا2200 

فاعله؛ ولوْبمرةوَضّحْ 


5 + - والمسرتضى قبولهُم إِنْ صَرَّحُوا 
بالوّصلء فالأكثر هذا صَححُوا 
- وما أتانا فى الصّحيحَين ب « عَنْ » 


قحم لَحَمْل هعلى ثبوتهقَمَنْ) 


4 - وشره ( النَجويِدٌ) والتسويةٌ 
(إسقاط عير شه ويثبث 


ِو 


عه را 


٠6‏ - كمثل «عَنْ » وذاكٌ قطعًا يَجْرَح) 


١‏ -(فقيل: : جَرْحٌ) أوللاسْتصَْار 
عاك 


فا ره َف كا كسار 
وذ ا 


سعع ماك اس 


(ألفية السيوطى فى علم الحديث / +6 كير 
وترد الأبيات أيضًا فى منهج ذوى النظر حيث يشرح 
التترمسى المتن وقد ورد فى إعسراب بعض الألفاظ 


اختلاف نبيّنه فيما يلى : 

الببت 4 : أول عجز البيت: قطع بالكسسرة 
المنونة . 1 

البيت 7 : آخمر صدر البيت وأول عجزه : جرح 
فاعلّه . 

البيت ٠١‏ : أخر صدر البيت: يُجْرَحٌ مبنى 
للمجهول. 

الببت 13 : ورد صدر البيت هكذا: بِوَضْفِه بِصِفَة لا 
يُعْرْفٌ 


البيت ؟١‏ : صدر البيت « جُرْحٌ » بدل جَرْح . 

البيت 1١‏ : آخَرٌ بدل آخر . 

( منهج ذوى النظر / الاض-ة/7). 

وإليك شرح الشيخ أحمد محمد شاكر رحمه الله 
لأبيسات السيسوطى» وهو مكمل لشرح سبط ابن 
العجمى الذى سقتاه انفا وبه زيادات عليه : 


التدليسس 


بيات 1 ينا لم ب نقل ابن سعبد عن أبى حفص عمر بن على المشدمى 


المروى عنه وصرح فى روايته بالتحديث والسماع كان 
كاذيًا فاسقّاء وفرغ من أمرهء أما إذا روى ذلك بصيغة 
لاتقتضى السماع كأن يقول : عن فلان؟ أو« قال 
فلان » أو نحو هذاء فإن كان المروى عنه لم يعاصره 
الراوى ولم يلقه كان ما يرويه منقطعًاء وزعم بعضهم 
أن .هذا من.باب التدليس» وهو قول مرجوح غير 
مشهوره قال ابن عبد البر: « وعلى هذا فما سلم أحد 
من التدليس» لا مالك ولا غييره » أى لأنهم كثيرًا ما 
يروون عمن لم يعاصروه بغير إسناد» ثقة منهم بمعرفة 
أهل العلم أنه منقطع » وأنهم قصدوا إلى روايته بغيير 
إسناد. وإذا كان الراوى معاصرًا لمن روى عنه وثبت 
أنه لقيه وأتى فى روايته بصيغة لا تقتضى السماعء 
وروى بها ما لم يسمع كان هذا تدليسَاء وسّمى الراوى 
«مُدَلمَاء 

ومن ألفاظ التدليس وصيغه أن يسقط أداة الرواية 
ويسمى الشيخ فقط فيقول: « فلان عن فلان » كما 
حكى على بن خشرم قال : « كنا عند ابن عيينة فقال: 
الزهرى» فقيل له: حدّئكم الزهرى؟ فسكت. ثم 
قال : الزهمرى» فقيل له : سمعته من الزهرى؟ فقال: 
لاء ولا ممن سمعه من الزهرى. حدثنا عبد الرزاق عن 
معمر عن الزهرى ؛ وهذا يسمى ١‏ تدليس القطع ؟ . 

ومنها أن يحدث عن شيخ بما سمعه منه ويعطف 
عليه شيخا اخر لم يسمعه منه. مثل ما نقل الحاكم 
والخطيب عن هشيم : ١‏ أن أصحابه قالوا له: نريد أن 
تخدثنا اليوم شيئًا لا يكون فيه تدليس: فقال: خذواء 
ثم أملى عليهم مجلساء يقول فى كل حديث منه: 
حدثنا فلان وفلان» ثم يسوق السئد والمتن» فلما فرغ 
قال: هل دلست لكم اليوم شيثًا؟ قالوا: لاء قال: 
بلى» كل ما قلت 7 وفلان » فإنى لم أسمعه منه!! » 
ويسمى هذا ١‏ تدليس العطف ».ومنه أن يقول الحدثنا» 


ثم يسكت ويشوى القطع ثم يذكر اسم الشيخ» كما 


«أنه كان يدلس تدليكًا شديدّاء يقول: سمعت 
وحدثناء ثم يسكتء ثم يقول: هشام بن عروة» 
الأعمش ». وهذا قبيح جدا. 

وللتدليس أنواع كثيرة ذكرها المؤلف ( أى الحافظ 
السيوطى ) فى التدريب» وألَّف الحافظ برهان الدين 
سبط ابن العجمى المتوفى سنة 841١‏ رسالة فيه وفى 
الرواة المدلسين طبعت فى حلب . 

قالت المؤلفة : النسخة التى نقلنا لك منها فى بداية 
هذه المادة طبعت فى بيروت» وهى بتحقيق يحيى 

وكذلك للحافظ ابن حجر العسقلانى رسالة طبعت 
فى مصر ( انظر بيانها فى ثبت المراجم فى نهاية هذه 
المادة) . 

ويمضى الشيخ أحمد محمد شاكر رحمه الله فى 
شرح أبيات السيوطى» فيقول عن حكم التدليس وذم 
العلماء له : 

وحكم التدليس أنه مذموم كله على الإطلاق» حتى 
بالغ شعبة بن الحجاج ‏ إمام أهل الجرح والتعديل - 
فقال: « لأن أزنى أحبٌ إلىّ من أن أدلّس ». وقال 
أيضًا: « التدليس أخو الكذب ». قال ابن الصلاح: 
«وهذا منه إفراط محمول على المبالغة فى الجر عنه 
والتنفير ؛ وذهب بعضهم إلى أن من عُرِف به صار 
مجروحًا مردود الرواية مطلقاء وإن صرّح بالسماع بعد 
ذلك . والصحيسح الذى رجحه علماء الحديث أن 
ما رواه المدنّس بلفظ محتمل - لم يصرّح فيه بالسماع 
- لا يقبل» » بل يكون منقطعاء وما صرّح فيه بالسماع 
يُقبل وهذا كله إذا كان الراوى ثقة فى روايته كما هو 
معروف بداهة» وفصل بعضهم تفصيلا آخر فقال: «إن 
كان الحامل له على التدليس تغطية الضعيف فهو 
جرح لهء لأن ذلك حرام وغشء» وإلا فلا ». 


التدليس 


وقد وقع فى الصحيحين أحاديث كثيرة من رواية 
بعض المدلسين الثقات» ولم يصرحوا فيها بالسماع» 
كقتادة» وسقيان الشورى» وس فيان بن عمنة» 
وعبد الرزاق» وهو محمول على ثبوت السماع من جهة 
أخرى غير التى ذكرها صاحب الصحيح . 

الأبيات 4 -؟1: هناك نوع سماه المتقدسون 
«التجويد؛ وسماه المتأخرون « تدليس التسوية » لما 
فيه من تجويد الإسناد وتسويته. وذلك أن الراوى 
يذكر شيخه الذى سمع منه» ولكن يسقط أحد الروأة 
فى الإسناد» لضعقه أو لصغره» تحسينا للحديث» 
ويأتى به بصيغة محتملة للسماع » نحو « عن ؟ فيكون 
أصل الحديث عن ضعيف بين ثقتين لقى أحدهما 
الآحر. فيسقط الضعيف» ويروى الحديث عن شيخه 
الثقة عن الثقة الثانى فيستوى الإسناد كله . 

وهذا شر الأقسام وأفحشهاء لأن الثقة الأولى قد 
لا يكون معروفًا بالتدليس» ويجده الواقف على السند 
بعد التسوية ‏ قد رواه عن ثقة آخر» فيحكم له 
بالصحة أو يتحيّره وربما لصق البلاء بالثقة مع براءته 
منهء وفيه غرر شديد. وممن اشتهر بهذا النوع ١‏ بَقيّة 
ابن الوليد » و« الوليد بن مسلم ». مشال ذلك: أن 
«بقيّة ؛ روى حديثا عن عبيد الله بن عمرو بن أبى الوليد 
الأسدى الجزرى الرقى عن إسحاق ين أبى فروة عن 
نافع عن ابن عمرء وكل هؤلاء ثقات. إلا إسحاق بن 
عبد الله بن أبى فروة» فإنه ضعيف جذاء فجاء « بَقبّة » 
فقال: حدثنى أبو وهب الأسدى « عن نافع عن ابن 
عمر » وأبو وهب الأسدى هو عبيد الله بن عمرو, يُكنى 
أبا وهسب وينسب لبنى أسدء فغيّره بهذه الصفة كيلا 
يفطن له وحذف من الإسناد 3 إسحاق بن أبى فروة © 
وجعل ظاهر الإسناد الصحة»ء فلا يفطن له إلا دقيق 
النظر من الحفاظ . 

قال العلائى: « هذا النوع أفحش أنواع التدليس 
مطلقا وشيّها » وقال العراقى : « وهو قادح فيمن تعمّد 


فعله». وقال شيخ الإسلام ابن حجر: «دلاشك أنه 
جرح؟ . 

البيت 1 : تدليس الشيوخ : هو أن يسمى الراوى 
شيخه أو شيخ شيخه باسم أو كنية أو لقب غير 
ما اشتهر به وعرف» وهو عمل غير جيد أيضّاء إن كان 
عمل هذا سَئْرًا لضعف الشيخ. فقد قال بعضهم: إن 
هذا جرح فيمن فعله» والأصح أنه ليس بجرحء إلا إن 
قصد إخحضاء ضعف الحديث وإظهاره فى مظهر 
الصحيح ١‏ وبعضهم يفعل هذا لأن شيخه صغير السن 
أو متأخر الوفاة أو سمع منه كثيرًا فامتنع من تكراره على 
صورة واحدة إيهامًا لكثرة الشيوخ » وكل هذه الصور 
غير مستحسنة » لما فيها من صعوبة معرفة الشيخ لمن 
لم يعرفهء فقد لا يفطن له الناظر فيحكم عليه 
بالجهالة . وهذا يحصل كثيرًا من الخطيب البغدادى 
وابن الجوزى وغيرهما. ومنع بعضهم إطلاق اسم 
«التدليس » على هذا النوع» والمسألة اصطلاح . 

ثم إن لهم صورة أخرى عكس هذه: بأن يذكر 
السراوى شيخه بكنية أو لقب أو صفة تتفق مع صفة 
شيخ آخر مشهور تشبيهًا له به كما يفعل ابن السبكى 
إذ يقول : « أخبرنا أبو عبد الله الحافظ يريد «الذهبى» 
تشبّهًا بالبيهقى إذ يقول هذاء ويريد به الحاكم» وكذا 
إبهام اللقى والرحلة» كأن يقول : «حدثنا من وراء النهر 
» يوهم أنه جيحون» ويريد نهر عيسى ببغداد أو الجيزة 
بمصر» وليس هذا بجرح قطعاء لأنه من المعاريض » 
لا مِنَ الكذب» قاله الآمدى وابن دقيق العيد. 

ويسوق الشيخ أحمد محمد شاكر رحمه الله هذه 
الفائدة فيقول : 

نقل المؤلف ( أى الإمام السيوطى ) فى التدريب عن 
الحاكم قال : 9 أهل الحجاز والحرمين ومصر والعوالى 
وخراسان وإصبهان وبلاد فارس وخوزستان وما وراء 
النهر: لا تعلم أحدًا من أثمتهم دلسواء وأكثر 


التدليسسس 


المحدثين تدليسًا أهل الكوفة ونفر يسير من أهل 
البصرة» وأما أهل يغداد فلم يذكر عن أحد من أهلها 
التدليس إلا أبى بكر محمد بن محمد بن محمد بن 
سليمان الباغندى الواسطى» فهو أول من أحدث 
التدليس بها 16 ه( ألفية السيوطى فى علم الحديث 
اله 
:ومن المنظومات أيضًا المنظومة البيقونية» وجاء بها 
هذان البيتان مع عجز البيت رقم 18 : 
وقد احتفظنا برقم كل منهما كما ورد فى النص : 
ونا اتن لتنا تسومحان 
4 - الأول الإسقاط للشيخ وأن 
ينقل عَمَّنِ فوقه ب«عن » وأن 
٠‏ - والشان لا يسقطه لكن يصف 
إستناده بما فيه لا يعرف 
( فى شرح الزرقانى / أوصافه بدل إسناده ) . ” 
( التعليقات الأثرية على المنظومة البيقونية / ل1١).‏ 
( أسماء المدلسين للحافظ جلال الدين السيوطى 
المطبوع فى كتاب « ثلاث رسائل فى علوم الحديث »- 
حققها وقندم لها وعلق عليها على حسن على عبد 
الحميد / 86» والتبيين لأسماء المدلسين لسبط ابن 
العجمى ‏ تحقيق يحيى شفيق دار الكتب العلمية. 
بسروت» الطبعة الأولى 1507ه-19485م/ -1١‏ 
٠‏ » وطبقات المدلسين وهو الكتاب المسمى:تعريف 
أهل التقديس بمراتب الموصوفين بالتدليس لشيخ 
الإسلام أبى الفضل شهاب الدين أحمد بن على بن 
محمد بن حجر العسقلانى ‏ راجعه وقدم له الأستاذ 
طه عبد الرءوف سعد . مكتبة الكليات الأزهرية / /ا- 
١١١84‏ والكتاب نفسه بعنوان « طبقات 
المدلسين »- تحقيق د. محمد زينهم محمد عزب . 


تدليس إبليس 


دار الصحوة. القاهرة. الطبعة الأولى /41١ه-‏ 
7م 4-7١‏ 1غ ونفائس ‏ بتحقيق وتعليق محمد 
حامد الفقى» ١‏ ألفية مصطلح الحديث » للحافظ زين 
. الدين عبد الرحيم العراقى / 1784 » وألفية السيوطى 
فى علم الحديث ‏ بتصحيح وشرح فضيلة الأستاذ 
أحمد محمد شاكر / 8-77ثء والتعليقات الأثرية 
على المنظومة البيقونية ‏ قدم لها وعلق عليها على 
حسن على عبد الحميد / 277 وشرح الزرقانى على 
المنظومة البيقونية فى المصطلح لأببى عبد الله محمد 
الزرقانى ‏ تقديم الشيخ نبيل الشريف / 253-517 
والنخبة النبهانية شرح المنظومة البيقونية لمحمد بن 
خليفة النبهانى ‏ قدم لها وعلق عليها سيد بن عباس 
الجليمى / ٠١١‏ » ومتن المنظومة البيقونية فى 
مصطلح الحديث ‏ فضيلة الشيخ عمر بن محمد بن 
فتوح الدمشقى / ١1‏ 7 انظر أيضًا الباعث الحثيث 
شرح اختصار علوم الحديث للحافظ ابن كثير ‏ أحمد 
محمد شاكر / 0 201 وتدريب الراوى فى شرح 
تقريب النواوى لخاتمة الحفاظ جلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى ‏ حققه وراجع أصوله 
عبد الوهاب عبد اللطيف / 1-77" ومنهج 
ذوى النظر شرح منظومة علم الأثر للحافظ جلال 
الدين السيوطى ‏ محمد محفوظ بن عبد الله الترمسى 
/ ١51لا‏ ومصطلح الحديث_الشيخ محمد بن 
صالح بن عثيمين / 117: 18» ومعجم مصطلحات 
الحديث_د. على زوين/ .)7٠١‏ 

أنظر: البيقونى . 

* تدليس إبليس: 

للإمام أبى حامد محمد بن محمد الغزالى المتوفى 

سنة 0*0 خمس وخمسمائة ( كشف /١‏ 74107). 


تدمير المعارض فى تكفير . . 


* تدمير المعارض فى تكفير ابن الفارض: 
لبرهان الدين إبراهيم بن عمر البقاعى المتوفى سنة 
خمس وثمانين وثمانماثة (كشف /١‏ 7857). 
+ التدوير: 
فى قراءة القسرآن التتدويسر عبارة عن التوسط بين 
المقامين من التحقيق والحدر ( انظر كلا تحت 
عنوانه) وهو الذى ورد عن أكثر الأئمة ممن روى مدّ 
المنفصل ولم يبالغ فيه إلى الإشباع . وهو مذهب سائر 
القسراء» وصمّ عن جميع الأئمة. وهو المختار عند 
أكثر أهل الأداء . 
( الكوكب الدرى فى شرح طيبة ابن المجزرى - 
محمد الصادق قمحاوى / لا” ). 
. انظر: التجويد ( علم_) قراءة القران. 
* التدوين فى أخبار قزوين: 
التدوين فى أخبار قزوين لأبى القاسم عبد الكريم 
ابن محمد القزونيى» الشافعى . فقيه» أصولى» 
محدث » مفسرء مؤرخ . توفى بقزوين فى ذى القعدة 
سنة 777 ه. وفى رواية فى أوائل سنة 4 57ه. وله 
الإيجاز فى اخطار الحجاز. ' 
( الناريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / 9ل/ا١‏ ). 
»* التدوين والتأليف: 
عنى بالتدوين فى العلوم الإسلامية من لا ييحصى 
عدّهم, ولايمكن حصرهم » وهم طبقات: 
فالطبقة الأولى هم أئمة الفنون وواضعو أسسهاء 
وإليهم يرجع الفضل » ومنهم المستمدء وعليهم 
المعوّل: كمالك بن أنس بالمدينة. والأوزاعى 
بالشام» والخليل بن أحمد بالبصرة» وأبو حنيفة 
بالكوفة , 
والطبقة الثائية هم الذين هذَّبوا كتب الأئمة وتداركوا 


التدوين والتأليف 


مافاتهم» وفصَّلوا مجملهم» واحتجُوا لمذاهيهم» 
وأضافوا إلى ذلك شيا من آرائهم وما رأوه من 
حججهم . وابتدأ ذلك من عصر المأمون إلى أواسط 
القرن الثالث . 

والطبقت ان الثالشة والرابعة هم الذين رسخت فيهم 
ملكات العلوم والفنون» وصار التصنيف لهم صناعة 
وحرفة» وألفوا الوجيز من الكتب والوسيط والمبسوط . 
وكل من أتى بعدهم فمن بحرهم يغترف» ومن مالهم 
يجود. وليس له إلا اختصار المطول» وبسط الموجز» 
وهؤلاء وأولئك لا يأخذهم العد ولا يأتى عليهم 
الإحصاء . 

.) ١07/7 1/1 /١ الدين الإسلامى‎ ( 

لقد كان غاية ما يقصد إليه العربٌ والمسلمون فى 
ول أمرهم من أنواع المعرفة معرفة القرآن وأحكام 
الشريعة» فأما القرآن فدونوه فى المصحف خشية 
نسيانه وضياعه بموت حفظته» وأمّا أحكامه فكانوا 
يتعرّقونها من القرآن وما حفظوه فى صدورهم من أقوال 
رسول الله يو وحشوا تدوين السنة لشلا تختلط 
بالقسرآن؛ غير أن كثييرًا من المنافقين وأهل الكيد 
للإسلام دسوا على أهل الغفلة من المسلمين أحاديث 
مكذوبة على رسول اللهء فادرك عمر بن عبد العزيز 
الخليفة الأموى على رأس الماثة من الهجرة ضرورة 
جمع ما عرف فى زمانه من الأحاديث فى كتاب يبعث 
تعن إلى الأنعضار كما فصل عنمن فى شر 
المصحف,. فدوّن له بعض ثقاته كتابا يظهر أنه كان 
صغيرّاء فلم يلبث أن اندمج فى مطولات كتب 
الحديث التى دوّنت فى صدر الدولة العباسية» ولكن 
جمهور المفسشرين والمحدثين والقراء ظلوا يحفظون 
علومهم فى صدورهم . 

وإنما رُوى عن بعضهم أنه وضع رسائل فى تفسير 
بعض سور القرآن أو فى غريبه أو متشابهه» ولكن 


التدوين والتأليف 


مؤرخى العلوم لا يعتبسرونها كتبا جامعة فى التفسير» 
لأنه لم يفسر فى بنى أمية القرءان بأجمعه» وقد تسب 
كثيرٌ من كتب التفسير الكاملة إلى بعض الصحابة 
والتابعين وأئمة أهل البيت» ولكن من نُسبت إليهم لم 
يُؤلفوهاء وإنما كتبها رُواة عاشوا فى الدولة العباسية 
جمعوا من أفواه غيرهم كُلّ ما نقلوا عن هؤلاء الصحابة 
والتابعين صحيحًا أو منحولًء ورويت لواصل بن عطاء 
رأس المعتزلة المتوفى سنة ١7١‏ بضعة كتب تدور 
حول مذهبه فى العقائد وتجسرى مجرى الرسائل 
لا الكتب الحافلة . 

وانقضى عصر بنى أمية ولم يدوّن فى علوم الدين 
غير ما ذكر. أما علوم العربية فإن أبا الأسود الدؤلى من 
أصحاب على رضى الله عنهء وضع قواعد النحو 
بإشارة منه. وانتهى عصر بنى أمية وقد رواه عنه 
طبقتان» وروى أحد الثقات من أئمة العربية أنه رأى 
رسالة صغيرة لأبى الأسود الدُؤلى فى النحو تبلغ أربع 
ورقات. 

فأما العلوم المنقولة فقد رووا عن خالد بن يزيد بن 
معاوية أنه رغب فى الصنعة ( أى تحويل المعادن إلى 
ذهب ) فكلف من نقل له كتبهاء وأقبل على درسها 
وتجربتهاء وقد قَنّد ابن خلدون هذه الرواية وأمئالها 
وهو الحق وروا أيضًا أن معاوية بن أبى سفيان استقدم 
من يدعى عُبيد بن شرية من صنعاء فكتب له كتاب 
الملوك والأخبار الماضية . وأن وهب بن منبه والزهرى 
وغيرهما كتبوا فى التاريخ أيضًا. 

ولكن ذلك لم يُقّنع الباحثين فى تاريخ العلوم 
وتصنيفها أن يعتبروا عصر بنى أمية عصر تصنيف» إذ 
لم يتم فيه كتب جامعة حافلة مبوبة مفصلة؛ وإنما 
كان ذلك رسائل أو مجموعات تُدوّنَ بحسب ورودها 
واتفاق روايتها . 


وهكذا نجد أنه لم يدون فى عضر بنى أمية من 
العلوم على وجه الصحة واليقين إلا النحو فى رسائل 


صغيرة » وإلا الحديث فى الكتاب الذى أذن عمر بن 
عبد العزيز لبعض محدثى زمانه فى جمعه . وما يُنسب 
إلى الصحابة والتابعين من الكتب فى التفسير وعلوم 
القرءان فليس إلا مجموع روايات منقولة عنهم صحيحة 
أو ضعيفة جمعها ودونها بعض علماء الدولة العباسية 
وسموا كتبها باسم الصحابى أو التابعى الذى رُويت 
عنه هذه الروايات كتفسير ابن عباس المطبوع بمصر 
المروى عنه من طرق ضعيفة . وليس معنى ذلك أنه لم 
يكن فى عصر بنى أمية علماء وأئمة فى السدين فى 
مَكديهم تأليف الكتب الجامعة» ولكنهم كانوا 
يُحجمون عن التأليف لأنه لم يُؤثر عن النبى 6 
وأصحابه أمرٌ صريحٌ صحيح بتدوين كتب فى الدين 
غير القرءان» فكانوا يرون التألييف بدعة فى الإسلام 
فاكتفوا بالرواية والحفظ فى الصدور تحرجًا وتأثمًا من 
أن ينشروا شينًا لا يعلمون علم اليقن مبلغ صحته 


١ 
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وعن هذا يقول الدكتور محمد ماهر حمادة» إن 
عندنا نصوصا تثبت أن عددًا من الصحابة ألّمُوا عددا 
من الرسائل فى عدد من الموضوعات . يروى أن زيد . 
ابن ثابت ألف كتابا فى علم الفرائض . كذلك ذكر 
موسى بن عقبة أن مولى عبد الله بن عباس امثلك 
حمل جمل كتبا من أقوال ابن عباس كان قد سجلها . 
كذلك يذكر البخارى أن عبد الله بن عمر كان يكتب 
الحديث . وذكر مسلم فى صحيحه كتابًا ألف فى عهد 
ابن عباس فى قضاء أمير المؤمنين على رضى الله عنه . 
وذكر ابن النديم أنه رأى فى مدينة الحديثة قرب الأنبار 
بالعراق خزانة للكتب فيها بخطوط الإمامين الحسن 
والحسين رضى الله عنهماء وأمانات وعهودًا بخط أمير 
المؤمنين على رضى الله عنه وبخط غيره من كتاب 
النبى يَكوقْ ومن خطوط العلماء فى النحو واللغة مثل 
أبى عمرو بن العلاء وأبى عمرو الشيباتى والأصمعى 
وابن الأعرابى وسيبويه والفراء والكسائى » ومن خخطوط 


التدوين والتأليف 


أصحاب الحديث مثل سفيان بن عيينة وسفيان الثورى 
والأوزاعى وغيرهم . ( 3 الكتب والمكتبات”فى العصر 
الأموى 2). 

ولم تسطع شمس العصر العياسى إلا وقد لمعت 
بوارق الكتابة والقراءة» لاتساع الحضارة وسعسة 
السرفاهة . فأحل الرواة الكتابة محل الحفظء 
واستخدمها العلماء فى تقييد شواردهمء وتدوين 
خواطرهم» ونقل ما ورثُوه عن أسلافهم أو شاهدوه فى 
أممهم ( الدين الإسلامى 7/ ١7١‏ ). 

يقول الدكتور عصر الدقاق : ولم تكن كتب هذه 
المرحلة؛ خلال القرن الأول وأوائل الشانى» سوى 
مباحث مفردة لا يتجاوز كل منها حدود المسألة التى 
يناقشها إلى ما يتصل بها أو يدور حولهاء فكان 
الكتاب بمثابة فصل من فصول الكتب المتأخرة . 

وقد ازدهرت حركة التأليف ازدهار رائعما فى أواخر 


القرن الثانى وطوال القرنين التاليين» يدفعها ويمدها. 


بأسباب الخصب والنماء إقامة صناعة الورق فى 
بغداد» ابتداء من عصر الرشيد وظهور طبقة جديدة فى 
المجتمع العربى تعرف بطبقة الوراقين التى ينتمى إليها 
كثير من العلماء من أمشال الجاحظ وابن النديم 
وياقوت ... وصناعة الوراقة كما يعرّفها ابن خلدون 
عملية «الانتساخ والتصحيح والتجليد وسائر الأمور 
الكتبية والدواوين ؟ ( المقدمة / 17717 ). 
ولم تكن حوانيت الوراقة وأسواقها مجرد دور للنسخ 
وإنما كانت أماكن تجمع للعلماء والأدباء وملتقى 
فئات المثقفين : بل كانت مراكز ثقافية حقيقية للنشاط 
الفكرى» ومستودعًما لكل ما كانت تبدعه القرائح 
المتفتحة والعقول المستنيرة فى شتى فروع المعرفة . 
وتبعًا لذلك اتنسعت الحياة العلمية وازداد الإقبال على 
الكتب فازداد رواج المؤلفات وغزرت المخطوطات» 
وصحب ذلك كله شيوع استعمال الورق وتكاثر 
الناسخين » حتى شاع الميل إلى اقتناء الكتب 


فامتلأت الخزائن بالمصنفاتء وقد شرع أولو الأمر فى 
تكوين دور الكتب ورصد الأموال لها من خزانة الدولة 
كمكتبة بيت الحكمة التى أنشأها المأمون ومكتبة 
البرامكة التى كونها الفضل بن عيسى البرمكى فى القرن 
الشانى» ثم مكتبة على بن عيسى المنجم وابنه يحيى 
بن على فى القرن الشالث. ومكتبة محمد بن يحبى 
الصولى فى القرن الرابع ... وغير ذلك من الخزانات 
الرسمية والخاصةء حتى غدا اقتناء الكتب وإنشاء 
الخزانات من علائم الجاه والظرف والرقى والتباهى . 
وقد نقل الجاحظ عن عيسى بن ماهان أن فى مكتبة 
يحيى البرمكى ثلاث نسخ من كل كتاب. وعندما 
خرج إسحاق الموصلى مع الرشيد حمل معه ما خف 
من كتبه فبلغ ثمانية عشسر صندوقًا ( معجم الأدباء 1/ 
04 

هذا ما كان عليه الأمر فى أواخخر القرن الثانى . أما فى 
القرون التالية فقد بلغت المكتبة العربية مدّى هائلاً من 
الضخامة؛. فالصاحب بن عباد كان إذا تترحل 
اصطحب معه أربعين بعيرًا محملةً كتباء على حين أن 
ماعنده من الكتب كان يحتاج إلى أن يحمل على 
أربعمائة بعير أو أكثر. وهذه الكتب كانت من الكثرة 
بحيث تعادل ما كان موجودًا فى مكتبات أوريا 
مجتمعة. وبلغث فهارسها عشرة مجلدات» وقد عبر 
«وول ديورانت ؛ عن روح ذلك العصر بقوله : « لم يبلغ 
الشغف باقتناء الكتب فى بلد آخر من بلاد العالم- 
اللهم إلا فى بلاد الصين _ما يلغه فى بلاد الإسلام فى 
هذه القرون حين وصل إلى ذروة حياته الثقافية» وأن 
عدد العلماء فى آلاف المساجد المنتشرة فى البلاد 
الإسلامية من قمرطبة إلى سمرقند لم يكونوا يقلون عن 
عددمافيهامن الأعمدة»( قصة الحضارة 
و). 


ثم يقول الدكتور عمر الدقاق : على أن ما يؤسف له 
كل الأسف أن الشطر الأكبر من تراثنا العلمى الحافل 


وشروتنا الأدبية الضخمة قد ضاع فى غمار ماحل 
بالعالميّن العربى والإسلامى من غزوات وحروب » 
وفتن ومجاعات» وحصرائق وسرقات... يضاف إلى 
ذلك أن القدامى أنفسهم كانوا فى الزمن السالف قد 
درجوا على محو ما لديهم من على صفحات الكتب 
فى بعض الأحيان ليعاودا الكتابة فى رقوقها بغية نسخح 
مؤلف جديد أو تدوين أمور أخرى» وذلك بسبب 
ضآلة إنتاج القراطيس من ورق البردى أو رقوق الجلد 
أو سعف النخل وارتفاع كلفتها فى تلك العصور 
(مصادر التراث العربى/ .)11١-19‏ 

وقد بقيت حركة التأليف بالمشرق فى العصر 
العباسى الثانى فى تقدم وارتقاء فى العلوم اللسانية 
والشرعية والفلسفية التى وضعت أو ترجمت فى العصر 
الماضىء وتنوعت أشكال المؤلفات فيها جميعها من 
مبسوطات ومختصرات ووسائط بينهما لتنافس الملوك 
فى تزيين ممالكهم وتأييدها بالعلوم والصناعات . 

قفى العلوم اللسانية شرحت أمهات كتب النحو 
وأكملت قواعده وعللت أحكامه. وللسيرافى المتوفى 
سنة 718 وابن فارس المتوفى سنة 40 "اوابن جنى 
المتوفى سنة ١47‏ ونظرائهم عظيم الفضل فى ذلك » 
وكذلك وضعت أمهات كتنب البلاغة؛ وفصلت 
أبوابهاء وتنوعت قواعدهاء فى مثل كتابى دلائل 
الإعجاز وأسرار البلاغة لعبد القاهر الجرجانى المتوفى 
سئة 81/1 » ثم زاد قواعدها وعلل أحكامها بُعَيْدَ هذا 
العصر السكاكى المتوفى سئة 2777 وفى الأدب وضع 
كتاب الأغانى لأببى الفرج الأصفهانى المتوفى سنة 
1 فى إحدى وعشرين مجلدة» ووضعت كتب 
أخرى فى الأدب ممزوجا بالبلاغة . وظهرت كتب عدّة 
فى الأسمار والخرافات وسير الأبطال من الشجعان» 
ومنها كتاب ألف ليلة وليلة» وأصله بالفارسية زيدت 
عليه على طول الزمن حكايات عربية عراقية وشامية 
ومصرية:» وفى متن اللغة وضعت أفضل المعجمات 


والتأليف 


المرتبة المهذبة ككتاب الجمهرة لابن دُريد المتوفى 
سنة 7701 وكتاب التهذيب للأزهرى المتوفى سنة 737٠١‏ 
وكتاب الصحاح للجوهرى المتوفى سنة 4٠١‏ . 

وفى العلوم الشرعية وضع الكثير من أمهات الكتب 
فى علم تفسير القسران وشرحت كتب السنة النبوية 
الجامعة وأكملت قواعد علم أصول الفقه وفصلت 
فروعه ووضع فى علم التوجيد مذهب الأشاعرة وضعه 
أبو الحسن الأشعرى المتوفى سنة 5 1 . 

وفى العلوم الفلسفية هذبت كتب المترجمين الأولين 
وشرح غامضهاء وملك كثير من فلاسفة المسلمين 
ناصيتهاء فأصبح لهم فيها آراء ناضجة وبعضها صبغ 
بصبغة إسلامية؛ كمباحث علم الكلام وبعض فروع 
الفلك من الميقات والتقويم» ومثل علم الحساب 
والجبر والكيمياء العلمى والطب وغيرها. وممن لهم 
مزيد الفضل أبو على الحسين بن سينا المتوفى سنة 
وأبو بكر الرازى الكيميائى الطبيب المتوفى سنة 
"٠‏ وظهر كثير من كتب الصوفية ومن أشهرهم 
الغزالى المتوفى سنة 2٠8‏ . وسلك ذلك السبيل فى 
التقدم كثير من الفنون الاجتماعية كفن التاريخ وتدبير 
الملك والمنزل والأخلاق وغير ذلك . ( المجمل / 
/58.111؟17١)).‏ 

ومنذ العصر العباسى الثانى لم تعد الدولة الإسلامية 
دولة واحدة يرجع ولاة الأقاليم فيها إلى رئيس واحد هو 
الخليفة بل تعددت الدول واستقلت بشئونهاء إن 
اعترف بعضها أحيانًا بالخليفة العباسى ببغداد فاعتراف 
اسمى أما الحقيقة فهى أن كل دولة مستقلة بنفسهاء 
فالدولةالبويهية فى العراق وفارس وخراسان ( 71١‏ 
4ه ) وخلفتها الدولة السلجوقية. والدولة 
الفاطمية يمصر ( 2517-7019 ) وتخلفها الأيوبيون. 
والدولة الحمدانية فيما بين النهرين وحلب -7١7(‏ 
4 ) وخلفها الفاطميون فى الشامء والدولة 


التدوين والتأليف 


السامانية فيما وراء النهر ( "88-750١‏ ) إلى كثير من 
هذا الدول. 

وانقسام الدولة هذه الأقسام إن أضعف الدولة 
سياسيًا فى كثير من الأحيان ‏ لم يضعفها علميًا بل كان 
الأمر عكس ذلك» فقد كانت هذه الدول المختلفة 
تتبارى فى تشجيع العلم وتعد من مظاهر عظم الدولة 
أن تتزين بمشهورى العلماء واستدعائهم من أقاصى 
البلدان وتشجيعهم بما تغدق عليهم من مال. 

فالدولة البويهية فى العراق وفارس وخراسان أكثر 
وزرائها وعمالها من الأدباء المشهورين أمثال ابن 
العميد والصاحب بن عباد» ومن أشهر ملوك بويه 
عَضْدُ الدولة؛ ألف له أبو إسحاق الصابى كتاب 
«التاجى» فى أخبار بنى بسويه.» وألف له أيو على 
الفارسى كتاب الإيضاح فى النحو» وقصده المتنبى 
ومدححه . 

والدولة السامانية فى حراسان وتركستان كان من 
أشهر ملوكها نوح بن منصور وقد أنشأ فى بخارى 
مكتبة كبييرة قصدها ابن سينا الفيلسوف الكبير وانتفع 
بكتبها كما حدث هو عن نفسه . 

والدولة الحمدانية فى حلب والموصل كانت مقصدًا 
للأدباء والعلماء» وأشهر رجالها سيف الدولة بن 
حمدان اجتمع ببابه من الشعراء والأدباء ما لم يجتمع 
يباب أحد بعد خلفاء بنى العباس الأولين» واتصل به 
المتنبى وقال فيه كثيرًا من شعره وصاحبه فى حربه 
وسلمهء وكذلك أبو فراس الحمدانىء وقصده كثير 
من العلماء والفلاسفة كابن جنى العالم النحوى 
المشهور والفارابى . 

وأنشأ الفاطميون بمصر دور الكتب العامة وعقدوا 
فيها المناظرات وعنوا بالفقه الشيعى والدعوة إلى 
مذهبهم» كما عنوا بعلم الفلك ومن مظاهر هذه 
العناية المرصد الحاكمى الذى أنشأه الحاكم بأمر الله 


العناية المرصد الحاكمى الذى أنشأه الحاكم يأمر الله 
على جبل المقطم . 

وخلف الفاطميين فى مصر والشام الأيوبيون» وقد 
قفضوا على المذهب الشيعى فى مملكتهم وأحيوا 
مذهب أهل السنة» ونبغ منهم جماعة من أهل العلم 
والأدب ؛ وقربوا العلماء والأدياء . 

من أجل هذا سارت النهضة العلمية فى تقدمها 
المطرد ولم تتأثر بالانقسام السياسى» فكانت الحركة 
العلمية وإنتاج المؤلفين أكثر مما كان فى العصر 
العياسى الأول من حيث الكم ومن حيث الكيف» فقد 
كان أكثر التتاج العلمى فى العضر العباسى الأول 
جمعًا ونقلا من اللغات المختلفة فصار فى العصر 
الشانى هضما وابتكارًا وإِنتاجًا جديدًا فى كثير من 
الأحيان» ونبغ العلماء فى كل فن من فقه وحديث 
وتاريخ وجغرافيا ولغة وفلسفة وغيرهاء وكثرت دور 
الكتب وقصدها طلاب العلم وزخرت بالكتب من كل 
فن» كمكتبة العزيز الفاطمى بالقاهرة» ودار الحكمة 
التى أنشأها الحاكم بأمر الله الفاطمى» ومكتبة سابور 
ابن أردشير فى بغداد وهكذاء ولنذكر الآن طرفا من 
العلوم ومن مشهورى المؤلفين فى بعض الفنون : 

علوم الدين: كانت لعلوم الدين على اختلافها - 
المكانة الأولى بين العلماء فكثر الاشتغال بها 
وتدويئهاء وقد وضع أساس التدوين فيها فى العصر 
العباسى الأول » وهى الفقه والحديث والتفسير. وعلم 
الكلام. كما شمل التأليف علم اللغة» والأدب» 
والتاريخ » والجغرافية» والفلسفة . 

وعلى الجملة كان هذا العصر أزهى العصور 
الإسلامية من الناحية العلمية لم يدرك شأوه عصر آخر 
من عصور المسلمين لما كان فيه من نوابغ العلماء. 
وما أنتجوه من مؤلفات» وما ابتكروه من نظريات . 

ثم جاء عصر المماليك وإذا كان لهذا العصر أن 


التدوين والتأليف 


يزدهى بشىء من مظاهر الحياة الأدبية فإن التأليف أول 
ما يحق له أن يفخر بهء فقد كثرت المؤلفات فيه كثرة 
مدهشة. وانصبّت العلماء فيه على التدوين انصبابا 
صرفهم عن مشاغل الحياة وشئونها وتوجهت نفوسهم 
إلى سدٌّ كل حاجة دينية أو فنية أو كونية بمؤلف أو 
مؤلفات» وتنافسوا فى الإجادة» وتسابقوا فى كشرة 
الإنتاج » ووصل كثير منهم إلى مدى الاجتهاد أو كاد » 
وتناولوا كل شىء بأقلامهم حتى التافه الحقير من 
الشئون» وابتكر بعضهم مباحث وعلوما لم يكن للناس 
عهد بهاء ولا غرو فقد كانت مصر والشام فى هذا 
العصر حافلتين بالمدارس ودور العلم» وكانت القاهرة 
والإسكندرية وقوص وغيرها من البلاد المصرية» ثم 
دمشق وحلب وغيرهما من البلاد الشامية» تموج 
أسباب نهضة التأليف : وأكبر الظن أن كثرة التأليف 
والانتاج فى هذا العصر ترجع إلى الأسباب الآنية: 
عندما سقطت بغداد وأحرق التتارٌ كثيرا من 
الكتب» ودمروا كل شىء تدميراء تملّك العلماء شعور 
دينى دفعهم إلى العمل على إعادة ذلك التدراث الذى 
عبثت به كوارث الغزوه وتجديد ذلك المجد الإسلامى 
الذى بُتى فى دهوره فأخخذوا يبذّلون الجهد فى التأليف 
والتصنيف لإصلاح ما أفسدته الأيام» وإنشاء كتب 
جديدة فى اللغة والدين والأدب وغيرها . 
؟ - كان لسلاطين المماليك ميل إلى العلم 
والعلماء» وإغداقٌ دفمهم إلى التأليف وحفزهم إلى 
الإإأحسان فيه» وكان للسلاطين والأمراء والوزراء ولوع 
باقتناء الكتب النادرة» وإنشاء الخزانات الجامعة 
لأنواع شتى من المؤلفات» حتى إن بعض الكتب كان 
يؤلف خاصة لهمء وقد كانوا يختارون لخزائنهم خير 
ما أنتجه المؤلفون» فدفع ذلك المؤلفين إلى الإجادة 
والتنافس . ولقد أظهر لنا ابن نباتة هذا الشعور جليًا 


حينما أمر السلطان حسن بوضع ديوان شعره فى 
خزانته إذ يقول : 
امَّر تَشعرى يا خير الملوك على 
أشعار قوم فل ىأمرّ وديوان 

كان التنافس بين علمّاء مصر والشام بالقًا 
حدّهء وكان الاتصال بينهما على بعد الشقة مستمراء 
وكان من العقائد الراسخة أن العالم أو الأديب الذى 
لا يبرز أثها را لاايصح أن يُدعى عالما أو أديبًا. 

الابتكار والتقليد فيه : ويرى كثير ممن كتب فى هذا 
العصر أن التأليف فيه ليس به أثر للابتكار» وإنما هو 
جمع من أشتات الكتب» وتقليد لاأثر للاجتهاد فيه» 
وهذا قول صحيح سائغ فى كثير من الكتب » غير أن 
هناك كتبا تمتاز على كثير مما ألّف فيما سبق من 
العصورء وإلا فمن يستطيع أن يقول إن ابن خلدون فى 
مقدمته كان مقلدًا؟ ومن يجرؤ أن يدعى أن المقريزى 
فى خططه لم يكن إلا نسّاخا؟ ومن يظن أن ابن 
خلكان فى وفياته لم يكن محققا بعيد المدى؟ وهل 
يشك إنسان فى اجتهاد ابن مالك والشاطبى وابن 
هشام المصرى فى علوم اللغة؟ وهل لا يحق لهذا 
العصر أن يفخر بمثل ابن منظور صاحب لسسان 
العرب؟ وكل هؤلاء من مؤلفى عصر المماليك» ولو 
أردنا أن نحصى الكتب الجليلة الشأن فى هذا العصر 
لوجدنا عددًا غير قليل . 

وقد نما فى هذا العصر علم تقو يم البلدانء وألف 
فيه العدد الجم من العلماء وهؤلاء مئ منهم النظريون 
الذين نقلوا ما كتبوه من الكتب ور ل من الرواة ونقلة 
الأخبار» كالدمشقى المتوفى سنة /الاه؛ له كتاب 
يسمى ١‏ نخبة الدهر » فى عجائب البر والبحر طبع 
بأوريا. وكأبى الفداء المتوفى سنة 7"الاه فإن له كتابًا 
جليل الشأن يدعى ١‏ تقويم البلدان ؟. 


ومنهم المؤلفون عن مشاهدة وخبرة ةكابن ماجد 
النجدى وابن بطوطه . 


التدوين والتأليف 


وقد كان التأليف فى العلوم العقلية والرياضية قليلا 
بالإضافة إلى غيرهاء وأشهر المؤلفين فى الطب علاء 
الدينابن النفيس شيخ الطب بالديار المصرية . توفى 
سنة /141ه. وله كتاب ١‏ المختار من الأغذية» ولابن 
ابشاطر المتوفى سنة /الالاه مؤلفات فى الجغرافية 
والرياضيات بدار الكتب الملكية ولشهاب الدين بن 
الهائم الفرضئٌ المتوفى سنة 816ه كتاب يدعى « 
مرشد الطالب » فى الحساب . وأشهر المؤلفين فى 
علم الحيوان كمال الدين الدّميرى المتوفى سنة 
هه له معجم مرتب على حروق الهجاءء 
للبحث فى حياة الحيوان وطبائعه . 

ويشمل التأليف فى هذا العصر: المتون والشروح 
والحواشى » والكتب الجامعة» وكتب فى الدين واللغة 
كما سبق القول. ( المفصل ؟/ يل ل 0 
الاك الال 00/4). 

أما فى العصر العثمانى : 

فقد نزل التأليف من مرتبته كثيرًا وساء ترتيبه وتبويبه» 
وأصبح تطويلا لموجز» واختصارًا لمطوّل» وخبت فيه 
شّعلة التفكير والنبوغ التى كانت تلمع وتختفى فى 
كتب عصر المماليك . 

ومن أشهر المؤلفين فى هذا العصر: شهاب الدين 
الخفاجى المصرىء وعبد القادر البغدادى»؛ والسيد 
مرتضى الزييدى ( المجمل / .)١179‏ 

ويحصى الدكتور عبد العظيم عبد السلام المؤلفات 
التى ظهرت فى عصر النهضة العلمية فى معرض كلامه 
على عصر الإمام ابن قيم الجوزية ( 51-594١‏ /اه-/ 
1700-5 م ) فيقول: 

وقد ظهرت فى هذا العصر نتيجة لهذه النهضة 
العلمية مؤلفات قيمة فى الشريعة الإصلامية واللغة 
العربية» فكان للشافعية كتب فى الفقه والأصول . 
وللحنفية والمالكية والحنابلة كذلك» وقد ظهرت كتب 


عدة فى تفسير القرآن الكريم وفى الحديث ومصطلحه 
كذلك ظهرت كتب عدة فى التصوف والعقائد مثل : 
١‏ - الحكم العطائية لتاج الدين بن عطاء الله 


الإسكندرى الشاذلى المتوفى سنة 9 لاه . 

؟ - شفاء العليل فى مسائل القضاء والقدر 
والحكمة والتعليل لابن القيم . 

" - مدارج السالكين بين منازل إياك نعبد وإياك 
نستعين فى ثلاثة أجزاء لابن القيم . 

5 - الفوائد . 

© - مفتاح دار السعادة ومنشور ولاية العلم والإرادة 
لابن القيم . 

” - اجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة 
والجهمية لابن القيم . 

ومن المؤلفات التى ظهرت فى هذا العصر فى 
التصوف والعقائد : 


- شرح العمدة: لتقى الدين ابن دقيق العيد 
اه وكتاب العمدة واسمه الكامل 9 عمدة عقيدة 
أهل السنة والجماعة » للحافظ النسفى فى علم 
الكلام . 

وقد ألف ابن تيميه عدة كتب منها . 

8 - الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان . 

4 - والتحفة العراقية فى الأعمال القلبية . 

. الفرقان بين الحق والباطل‎ - ٠ 

١‏ - رسالة فى القضاء والقدر. 

7 - الدين والدنيا . 

1 - الواسطة بين الخلق والحق. . 

5 - الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح فى 


أربعة أجزاء ‏ 
5 - إثبات المعاد والرد على ابن سينا . 


لعا 
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- ثبوت التبوات عقلا ونقلا وفيه حديث عن 
المعجزات والكرامات . 

١7‏ - منهساج السدة التبعوية فى نقض الشيعة 
القدرية. 

ويلاحظ أن العناية بالعلوم الشرعية كانت فائقة لما 
للدين من منزلة فى التفوس وكانت اللغة الععربية فى 
المنزلة الثانية» لأنها تخدم العلوم الشرعية» وقد 
ظهرت كتب عدة فى فروع اللغة العربية المختلفة: 
ففى النحو والصرف ظهر كتاب الألفية لجمال الدين 
ابن مالك الأندلسى وهو صاحب كتاب الكافية 
الشافية وتسهيل الفوائد وتكميل المقاصد. 

وظهر لجمال الدين بن هشام المصرى المتوفى سنة 
0ه كتاب مغنى اللبيب عن كتب الأعاريب» 
وشذور الذهب فى النحوء وقطر الندى ويل الصدى 
والجامع الصغير» والروضة الأدبية فى شواهد علوم 
العربية . أما البلاغة فقد كتب فيها من قبل أبو هلال 
العسكرى صاحب كتاب الصناعتين والجرجانى 
صاحب كتابى أسرار البلاغة ودلائل الإعجاز ثم 
السكاكى صاحب كتاب مفتاح العلوم. وفى عصر 
المساليك ظهر جلال الدين القزوينى المتوفى عام 
4ه فألف كتاب تلخيص المفتاح ووضع له شرحا 
سماه التوضيح وأما كتب المعاجم فقد ظهر كتاب 
لسان العرب لابن منظور الإفريقى المتوفى سنة ١١‏ لاه 
والمصباح المنير ألفه أحمد بن على المقرى الفيومى 
المشوفى سنة ٠‏ /الاه ألفه عام 4 ”/اه. وأما كتب 
التاريخ فمنها كتب التراجم وأشهرها وفيات الأعيان 
وأنباء أبناء الرّمان مما يثبت بالنقل أو السماع أو أثبته 
العيان لشمس الدين أبى العباس أحمد بن إبراهيم بن 
أبى بكر بن تخلكان الشافعى ولد سنة 5*8 وتوفى سنة 
1ه ابتدأ بوفيات سنة 6ه وانتهى بوفيات سنة 
6ه وانتهى من تأليفه سنة ؟/1ه وفوات الوفيات 
لابن شاكر الكتبى المتوفى عام /الاه وهو محمد بن 


شاكر بن أحمد بن عبد الرحمن صلاح الدين الحلبى 
الدارانى الدمشقى الكتبى . تعلم فى حلب ودمشق» 
وكان فقيرًا فاتجر ببيع الكتب» فاكتسب ثروة» وكتابه 
فوات الوفيات يعتبر ذيلا لوفيات الأعيان لابن خلكان . 
وذكر فيه ما فات ابن خلكان فبلغ نحو 00٠‏ ترجمة 
مرتبة على أحرف الهجاء . والوافى بالوفيات لصلاح 
الدين أبى الصفاء خليل بن أيبك الصفدىء ولد فى 
صفر سنة 195 ه ومات فى دمشق سئة 4 لاه 
وكتايه الوافى بالوفيات فى خمسين مجلدا ترجم فيه 
لأعيان الصحابة والأولياء والنحاة والأدباء والشعسراء 
والأطباء والحكماء وأصحاب النحل والبدع وأعيان كل 
فن. 

ورتبه على أحرف الهجاء لكنه ابتدأ بالمحمدين وأتم 
بعدهم الميم» ثم عاد إلى الألف قما بعدها» والدرر 
الكامنة فى أعيان الماثة الشامنة لابن حجر العسقلانى 
وهو شهاب الدين أبو الفضل أحمد بن على بن محمد 
المعروف بابن حجر العسقلانى الكنانى. أصله من 
عسقلان ولد فى مصر العتيقة سنة /ا/اه وتوفى سنة 
7ه وهو صاحب: الإصابة فى تمييز الصحابة فى 
ثمان مجلدات والمعجم المفهرس فى الحديث» 
ورفع الإصر عن قضاة مصرء وفتح البارى فى صحيح 
البخارى فى ١4‏ مجلدا. 

ومنها كتب عن مصر والقاهرة وأشهرها: 

١‏ - نزهة الأنام فى تاريخ الإسلام . آلفه ابن دقماق 
المصرى المتوفى عام 4ه وأكثره عن مصر إلى 
سنة 9لالاه فى ١7‏ مجلدا. 


” - الجوهر الثمين فى سير الخلفاء والسلاطين 
وهو يبحث تاريخ مصر إلى سقوط السلطان برقوق . 

- الدرر المضيّة فى فضل مصر والإسكندرية . 

وهذه الكتب الثلاثة ألفها ابن دقماق وهو صارم 
الدين إبراهيم بن محمد بن أيدمر العلائى الشهير بابن 
دقماق مؤرخ الديار المصرية ‏ توفى سنة 4٠.مه.‏ 
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5 - تاريخ مصرء ألفه الحافظ القطب الحلبى أبو 
على عبد الكريم بن عبد النور الحنفى المتوفى عام 
هاه فئ بضعة عشر مجلدا . 

5 - التحفة الملوكية فى الدولة التركية ليييرس 
المنصورى ركن الدين الدوادار المتوفى عام © لاه . 

أما كتب التاريخ العام وهى التى لا تتحدث عن 
مصر وحدها فمنها: 

المختصر فى أخبار البشرء ألفه الملك المؤيد 
إسماعيل المعروف بأبى الفداء المتوفى عام 775 وكان 
أميرًا على دمشق » وخدم الملك الناصر وهو فى الكرك 
فوعده بحماه ووفى له بوعده وجعله سلطانًا عليها وهو 
فى التاريخ العام منذ بدء الجاهلية ثم الإسلام حتى 
عام 14/اه فى أربعة أجزاء ومن مؤلفاته: تقويم 
البلدان. وتتمة المختصر فى أخبار البشر لمؤلفه زين 
الدين عمر بن الوردى المتوفى عام 4 4 لاه وهو تذييل 
لكتاب أبى الفداء فى التاريخ العام حتى ٠8‏ /اه فى 

والبداية والنهاية لإسماعيل أبى الفدا الشهير بابن 
كثير المتوفى عام لالاه فى أربعة عشرة جزم . 

أما العلوم الكونية وهى غير العلوم الشرعية والعربية 
وهى الهندسة. والطب» والسياسة. والاجتماع 
والتقويم فلم يغفلها المتعلمون والمؤلفون؛ وأما 
الهندسة فقد عنى بها لحاجة العصر إليها فى المبانى 
المختلفة من مساجد ومدارس وربط وقصور. 

وأما الطب فقد اهتموا به فكان يدرس فى جامع ابن 
طولون فى عهد السلطان لاجين والمارستان المنصورى 
كان مدرسة للطب إلى جانب كونه مستشفى . 

وأما السياسة فقد ألفوا فيهاء ومن ذلك بذل النصائح 
الشرعية فيما على السلطان وولاة الأمور وسائر الرعية 
لمؤلفه نجم الدين أحمد بن محمد بن الرفعة المصرى 
المتوفى عام ٠١‏ /اه فى السياسة والإدراة» وهو بحث 


شرعى فى واجبات السلطان والرعية ومن ذلك آثسار 
الأول فى تدبير الدول فى السياسية لحسن بن عبد الله 
العباسى ألفه تلملك بيبرس المنصورى يتكلم فيه عن 
أحوال الملك مع خواصه وخدمه وعن قواعد 
المملكة . ومن ذلك : محاسن الملوك . فيه كلام عن 
واجبات السلطان نحو الرعية» وأما التقويم فقد ألف 
الملك المؤيد أبو الفداء إسماعيل صاحب حماة 
المتوفى عام 7 “لاه كتاب تقويم البلدان. أما علم 
الاجتماع فقد ظفرنا بمقدمة ابن خخلدون التى ألفها قى 
فلسفة التاريخ وقواعد الاجتماع وكتاب أخبار النساء 
لابن القيم المتوفى عام ١‏ هلاه وقد تكلم فيه على 
أخبار النساء وأوصافهن والتحذير منهن ومن غدرهن 
وهو يصف إحدى نواحى المجتمع ( ابن قيم الجوزية 
/ 5ه -١5ة).‏ 

أما عن التأليف فى المغرب فى أواخر عصر بنى أمية 
وصدر بنى العباس فلم يكن المغرب والأندلس وقتئذ 
فى حال من العافية والسلم تمكّنهما من مجاراته» 
فلما وطد عبد الرحمن أركان ملكه بالأندلس» ومهد 
طريق الحضارة والرخاء والأمن لأهلهاء هبوا يرحلون 
إلى المشرق لأداء فريضة الحج والاقتباس من نور 
العلم. ولم تزل رحلاتهم إليه برا وبحرا متتالية حتى 
نقلوا إلى بلادهم أكثر ما صنف فى علوم اللسان 
والدينء لأنهم كانوا أشد أهل الأرض حبا للعلم 
وتفانيا فى تحصيله وتوقيرا لأهله. وساعدهم على ذلك 
أمراء بتى أمية وخلفاؤهم فبذلوا الأموال العظيمة فى 
جمع الكتب ومكافأة العلماء والمصنفين» وأحلوهم 
عندهم فى المنزلة الرفيعة» وسمعوا لقولهم وخضعوا 
لأمرهم ونهيهم» وأخصهم الخليفة عبد الرحمن 
الناصر وابنه الحكم المستنصر» وقد جمع الحكم هذا 
فى خزانة كتبه بقصر قرطبة مئات الألوف من الكتب . 

وكذلك كان أكثر خلفاء بنى أمية وأعيان قرطبة» ولم 


صم يس حم 
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ينقض القرن الرابع حتى زخرت بحور العلم» ونبغ 
ألوف العلماء» وصنفت ألوف من الكتب الجليلة فى 
ديار الأندلس» وحتى كادت تضارع المشرق بل 
فضلته فى بعض العلوم » ولم يقصر ملوك الطوائف فى 
هذا المضماره» فآزروا العلم وقربوا العلماء» وكان من 
ملوكهم الأدباء والمؤلفون والمؤرخون . 
واضطّهد بعض أصحاب الآراء والنحل المذهبية فى 
الفقه والكلام» إلا أن الموحدين ترخصوا فى أمر 
مطاردة الفلسفة وعلومهاء فنبغ فيها أفاضل من 
الحكماء والأطباء الكيميائيين مثل ابن رشد والباجى 
وابن زهْر. 

ثم ضعفت النهضة العلمية واستمرت الحال كذلك 
مسدة يتخللهسا بعض فسحات انتعساش » حتى أباد 
الأسبان المسلمين من الأندلس وأحرقوا كتبهم ومحوا 
آثارهم . 

وما سلم من كتبهم إلا ما كان قد نقل قبل الجلاء 
منها أو جهل العدو مكانه . 

.)١58 2144 (المجمل/‎ 

ويمدّنا الدكتور على الخطيب بمعلومات قيمة عن 
طرق تدوين المؤلفات ‏ أو بالأحرى المخطوطات» 
وعن أنواع التأليف مما ننقله لك فيما يلى» من كتابه 
عن المخطوطات يقول الأستاذ الدكتور: 

طريقتا التأليف: 

كان للمؤلفين ‏ فى تدوين مؤلفاتهم ‏ طريقتان : 

. كتابة مباشرة يقوم بها المؤلف نفسه‎ - ١ 

وقد يكتب ( مسودة ) لكتايه » ثم يعيد الكتابة مرة 
ألخرى» فتكون أرقى قبولا عنده» وأتم لمايريدء 
وعرفت النسخة التالية باسم « مبيضة » والأخيرة هى 
التى يرتضى المؤلف أن يخرجها للناس» كما يقول 


شيخ المحققين الأستاذ عبد السلام هارون الذى 
يخبرنا أن من المؤلفات التى دونها أصحابها بأنفسهم 
وعثر عليها : 

نسخه من ( صحاح اللغة ) للعلامة الجوهرى مؤرخة 
سنة ”ملاه. 

و« تقريب التهذيب » وهو فى رجال الحديث 
للعلامة أحمد بن على بن حجر العسقلانى سنة 
امه 

ومجمع البحرين وجوهر الحبين لولد الكرمانى 
يحيى بن محمد بن يوسف الكرمانى . 

؟ - إملاء يرسله المؤلف فيكتب له كاتب وذلك: 

يسبب ضرورة مانعة كحال أبى العلاء المعرى الذى 
كان ضريرا فلزمه أبو الحسن على بن عبد الله أبى 
هاشم المعرى وكتب له كتبه . 

وقريبا منه أبو عشمان عمرو بن بحر الجاحظ أصيب 
بالفالج فكتب له أبو يحيى زكريا بن يحيى وغيره . 

وقد يملى المؤلف كتابه دون ضرورة : 

(أ) فيملى على كاتب نظير أجرء كما كان الحال 
فى إملاء الفراء ‏ رحمه الله ١‏ كتاب الحدود » فى 
النحوء أملى وتولى بعض الكتبة تدويئه . 

(ب) أو يملى على تلاميذهء وقد أملى ابن دريد 
كتابه « الجمهرة » مرة بفارس وأخرى ببغداد » من 

ومن المتواتر عن الفراء أنه أملى كتبه كلها حفظاء 
وكان بعضها فى المسجد. 

وفى هذه الحال نحظى بعدة نسخ أولية مما سطره 
الطلية. 


للشيخ المؤلف يكتبون كما يكتب الطلبة» فيحظون 
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دقة المؤلفين ومراجعهم : 

لقد كانت الدقة والأمانة» بل والعطاء غير المحدود 
يبذله العالم المسلم لتوفير المادة العلمية على أنقى 
مستوى وأعظم ضبط حتى صارت مؤلفاتهم أمهات 
المصادر التى لا يستغنى عنها دارس ولا باحث فى أى 
مادة علمية سواء فى العلوم الشرعية» أو العربية» أو 
الطبية أو الرياضية والفلك . 

وسعى المؤلفون إلى تحقيق أصولهم بالاطلاع على 
المراجع فى وقت كان المرجع فيه عزيزا جدا » فماكانت 
هناك طباعة» ولا ما يقاربها من تسهيل لإخراج النسخ 
التى تكفى الناس » وإنما كانت نسخ الكتاب ‏ مهما 
قيل إنها كثيرة ‏ محدودة»؛ فما بخل المؤلفون بجهد. 
ولامال. ولاسفر» ولا إقامة بين القبائل العربية فى 
طول الجزيرة وعرضها يجمعون اللغة ويستقصون 
اللهجات استقصاء يثير الإعجاب . 

ولم يكن النظر فى المرجع هيناء فإن المرجع كما 
ذكرت ‏ كان عزيز المنال وبعض المراجع كان له أكثر 
من نسخة ببخط المؤلف» وزياداته» أو ما كتبه تلاميذه 
مما يستدعى دراسة خاصة.» فما صرفهم ذلك عن 
جهد المراجعة ومتابعة النسخ ليحظوا بأعلى ضبط 
وأدق توثيق . 

أنواع التأليف : 

وعلى ضوء من دراسة الواقع يمكننا أن نتبين أن 
المؤلف كان ينظر فى عمله من وقت لآخرء فيحدث 
فى « المسودة » كما مر تغييرا بالزيادة أو النقص تبعا 
لما حقق من علم» وما حظامن جديد. لتكون 
«المبيضة» على خير ما يرضى أن يقدمه للناس . 

وهذه ظاهرة مستمرة الوجود بين المؤلفين» وقد 
أطلق عليها الأستاذ عبد السلام هارون - شيخ 
المحققين ظاهرة « تكرار التأليف ». 


؟-(أ) ومن المؤلفين من يقدم مادته العلمية فى 
أحجام مختلفة كما فعل الإمام أبو القاسم سليمان بن 
أحمد بن أيوب اللخمى الطبسرانى» إذ جمع من 
أحاديث رسول الله وك والآثار الجسم الكثير. وأعدها 
فى معاجم ثلاثة. عرفت بالكبيرء والأوسطء 
والصغيرء ومثله الإمام السيوطىء وكذلك فعل الإمام 
أبو البركات الدردير فقدم متنا فى فقه الإمام مالك ثم 
تولى هو نفسه شرحه. وكذلك سلك هذا المسلك 
العلامة التبريزى» فشرح الحماسة شروحا ثلاثة بعضها 
أوفر من بعض . 

(ب ) وقد يشير المؤلف على أحد كتابةً مؤلفه . . 

(ج) ومن المؤلفين من أودع مؤلفه جزءا من كتاب » 
أو كتاباء أو أكثر لمؤلفين آخرين . 

فأودع ابن أبى الحديد ( ت 100ه ) فى ١‏ شرح 
نهج البلاغة » جزءا كبيرا من « كتاب المغازى» 
للواقدى ( توفى بالعراق سنة 5ه ) ومعظم « كتاب 
العثمانية » للجاحظ ( ولد ومات بالبصرة 1517 
هوام). 

وأودع البغدادى ( ولد ببغداد ومات بالقاهرة 1١١7١‏ 
917 ١١1ه)فيما‏ أودع ب « خزانة الأدب »ذا كتاب 
اللصوص ؛ لأببى سعيد السكرى (7١1/0-7اه)‏ 
إلى جانب غيره من كتب صغار. كذا فى تحقيق 
أستاذنا عبد السلام هارون . 

وبعض المؤلفين حين فعل ذلك - كان دقيقاء 
والبعض لم يلتزم الدقة» فوقع فى أخطاء مما جعل 
الاعتماد على هذا النوع المدرج داخل غيره من مؤلفات 
كبرى » عموماء عملا غير دقيق . 

وللزيادات شأن آخر عدا ما تقدم: فإذا كنا قد 
ألمحنا إلى زيادات يقوم بها المؤلف نفسه» ويجريها 
بيده فى أحوال ١‏ تكرار التأليف » فإن زيادات أخصرى 
يجريها غير المؤلف وقد تكون : 


التدوين والتأليف 

470 ( بإذنهء فقد سمح الإمام السخاوى‎ ١ 
7ه . أبو الخيرء مصرى ) للقارئ إذا عفر على‎ 
مراجع مما لم يره بالنسبة لكتابه  القول » ( هو كتاب‎ 
«القول البديع فى أحكام الصلاة على الحبيب الشفيع‎ 
أى على القارئ أن يضيف إلى نسخة‎  هيلعف‎ ) 5 
الكتاب جميع الفوائد والتعاليق التى يجدها فى هذه‎ 
المراجع شريطة أن يتأكد أن إضافته لم يتنبه إليها‎ 
. المصنف‎ 

؟ - وتكون بغير إذنهء فقد حمل رجل نسخة من 
كتاب « الشوادر » وهو مما ألفه الأصمعى فوضعه بين 
يديهء فجعل الأصمعى ينظر فيه» فقال: ليس هذا 
كلامى كلهء وقد زيد فيه علىّ» فإن أحببتم أن أعلم 
على ما أحفظه منه وأضرب على الباقى فعلت» وإلا 
فلاتقرءوه... فأعلم الأصمعى على ما أنكره من 
الكتاب» وهو أرجح من الثلث» ثم أمرنا فنسخناه له 
(أعلم على هذا من كتاب وغيره : جعل عليه علامة) 
(تراثنا المخطوط / 7-79 75 ). 

( الدين الإسلامى ‏ الشيخ حسن منصوره والشيخ 
عبد الوهاب خير الدين. والشيخ مصطفى عنانى ”/ 
4177-٠‏ والمفصل فى تاريخ الأدب العربى-طه 
حسين وزملائه ١/م‏ 0158 ككتك 05ل 5/ ١١ل‏ 
0 6 الالال الاكل 4لالاو«الككتب 
والمكتبات فى العصر الأموى ‏ د. محمد ماهر 
حمادة. المجلة العربية. العدد(: ؛ 0 )السنة 
الثالثة . جمادى الثانية "١ه‏ مايو 1910/4م/ /40 » 
ومصادر التراث العربى -د. عمر الدقاق/ 27١-14‏ 
والمجمل فى تاريخ الأدب العربى ‏ طسه حسين 
وزملائه / /ا11. 15802178 4154 156ء وأبن 
قيم الجوزية د . عبد العظيم عبد السلام/ كلت 
وتراثنا المخطوط من التأليف إلى الوراقة. د. على 
الخطيب . هدية مجلة الأزهر. المحرم ١50١ه/‏ 
6-/. انظر أيضًا تطور علم التاريخ الإسلامى - 


تذكار النعيم والعطايا فى الشكر. . . 


أ.د أحمد رمضان أحمد/ 114-199 . وصفحات 
من تاريخ مصر فى عصر السيوطى عبد الوهاب 
حمودة / 64-١5»ء‏ والكتاب فى الحضارة الإصلامية- 
عبد الله الحبشى / 158-118 1560-1517). 
ونستكمل لك هذا الموضيع فى مادة « المؤلفون 
وتصانيفهم » إن شاء الله تعالى فانظرها فى موضعها . 
* التذكار فى أفضل الأذكار: 
للشيخ الإمام أبى عبد الله محمد بن أحمد بن فرح 
الأنصارى الخزرجى القرطبى صاحب التفسير المتوفى 
سنة 7748 (571 ) مختصر. أوله: الحمد لله اذى 
جعل القرآن لنا طريقا ... إلخ جعله أربعين فصلا فى 
فضل القرآن وقارته ومستعمله والعامل به وحرمته وكيفية 
التلاوة . (كشف /١‏ "ىلا ). 
»* التذكار فى القراءات العشر: 
اليغدادى المتوفى سنة 40 خمس وأربعين وأربعماثة 
ذكر فيه رواية جمع نحو ماثة طريق ( كشف /١‏ 
084 
* تذكار النعيم والعطايا فى الشكر على. 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 
الرقم: 03١7‏ 
رسالة فى تفاصيل التعم وأنه لا يمكن إحصاؤها وأنه 
لو أراد أن يؤدى حقها لا يقدر لأن كل نمس يشتمل 
المؤلف: علاء الدين» على بن حسام الدين بن 
عبد الملك الجونبورى الهندى الشهير بالمتقى 
المتوفى سنة ه/1اه/ 1671م . 


لكا 


التذكر والتفكر 


أولها : الحمدد لله رب العالمين والصلاة والسلام 
على سيدنا محمد وعلى آله وصحيه أجمعين أما بعد: 
فيقول العبد الفقير إلى الله تعالى على بن حسام ... 

آخرها : فهذه الرسالة إذا طالعها الشخص وجعلها 
نصب عينيه تخفف عنه مؤنة الفقر والمصيبات 
والبلايا إن شاء الله تعالى ... 

الخط نسخ واضحء الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف 
- وضع محمد رياض المالح /١‏ 77/1 ). 
» التذكر والتفكر: 

يقول الإمام الفيروزابادى فى البصيرة السادسة عشرة 
من بصائره : 

الّكر: تفعل من الذّكر. والذكر: هيئة للنفس؛ بها 
يمكن للإنسان أن يحفظ ما يقتنيه من المعرفة. 
والفكرة : قوة مُطَرقة للعلم إلى المعلوم . والتفكر غيره» 
فإنَّ تلك القوة بحسب نظر العقل» وذلك للإنسان 
دون الحيوان . ولا يقال إل فيما يمكن أن يحصل له 
صورة فئ القلب . ولهذا يُوى 3 تفكروا فى آلاء الله 
ولا تفكروا فى ذات الله » ( جاء الحديث فى الجامع 
الصغير ) إذ كان الله منرّها أن يوصف بصورة. قال 
تعالى: 9 أولم يتفكووا: فى أنْقْسِهِمْ 14 الروم: 4 ] 
«أولم يَنظرُوا فى مَلَكوتٍ السّملُواتٍ والأرض » 
[الأعراف: 186]. 


ثم اعلي أن التذكر قرين الإنابة. قال تعالى: #وما 
يذّكر ِل أولو الألباب 4[ البقرة: 2779 وآل عمران: 
1" 
والتّذكّر والتفكّر منزلان يُشمران أنواع المعارف» 
وحقائق الإيمان والإحسان» فالعارف لاد يزال يعود 
تفكر على تذثرهء َذن على تفكره حتى يُفتح قل 


أهل العلم يعودون بالتذكر على التفكرء وبالتّفكر على 
التذكرء ويناطقون القلوب حتى نطقت . قال الشيخ 
أبو عبد الله الأنصارى : والتذكر فوق التفكّ لأن 
التفكّر طلب» والتذكر وجود . يعنى أن التفكر التماسٌش 
الغايات من مبادثها. وقوله : التذكر وجود» لأنه يكون 
فيما قد حصل بالتكْرء ثم غاب عنه بالنسيان» فإذا 
تذكّره وجده» وظفر به. واختير له بناغ التفعل» 
لحصوله بعد مُهلة وتدرييج» كالتبصر» ٠‏ والتفهم . 
فمنزلة التذكٌر من التفكر منزلةٌ حصول الشىء المطلوب 
بعد التفتيش عليه . ولهذا كانت آيات الله المتلوّة 
والمشهودة ذكرى» كما قال فى المتلوّة: #ولقد أتينا 
مُوسى الهُّدَى وأورثنا بنى إسرائيلٌ الكتاب * مُدَى 
وذكرى لأولى الألْبَاب » [ غافر: 57, 54 ] وقال فى 
القرآن « ون لتذكرة ُِْتِينَ 4 [الحاقة : 4 ]وقال 
فى الآية المشهودة : « أقلم بنظروا إلى السّماءِ فوقهُم 
كيف بنييناها ورَينّاها وما لها من مُرُوِجٍ * والأرض 
مددنّاها وألقينا فيها رواسى وأنبتنا فبها من كل زوج 
بهيج * تبصرةً وذكرى لكل عبد ميب 4 [ق: 8-7] 
فالّبصرة آية البصرء والتذكرة آية القلب . وفرق بينهما . 
وجُعِلا لأهل الإنابةء لأنه إذا أناب إلى الله أبصر مواقع 
الآيات والعبّره فاستدلٌ بها على ما هى أيات له» فزال 
عنه الاعتراضٌ بالإنابة» والعمى بالتبصرة» والغفلةٌ 
بالتذكرء لان التبصرة توجسب له حصول صورة المدلول 
فى القلب» بعد غفلته عنها . ٠‏ فترنّبت المنازل الثلاثة 
أحسن ترتيب ثم إن كلاً منها يمد صاحبهاء ويقؤّيهء 
ويثمرهء وقال تعالى: فى آياته المشهودة: 8 وكَمْ 
أهلكُنا قبلهمْ ين قرنٍ هُم أشدٌ منهم بَطنًا فتمّبُوا فى 
البلاد هل من مَحِيِصٍ * إن فى ذلك لذكرى لمن كان 
له قلبٌ أو ألقى السّمعَ ومُو شَهِيِدٌ 3[6: 277 
ا 


والناس ثلاثة : رجل قلبه ميت . فذلك الذى لا قلب 


التذكر والتفكر 


لهء فهذا ليست هذه الآبة تذكرة فى حقّه . ورجل حى 
مستعدء لكنّه غير مستمع للآيات المتلوّة . التى تمجزثه 
عن الآيات المشهودة؛ إما لعدم ورودها ( أى بلوغها 
له) أو لوصولها إليه ولكن قلبه مشغول عنها بغيره. فهو 
غائب القلب» ليس حاضرا. فهذا أيضًا لا يحصل له 
الذكرى» مع استعداده» ووجود قلبه . والثالث رجل 
حي القلبء مستعدٌ» تليت عليه الآييات» فأصغئى 
بسمعهء وألقى الشمع» وأحضر قلبه» ولم يشغله 
بغيره» فهم ما يسمعهء فهو شاهدالقلب. مُلْقٍ 
للسمع. فهذا القسم هو الذى ينتفع بالآيسات المتلوة 
والمشهودة . فالأول بمنزلة الأعمى الذى لا يبصر. 
والثانى بمنزلة الطامح بصره إلى غير جهة المنظور 
إليه . والثالث بمنزلة المبصر الذى فتح بصره الطامح 
لرؤية المقصود» وأتبعه بصره؛ وقلبه» على توسّط من 
البعد والقرب . فهذا هو الذى يراه. 

فإن قيل: فما موقع ا أو » من قوله تعالى: # أو 
ألقى السّمعّ # قيل : فيها سر لطيف . ولسنا نقول: 
إنها بمعنى الواو كما يقول ظاهرية النحاة . فاعلم أن 
الرجل ققد يكون له قلب وقّاد؛ مل باستخراج العبّره 
واستنباط الحكم. فهذا قلبه يُوقعه على التَّذكن 
والاعتبار. فإذا سمع الآيات كانت له نورا على نور. 
وهؤلاء أكملٌ خلق الله تعالى : وأعظمهم إيمانّاء 
وبصيرة . حتى كأنَّ الذى أخبرهم به الرسول قد كان 
مشاهدًا لهم » لكن لم يشعروا بتفاصيله وأنواعه » حتى 
قيل : إِنَّ الصدّيق - رضى الله عنه ‏ كان حاله مع النبى 
يك كحال رجلين دخلا داراء فرأى أحدهما تفاصيل 
مافيهاء وجزئياتهاء والآعر وقع بصرهٌ على ما فى 
الدارء ولم ير تفاصيله ولا جزئيّاته» لكنه علم أنْ فيها 
اموا عظيمةء لم يدرك بصرة تفاصيلها » ثم خرجاء 
فسأله عمًا رأى فى الدار» فجعل كلّما أخبره بشىء 
صدقهء لماعنده من شواهده . وهذه أعلى درجات 
الصَّدَيقيَةء ولا يستبعد أن يمنّ الله تعالى على عبد 


التذكرة 


بمثل هذا الإيمان» لأن فضل الله لا يدخل تحت 
الآات» وفى قلبه نور من البصيرة ازداد بها نور إلى 
نوره. . فإن لم يكن للجد مثلّ هذا القلب فالقى 
السمع» وشهد قلبّهء ول يغء حصل له التّذكر 
أيضًا 9 فإن لم يُصِبْهَا وايل قَطلّ 4 البقرة: 558 ] 
والوابل والطّل فى جميع الأعمال» واتارهاء 
وموجباتهاء وأهل الحب سابقون ومقرّبون» وأصحاب 
يمين» وبينهما من درجات التفضيل ما بينهماء والله 
أعلم . 

( بصائر ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى - تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار 7/ 777-9719). 

* التذكرة: 

لسراج الديين عمر بن على بن أحمد الأندلسى» 
المعروف بابن الملقن الشافعى المتوفى سنة 6 ٠/ه/‏ 
12ام. 

الأول : ٠‏ الحمد لله على نعمائه ... وبعد فهذه تذكرة 
فى علوم الحديث يتنبه بها المبتدى ويتبصر بها 
المهتدى ...») 

وهو مختصر لكتايه المقنع فى علوم الحديث 
(كشف الظنئون 7/ 1809 ) نسخة جيدة كتبت بقلم 
النسخ صفحاتها مؤطرة بمداد ذهبى ترقى للقرن ١ه‏ 
/لا4ما اه 

. 3١717 : الرقم‎ 

القياس وص <١9‏ ١٠سم‏ "لاس. 

١(‏ مخطوطات عباس العزاوى » من الخزائن 
الخطية بدائرة الآثار والتراث ‏ أسامة ناصر النقشبندى 
وظمياء محمد عياس » مجلة المورد. بغداد. المجلد 


التذكرة 


تذكرة الأحباب فى العمل بالاسطرلاب 


السابع عشرء العدد الثانى ١8‏ 4ه--1944م/ 
144). 
» التذكرة: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب . 
لأبى العلاء زهر بن عبد الملك بن زهر المتوفى سنة 
ها 
مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 
أوله : كتب الوزير الأجل أبو المسعالى زهر بن 
عبد الملك بسن زهر إلى ابنه: تسذكر يصحيبك الله 
السلامة ما ألقيه إليك جملاء وهو أن معظم أطباء وقتنا 
هذا ليس يميلون فى أدويتهم إلى ضد الدجهة التى مال 
إليها المزاج بقدر ذلك الميل . 
إلا ويشتغل بالى قبله بأيام وبعده... ومع هذا كله 
فالحاضر أبصر من الغائب... كملت التذكرة 
والحمد لله . 
نسخة بقلم أندلسى من القرن السادس تقدير. 
وبآخرها مجموعة من الأذوية والعلاجات عن كثير من 
الأطباء مثل إسحاق بن عمران» بن أفلح» الحكيم 
الحرانى » أبى بكر بن الصائغ . 
ضمن مجموعة من ورقة 4 إلى 437 » "" سطرا. 
[ المكتبة الأهلية بباريس *٠95؟/‏ 7 ]1 
ومنه نسخة بعنوان « المجربات »2 . 
( فهرست المخطسوطات المصورة؛ معهد 
المخطوطات العربيةء اج العلوم ق75 الطب. 
الكتاب الثاتى / 47). 
» تذكرة الأحباب فى بيان التحاب: 


من مصنفات التسراث الإسلامى فى علوم 
الرياضيات . 


لكمال الدين حسن الفارسى وهى رسالة فى الأعداد 
المتحابة والمتباغضة . أولها: الحمد لله الذى منه 
المبدأ وإليه المآب ... إلخ قال فى الموضوعات: وهو 
تأليف لطيف نفيس يسدل على تبحر مؤلفه فى العلوم 
الرياضية . 

(كشف الظنون /١‏ 17854). 

* تذكرة الأحباب فى العمل بالاسطرلاب: 

من المخطوطات العلمية. 

رسالة مرتبة على عشرين بانا لمحمد بن آدم 
الروستائى . 

مخطوط بدار الكتب المصرية . 

أولها: ... أما بعد فهذه رسالة فى معرفة العمل 
بالاسطرلاب تشتمل على عشرين بابا . 

الباب الأول: فى ألقاب الآلات والخطوط والدوائر 
والاسطرلاب . 

الباب الثانى : فى معرفة أخمذ الارتفاع من الشمس 
وسائر الكواكب . 

الباب الثالث : فى معرقة الطالع من الارتفاع . 

الباب الثامن عشر: فى معرفة العمل على الصفيحة 
الافاقية . ١‏ 

الباب التاسع عشر: فى امتحان الاسطرلاب 
واستقامته واعوجاجه . 

الباب العشرون: فى وصف كثير من الكواكب 
الثابتة المرسومة على الاسطرلاب لأخذ الارتفاع بالليل . 

آخرها : ... تترسم هذه الكواكب من عرفها من غير 
اشتباه يكفى له معرفتها فى هذا الباب. هذا إتمام 
الكلام فى معرفة الاسطرلاب والله أعلم بالصواب . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية 7؟/ /43717 ) 

انظر: الاسطرلاب . 


تذكرة الأحباب فى. . 


ة أسرار دده فى بيان ... 


* تذكرة الأحباب فى مناقب قطب الأقطاب: 

لإبراهيم حقى الأرضرومى الصوفى المعروف بفقير 
الله المتوفى سنة 1946١١1ه/‏ 19181م. بمكتبة 
المتحف العراقى 

.4 /757١ الرقم:‎ 

الأول : « الح مه لله الذى جعل مرائى قلوب 
أوليائه ...» وهو كتاب فى مناقب الشيخ إسماعيل 
التلوى الصوفى رتبها المؤلف على مقدمة وسبعة أبواب 
وخاتمة . 

وقد وضع المؤلف مخططًا لبناية صومعة التلوى. 
وقد رسمت بشكل هندسى دقيق وبالمداد الأحمر يبّن 
فيه ما كان يشتمله البناء من مرافق متعددة . 

نسخة جيدة كتبها أبو بكر بن ملا مصطفى بن 
عبدالقادر بن إسماعيل فى قرية تلو سنة /1141ه/ 
1717م ( قرية تلو تقع فى جنوب مدينة زعرت مركز 
إحدى 0 التى تحادد منطقة زاخو فى شمال 
العراق . وتقع على الفرع الشرقى لنهر دجلة ( نهر 
الرزم) وتعرف 22 التلوى اليوم بأسرة فقير الله أو بيت 
السلطان نسبة إلى سلطنة العائلة فى مجال التصوف) . 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير ‏ أسامة ناصر 
النقشبندى وظمياء محمد عباس / /إ1 .)١١8 231١‏ 

وتوجد نسخة مطابقة بالخزانة العمرية فى مكتبة 
المتحف العراقى يبغداد يرقم /7714٠‏ 4 . 

( مخطوطات الخزانة العمرية فى مكتبة المتحف 
العراقى . مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق5/ 
له )2. 

* تذكرة أسرار دده فى بيان شعراء المولوية: 
تأليف السيد أسرار محمد دده المتخلص يأسرارى 


دم 
0 الشف مود 


عا لذ 2 جلي اي :سوب ابره 


01 لولم 


د 
34 
زعم 
ا 
ٌُ 
3 
0 
3 


اميا ن ١‏ _بعة وار بعون ترما ...ماب 


مخطط لبناية صومعة التلوى من مخطوطة تذكرة الأحباب 


المتوفى سنة ١11١171١1ه»ء‏ جمعها مما جمعه شيخه 
ومرشده الشيخ غالب دده» وبإشارة منه» وهى تحتوى 
على ترجمة ومناقب شعراء الصوفية المنسوبة للطريقة 
المولوية» وقد فرغ منها سنة ١11١ه.‏ 

أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 

نسخة مخطوطة فى مجلد. متوجة بإكليل جميل 
من الذهب والمدادين الأببيض والأزرق» الصفحتان 
الأولى والئانية مجدولتان بالذهب والمداد الأسود 
وباقى الأوراق مجدولة بالمداد الأزرق» بخط فارسى 


تذكرة الألباب فى صفة عمل الاسطرلاب 


جيدء تمت كتابتها فى ٠١‏ رجب سنة 1117/7ه بقلم 
يوسف بن حضر تقلى كتبها لمحمد جازم دده دفتر دار 
طربزون» فى /ا/ 7941١‏ صفحةء مسطرتها مختلفة» 
فى 1117028 سم. 

يتقدم النسخة فهرس فى /ا صفحات بأسماء 
الشعراء الوارد ذكرهم فى الكتاب والنسيخة مكتوبة على 
ورقملون. 2300 

(5١٠١-م‏ تاريخ تركى ) . 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 1487٠‏ حتى نهاية 
*4كامء١/‏ 154). 

* تذكرة الألباب فى صفة عمل الاسطرلاب: 

من المخطوطات العلمية . 

رسالة مغربية أو أندلسية مرتبة على فصول غير 
مرقمة. مجهولة المؤلف لاحظ إبدال الهمزة 
المتوسطة وجعلها ياء فى « المايل »و ١‏ دايرة » 
و «فايدة » و دقايق » وهو أحد أنواع تخفيف الهمزة . 

أولها: ... هذا مختصر فى عمل آلة الاسطرلاب 
وصفته لمن رغب فى ذلك ... وسميته تذكرة الألباب 
فى صفة عمل الاسطرلاب . إذا أردت عمل صفيحة 
العرض فاتخذ لوحا من خشب صلب أو نحاس 
مستوى السطح والحجم ... 

فصل فى عمل تخطيط مدارات البروج . 

قصل فى عمل المقنطرات . 

فصل فإذا اردت تخطيط المقنطرات ... 

فصل فى عمل المقنطسرات وجه آخر لأبى عيد الله 


فصل فى عمل السموت. 
فصل فى وضع السموت وجه آخر للقاضى ابن معاذ 
رحمه الله . 


تذكرة الأمة 


فصل فى تخطيط الساعات والأوقات . 

فصل واما تخطيط أوقات الصلوات . 

فصل وأما خط الظهر. 

فصل وأما صلاة العصر. 

فصل فى عمل الشبكة . 

فصل فى صفة وضع الفلك المايل فى الشبكة . 

فصل فى صفة وضع الكواكب الثابتة فى الشبكة . 

فصل فى صفة فتمح الشبكة . 

فصل فى عمل الصفيحة الجامعة . 

فصل فى صفة وضع دايرة الشهور. 

فصل فى صفة وضع مربع الظلين المبسوط 
والمنكوس . 

آخرها: ... فايدة فى معرفة الأسبق ( ؟ ) بين العربية 
والقبطية خذ ما زاد على ١7/7‏ اضربه فى ١١١‏ سبعة 
دقايق فما كان زده على 11/7 فما بلغ فهو سبق العربية 
للقبطية والله أعلم . 

( فهرس الممخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية /١‏ 415 ). 

انظرة الاسطرلاب . 

» تذكرة الأمة: 

من المصنفات فى المناقب. ورد اسم الكتاب فى 
إيضاح المكنون ./١‏ 7774 7 تذكرة الخواص من الأئمة 
فى ذكر مناقب الأثمة» وفى بروكلمان١/‏ 470: 
#تذكرة خواص الأمة بذكر خصائص الأثمة » وذيل /١‏ 
3417 » وذكر له نسخًا كثيرة . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية. ‏ 7( 

الرقم: "81/1 . 4 

ليوسف بن قر أَغْلى بن عبد الله البغدادى ثم 


تذكرة أولى الألباب والجامع للعتجب... 


الدمشقى أبى المظفر شعس السدين سبط ابن الجوزى 
المتوفى سنة 5 56ه/ 17185م. 

كتاب فى فضائل الإمام على بن أبى طالب كرم الله 
وجهه وأهل بيته . 

أوله: « الحمد لله الواهب من النعم كل كثير 
وجزيل » الدافع من النقم كل حقير وجليل ... 

وبعدُ فهذا كتاب فى فضل الإمام ... أبى الحسئين 
على بن أبى طالب ...2 . 

آخره: 7 ... وسمع الجيران الفجة فدخلوا إلينا 
والسكين فى يدى., والرجل يشحط فى دمه» فرفعت 
على هذه الحالة» فقال إسحاق: قد غفرت لك 
ما كان منك ووهبتك لله ولرسوله»ء قال الرجل : فوح 
من وهبتنى له لا عدت إلى معصية أبدًا. والحمد لله 
رب العالمين؟ . 

نسخة تامة كتبها محمد رضا سنة ١7417‏ فى قرية 
آدريان وعلى الورقة الأولى بخط حبرى حديث: 
«نسخة نفيسة جدًَا ونادرة الوجود لم تطبع » وعلى ورقة 
الغلاف بخط قديم أنه كتاب المناقب والفضائل فى 
مناقب ... النبوة وفضائلهم لسبط ابن الجوزى . 

وتحشه بخط حبرى حديث عن الأمينى صاحب 
كتاب الغدير أنه تذكرة الأمة. 

6ق ١اكآس‏ 6< 9,الاسم. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الأدب- 
وضعه رياض عبد الحميد وياسين محمد السواس /١‏ 
56 95). 

* تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب 


للشيخ الضرير داود بن عمر الأنطاكى نزيل مصر 
المتوفى بمكة سنة 8١٠٠ه/‏ 1014م. قال عنه 


حاجى خليفة : وهو تأليف عظيم ... ذكر فيه أنه أنفق 
عمره فى تحصيل الطب وألّف فيه كتبا منها هذه 
التذكرة (كشف 1/١‏ 785). 


وقد نال هذا الكتاب شهرة فى القرن الحادى عشر لم 
ينلها كتاب سواه فى بابه ربما لأنه المعول عليه آنذاك - 
خاصة لدى العامة وقد جعله المؤلف فى مقدمة 
وأربعة أبواب وخباتمة. والباب الشالث منه فى 
المفردات والمركبات من الأدوية» اسماء وماهية» 
ونفمًا أو ضرراء ومقداراء وإبدالآء وإصلاحًاء كل 
ذلك جعله المسؤلف مرتبا على حروف المعجم. 
(فهرس مخطوطات الفلاحة / 745). 

وقد افتتح المؤلف كتابه بخطبة بليغة رأينا نقلها 
للفائدة. يقول الشيخ عمر بن داود الأنطاكى بعد 
البسملة التى يسبقها قول الله تعالى: # يؤتى الحكمة 
من يشاء ومّنْ يُْتَ الحكمة فقد أوتى خييرًا كثيرًا 4 
[البقرة: 5568 ]: 

سبحانك يا مبدع مواد الكائنات بلا مثال سبق » 
ومخترع صور الموجودات فى أكمل نظام ونسق» 
ومنوع أجناس المزاج الثانى نتائج الأوائل» ومقسم 
فصوله المميزة على حسب الفواعل والقوايل» ومزين 
جواهره بالأعراض والمجصوع بالخواص»ء وملهم 
استخراجها بالتجارب والقياس من اخترتث من 
الخواص » فكان ارتباطها بالمؤثرات على وحدانيتك 
أعدل شاهد» وتطابق كلياتها وجزئياتها على علمك 
بالكليات والجزئيات ولو زمانية أصح راد على 
الجاحدء تقدست حكيما علم غماية التركيب فعدله» 
وواحدا علم أن لا قوام بدون الاستعداد فأتقنه وأصله» 
فتثليث المئات وتسديس العشرات شاهد بالوتقان » 
وتنصيف ذلك وتربيعه» وتتسيعه وتسبيعه. وتثليثه 
وتسديسهء وواحده وتخميسه» ونسبه الصحيحة إلى 
كل ذرة فى العالمين؛ وتوقيعه فى كل تقسيم من 


تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب. .. 


الجهتين من أعظم الأدلة على احتياج ما سواك 


لفضلك» وقصور العقول وإن دقت عن تصوّر ساذج 
لمثلك» فلك الحمد على جوهر نفيس خلص من 
زين العناصر الظلمانيية» بالسبك فى فيوض الأجرام 
النورانية» وعقل تيقن حين شاهد ما أودعت فى 
الحوادث» تنزهك عن الشريك والثشالثك» وحكم 
أفضتها على ما تكائر مزجا فاعتدل» واستخرج بها 
مادق فى الشلاثة من سر الأزبعة على تكثرها وجل » 
وأجل صلاة تزيد على حركات المخيط وموجات 
٠‏ المحيط زيادة تجل عن الإأحصاء» وتسدق عن 
الاستقصاء على من اخترت من النفوس القدسية لقوام 
الأدوار فى كل زمان» والإرشاد إلى منهاج الحق وقانون 
الصدق فى كل عصر وأوان» خصوصا على متتهى 
النظام وخاتمة الارتباط واتحلال القوام» شفاء النفوس 
من الداء العضال وكاشف ظلم الطغيان والضلال» 
صاحب البداية والنهاية والغاية فى كل مطلب وكفاية » 
وعلى القائمين بإيضاح طرقه وسننه وتحرير قواعد 
شرعه وسئئه ما تعاقبت الأسباب والعلل . واحتاجت 
الأجسام إلى الصحة عند تطرق الخلل . 
ويعد» فتضاضل أفراد النوع الإنسانى بعضها بعضا 
أظهر من أن يحتساج إلى دليل وارتقاؤها يالفضل 
وتكميل القاصرين ولو بالسعى والاجتهاد. وإِن لم 
تساعد الأقدار غنى عن التعليل وأن ذلك ليس إلا 
بقدر تحصيلها من العلوم التى بها يظهر تفاوت 
الهمم» وينكشف للمتأمل ترافع القيم. 
ولما كان العمر أقصر من أن يحيط بكلها جملة 
وتفصيلاء ويستقصى أصلها عدًّا وتحصيلاء وجبت 
المنافسة منها فى الأنفس الموصل للنوع الأوسط إلى 
النظام الأقدس» ولا مرية أن المذكور ما كثر الاحتياج 
إليه وعم الانتفاع به وتوقفت صحة كل شخص عليه» 
وغير خفىّ على ذى العقل السليم والطبع القويم أن 
ذلك محصور فى متعلق الأبدان والأديان. ولما كان 


الثانى مشيد الأركان فى كل أوان وثابت البنيان بحمد 
الله وتوفيقه فى كل زمان. والأول مما قد نبذ ظهريا 
وجعل نسيا منسياء وتوازعه الجهلاء» فتماروا بنقله 
وانتسب إليه من ليس من أهلهء فترتب على ذلك من 
الفساد ما أقله قتل العلماء القائمين بالسدادء وكنت 
ممن أنفق فى تحصيله برهة من نفيس العمر الفاضل 
خالية من العوارض والشواغل » فأتى البيت من بابه» 
وتسنم من هذا الشأن أعلى هضابه» فقرر قواعده. وردٌ 
شوارده» وأوضح دقائق مشكلاته » وكشف للمتبصرين 
وجوه معضلاته» وألف فيه كتبا مطولة» تحيط بغالب 
أصوله ومتوسطة تتضمن غالب تعليله» ومختصرة 
لتحفظ» ونظما يحيط بالغميض : كمختصر القانون» 
وبغية المحتاج» وقواعد المشكلات» ولطائف 
المنهاج» واستقصاء العلل» وشافى الأمراض والعلل » 
لا سيما الشرح الذى وضعته على نظم القانون» فقد 
تكفل بجل هذه الفنون» واستقصى المباحث الدقيقة 
وأحاط بالفروع الأنيقة» لم يحتج مالكه إلى كتناب 
سواه ولم يفتقر معه إلى سفر مطالعه إذا أمعن النظر 
فيما حواه» حتى عن لى أن لا أكتب بعده فى هذا الفن 
مسطوراء ولا أدوّن دفترا ولا منشوراء إلى أن انبلج 
صدرى لكاب غريب» مرتب على نمط عجيب » 
لم يسبق إلى مشاله. ولم ينسج ناسج على منواله» 
ينتفع به العالم والجاهل» ويستفيد منه الغبى 
والفاضل » قد عرى عن الغوامض الخفية» وأحاط 
بالعجائب السنية» وتزين بالجواهر البهية» وجمع كل 
شاردة» وقيد كل آبدة» وانفرد بغرابة السرتيب» 
ومحاسن التنقيح والتهذيبء لم يكلفنى أحد سوى 
القريحة بجمعه. فهو إن شاء الله خالص لوجهه 
الكريم مدّخر عنده جزيل نفعه» بالغت فيه 
بالاستقصاء واجتهدت فى الجمع والإحصاء؛ راجيا 
بذلك إن وفق الله لميل القلوب إليه نصح كل واقف 


تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب... 


بيد أنى لما شاهدت من فساد المتلبسين بالإخوان 
اللابسين على قلوب الأسود شعار الرهبان كتمته فى 
سويداء القلب وسواد الأحداق؛ متطلبا مع ذلك 
إيداعه عند متصف بالاستحقاق لأنى جازم باغتيال 
الزمان وطروق الحدثان وذهول الأذهان والله المسئول 
في وضعه حيث شاء ومعاملتى فيه بمقصدى بما يشاء 
إنه خير من وفق للصواب وأكرم من دعى فأجاب . 

ولما انتسق على هذا النمط وانتظم فى هذا السلك 
البديع وانخرط» سميته: بتذكرة أولى الأليباب» 
والجامع للعَجب العُجاب . 

ورتبته حسبما تخيّله الواهمة على مقدمة» وأربعة 
أبواب » وخخاتمة . 

( أما المقدمة ) ففى تعداد العلوم المذكورة فى هذا 
الكتاب؛» وحال الطب معهاء ومكانته وما ينبغى له 
ولمتعاطيه» وما يتعلق بذلك من الفوائد. 

( والباب الأول ) فى كليات هذا العلم والمدخل 
إليه . 


( والياب الثانى ) فى قوانين الإفراد والتركيب وأعماله 
العامة وما ينبغى أن يكون عليه من الخدمة فى نحو 
السحق والقلى والغلى والجمع والإفراد والمراتب 
والدرج وأوصاف المقطع والملين والمفتح إلى غير 
ذلك. 

( والباب الغالث ) فى المفسردات والمركبات 
وما يتعلق بها من اسم وماهية ومرتبة ونفع وضرر وقدر 
ويدل وإصلاح مرتبا على حروف المعجم . 

( والباب الرابع ) فى الأمراض وما يخصها من 
العلاج وبسط العلوم المذكورة وما يخص العلم من 
النفع وما يناسبه من الأمزجة وما له من المدخل فى 
العلاج 7 

( والخاتمة ) فى نكت وغرائب ولطائف وعجائب . 


وأرجو إن تم أن يأمن من أن يشفع بمثله فالله تعالى 
يعصمنى من الموانع عن تحريره ويتفعنى يفعليه. 
اه. ( تذكرة أولى الألباب /١‏ 19 *7). 

وفيما يلى بيان بالنسخ الموجودة من هذا الكتاب فى 
دور الكتب المختلفة» وقد حرصنا على نقله لمن يريد 
من المحققين والباحثين والسدارسين الحصول على 
صورة أي منهاء وهذا هدفنا دائما من إيراد بيان 
المخطوطات» بالإضافة إلى التنويه بمنجزات العلماء 
المسلمين.' 

النسخ الموجودة منه : 

.44 المغرب» الرباط» الخزانة الملكية‎ - ١ 

ا 

- المغرب» الرباط» الخزانة الملكية ٠٠١‏ لالط ك. 

- المغرب» الرباط» الخزانة الملكية .43٠١١١‏ 

هذه النسخة فى أربعة مجلدات» تضم الأبواب 
الأربعة من الكتاب وكذلك الذيل . المجلد الرابع 
مبتور الآخرء وملحق به رسالة فى أربع ورقات فى علم 
البزدرة . 

- المغرب» الرباط» الخزانة الملكية 5154 . 

هذه النسخة فى مجلدين. 

ه - المغرب» الرياط» الخزاتة الملكية 440١‏ . 

هذه النسخة فى مجلدين . 

على نسخة المجلد الأول تقييدات تفيد أن مالكها 
هو الطبيب ابن رمضان صلصارء كما يوجد عليها 
ملاحظات عن غغعراسة الزهور منقولة عن العلامة 
العارف بالله سيدى محمد ين الحسن الجندى . 

. 8٠ 56 المغرب. الرباط» الخزانة الملكية‎ - ١ 

هذه النسخة فى مجلدين وهى مطابقة للنسخ 
الأخحرى . 


7 - المغرب» الرباط» الخزانة الملكية 18777 . 


تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب... 


هذه النسخة فى مجلدين» وهى مطابقة للنسخ التى 

8 - المغرب» الرباط» الخزانة الملكية "7487 . 

هذه النسخة فى مجلد واحدء تنقصها فصول من 
الباب الرابع» قد ألحقت بها رسالة فى علم البزدرة فى 
أربع ورقات وهى مطابقة للرسالة الملحقة بالنسخة رقم 
.)4٠١(‏ وعلى هامش النسخة تصويب أخطاء 
وقعت فى النص » وعلى الصفحة الأخيرة منها تقييدات 
تتضمن فوائد طبية وصيدلية بعضها منقول من كنوز 
الصحة ويواقيت المنحة؛ لمحمد بن سليمان 
التونسى» القرن ١ه‏ / 14م. 

4 - المغرب» الرباط» الخزانة الملكية 5057 . 

نسخة فى مجلد واحدء يضم الباب السرابع من 
الكتاب فقط . 

. 514 المغرب» الرباط» الخزانة الملكية‎ - ٠ 

نسخة فى مجلد واحد» يضم الباب الرابع فقط . 

وعلى النسخة ما يفيد ملكيتها لقائد قواد المنصور 
بالله عبد الخالق ابن الوزير عبد الله اين القائد 
حمدون. 

١‏ - المغربء الرباط» الخزانة الملكية» 
0 

نسخة فى مجلد واحدء مبتور الآخره يضم الأبواب 
الأربعة من الكتاب . 

عليها حواش لتفسير بعض المصطلحات بلغة أهل 
المغرب» عليها تمليك باسم محمد بن الحسن بن 
محمد السويسى . 

- المغربء» الرباطء الخزانة الملكيةء 
كألاء6م. 

نسخة فى مجلد واحد يضم الأبواب الشلاثة الأولى 
من الكتاب . 
النسخ: سنة1184١ه.‏ 
الخط: نسخ مغربى حسن»؛ كتب بالمداد الأسود 

والأحمر. 


على هامش النسخة حواش تفسر بعض الكلمات . 
١7‏ - المغرب» الرباط » الخزانة الملكية 7145. 
نسخة فى مجلد واحدء يضم الأبواب الأربعة من 
الكتاب. 
النسخ: سنة1779ه. 
الخط: نسخ مختلف» كتب المداد الأسود 
والأأحمر. 
عليها ملاحظات لأسماء بعض الأعشاب بالعربية . 
5 - المغرب» الرباط» الخزانة الملكية» 
5 
نسخة فى مجلد واحد يضم الأبواب الشلاثة الأولى 
من الكتاب . 
النسخ: سنة417١١ه.‏ 
الخط: نسخ مغربى» كتب المذاد الأسود والبنى» 
والعناوين بالأحمر. 
عليها تقييدات مختلفة لفوائد طبية . 


.4446 المغرب. الرباط» الخزانة الملكية‎ - ١5 
نسخة فى مجلد واحد يضم الأبواب الثلاثة الأولى‎ 
. من الكتاب‎ 
. الخط : نسخ مغربى متوسط‎ 
./١08/ المغرب. الرباط» الخزانة الملكية‎ - 
نسخة فى مجلد واحد يضم الأبواب الشلاثة الأولى‎ 
. الناسخ : طاهر بن على بن يحيى بن أزم‎ 
.ها١9/ةنس النسخ:‎ 
. الخط : نسخ مغربى حسن‎ 
. 589174 المغرب» الرباط» الخزانة الملكية‎ - ١ 


تذكرة أولى الألباب والجامع للعتجب.. . 


الكتاب . 


.5011/ المغربء الرباط» الخزانة الملكية‎ - ١4 

نسخة فى مجلد واحدء يضم الأبواب الثلاثة الأولى 
من الكتاب . 
الناسخ : محمد بن أحمد الرحو. 
السخ: سنةة1اه. 
الخط: نسخ مغربى حسن. ‏ # 

كتب بالمداد الأسود والعناوين وأسماء المواد الطبية 
بالأحمر. 

- المغرب» الرباط» الخزانة الملكية 5149 . 

نسخة فى ممجلد واحدء يضم الأبواب الثلاشة من 
الكتاب . 
الخط: مغربى متوسط» كتب بالمداد الأسود» 

والعناوين بالأحمر. 

وعلى الصفحة الأولى تقيبدات عن داود بن عمر 
الأنطاكىء وفيها أنه انتهى من تأليف الكتاب سنة 
هه»ء وأنه توفى بمكة المكرمة . 

. ٠١ 877" المغرب» الرباط» الخزانةالملكية‎ - ٠ 

نسخة فى مجلد واحدء يضم الباب الثالث والرابع 
من الكتاب . 
النسخ: .سنة1761١ه.‏ 

النسخة كثيرة الخروم تضيع معها الكثير من 
الكلمات. 

-١‏ المغربء الرباطء الخزانة الملكيةء 
40٠‏ 

نسخة فى مجلد واحدء يضم الأبواب الثلاثة الأولى 
من الكتاب . 


النسخة متآكلة » كثيرة الخروم . 
71 - المغرب» الرباطء جامعة محمد الخامس» 
مكتبة كلية الآداب والعلوم الإنسانية» 774 مكل . 
قطحة منه . 
أولها: بالزهرء فارسى» معناه دواء الخاصية . 
آخرها: ومع العسل » يجلو الآثار ويدهن الورد. 
الخط: مغربى ردىء . 
اققاةة المغرب. الرياط» الخزانة العامة 
(2687) 1397 ط. 
مجلد فيه الجزء الأول فقط . 
أوله: السوسن : نبات ... 
الخط: مغربى جميل ٠‏ 


5 - المغرب» الرباط» الخزانةالعامة 211*51. 
الناسخ : محمد بن محمد بن سعيسد الشريفى 
الهشتوكى . 
الننسخ: اها. 
5 - العراق» بغداد؛ مكتبة المتحف العراقى 
لثامم 
أوله وآخره : متفق مع النسخ الكاملة . 


النسخ: سنة١٠٠١اه.‏ 


- العسراق» يغداد؛ مكتبة المتحف العراقى 
365 

ا العراق» بغداد» مكتبة المتحف العراقى 
44 


النسخ: سنةلا ١‏ ١اه.‏ 


تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب... 


- الغراق» بغداد» مكتبة المتحف العسراقى 
1114 


نسسخة فى مجلد واحد يضم الباب الأول والثانى . 


النسخ: سنة 99/4١اه.‏ 


الخط: نسخ حسن كتب بالمداد الأسود. 


وعليها حواش وشروحء وتقييدات تفيد يملكيتها 
لجلال الدين بن مير الحاج آدمء ومتحمد سعيد 
المدرس المدعو حسن باشا سئة 114١ه.‏ 

4 - العراق» بغداد» مكتبة المتحف العراقى» 
فد 

أوله وآخره : مطابقان للنسخ الأخرى . 
الناسخ : محمد بن مصطفى بن محمود البسنوى . 


- العراق» بغداد مكتبة المتحف العراقى 
8074 

أوله وآخره : متفقان مع النسخ الأخرى . 
النسخ: القرن الحادى عشر الهجرى . 
الخط: نسخ جيد بالمداد الأسود . 

وعليها ما يفيد تملكها لأبى الثناء محمود الألوسى 
سنة 1767اه. 

"١‏ - العراق» بغدادء مكتبة المتحف العراقى 
1 

نسخة فى مجلد واحد يضم الباب الأول من 
الكتاب . 


النسخ : سنة 5١17اه.‏ 
الخط: نسخ جيد بقلمين مختلفين: كتبا بالمداد 
الأسود. 
عليها تمليك يعود إلى سنة 117557ه. 


؟" - العراق» بغداد» مكتبة المتحف العراقى 
م4 

أولمه : «تحمدك اللهم حمد القارين بوحدانيتك 
المعترفين بربوبيتك الخاشعين لعظمتك 2. 
النسخ: القرن العاشر الهجرى . 
الخط: نسخ جيد. 

النسخة ناقصة عن آخرها . 

8 - العراق» بغداد» مكتبة المتحف العراقى 
مت 

أوله وآخخره : كالنسخ السابقة الكاملة . 
الناسخ : أحمد صادومة الشرتابلى الشافعى . 
النسخ: سنة 1741اه. 
الخط: نسخ جيد ( مختلف ) والعناوين بخط الثلث . 

الكتابة بالمداد الأسود والعتاوين بالمداد الأحمر. 

جدولت الصفحات بالأحمر» ويلاحظ أن النسخة 
أكملت بخط مغاير لخطها الأول . 

4" - العراق» بغداد» مكتبة المتحف العراقى 
فة 

أوله وآخره : كالنسخ الأخرى . 
النسخ: يعتقد أن الخط من خطوط القرن الحادى 

عشر الهجرى . 

16 العراق» يغدادء» مكبة المتتحف العسراقى » 
6 . 

نسخة ناقصة فى أولها وآخرها . 
الخط: نسخ حديث . 

#5”- العراق» بغداد» مكتبة المتحف العراقى» 
117 . 


ة أولى الألباب والجامع للعجب... 


أوله: سبحانك مبدع مواد الكائنات بلا مشال 


آخره: مبتور» وينتهى الموجود منها أثناء الفصل 
السابع . 


الخط: نسخ عادى» كتب بالمداد الأسود. 
بآخرها أوراق فى الكلمات وعلم الحروف وجداول 
بذلك. 

/ا” - تونس» المكتية الوطنية» 017 حسن 
حستى عبد الوهاب -. قطعة منه. 

8" - دمشق» المكتبة الظاهرية /9951. 

الورقة الأولى من هذه النسخة مذهبة . 

المخطوطة مجدولة بالمداد اللأحمر» وعلى النسخة 
تمليك باسم أحمد الحكيم تاريخ سنة 718١ه.‏ 
4" - دمشقء المكتبة الظاهرية /4081. 


الناسخ : محمد بن اللحام . 
النسخ: 95١٠ه.‏ 

نسخة خزائنية برسم المولى محمد سعيد أفندى 
الشهير بنائب زادهء يلاحظ أن للكتاب فهارس بأوله» 
وعليه تمليك باسم أسعد الحكيم هم وملحق به 
طالو. 

1 - دمشق» المكتية الظاهرية» .11١851‏ 

نسخة ناقصة الأول . 

كتب بالمداد الأسود. وكثير من أوراقها ممزقة وقد 
مصابة بالرطوبة . 


.71١17١ -دمشق: المكتبة الظاهرية»‎ ١ 
التاريخ : مداه‎ 
٠ الخط: نسخ جميل‎ 

كتب بالمداد الأسود والأحمر. 

نسخة خزائنية عليها ما يفيد مقابلتها بتاريخ /1؟ ذى 
القعدة سئة 85١١ه.‏ 

7 - دمشقء المكتبة الظاهرية» 71579. 
النسخ: سنة 1119اه. 

الخط: نسخ واضح ‏ 

4 - دمشق» المكتبة الظاهرية» “19. 


ون وان ود 4 . 


الخط: نسخ جميل ٠‏ 
الناسخ : 00 
التاريخ : اه 
لم يذكر مصنف فهرس مخطوطات الطب والصيدلة 
فى المكتبات العامة بحلب عدد أوراقها . 
5 - تركياء استانبول» المكتبة السليمانية 815 
نسخة جاء بصفحة العنوان فيها: 
كتاب التذكرة فى علوم الطب . 
وهو ثلائة أجزاء» هذا أولها « ويليه الجزء الثانى» 
والحمد لله أولا وآخخراء ظاهرا وباطنًا ». 


الناسخ : عبد الياقى بن محمد المادح المنصورى الحنفى . 


النسخ:سنة 75١اه.‏ 
الخط : نسخ جيد. 


تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب. .. . 


45 - تركياء استانبول» المكتبة السليمانية 1١11/‏ 
لآله لى. 
النسسخ : ٠١ها.‏ 
الطبيب. 

57 - تركياء استانبول » المكتبة السليمانية 7ه 7 
الفاتح . 
التاريخ: 81١١ه.‏ 

8 - تركياء استانبول» المكتية السليمانية م١١١٠‏ 
الناسخ : منصور بن سليم بن حسن الدمناوى 

الأزهرى . 

النسخ: 41١٠اه.‏ 

4 - تركياء استانبول» المكتبة السليمانية ٠١١4‏ 
شهيد على . 

أوله : مطابق للنسخ الأخرى الكاملة . 


أخمره: كما النسخ الأخرى» ثم الأبيات الشعرية 
التالية : 


تم الككتاب بكامله 
تعلم السسسرور لصساحبه 
وعفى الإله بفضله 
وبجسسووه عن كاتبه 


الخط: نسخ جميل دقيق . 
الناسخ : محمد بن محمد الزيادى . 


النسخ: ؟4١٠ه.‏ 
- تركيا» استانبول» المكتبة السليمانية - 701 
أيا صوفيا . 


الخط: نسخ جميل . 
الناسخ : عمر بن عبد الدائم . 
النسخ: وداه 

كتب بالمداد الأسود. 

كتبب بعناية القاضى عثمان بن أحمد الفتوحى 
الحنبلى . 

6١‏ - تركياء استانبول» مكتبة متحف الطوب قابى 

.7382)8.1675( 

الخط: نسخ عادى. 

07 - تركياء استانبول» مكتبة متحف الطوب قابى 

73582 )12.1675( 

الخط: نسخ , 

“01 - فرنساء باريس» المكتبة الأهلية 718"1, 
الخط: نسخ عادى . 
النسخ: 6١٠٠ه.‏ 

4 - فرنساء باريس» المكتبة الأهلية 0797" , 
الخط : نسخ عادى . 

0 - فرنساء باريس»ء المكتبة الأهلية "71 
الخط : نسخ عادى . 

5 - اليمن» صنعاء؛ مكتبة الجامع الكبير» 


الغربية 5 طب -. 


الخط : نسخ عادى . 

لاه - تسركياء استانبول» مكتبة ملت» فيض الله 
114 
الخط : نسخ عادى . 

فوائد : 

هناك نسخ أخرى محفوظة فى : 


] 
] [ 


تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب... 


54 - تركياء استانبول» مكتبة ملت» فيض الله 
١114‏ . 

4 - مصرء القاهرةء دار الكتب والوثائق القومية 
8 طب 

٠‏ - مصرء القاهرة» دار الكتب والوثائق القومية 
لاطب 

١‏ - مصرء القاهرة» دار الكتب والوثائق القومية 
املاط باء 

5 - مصرء القاهرة» دار الكتب والوثائق القومية 
7 طب تيمور. 

- مصرء القاهرة» دار الكتب والوثائق القومية 
٠١‏ ”اط ب تيمور. 

4 - مصرء القاهرة» دار الكتب والوثائق القومية 
4" ط ب طلعت . 

6 - مصرهء القاهرة» دار الكتب والوثائق القومية» 
5 ط ب طلعت . 

- العراق» بغداد» مكتبة الأوقاف العامة /41. 

/1 - العراق» بغدادء مكتبة الأوقاف العامة 
44 

8 - سورياء حلبء المكتبة الأحمدية /الا07 , 

4 - سورياء حلبء المكتبة الأحمدية .١41١5‏ 

١ا-‏ سورياء حلب» المكتبة الأحمدية ١56+‏ , 

١‏ - سورياء حلبء المكتبة الأحمدية /ا18. 
قطعة من الكتاب ). 

- سورياء حلب» المكتبة الأحمدية /841 517 . 

الجزء الثانى من الكتاب ) . 

“/- سورياء حلبء المكتبة الأحمدية /55751. 

4 - سورياء حلب. المكتبة الأحمدية 51744 . 


الجزء الثالث من الكتاب ) . 


6 - مصرء القاهرة» المكتبة الأزهرية ©/ خاص . 
7- مصره القاهرةء المكتبة الأزهرية ٠١4‏ . 

// - مصرء القاهرة» المكتبة الأزهرية 1١4‏ . 
- مصرء القاهرة» المكتبة الأزهرية 0857 . 
4- مصرء القاهرة» المكتبة الأزهرية 995 . 

. 8/65 ألمانياء مكتبة برلين الأهلية‎ - ٠ 

. 8181 فرنساء باريس» المكتبة الأهلية‎ - ١ 

8 - فرنساء باريس» المكتبة الأهلية "59/67 . 

47 - الهندء تلبنجاتنه ذكرت فى الفهرس 7/ 
74 

85 - الهندء رضا راميور 95. 

6 - الهندء بانكيبور ذكرت فى الفهرس 4/ 


الا 
5- الهند؛ الآصفية ذكرت فى الفهرس /١‏ 
كلة). 


3 - إيطالياء الأمبروزيانا . 

88 - إسبانياء الأسكوريال ؟87. 

4 - تركياء استانبول» بايزيد عمومى 94/ا378. 

.7144٠ تركياء استانبول» ولى الدين‎ - ٠ 

- الجزائر المكتبة الوطئية ١9/5٠‏ . 

7 - تركيا» استانبول » نور عثمانية 781/77 . 

“97 - تركياء استانبولء السليمانية» جار الله 
القداة 

4 - تركياء استانبول» السليمانية» عاشر أقندى 
اا 

5 - تركياء استانبول» السليمانية» عاشر أفندى 
0-4 


تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب... 


5 - المغرب» الرباط» الخزانة العامة 
(2689) 21140 

477 - المغرب. الرباط » الخزانة العامة 
(2690) 1237 2. 

8 - المغرب. الرباط» الخزانة العامة 
(2691) 1121 28 


8- المغرب» الرباط» السْزانة العامة 


(2692) 650 2 
طبع هذا الكتاب عدة طبعات بدون تحقيق » وبيان 
ذلك كالآتى : 
١‏ - طبعة مصرء القاهرة» مطبعة بولاق» 
4ه 
؟ - طبعة مضرء القاهرة » مطبعة مصطفى محمد» 
هد 
؟ - طبعة مصرهء القاهرة» المطبعة الميمنية» 
1ه 
01 - طبعة مصسر» القاهرة» المطبعة الميمنية» 
ها 
ه - طبعة مصرء القاهرة» المطب لمطبعة الأزهرية» 
مها 


1 - طبعةمصرهء القاهرة» المطبعة الأزهرية» 
مر هر هري 

ها 
/ - طبعة مصرء القاهرة» مطبعة عبد الرزاق» 

ها 
- طبعة مصرء القاهرة. المطبعة الشرفيةء 

لاه 
قالت المؤلفة: النسخة التى عندى والتى نقلنا منها 
الكثير فى هذه الموسوعة هى طبعة مصطفى البابى 


تذكرة الأولياء 


الحلبى» الطبعة الأخيرة ١/ا1ه/‏ 1467م وهى 
جزءان فى مجلد وإحدء ويليها ذيل لأحد تلاميذ 
المؤلفء وبالهامش النزهة المبهجة فى تشحيذ 
الأذهان وتعديل الأمزجة لداود الأنطاكى أيضًا. 

تذكرة أولى الألباب /١‏ 27 "ء وكشف الظنون /١‏ 
ل 437 وقد أدرجه تحت عنوان ١‏ تل ة الشيخ 
داود بن عمر الأنطاكى » وفهرس مخطوطات الفلاحة ‏ 
النبات ‏ المياه والرى ‏ بقسم التراث العربى بالكويت- 
صنعة د. محمد عيسى صالحية وعبد الله فليح / 
.77١61‏ وانظر أيضًا مخطوطات الطب 
والصيدلة والبيطرة فى مكتبة المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشبندى / ٠١-57‏ حيث ورد بيان عشر نسح 
بالمكتبة أرقامهاعلى التوالى هى: 71/171# 2 
لا الفلا ال ا ا 7 
/570. 7717748 1917 وهى قطعة من الكتاب» 
ومخطوطات الخزانة فى مكتبة المتحف العراقى . 
بغداد مسركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق/ 6؟» 
حيث جاء بيان المخطوط رقم 5315754 ) . 

وتوجد نسخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية . 

الجزء الأول [ المتحف العراقى ١417‏ ] 1818500 . 
والجزء الثانى : [ الرباط ١757‏ د/ ]١‏ 08500انا . 

(فهرست المخطوطات المصورة»: معهد 
المخطوطات العربية ج" العلوم ق؟ الطبء الكتاب 
الثانى / /ا5 ١‏ 58 ). 


تذكرة الأولياء: 


مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 
الرقم: .31١935‏ 


لأحمد بن حامد بن فخر الدين الفخرى المتوفى 
سنة 1719اه/ 14804م. 


تذكرة الأولياء 


تذكرة الإيقاظ فى اختصار تبصرة الوعاظ 


المختص ... بالملك الأعر ... ) . 

وهى ترجمة لكتاب جامع الأنوار فى مناقب الابرار 
اذى وضعه باللغة التركية مرتضئ أفندى الشهير 
بنظمى زاده المتوفى سئة 1178ه/ ٠117م‏ منهل 
الأولياء /١‏ 80 ) 

ويتضمن هذا الكتاب تراجم 144 من الأولياء 
والصالحين آخرهم الشيخ صندل. عريها المؤلف 
بطلب من سعد الله ين خسين بساشا الجليلى فى 
الموصل . 

نسخة جيدة فى أولها فهرس مؤطرة الصفحات بمداد 
أزرق كتبت سنة 11/0١1ه‏ / 140م. 

(مخطوطات التاريخ والتراجم والسير ‏ أسامة ناصر 
التقشبندى وظمياء محمد عباس / ١9214‏ ). 

* تذكرة الأولياء: 

تأليف فريد الدين محمد بن إبراهيم ين شعبان 
العطار النيسابورى » المتوفى سنة /511ه. 

وهى فى مناقب شيوخ الصوفية الكبار. 

أولها: الحمد لله الجواد بأفضل أنواع التعماء» 
المنان بأشرف أصناف العطاء ... إلخ . 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . 

نسخة مخطوطة فى مجلد» بقلم عادى. تمت 
كتابة فى رمضان سنة 6 الاهء فى 470 ورقةء 
مسطرتها ١7‏ سطرًا . 1 

وتوجد نسخة أخرى أولها كالسابقة» بقلم عادى 
تمت كتابة سنة /7171هء مسطرتها ١7‏ سطرّاء بها 

١ 1‏ تاريخ فارسى 1. 


ونسخة ثالثة أولها كالسابقة؛ مخطوطة بقلم عادى 
فارسىء فى /ا/ا١‏ ورقة» مسطرتها 72 سطرّاء ناقصة 
فى الآحر. 
[ ' تاريخ فارسى ]. 
ونسخة رابعة أولها كالسابقة» بقلم عادى بدون 
تاريخ » فى 7٠١‏ ورقة» مسطرتها ١1‏ سطرًا . 
[ 5 تاريخ فارسى ]. 
ونسخة خامسة أولها كالسابقة» بقلم تعليق» بخط 
نور على بن محمد رحيم» تمت كتابة سنة /17571هاء 
فى ١8‏ ورقة» مسطرتها ١6‏ سطرًا. 
على هامشها تقاييد . 
[ ه تاريخ فارسى 1. 
ونسخة سادسة أولها كالسابقة» مخطوطة فى 
مجلد؛ أكثرها مجدولة بالمداد الأحمر» وبآخرها حلية 
مذهبة» بخطوط مختلفة» آخرها خط الحاج حامد 
سنة 7 الاهء فى 7/47 ورقة» مسطرتها 74 سطرًا. 
١ [‏ تاريخ فارسى قوله ]. 
كما توجد نسخة برقم ١17/[‏ تاريخ تركى طلعت ]. 
(فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام 957 ام /١‏ الاء الا 18). 
ولبعض الصوفية تلخيص كلمات المشايخ دون 
المناقبء أوله: الحمد لله الذى تحيرت فى 
أوصاف ... إلخ . (كشف /١‏ 188). 
» تذكرة الإيقاظ فى اختصار تبصرة الوعاظ: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 
الرقم "03717 آداب منثوزة 57 . 
كتاب يشتمل على مجالس كثيرة ابتدأها بقصة آدم » 
وآخر المجالس فى التعازى ومجالس فى الوعظ 


التذكرة بأحوال الموتى ... 


والزهد والتوكل وغير ذلك اختصر فيه تبصرة اسوعاظ 

لابن الجوزى . 

المؤلف : أبو عبد الله شمس الدين محمد بن عثمان 
ابن أيوب اللؤلؤى الدمشقى الشافعى الكتبى المتوفى 
سنة /ا1هه/ 1877م. 

أوله: الحمد لله الذى أتزل الكتاب تبصرة لأولى 
الألباب» تذكرة نافعة ووعظًا شافيّاء وخص نبينا 
محمدًا وَل بجوامع الكلم ... 

آخره: يتتهى المجلس بفضل نبينا محمد يَكهُ وهو 
الجزء الأول ويتقدر بثلث الكتاب. وأخحره : قال 
رسول الله يك ه مثلى ومثل الأنبياء من قبلى كمثل رجل 
ابتنى بيونًا فأحسنها وأكملها وأجملهاء إلا موضع 

الخط : نسخ معتاد مشكل» الحبر أسود وبعض 
كلماته بالأحمر. 

ملاحظات : نسخة قيمة مراجعة ومشكلة عليها 
تملكات منها باسم نصرى الحسنى الشافعى لعل 
تاريخه سنة 464١١1ه.‏ 

مصادر عن الكتاب: إيضاح المكنون /١‏ "الا 
الضوء اللامع 8/ »١57‏ مؤلفات ابن الجوزى 78 
برقم 337. 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف- 
وضع محمد رياض المالح /١‏ اا 1 ). 

* التذكرة بأحوال الموتى وأمور الآخرة 

(الممسمى تذكسرة القرطبسى ): 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 

لأبى عبد الله محمد بن أحمد بن أبى بكر الأنصارى 
الخزرجى الأندلسى القرطبى المالكى المتوفى سنة 


اهم 1/7ام. 


ذكر فيه الموت والموتى وأهوال الآتحرة وذكر النجنة 


والنار وما يتعلق بالمسيح الدجال والدابة ويأجوج 
ومأجوج وغير ذلك . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم : 217/١‏ تصوف 506 . 

أوله: الحمد لله العلى الأعلى» الولى المولى» 
الذى خلق فأحياء وحكم على خلقه بالموت والفناء» 
والبعث إلى دار الجزاء والفصل والقضاء ... 

آخره: سم يبقى الناس يتهارجون تهارج الحمصر فى 
المروج حتى يأتيهم أمر الله وهم على ذلك والله تعالى 
أعلم . 

الخط نسخ معتاد؛ الحير أسود وبعض كلماته 
بالأحمر مسجدولة بالأحمر. 

تاريخ النسخ : 4 جمادى الآلخرة سنة 17*5١1ه.‏ 

وتوجد بالدار أربع نسخ أخرى أرقامها على التوالى 
١ 7‏ 

- 4784 : » اسم الناسخ : أحمد الرباطى» تاريخ 
النسخ: سئة 5الاه.ء لاثرهةة. ١١١0لا.‏ 

"71 /الاء تاريخ النسخ ١7‏ رمضان سنة "7ه 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف- 
وضع محمد رياض المالح ١‏ / الاي ا ). 

ويوجد مخطوط بخزانة المدرسة الأحمدية(فى محلة 
الجلوم ‏ البهراقية ) بحلب. وهى الآن تحت رعاية 
الأوقاف . جاء بيانه كما يلى : 

ألفه فى ذكر الموت وأحوال الموتى وذكر النشر 
والحشر والجنة والنار والفتن وأشراط الساعة. وقد نقله 
عن كتب الأئمة والثقات . وقسمه إلى أبواب. وجعل 
عقب كل باب فصلا ذكر فيه ما يحتاج إليه من بيان 
غريب وإيضاح مشكل» وقد أتم تأليفه سنة 761"ه. 

أوله بعد البسملة: قال الشيخ الفقيه الإمام العالم 


التذكرة بأحوال الموتى 


العامل المحدثء أبو عبد الله 
الأعلى الولى المولى ... إلخ . 
آخره: ... حتى يأتيهم أمر الله ويعمٌ على ذلك . 
وجاء فى ختمته : كتبه بخط يده مصنفه العيد الفقير 
محمد بن أحمد بن أبى بكر بن فبرج الأنصارى 
الخزرجى القرطبى فى الوسط لشعبان المكرم سئة ست 
وخمسين وستمائة ‏ انتهى كذا وجدته بخطه رحمه الله 
تعالى . 
تاريخ نسختنا هذه إلى سنة ٠6‏ ١٠ه‏ كتبها محمد بن 
محمود العجمى بخط نسخ جيد مقيد الشكل. وقد 
جعل الأبواب والفصول وكلمة روى ورءوس المسائل 
بالحمرة. وعلى حواشيه شروح قليلة» وفى ذيل 
النسخة باب التوبة ) فى ثلاث صفحات . 
(7+1745)ق المسطرة (9؟1)س الأحمدية 
(714)الحديث. 

ل :تخب من المخطوطات العربية فى حلب . مركز 
الخدمات والأبْحاث الثقافية ق5 / .4١ »8٠١‏ انظر 
أيضًا كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 790 وقد أورده 
تحت عنوان « تذكرة القرطبى ؟ . 

وتوجد نسخة بمكتبة النصيرى ‏ طهران (مجلة معهد 
المخطوطات العربية « شوال 179/3اه_مايو 
وام م"اجا/ 01). 

قالت المؤلفة: أصدرت دار الغد العربى كتاب 
التذكرة هذا سنئة ١487‏ حققه وعلق عليه وضبطه 
الأستاذ حمدان جعفرء كما صدر فى سلسلة القصص 
القرآنى - أ. د. حمزة النشرتى» الشيخ عبد الحفيظ 
فرغلى» أ.د. عيد الحميد مصطفى . 

كذلك أصدرت دار أسامة كتاب « مختصر تذكرة 
القرطبى ؛ للإمام الشعرانى الذى يقول فى خطبة 
الكتاب ‏ بعد الديباجة عن سبب اختصاره : 


... الحمد لله العلى 


17 


تذكرة بالإخبار عن اتفاقات. الأسفار 


وبعد: فهذا كتاب اختصرت فيه كتاب التذكرة 
للإمام أبى عبد الله محمد بن أحمد بن أبى بكر 
الأنصارى الخزرجى الأندلسى القرطبى رضى الله تعالى 
عند بمعنى أنى أحذف منه مالا يذكّر يالموت 
والحساب من غريب ألفاظ وإعراب مما هو ممذكور 
فى كتب اللغة والنحوء فإِنْ كتب الرقائق لا ينبغى أن 
يكون فيها شىء من ذلك» وكثيرًا ما يكون القارئ يقرأ 
فى كتب الرقائق والحاضرون يبكون فيحضر نحوئىٌ 
فيقول : هذه الكلمة معطوفة على أى شىء» فيحصل 
اللغط فيزول ذلك الخشوع والحزن لوقته» ويذهب 
بالاعتبار» فهذا ما كان سبب اختصارى لهذا الكتاب» 
ولحذف ما كان فيه خارجًا عن ذكر الموت وأهواله كما 
يدل على ذلك تسمية الكتاب بالتذكرة فى أحوال 
الموتى وأمور الآخرة ... إلخ . 

( مختصر تذكرة القرطبى للقطب الصمدانى الإمام 
الشعرانى . راجعه عبد العزيز سيد الأهل / ١37‏ 17). 

* تذكرة بالإخبار عن اتفاقات الأسفار: 

هى رحلة محمد بن أحمد المعروف بابسن جبير 
المتوفى سنة 715ه. وقد ابتدأ بتقييدها فى الثلاثين 
من شوال سنة 01/4ه على متن البحر؛ وكان انفصال 
محمد بن جبير من غرناطة لنية الحج فقصد الأراضى 
الحجازية برفقة أحمد بن حسان. فوصل الإسكندرية 
وأول ما شاهده طلوع أمناء إلى المركب من قبل 
السلطان بها لتقييد جميع ما جلب فيه فاستحضر 
جميع من كان فيه من المسلمين واحدا واحدا وكتبت 
أسماؤهم وصفاتهم وأسماء بلادهم وسئل كل واحد 
عما لديه من سلع أو ناضّى ليؤدى زكاة ذلك كله دون 
اريس نا حال ا تررس للك لولم ب 
وكان أكثرهم متشخصين لأداء فريضة الحج . 

ثم وصف اا رح لت ل له 


تذكرة بالإخبار عن اتفاقات الأسفار 


قوص» ووصف المواضع التى اجتازها فى الصعيد من 
مدينة أسيوط وهى من مدن الصعيد . ثم ترك قوص 
يريد السفر إلى عيذاب» فنزل بمسرسى يعرف بابيحر 
وهو على بعض يوم من جدة وهو من أععجب المراسى 
وضعا. 

ثم نزل جدة بعد وصف مرساها وكشرة شعاسه 
والتفافهاء ووصف مساكنها وأكثر بيوتها اخصاص» 
وفيها فنادق مبنية بالحجارة والطين وفى أعلاها بيوت 
الاخخصاص كالغرف ولها سطوح يستراح فيها بالليل من 
أذى الحرء ثم وصف بعض آثارها . 

ثم قدم مكة فوصفهاء فذكر المسجد الحرام والبيت 
العتيق » فأبواب الحرم وآثارها وأخبارها ومن قدم إليها 
من الأمراء والأميرات للحج» ثم قدم المدينة فذكر 
مسجد رسول الله يلي وروضته والمشاهد التى فيها . 

ثم ذكر رحيله من المدينة إلى العراق فوصف الطريق 
بينهما والمشازل التى نزلهاء فذكر مدينة الكوفة 
وجامعها ومدينة الحلة؛ ثم ذكر مدينة دار السلام 
بغداد وجاتبيها الشرقى والغربى ودجلة بينهماء فاثارها 
ومشاهدها. 

ثم مديئة تكريت وكانت مدينة كبيرة وأسعة الأرجاء» 
فسيحة الساحة حفيلة الأسواق . كثيرة المساجد. ثم 
وصف مدينة الموصل فقال عنها فخمة حصينة ذات 
أبراج . 

ثم وصل نصيبين فقال عنها جميلة المنظر متوسطة 
بين الكبر والصغر. ثم ذكر مدينة دنيصرء فمدينة 
حرّانء فمدينة منبج» فبلدة بزاغة» فمديئة حلب» 
فمدينة حماة» فمدينة حمص» فمدينة دمشق وقال 
عنها : وهى خخاتمة بلاد الإسلام التى استقريناها 
وعروس المدن التى اجتلبناهاء ثم وصف جامعها 
ومشاهدهاء وأطال جدا بوصقها وذكر أخلاق وعادات 
أهلها. 


تذكرة البلغاء النظار بوجوه. . . 


ثم سافر إلى عكة عن طريق دارية من قرى دمشق » 
ومنها إلى قرية بيت الجن» ثم إلى مدينة بانياس» 
فذكر قلعتهاء ثم ذكر مدينة عكة وكانت فى زمنه قاعدة 
مدكت الإفرنج بالشام ومحط الجوارى المنشآت فى 
البحرء وهى مجتمع السفن والرفاق وملتقى تجار 
المسلمين والنصارى من جميع الآفاق؛ سككها 
وشوارعها تغص بالزحام . 

ثم ذكر مدينة صور الحصيئة قد أعدها الإفرنج مفزعا 
لحوادث زمانهم» وهى أنظف من عكة سككا 
وشوارع ٠‏ ثم ذكر أخلاقهم وحفلات الزواج والأعراس 
عندهم ثم اكترى ابن جبير مركبا كيرا للإقلاع إلى 
مسينة من بلاد جزيرة صقلية » ووصف السفر فى البحر 
فذكر جزيرة أقريطش « كريت » فجزيرة صقلية » 
فمدينة مسيئلةء فقال عنها: كانت موسما لتجار 
الفرنجة ومقصدا لجوارى البحر من جميع الأقطار» ثم 

' وصف مدينة شفلودى؛ فمديئة شرمةء. فمدينة 
اطرانبش وكلها من مدن صقلية 5 

ثم سافر إلى جزيرة سردانية» فبرشلونة من بلاد 
الأندلس إلى بلدان أخرى من الأندلس حتى وصل إلى 
منزله بغرناطة فى ؟323> المحرم سنة ١ه‏ .. فكانت 
مدة رحلته من لدن خروجه من غرناطة إلى وقت إيابه 
هذا عامين كاملين وثلاثة أشهر وتصفا. 

(التارييخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / لا ). 

* تذكرة البلغاء النظار بوجوه 
رد حجية الولاة النظسار: 

إحدى رسائل التحقيقات القدسية والنفحسات 
الرحمانية الحسنية فى مذهب السادة الحنفية تأليف 
أبى الإخلاص حسن بن عمار بن يوسف الوفائى 
الشرنبالى المتوفى سنة 58١٠هل/‏ 6ام. 
والمخطوط يوجد بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 


تذكرة البنيان 


فى أخصوين أرادا إثبات دغولهما فى وقف أبيهما 
ونظارة بيت الوقف الذى وقفه والدهما على آخر 
وذريته وزوجمه وادّعيا أن الآخر أدخلهما بعد انقراض 
ذريته وزوجته . 

أولها: الحمد لله المنان بحفظ الذكر والشريعة» 
والصلاة والسلام على سيدنا محمد المخصوص 
بالمنزلة الرفيعة . 

آخرها: ولا يسوغ لحاكم الاعتماد عليه لا شرعًا 
ولا قانونّاء والسلام على من اتبع الهدى . ونهى النفس 
عن الهوى . 

انتهى من تأليفها سنة 51١‏ ١1ه.‏ 

عليها مقابلة على نسخة المؤلف سنة 65١1ه.‏ 

من الورقة 475-416 . 

ل(رفهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية_الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 17/4 ). 

* تذكرة البنيان: 

تأليف مصطفى جلبى النقاش الشاعر المتخلص 
بساعى المتوفى سنة 5 ١٠٠١ه.‏ 

وهى فى ترجمة حياة سنان بن عبد المنان القيصرى 
المعمارى الشهير المتوفى سنة 9408ه أو سنة 
5ه 

ألفها بناء على طلب المعمارى كما ذكر فى المقدمة 
ويبدو أنه أدمج فيها كتابه المسمى ١‏ تذكرة الأبنية ». 

أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 

نسكخة مخطوطةء أوراقها ملونة » بأولها حلية ملونة» 
مجدولة ومحلاة بالذهب والمداد الأسودء بقلم تعليق 
معتاد تمت كتابتها فى يوم الجمعة ١5‏ ربيع الأول 
سنة7/ا؟1١1.‏ بخط عبد الصمد عصمت. الكتاب 


تذكرة الحفاظ 


الرابع ضمن مجموعة من ورقة /ا51١1»؛‏ مسطرتها 
سطرًا فى 67ر17 1سم. 

(راجع تذكرة الابنية مم تاريخ تركى ) . 

(87 مجاميع تركى طلعت ). 

وتوجد نسخة أخرى أولها كالسابقة. 

مخطوطة. مجدولة بالمداد الأحمرء بقلم نسخ 
معتادى, بدون تاريخ » ضمن مجموعة من الورقة 43- 
6 مسطرتها 7١‏ سطرّاء فى 01١‏ و85اسم. 

لحلل مجاميع تركى طلعت ). 
(فهرس المخطوطات التركية العثمانية ٠3188 /١‏ 
١66‏ ). 
* تذكرة الحفاظ: 

تذكرة الحفاظ لشمس الدين محمد بن أحمد بن 
عثمان الذهبى المتوفى سنة 48 لاه كتاب فى أسماء 
حفاظ الحديث. وقد جعل التذكرة على سبع 
طبقات. 

الأولى أسماء حفاظ الصحابة.» الثانية كبراء 
التابعين» الشالثة الطبقة الوسطى من التابعين ورأسها 
الحسن البصرى.» الرابعة وهى الثالثة من التابعين. 
الخامسة وهم نيف وسبعون إماماء السادسة وهم تسعة 
وسبعوت إماماء والسابعة من حفاظ العلم البوى وهم 
عدد كثير» اقتصر منهم على الأعلام وعددهم ماثة 
نفس . وعليه ذيل فى مجلدين لابن حجر العسقلاتى 
المتوفى سنة 457ه. وذيل لتقى الدين بن فهد 
المكى الهاشمىء المتوفى سنة ٠484ه-.‏ ولخص 
جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكسر السيسوطى 
المتوفى سنة ١١41ه»‏ تأليف الذهبى وذيل عليه من 
جاء بعده. وله مصتف فى طبقات القراء وهو على 
سبع عشرة طبقة» ثم ذيله أبو المحاسن محمد بن 
على الحسينى المتوفى سدة 50/اه.. طبع الكتاب 
بدون تاريخ فى أربعة أجزاء فى حيدرأباد . 


تذكرة داود 


تذكرة ذوى الألباب فى.. . 


(التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر رضا 
كحالة/م 3165 .)١586‏ 
توجد صورة من مخطوطة بمعهد المخطوطات 
العربية وقد أدرج فى « الفهرست » تحت عنوان 
«التذكرة فى معرفة الأئمة البررة الحفاظ المهرةء» 
المعروفة بتذكرة الحفاظ » وجاء عنه ما يلى : 

الموجود منها الجزء الثانى» وهو آخر الكتاب . 

أوله : « بقية الطبقة العاشرة. أبو قريش الحافظ 
الحجة .1١‏ 

وآخره 9٠:‏ وله توسع فى العلوم وذهن سيال »2 . 

نسخة بقلم معتاد فرغ من نسسخها سنة 47/اهسء 
وهى فى ١١١‏ ورقة» ومسطرتها ١6‏ سطرًا . 

1 رواق الأتراك 474 تاريخ ] 101550 . 
المخطوطات العسربية» التاريخ جكاقة. القاهرة 
الل ف ال 

* تذكرة داود: 

انظر: تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب 
العجاب . 

* تذكرة دولتشاه: 

تأليف دولتشاه بن علاء الدولة بختشاه السمرقندى . 

وهى فى تاريخ شعراء الفرس منذ البدء حتى أواخر 
القرن التاسع» ويشتمل على مقدمة وسبع طبقات 
وخاتمة» ألفه للسلطان حسين بايقرا ووزيره على شير 
نوائى فى شوال سنة 647./ه. 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . 

أوله: تحميدى كه شاهباز بلند يرواز ازانديشه 
بساحت وفضاى كبرياى آن طيران نتواند نمود ... إلخ . 

نسخة مخطوطة فى مجلدء مجدولة ومحلاة 


بالذهب وبالمدادء بقلم تعليق بخط قوام الدين بن 
حسام الدين» تمت كتابة فى يوم الأربعاء أواخر شهر 
محرم سنة ٠‏ 44ه» فى 119 ورقةء مسطرتها ١7‏ 
سطرًا . 
١٠١ [‏ -م تاريخ فارسى ]. 
وتوجد نسخة أخرى أولها كالسابقةء مخطوطة فى 
مجلدء بقلم تعليق بدون تاريخ» فى 0؟" ورقة» 
مسطرتها ١١/‏ سطرًا . 
١5 [‏ -م تاريخ فارسى ]. 
ونسخة ثالثة ناقصة من الأول » وأول الموجود منه : 
مجدد مراسم الأكابر والأعاظم معين العلماء ومربى 
الفضلاء ... إلخ . 
مخطوطة فى مجلدء بقلم تعليق عادى بدون 
تاريخ ؛ فى 714 ورقة» مسطرتها ١‏ سطرًا . 
بها أوراق مستجدة . 
1 ١٠-م‏ تاريخ فارسى ]. 
ونسخة رابعة أولها كالسابقة» مخطوطة فى مجلد» 
بقلم فارسى» بخط عيسى بن بايزيد» تمت كتابة يوم 
الأحد ٠١‏ رمضان سنة 517 ١1ه»ء‏ فى 149 ورقة» 
مسطرتها ١5‏ سطرًا. 
1 71 تاريخ فارسى طلعت ]. 
(فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام 1977م /١‏ "الا 174). 
* تذكسرة ذوى الألباب فسى 
استيفاء العمل بالاسطرلاب: 


من المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب 
المصرية . ويلاحظ ‏ كما سبق أن نوّهنا فى مواضع 
أخرى ‏ أنه فى بعض المخطوطات تُبِدل الهمزة 
المتوسطة فتكتب ياء كما فى سايل (سائل ) فوايدها 


تذكرة ذوى الألباب فى استيفاء. . . 


(فوائدها ) القبايح (القبائح ) الدواير (الدوائر ) ماية 
(ماثة)ء اختفايها ( اختفائها ) ( انظر: تخفيف الهمز) . 

(كما تحذف همزة الممدود كما فى أجزا أجزاء ) 
واستغنا ( استغناء ) وإنشا ( إنشاء ) . 

وكما ذكرنا فى مقدمة الموسوعة آثرنا ترك مثل تلك 
الألفاظ كما وردت فى المخطوط» لأنها تعكس حالة 
لغوية معينة يمكن أن تفتح بابّا للدراة» كما أن هذا 
التغيير لا يغيب عن فطنة القارئ . 

والمخطوط رسالة من تأليف أبى الاسم الزبير بن 
أحمد بن إبراهيم بن الزبير الثقفى . 

أولها: ... قال ... أبو القاسم الزبير بن أحمد بن 
إبراهيم بن الزبير الثقفى القاضى ... وبعد فإن لما 
رأيت الناس لما تكلموا فى القديم والحديث على الآلة 
النجومية المعروفة بالاسطرلاب ووضعوا عليها 
رسايل ... ولم يستوف أعمالها ولا حصر فوايدها ... 
دعانى ذلك كله إلى صرف البال على علامة إليها 
ووضع رسالة عليها استوفيت فيها أعمالها... وتبدى 
ما أغفله المولفون عليها من المعانى الغريبة المحكمة 
الاتقان وما تضمتته تسآليفهم من القبايح والخطأ 
الواضح ... سميتها تذكرة ذوى الألباب فى استيفاء 
العمل بالاسطرلاب وحصرتها فى ثلاثة أقسام. 
فالأول: فى أنواع الاسطرلابات وفيه باب واحد. 
والثانى فى تسمية أجزا الاسطرلاب الشمالى والخطوط 
والدواير وقطعها الموضوعة فيه وفيه باب واحد» 
والثالث فى كيفية العمل بالاسطرلاب وفيه ماية وثمانية 
وثلاثون بابا ... 

القسم الأول فى أنواع الاسطرلاب . 

الباب الأول الاسطرلاب ينقسم لكر ومسطح . 

القسم الثانى فى تسمية أجزا الاسطرلاب . 

الباب الثانى فى بيان هذا القسم . 


فين 


تذكرة الراعى 


القسم الثالث فى كيفية العمل بالاسطرلاب . 

الباب الثالث فى استخراج موضع الشمس . 

الباب الرابع فى كيفية أخذ الارتفاع [ارتفاع] 
الشطين» 

الباب الخامس : فى معرفة ارتفاع الشمس . 


(الباب السادس والشلاثون وماثة ) فى معرفة طالع 
التحويل وتاريخه بقية الانض . 

(الباب السابع والثلاثون وماثة ) فى معرفة تحويل 
طالع مداخل سنى المواليد ومعرفته . 

(الباب الثامن والثلاثون وماثئة ) فى معرفة ظهورات 
الكواكب واختفايها فى كل بلد . 

(الباب التاسع والثلاثون وماثة ) فى معرفة استخراج 
الساعات الزمانية الماضية من النهار من قبل الظل 
المبسوط على التقريب . 

الباب الموفى أربعين وماثة فى ذكر وجوه امتحان 
صحة هذه الآلة وفسادها . 

آخرها: ... وللاستغنا عن ذلك بالصفيحة الجامعة 
الموضوعة فى زماننا والموجودة ببلادنا وهى العروض 
التى من إنشا شيخنا الميارك أبى على أمتع الله به 
ولنختم بالصلاة على ... محمد المصطفى ... 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ”// 1٠7‏ 504 ). 

انظر: الاسطرلاب . 

* تذكرة الراعى: 

هو على بن المظفر بن إبراهيم الكندى الاسكندرانى 
النحوى المتوفى سنة ست عشرة وسبعمائة فى نحو 
خمسين مجلدًا . قال ابن كثير فى تاريخه : جمع كتابًا 
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تذكرة السامع والمتكلم فى أدب .. 


فنى نحو تحمسين مجلدًا فيه علوم جمة أكثرها أدبيات 
سماء التذكرة الكندية وقفها بالشميساطية انتهى . 

( كشف الظتون /1١‏ 785 ). 

* تذكرة السامع والمتكلم فى 

أدب العالسم والمتعلسسم: 

لأبْى إسحاق إبراهيم بن جماعة المتوفى سنة 
“لاه . يقول محقق الكتاب فى مقدمته: والحقٌ أن 
كتاب ابن جماعة هذا هو بالإضافة إلى كتابى القابسى 
507 هف ) والزرنوجى توفى حوالى(0 5ه ) أهمّ 
كتب التربية عند المسلمين . وقد اشتهر كتابا الزرنوجى 
وابن جساعة على الخصوص. الأول عند الحنفية 
والثانى عند الشافعية» وطبعا مرارا يالهند ومصر منذ 
القرن الماضى . لكنّ كتاب ابن جماعة بخلاف كل 
كتب التربية الإسلامية تقريبًا ينّسم بطابع فقهئ دقيق 
لا بالطابع الوعظى الآدابى المعروف لدى كتاب التربية 
فى الإسلام . وربما عاد ذلك إلى أن المؤلف فقيه 
وقاض . ومن أسرة قفساة وعلماء فى المذهب 
الشافعى . وقد ولى اين جساعة القضاءء والوصاية 
على بعض المدارس الموقوفة فعرف مشكلات التعليم 
عن كثبء تلك المتصلة يتمويله؛ وما يتصل بهذا 
التمويل من قضايا تتعلق بشروط الواقفين» ومعنى 
الوقف » معنى يكون خيريًا أو أهليًا ... 

والكتاب ينقسم إلى ثلاثة أقسام . أما قسمة الأول 
فيمكن تسميتسه بالحث على طلب العلم وفضل 
العلماء ‏ وهو قاسم مشترك بين سائر كتب الترييسة 
الإسلامية . وقد نشر د . مروان قبانى أخيِرً نضا لأبى 
هلال العسكرى حوالى 2٠٠0(‏ ه ) بعنوان: الحث 
على طلب العلم وردت فيه آثارٌ واقتباسات لا تختلف 
كثيرا عما ورد فى نص ابن جماعة . ويمكن قول 
الشىء نفسه عن فصول ابن عبد البر فى جامع بيان 


العلم والغسزالى فى الإحياء والزرنوجى فى تعليم 
المتعلّم . وأما القسم الداتى فيتعلق بسآداب ب العالم 
والمتعلّم » وهو مستمدٌ من الخطيب البغدادى من 
كتابيه المذكورين فى حواشى النص المنشور. ويأتى 
القسم الثالث (وهو أصغر الأقسام ) ويتصل بعلاقة 
المدرسين والطلاب بالمدارس كأوقاف. 

أما مضمون هذا الكتاب فعام شامل : فيه توجيهات 
للمعلمين والمتعلمين. وهى توجيهات تربوية أو 
سلوكية أو أخلاقية عامة كما هى الحال فى معظم 
كتب التربية والتعليم» إذ لم يفرق علماء المسلمين 
بين الآداب العامة وآداب العالم والمتعلم وإن خضّوا 
الأخيرين ببعض الآداب السلوكية المرتبطة بعلاقة كل 
مئهما بالآخر. 

وإليك ما جاء فى خطبة الكتاب . قال الإمام ابن 
جماعة بعد اليسملة : 

الحمد لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا 
محمد وعلى آله وصحبه وسلم . قال العبد الفقير إلى 
عفو ريه محمد بن إبراهيم بن سعد الله بن جماعة 
الكنانى الشافعى رحمه الله تعالى: 

الحمد لله رب العالمين البرّ الرحيم» الواسع العليم» 
ذى الفضل العظيم . وأفضل الصلاة وأتم التسليم ٠‏ على 
سيدنا محمد الى الككريم المُزْل عليه فى الذُكر 
الحكيم وإِنّك لعلى خُلّقِ عظيم » وعلى اله 
وأصحابه الكرام جواره فى ذار التعيم . 

أما بعد فإن من أهم ما يبادرٌ به اللبيث شرخ شبابه 
ويُذْئبُ نفسه فى تحصيله واكتسابه حُسن الأدب الذى 
شهد الشرعٌ والعقلُ بفضله. واتفقت الآزاء والأالسدةٌ 
على شكر أهله. وإن أحق الناس بهذه الخصلة 
الجميلة» وأولاهم بحيازة هذه المرتبة الجليلة أهل 
العلم الذين حنّوا به ذروة المسجد والسناء» وأحرزوا به 
قصبات السّق إلى وراثة الأنبياء» لعلمهم بأخلاق 


تذكرة السامع والمتكلم فى أدب ... 


التبى 6 وآدايبه. 
وحسن سيرة الأئمة 
تأطهار من أهل بيته 
وأصحابه» وبما كان 
عليه أئمة علساء 
السلف واققدى 
بهديهم فيه مشايخ 
الخلف. قال ابن 


0 
ا ندمو مدر 
سيرين «كانوا 
يتعلمون الْهَذَىَ كما 
يتعلمون العلم 2 
ولبعضهم : 
كن أديبًا وارضَ بصفٌ اللُعسال 
ولا تطلب المندرٌ بغير الكمال 
من طلب الصدرٌ بلاآلة 7" 
كان ذاك الصدرٌ صف النُعال 

وقال الحسن: « إن كان الرجل لِيَخْرُجٌ فى أدب 
نفسه السنتين ثم السنين » . وقال سفيان بن عيينة « إن 
رسول الله يك هدو الميزان الأكبر وعليه تُعرضٌ الأشياء 
على خلقه وسيرته وهديه فما وافقها فهو الحق وما 
خالفها فهو الباطل ». وقال حبيب بن الشهيد لابنه « يا بن 
اصحب الفقهةء والعلماء وتعلم منهم وخذ من 
أدبهم». وقال بعضهم لابنه : يا بنى لأن تتعلم بايا من 
الأدب أحبٌ إل من أن تتعلم سبعين بايا من أبواب 
العلم ». وقيل للشافعى رضى الله عنه « كيف شهوتك 
للأدب؟ » فقال « أسمع بالحرف منه -مما لم أسمعه- 
فتودٌ أعضائى أن لها أسماعًا فتنعم به » قيل 0 وكيف 
طليُك له ؟» فقال: « طلبٌ المرأة المُضِلَّة ولدها وليس 
لهاغيره ؟ . 

ولما بلغت َه الأدب هذه المرتية» وكانت مدارك 


|القسانٌ وااصنات , 
قانصث والخاارة جموفافيةا ننس مير بلا 


اعم د عد 01 


الصفحتان الأخيرتان من مخطوط « تذكرة السامع والمتكلم » 


دعانى ما رأيت من 
احتياج الطلبة إليه 
وعُسرٍ تكرار توقيفهم 
عليه؛ إمّا لحياءِ 
يمنعهم الحضور أو 
لجفاء يورثهم النفور. 
إلى جمع ذا 
المختصرء مُذكرا 
للعالم ما ججعل إليه 
ومجّهًا للطالب على 
مايتعين عليهوما 
يشتركان فيه من الأذب » وما ينبغى سلوكه فى مصاحبة 
الكتب. ثم أدب من يسكن المدارسء مُنتَهيّاأو 
طالبّاء لأنها مساكن طلبة العلم فى هذه الأزمنة غاليًا . 
وجمعت ذلك مما اتفق فى المسموعات أو سمعته من 
المشايخ الساداتء أو مررت به فى المطالعات» أو 
استفدته فى المذاكرات. وذكرته» محذوف الأمانيد 
والأدلة كيلا يطول على مطالعه أو يَمَلَه 
فيه بحمد الله تعالى من تفاريق آداب هذه الأبواب ما 
لم أره مجموتًا فى كتاب. وقدّمت على ذلك بابّا 
مختصرًا فى فضل العلم والعلماء على وجه التبرّك 
والاقتداء . وقد رتّبته على خمسة أبواب تُحيط بمقصود 


وايله» وسوايه ولقمه وخطابه وانادواتشيزي ل 
الدربى افيا ضرين عار جئدة اسه م 
ولا رعمز اط هاعي بها د لفملام جنار ل 
ديعفط عتبمرو وؤس اللوع والنطاءن ولوق 
والفص] و طبود سما نوم وداب !0 
بين الدرسيين ان اشتم المرسن الاولب 
خط الاراز ن ممنه/ مسيم 3-9 
00 


كام بك مه جد كيني م 
بينج جب كا 
: م 


2 


توما ليا لمربوء 
ممه وامعر وداب اسع والنعباتيع 
الماع ! مسالا لجؤس ةحير ينامرأ« توراه 
ابت جمامة انيرا لتامو,بوإند. منه 
ووب وسؤممورمه ايوا باز رين 


. وقد جمعت 


الكتاب: 
الياب الأول : فى فضل العلم وأهله وشسرف العلم 
ونبله . 


الباب الثانى : فى آداب العالم فى نفْسِه ودرسه ومع 


الباب الشالث: فى أدب المتعلم فى نفسه ومع 


شيخه ورفقته . 


تذكرة السامع والمتكلم فى أدب ... 


بها . 
الباب الخامس : فى آداب سُكْنى المدارس وما يتعلق 
وقد سميته تذكرة السامع والمتكلم فى أدب العالم 


والمتعلم . والله تعالى يوفقنا للعلم والعمل ويبلغنا من 


رضوانه نهاية الأمل . (تذكرة السامع والمتكلم فى أدب 
العالم والمتعلم لأبى إسحاق إبراهيم بن جماعة) . 

وقد ورد اسم الكتاب فى خطبته ‏ تذكرة السامع 
والمتكلم فى أدب العالم والمتعلم » وورد فى كل من 
المخطوطين الآتبين بلفظ ١‏ اداب » بدلا من أدب 2 . 

( تذكرة السامع والمتكلم فى أدب العالم والمتعلم 
لأبى إسحاق بن جماعة» المطبوع فى كاب التراث 
التريوى الإسلامى فى خمس مخطوطات ‏ جمعها 
وحققها وقدّم لهاد. هشام نشابه/ -94217-١٠١‏ 
004 

يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية وقد أدرج فى 
فهرس علم الأدب . 

الرقم: 3319. 

النسيخة جيسدة كتبت بخط نسخى واضح . رؤوس 
الفقر بالحمرة . 

كتبها معجد الدين بن خخيرة سنة 477 . 

(9-515١٠)4ئق‏ 4س 1« ماسم. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الأدب- 
وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس .)1١9 23١8 /١‏ 

كما يوجد مخطوطه بالدار أيضًا وقد أدرج فى فهرس 
علم التصوف . 

الرقم: 75016 . 


تذكرة شعراء بغداد وكتابها 


الخط نسسخى واضحء الحبسر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

اسم الناسخ : مجد الدين بن خيرة . 

تاريخ النسخ: ١‏ محرم سلة 1177ه. 

ملاحظات: نسخة مراجعة ومقابلة ومصححه 
ومعلق على بعضها. عليها تملكات منها باسم: 
محمد أمين بن محمد سعيد الأسطوانى تاريخه سنة 
ها 

مصادر عن الكتاب: الكشف /١‏ 0787 الإيضاح 
ل 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين 4/ لي 
ابن طولون : قضة دمشق / 24 الصلاح الصفدى 
الوافى ؟/ 18 . 

طبعات الكتاب: 1 حيدر أباد الدكن سئة 
هاه / 4م » بيروت ١977/1787‏ ضمن 
كتاب آداب المتعلمين بتحقيق أحمد عبد الغفور 
العطار من ص "١ 2181١58‏ بيروت . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع .محمد رياض المالح /١‏ كاك الال ) 

* تذكرة السويدى: 
انظر: التذكرة الهادية فى الطب . 
* تذكرة شعراء بغداد وكتابها: 

وقد ذكر هذا الكتاب تحت عنوان ١‏ تذكرة الشعراء » 
(ص 717١‏ ) وجاء فيه ما يلى : 

تأليف عبد القادر مختار بن فتحى المخطيبى 
الشهرابانى (8١17547-17ه/‏ 14731-11/41م) 
ويضم تراجم جساعة من كتاب بغداد وشعرائها 
وموظفيها فى عهد وأليها داود باشا» بين سلتى ١1١9‏ 


تذكرة شعراء بغداد وكتابها 


و145اه» ولغته ركيكة» وفيها عامية عراقية» 
وعجمة ظاهرة . منه نسخة فى مكتبة المتحف العراقى 
كتبت سنة 77 7اهدا/ لام ١‏ صفحة) برقم 
14 وأخرى كتبت سنة 1476 نقلا عن سابقتهاء 
0 صفحة» برقم 415٠‏ ونسخة فى مكتبة عارف 
حكمت بالمديئة المنورة» كتبت سنة 111/60ه/ 
144م. 

( التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العثمانى- 
د. عادل عبد السلام رؤوف / .)17١‏ 

وقد جاء بيان نسخة المخطوط رقم 1105١‏ المذكورة 
أعلاه كما يلى: 

لعبد القادر بن ملا مختار الخطيبى الشهربانى 
المتوفى سنة /115437ه/ 18171م. 

ممخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

الرقم : 16 

وهى ترج مة عربية لكتاب أصله باللغة التركية عن 
شعراء بغداد وكتابها أيام الوالى داود باشا لم يعلم اسم 
مؤلفه . وقد رجح عباس العزاوى أن يكون المؤلف هو 
صفاء الدين عيسى البندنيجى المتوفى سنة 117417.ه 
/ 65م معجم المؤلفين 8/ 4 ) وقد اعتمد فى 
ذلك إلى ما وجده فى الصفحات 2١١‏ ١58من‏ 
هذه النسخة . إلا أننا لا نذهب معه إلى هذا الرأى بعد 
أن راجعنا تلك الصفحات . حيث يقول المؤلف ١‏ أما 
نجله صفاء أفندى » فلا يعنى ذلك أن المؤلف يتكلم 
عن نفسه وقوله ١‏ مبحث الشيخ مسوسئ أفندى 
البندنيجى ؛ لا يعنى كذلك أن المؤلف يتكلم عن 
والده. كما ذهب إلى ذلك الأستاذ عباس العزاوى . 

نسخة جيدة كتبها عبد الرزاق بن فليح البغدادى سنة 
6م عن نسخة سعيد بن إبراهيم آل عثيمن التى 
سيأتى ذكرها ... فى أول هذه التسخة تعليق لعباس 
العزاوى وفى آخرها فهرس للأعلام الذين وردت 


تذكرة الظرفاء بذكر الملوك والخلفاء 


أسماؤهم فى الكتاب. طبعت ببغداد سنة لاه 117ه/ 
كلقام. 
وتوجد نسخة أخرى جيدة الخط كتيها سعيد بن 


إبراهيم آل عثيمن سنة 170"7ه/ 1477م عن نسخة 
مدرسة الشيخ حكمت بن عصمة الله بجوار الحرم 
النبوى سنة 11/8١1ه/‏ 188/8م. 
الرقم : 417/74 . 
( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتسة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشيددى وظمياء 
محمد عباس / .)١١٠١ 25١9‏ 
* تذكرة الصفدى: 
هو صلاح الدين خليل بن أيبك الأديب المشهور 
المتوفى سنة أربع وتسعين وسبعمائة وهو نحو ثلاثين 
مجلدا جمع فيه نوادر الأشعار ولطائف الأدبيات نظمًا 
ونثرًا. (كشف /١‏ 784). 
» تذكرة الطالبين: 
لأبى محمد الضيا أحمسد بن الجمال الحنفى 
السرايى . مختصر أوله : الحمد لله على جلال كمال 
كبريائه ... إلخ . جمع فيه أحاديث فى فضل العلم 
والصدقة والدعاء والذكر والحلال والحرام» وأورد يابًا 
واحدًا وخمسة فصول (كشف /١‏ 784 84؟). 
* تذكرة الظرفاء بذكر الملوك والخلفاء: 
قال عنه حاجى خليفة : 
للشيخ محمد بن أبى السرور المصرى البكرى 
المتوفى سنة ١١74‏ . أوله : الحمد لله الذى حص من 
شاء ... إلخ. ذكر فيه أنه لخصه من كتابه الكبير عيون 
الأخبار ومن تأليفه الصغير المنح الرحمانية» ورتب 
على عشر مققالات» وسمى أيضًا بتحفة الظرفاء وهو 
من أشخاص هذا العصر بمصر. اه. ( كشف /١‏ 
0 . 


تذكرةالعارفين وتبصرة المستبصرين 
» تذكرة العارفين وتبصرة المستبصرين: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم: 146*. آداب متثورة: 75 . 

كشاب فى الآداب والوعظ والزهد والرقائق وفى 
التدبير. " 

المؤلف: أبو محمد شهاب الدين أحمد بن محمد 
المغراوى الأنشيهى ثم القاهرى كان حيّا سئة 461ه. 

أوله : الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على 
سيدئا محمد وآله وه صحبه أ جمعين » وبعد فهذه تذكرة 
مقررة من لدن أولى الأبصار ونصائئح طريفة مستظرفة 

آخره: كان عبد الملك بن مروان يدعو على المنبر 
فيقول : يسا رب إن ذنوبى قد كثرت وجلّت عن أن 
توصف » وهى صغيرة فى جنب عفوك قاعف عتى ... 

الخط نسخ واضح.ء الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر ممجدولة بالأحمر. 

ملاحظات : نسخة مسراجعة عليها تملكات منها 
باسم عبد الله باشاء محمد الرباط الحلبى» محمد بن 
جيب الالشى تاريخه سنة “417 17اه. 

0 المؤلف: الضوء اللامع ؟/ 27١8‏ 

( فهرس مسخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
وضع محمد رياض المالح ١‏ الاك للا ). 

ويوجد مخطوط بدار الكتب الظاهرية مدرج فى 
قسم الأدب وبيانه كما يلى: 


تذكرة العالم وإرشاد المتعلم 

الرقم : 6 أدب 275 

وهو كتاب أدب منوع يجمع ما قيل من الشعر والنثر 
والحكايات والآيات القرآنية والأحاديث الشريفة فى 
موضوعات شتى منها العلم والأدب والصدق والكذب 
والغيبة والنحو والشععر والصبر والرفق والعشاب 
والاعتذار والرسول والعدل والقناعة والتوكل والفقر 
والكرماء والزيارة والطيب ٠‏ 

أوله : كسابقه . 

آخمره: « ... وعن أنس بن مالك رضى الله عنه أن 
النبى يَكفِدِ قال: من تقلب فى ليلة من جنب إلى جنب 
ثم يقول: لا إله إلا الله محمد رسول الله أتى يوم القيامة 
مع من صاع نهاره وأقام ليله» ومن قال لا إله إلا الله 
ومدها هدمت له أربعة آلاف ذنب من الكبائر. 

تم الكتاب ... » 

نسخة تامة قديمة جيدة عناوينها بالحمرة مرة» 
وبالأسود أخخرى» والورقتان الأوليان مذهبتان. وعليها 
تملك باسم محمد بن نجيب بن الألشى فى شعبان 
سنة “17581 وآخر باسم عبد الله باشا وخاتمه . 

“ماق ماس 4,5١1*ااسم.‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الأدب- 
وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس .)١١١011١ /١‏ 

* تذكرة العالم والطريق السالم: 

فى أصول الفقه لابى نصر عبد السيد بن محمد بن 

وأربعمائة. (كشف 1344/١‏ ). 


* تذكرة العالم وإرشاد المتعلم: 
المعروف يابن سريج الشافعى . (كشف /١‏ 88"). 


تذكرة العلامة الشيخ عبد الرحمن المرشدى 


التذكرة فى اختلاف القراء 


* تذكرة العلامة الشيخ عبد الرحمن المرشدى: 
من مصصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ‏ 
الرقم : 4181. 
تأليف: عبد الرحمن بن عيسى بن مرشد العمرى 
المعروف بالمرشدى مفتى مكة المتوفى سنة /إ7 1ه 
/15187م. 

وهو كتاب فى الأسئلة والأجوبة كما اعتاد المفاتى 

أوله: فى حكم وقف بيوت منى » الحمد لله رأيت 
بخط المرحوم القاضى محمد جار الله بن أمين الحنفى 
ماصورته : 

آخره: وذكر عن محب الدين الطبرى أنه قيل: إن 
كان يشاهد الكعبة مع توفير الخشوع فحسنء وإن 
المذهب أنه ينظر إلى موضع سجوده» لأنه لا يأمن 
مايشغله. 

نسخة جيدة» وهى نسخة نأقصة من وسطها تنقتص 
الكراس العاشر والحادى عشر. عليها تملك ساسم 
حسن الدجانى وعليها وقفية نقيب السادة الأشراف 
محمد سعيد آل حمزة على المكتبة الظاهرية . 

الخط نسخ معتاد: بعض الكلمات مكتوية 
بالحمرة. كتبه عبيد الله بن على بن يحبى الهذلى 


المدنى سنة ١85‏ اه. 
المراجع: معجم المؤلفين ه/ 1ع هدية 
العارقين /١‏ 4غ2. 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 


الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 21954 
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» تذكرة العلماء: 
فى أصول الحديث للشيخ شمس الدين محمد بن 


محمد بن الجوزى المتوفى سنة. 877 ثلاث وثلاثين 
وثماتمائة. مختصر أوله: الحمد لله على بداية 
نهايتها ... إلخ ذكر فيه شرف علم الحديث وزمان 
رواجه وكساده وقلة أهله فى الرومء كما ذكره ابن الأثير 
فى أول جامع الأصول» وذكر مشايخه وسنده وسفرته 
إلى ما وراء النهر لنقل الحديث فيهاء فكان ما قُدّر من 
نهب كتبه وأنه أقام ببلدة كش فشرح المصابيح 
لأهلها. ولما استطرد الكلام إلى اصطلاح القوم طلبوا 
مختصرًا جامعا لعلومه» وكانت منظومته المسمسأة 
بالهداية إلى معالم الرواية غيير مستغنية عن بسط 
على مقدمسة وأربعة أصول وفرغ سنة 8٠١7‏ ست 
وثمانماثة . 
(كشف الظنون /١‏ 784). 
#* تذكرة الغريب: 
فى النحو. منظومة لزين الدين عمر بن مظفر بن 
الوردى المتوفى سنة 49 تسع وأربعين وسبعماثة وله 
شرحها . (كشف /١‏ 3949). 
» تذكرة الفقهاء لأهل الشيعة: 
لجمال الدين حسن بن يوسف ابسن المطهر الحليّ 
الشيعو المتوفى سنة 77/است وعشرين وسبعماثة. 
(كشف ,)384٠ /١‏ 
* التذكرة فى الأحاديث الموضوعة: 
لأنْى الفضل محمد بن طاهر المقدسى المتوفى سنة 
08 رتبها على الحروف . ( كشف /١‏ 7917). 
»* التذكرة فى اختلاف القراء: 
القيسى المتوفى سنة سبع وثلاثين وأربعمائة . ( كشف 
سنس * 


التذكرة فى الأدب والسياسة 


»* التذكرة فى الأدب والسياسة: 

لابن حمدون» وهو كافى الكفاة أبو المعالى بهاء 
الدين محمد بن الحسن بن محمد بن على بن حمدون 
البغدادى الكاتب الأديب المتوفى سنة 46 5هء 
وكتاب التذكرة هذا فى سياسة الوزراء والكتاب وأتباع 
السلطان» وقد أورد المنتتخب فصلا منه كثموذج 
للكتتابة العلمية التأليفية فى العصر العباسى الثانى جاء 
فيه : 

قالوا: من صَحِب الملوك وقربٍ منهم ينبغى أن 
يكون جامعا للخلال المحمودة . فأولها العقل» فإنه 
رأس الفضائل . 

والعلم فإنه من ثمار العقل» ولا تليق صحبةٌ الملك 
بأهل الجهل . 

والود» فإنه خلق من أخلاق النفس» يونّده العدل 
فى الإنسان الذى وَدّه . 

والنصيحة : وهى تابعة للوّدٌ وهو الذى يبعث عليها . 

والوفاء : فإنه شيمة لا تتم الصحبة إلا بها . 

وحفظ السر: وهو من صدق الوفاء . 

والعفّة عن الشهوات والأموال . 

والصرامة : وهى شدة القلب» فإن المالوك 
لا يصحبهم أولو الُكول: ولا ينال الجسيم من الأمور 
إلا الشجاع النجد. 

والصدق: فإنه من لا يصدّق يكذب» ومضرة 
الكذب لا تُتلافى . 

وحسن الرّى والهيئة» فإن ذلك يزيد فى بهاء 
الملك. 

والبشر فى اللقاء» فإنه يتألّف به قلب من يُلاقيه» 
وفى الكلوح ( أى الإفراط فى العبوس وتكشير الأنياب) 
تنفير عن غير ريبة . 

والأمانة فيما يُستحفظ » ورعاية الحق فيما يُستودّع . 


التذكرة فى علوم الحديث 


والعدل والإنصافء. فإن العدل يصلح للسسرائره 
ويجمّل الظواهر» وبه يُخَاصِمٌ الإنسانٌ نفسّه إذا دعته 
إلى أمر لا يحسُنٌ كوه . 
وينبغى له أن يجانب أضداد هذه الخلال. وألا 
يكون حسودّاء» فإن الحسد يُفسه ما بيئه وبين الناس» 
ولْيْمَرْقُ بين الحسد والمنافسة ٠‏ فإنهما يشتبهان على 
من لا يعقل » وأن يخلو من اللّجاج والمّحك فإن 
ذلك يضر بالأفعال إذا وقع فيها اشتراك» وأا يكون 
بذَّانًا ولا متكبراء فإن البذخ من دلائل سقوط النفس 
وشدة الطيش والبعد عن الصبر... 
( المتتخب من أدب العرب ‏ طه حسين وزملاثه / 
لاقطاءمله١).‏ 
* التذكرة فى العربية: 
الأندلسى المتوفى سنة خمس وأربعين وسبعماثة فى 
أربع مجلدات كبار ( كشف /١‏ 3959 ). 
* التذكرية فى العربية: 
النذكرة فى إلعربية: للشيخ جلال الدين عبد 
اليعين بن لبى بكر النصوطى المتوق بشة إعتد 
عشرة وتسعمائة وهى مؤلف كبير فى ثلاث مجلدات 
ثم نظمها وسماها بالفلك المشحون . 
(كشف /١‏ 7"97). 
* التذكرة فى علم الهيئة: 
انظر: التذكرة النصيرية فى الهيئة . 
» التذكرة فى علوم الحديث: 


التذكرة فى علوم الحديث : تسراج الدين عمر بن 
على ابن الملقن الشافعى المتوفى سنة أربع وثمانمائة 
ثم شرحها ش رحا حسنا أوله: الله أحمد على 
نعماثة ... إلخ ذكر أنه لخصه من كتاب المقنع وشرحه 
المسمى بفتح المغيث بشرح تذكرة الحديت للشيخ 


التذكرة فى الفروع... 


الإمام محمد المنشاوى تلميذ ثنيخ الإسلام زكريا 
الأنصارى ذكره فيه مما أخذه عنه شفاها أو من شرحه 
للألفية أوله : الحمد لله الذى أعظم المنة...إلخ . 
(كشف 1/١‏ 7397),. 
* التذكرة فى الفروع على مذهب أبى حنيفة: 
انظر: التذكرة المعظمية فى الأحكام الشرعية . 
»* التذكرة فى الفروع على مذهب الشافعى: " 
للسسراج ابن الملقن جمعها لولده ورتبها على 
فصول . أولها: الحسد لله على توالى الإنعام ... إلخ . 
ويقال إن للإمام البيضاوى المفسر تذكرة فيه أيضًا. 
(كشف /١‏ 797). 
»* التذكرة فى القراءات: 
كتاب التذكرة فى القراءات تأليف الشيخ أبى الحسن 
طاهر بن عبد المنعم بن غلبون المتوفى سنة 149. 
يقول محقق الكتاب الأستاذ الدكتور عبد الفشاح 
بحيرى إبراهيم عن النسخ الموجودة» وذلك فى 
مقدمته النفيسة التى ننقلها لك فيما يلى : 
يوجد من كتاب التذكرة أربع نسخ مخطوطة كاملة . 
الأولى : توجد بمكتبة وهبى باسطنبول تحت رقم 
الاق 
الثانية : بمكتبة عاطف باسطتبول أيضًا تحت رقم 
5 
الثالشة: توجد بالمكتبة العامة بالرباط بالمملكة 
المغربية تحت رقم 1745. 
الرابعة : توجد بمكتبة كتاهية وحيد باشا بتركيا برقم 
ضمن مجموعة من ورقة ١5417‏ ب: 7174 بء 
واعتمدت فى تحقيق الكتاب وإقامة نصه على 
التسخة الأولى : هى نسخة مكتبة وهبى باسطنبول 
برقم ١17‏ وهى كاملة . 


التذكرة فى القراءات 


النسخة الثانية: هى نسخة المكتبة العامة بالرباط 
يرقم 1417 وهى كاملة أيضًا . 

النسخة الأولى : 

هذه النسخة أوراقها يلغت 7١١‏ ورقة بمافيها ورقة 
العنوان. وقد كتبت بخط النسخ المعتاد وكاملة 
وواضحة ومُحرّكة فى مواضع كثيرة وهى مراجعة على 
نسخة أصلية؛ يظهر ذلك مما كتب على هوامش 
صفحاتها فبعد كل مجموعة من الصفحات كتب عبارة 
بلغ مراجعة وتصحيحا . 

وعنوان هذه التسخة نصه « كتاب التذكرة فى 
القراءات » تأليف الشيخ أبى الحسن طاهر بن عبد 
المنعم بن غلبون المقرئ رضى الله عنه وأرضاه . 

وعلى صفحة العنوان إجازة صادرة من الإمام المقرئ 
أبى الجود غياث بن فارس اللخمى المصرى المتوفى 
سنة 1ه وقد أجاز لأحد تلاميذه وهو أبو الفضائل 
ابن بسدران بن خلف أن يروى التذكرة لابن غلبون عنه 
تلاوة وسماعا بجميع ما فيها وأن يقرأ بها ويقرئٌ بها 
لمن شاء وأحب فى أى مصر من الأمضار ثم قال الإمام 
أبو الجود: وأخبرته بها عن القاضى الشريف الخطيب 
عن أبى الحسن يحبى بن على بن الفرج الخشاب عن 
الشيخ أحمد بن باشاذ النحوى عن مصنفها . وكتتث 
هذه الإجازة بخط الناسخ . 

وفى كل ورقة من أوارقها صفحتان بكل صفحة 
مابين 18:11 سطرًا وفى كل سطر مابين 94 : ٠١‏ 
كلمات. 

بالإضافة إلى ختمها عدة مرات بخاتم مالكها 
وبخاتم مكتبة وهبى الذى يوضح اسم الكتاب ورقمه 
فى الخزانة . 

وفى آخخرها ما يدل على اسم الناسخ وتاريخ النسخ . 
فقد كب : نم كتاب التذكرة بحمد الله ومَنّه يوم الثلاثاء 
فى العشر الأول من المحرم سنة ست وستمائة . 


التذكرة فى القراءات 


فى كل صفحسة من 


وكتب العبد الفقير 
المستغقر من زلله صفحاتها ١١/‏ سطرًا وفى 
ودنسوبه» اللراجى من كل سطر مابين ١١‏ : ؟١‏ 
ابن جبريل ين قرانكين ام 
تعالى ٠‏ ومصليا على نبيه بسداتهاء كات ابن 
له الطيبيد عل 
الطاهرين واصحياييه لساب بسددسد ل ومنّه 
المتجبي المنجبين وه عدلما. ومن وجوده» وصلى الله على 
يتوكل على الله فهو 10 سيدنا محمسد وآله 
حسيية . : الزيه توب بين 0 5 
1 . د ّ وصحيه. وسلم تسليما 
بالاحازة فكتت م3 أ 
00 1 00 قالت المؤلفة : النسخة 
1 خخ 1ه اي وز 41 
وهذه النسمغة اعتمدتها الثانيية هذه جاء عنها فى 
أصلا ورمزت لها بالحرف (مجموعة مختارة » الذى 
2 صفحة العدوان من النسخة الأصلية )١(‏ 0 
النسخة الثانية : نسخى نفيس من خختطوط القسرن 
وهى نسخة الخزانة العامة بالرباط بالمملكة السادس» وبأولها قراءة سنة 0ه فى 197 ورقة 
المخربية. 1 يت (مجموعة ممختارة/ 60 


وقد رقمت صفحاتها فبلغت 87" بما فيها صفحة 
العنوان. وهى مكتوبة بخط النسخ المعتساد وهى 
واضحة وكاملة وممحركة فى مواضع كثيرة . 

وجاء العنوان فيها كالآتى: كتاب التذكرة فى 
القراءات . وتحته مباشرة « عن الأئمة القراء ؛ ومن أول 
السطر. تأليف أبى الحسن طاهر بن عبد المنعم بن 
غلبون المقرىٌ رضى الله عنه وأرضاه . 

وعلى هذه الصفحة عدة تمليكات بعضها عُير 
واضح . وخحاتم مكتبة الرباط الذى به رقم النسخة 
4 


ثم يقول المحقق عن عنوان النسختين : 

ويتضح من العنوانيين فى النسختين اء ب أن كلمة 
«الثمان » غير موجودة ويبدو أن اسم الكتتاب اشتهر 
ب«كتاب التذكرة فى القراءات الثمان » لأن ابن غلبون 
تناول بالفعل قراءة ثمانية من الأئمة القراء» السبعة 
الذين جاءوا فى كتاب ابن مجاهد بالإضافة إلى 
يعقوب الحضرمى » وبعض كتب التراجم ذكرت الاسم 
صحيحا مجردًا من كلمة الثمان مثل فهرسة ابن خخير 
الأشبيلى ص 77 كتب ‏ كتاب الشذكرة فى القراءات » 
ولم يكتبه اختصارا كما يدعى بعض الباحثين . 


التذكرة فى القراءات 


ولعسل التسسخ اذَائك رشعل حال الصبير:. وَتسنط الم | بالمؤلفات التى تحمل 
المخطوطة الأخرى التى | الصل لذ ولب قولاس ال لاجرار لاضلا | الدنين النخالف لشهوم 
لوا ايا ذكمرت انث تيصب اشوا سَوَءْسَر يا مانا 1 | ابن مجاهد صاحب كتاب 
ْ انك تاب التجعو عروتي | - انع كت السبعة وقد طبع حديثا 
ماعن ميزات كتاب : للع اريت تيت وت مي كتساب العشيرة وهسسو 
التتذكرة فى القراءات , 1 المسمى 7 البسسوط فى 
فيقول المحقق : ْ ا :م | القراءات العشر لمؤلفه 
لعل من أبرز ما يتيمز | مرزيخا له ستيع يويد متخ رعو لعن ة اهاوق ١‏ | أبى بكر أحمدين الحسين 
به هذا الكتاب ألهلم ' حامراه تا :. ملعي تالالس ابن مهسران الأصبهسانى 
يلشزم بعرض القراءات ,]* النا ررَاضاهِ | 1 شري ١‏ المتوفى سئة 41"اه. 
مجردة وإنمسا تعرض كيه 1 كباره قالت المؤلفة: التسخة 
للإعراب والتسوجيسه وم جوع انيه موحستمدمع مم التى عنسدى هى بتحقيق 
وتوضيح المعنى المترتب ١:‏ نسيحم . الأستساذ سبيع حمزة 
على قيلي رين أ !لقتللنة0108 ب عالفدة! 80 06 8 ا 
حكم الوقف والإننداء مجمع اللغة العسربيسة 
إلى آخخر كل ذلك فجاء سس شم انهم 222 |إبدمشق407١اهد/‏ 
مفيداغاية الإفادة . 1م وتَقع فى 144١‏ 
وأيضًا فإن تناوله لقراءة يعقوب الصفحة امن الس لأصة(1) صفحة» كم 0 ا 5 


الحضرمى وجعله إياه الإمام الشامن قد قضى أو 
سساهم فسى القضاء على ما أحدثه كتاب السبعة لابن 
مجاهد بين العامة بأن ما عدا السبعة يُعد من الشواذ. 
َذَكُدٌ العدد ( السبعة ) فى كتاب ابن مجاهد كان له 
جمانب سلبى» فارتبط فى أذهان عامة الناس غير 
المتخصصين فى علم القسراءات بالأحرف السبعة 
الواردة فى الحديث ١‏ أنزل القرآن على سبعة أحرف 6 
فقد توهموا فاعتقدوا أن هذه القراءات السبعة التى 
أوردها ابن مجماهد فى كتابه « السبععة » تمثل الأحرف 
السبعة. وهو اعتقاد بعيد كل البعد عن الصواب . 
فكان كتاب التذكرة لابن غلبون مساهمة عملية فى 
القضاء على تلك الفكرة. حيث تجساوز السبعة. 
وبعض المؤلفين نقص عن السبعة وبعضهم زاد 
عليها. فقد كان الموقف العملى أن يُعّز احتجاجهم 


ل والمراجع والمصادر 23017 1" وجدول 
الخطأ والصواب 2518 535. 

يقول المحقق : 

ولقد نقل إلينا اين اللجزرى فى كتابه النشر أقدم إنكار 
لمفهور ابن مجاهد وأكمله وأوضحه عن الإمام المقرئ 
إسماعيل بن إبراهيم بن محمد القراب» فقد قال هذا 
الإمام فى أول كتابه الشافى : ثم التمسك بقراءة سبعة 
من القراء دون غيرهم ليس فيه أشر ولا سن . وإنما هو 
من جمع بعض المتأخمرين . لم يكن قرأ بأكثر من 
السبع . فصنف كتابا وسماه السبع فانتشر ذلك فى 
العامة وتوهموا أنه لا تجوز الزيادة على ما ذكر فى 
ذلك الكتاب . 

ثم قال: وينبغى ألا يتوهم متوهم فى قوله و ١‏ أنزل 


التذكرة فى القراءات 


القرآن على سبعة أحرف» 7 
أنه منصرف إلى قبراءة 
ولدوا بعد التابعين لأنه / 
يؤدى إلى أن يكون الخبر 0 7 
متعريا عن الفائدة إلا أن 7 
يولد هؤلاء الأئمة فتؤخذ 37 
عنهم القراءة . 

ثم قال: وإنما ذكرت 0 


وزاد لعاصم : المفضل 
الضبى. وأتى برواية أبى 
بكر ابن عياش عن عاصم 
من طريقين. طسريق 
الأعشى عن أبى بكر عن 
عاصم وطريق يحبى بن 
أدم عن أبى بكسر عن 
عاصم. فإذا قال ابن 
غلبون: قرأ الأعشى يعنى : 


ذلك لأن قوما من العامة عن أبى بكر عن عاصم . 
يقولون جهلا ويتعلقون ومعنى ذلك أن يحيى بن 
بالخبر ويدوهمون أن آدم له رواية أخرى عن أبى 
معنى السبعة الأحرف بكر وإذا قال: قرأ أبو بكر 
المذكورة فى الخبر اتباغٌ | فمغنى ذلك أنسه لا 
هؤلاء الأئمة السبعة. اختلاف عنه بين الأعشى 
وليس ذلك على ما ويحيى بن آدم . 

توهموا بل طريق أخذ وفى الحق فإن زيادة 
القراءة أن تؤخذ عن إمام الصفحة الأخيرة من النسخة ( ب ) -اسرواة أتى بسآراء ورواييات 


ثقة لفظا عن لفظء إماما عن إمام إلى أن تتصل بالنبى ٠‏ 


يكل . والله أعلم بجميع ذلك ( النشر لابن الجزرى /١‏ 
كلا لال[). 

ومن ميزات هذا الكتاب أيضًا أنه لا يلتزم لكل إمام 
من أئمة القسراءات براويين على عادة المؤلفين فى 
القراءات» بل تجاوز ذلك وذكر لبعض الأئمة أكثر من 
راويين. وعلى ذلك فقد زادت الروايات فى كتاب 
التذكرة وكثرت القسراءات الناتجة عن اختلاف هؤلاء 
الرواة . 

فزاد لنافع من الرواة: إسماعيل بن جعفرء وإسحا 
أبن محمد أبو محمد المسيبى . 

وزاد للكسائى : ١‏ نصير » وهو نصر بن يوسف أبو 
المنذر. وقتيبة بن مهران . 


أثرت الكتاب فلا تكاد تخلو صفحة من صفحاته من 
ذكر الأعشى وإسماعيل بن جعفر ويحيى بن آدم 
والمسيبى ونصير وقتيبة . 


مثل 9 باب إمالة نصير » ٠‏ باب إمالة قتيية 6 « باب 


مذهب الأعشى فى الهمز » وهكذا . 
كما ظهر أثر الكتاب فى كتب القراءات التى ألفت 
من بعدذهة. 


فقد أخذ عنه الدانى فى كتابه التيسير كثيئا . 

كما استفاد منه ابن الجزرى فى كتابه « النشر » 
استفادة كبيسرة وجعله من مصادر كتابه وتحدث عنه 
تحت عنوان ١‏ كتابٍ التذكرة »). 


ثم قال: كتاب التذكرة فى القراءات الثمان تأليف 


التذكرة فى القراءات 


الإمام الأستاذ أبى الحسن طاهسر ابن الإمام الأستاذ أبى 
الطيب عبد المنعم بن غلبون الحلبى نزيل مصر 
والمتوفى بها سئة 144ه. 

ثم ذكر سند وصول الكتاب إليه إلى أن وصل إلى 
مؤلفه وقال: سند صحيح عالٍ تسلسل منا إلى المؤلف 
بالأئمة المصريين الضابطين . 

ومن المؤلفين الذين تأشروا بكتاب التذكرة ابن 
الباذش صاحب الإقناع والقارئ لهذا الكتاب يجد آثار 
كتتاب التذكرة واضحًا وبخاصة فى أبواب الأصول 
ومنهم الإمام التسطلانى فى كتابه « لطائف الإشارات 
لفئون القراءات » فاعتمد على طرق رواياته اعتمادا 
صريحا فى كثير من المواضع . 

وإذا كان القسطلانى قد اشتهر بين القراء بأنه الإمام 
المتقن الجليل القدر زينة أهل عصره ونقاوة ذوى 
دهره. أقول: إذا كان بهذه المثابة» ثم يعتمد على 
كتاب التذكرة. ويأخذ منها الروايات المختلفة . ففى 
ذلك دلالة على قيمتها العلمية . 

أما عن منهج الكتاب فيقول المحقق : 

لكتاب التذكرة مقدمة. وباب لذكر الأسانئيد التى 
أوصلت إليه القراءات ثم أسواب الأصول التى تتناول: 
المد والقصرء والإمالة» والإدغام والوقف واجتماع 
الهمزتين ... إلى آخر كل ما يتعلق بأبواب الأصول التى 
تذكر عادة فى كتب القراءات قبل فرش الحروف. 
وعقب ذلك يأنى ١‏ فرش الحروف » من أول سورة البقرة 
إلى أخمر سورة « الناس » وختم ذلك بذكر حكم 
«التكبيرا الذى رواه ١‏ البزى » عن أبن كثير. 

ومن الجدير بالذكر أن ابن غلبون تابع ابن مجاهد 
فى عرض موضوعات الأصول وفرش الحروف» فبعد 
ذكر الأسانيد التى أوصلت إليه القراءت تحدث عن 
الاستعاذة» ثم البسملة. ثم اختلافهم فى فاتحة 
الكتاب ثم بدأ بسورة البقرة. فذكر اختلافهم فى فواتح 


التذكرة فى القراءات السبع 


السور من مثل . د المع و«المرعودحم؛وفى هذه 
الأثناء تناول جميع أبواب الأصول. فذكر الإدغام 
الكبير لإبى عمرو؛ والإدغام الصغيرء والمدّ والقصر 
واجتماع الهمزتين فى كلمة؛ وفى كلمتين » ونقل حركة 
الهمزةء والإمالة» والإظهار والإدغام ... إلخ . 

وعندما يدأ بفرش الحروف تحت عنوان « ياب 
اختلافهم فى فرش الحروف » ١‏ سورة البقرة » ذكر أول 
ما ذكر من سورة البقرة قوله تعالى: 89 غشَّوّة 4 من 
قوله تعالى : « وعلى أَبُصَلرهم غِشّلوة © [0] 
واستمر على هذا النحو يذكر اخختلاف القراء الثمانية 
إلى آخر القرآن . ش 

وقد فعل ذلك أيضًا تلميذه أبو عمرو الدانى فى 
كتابه التيسير. وكذلك فعل ابن مهران فى كتابه 
المبسوط فى القراءات العشر. وكذلك فعل ابن 
الجزرى فى النشر فى القراءات العشرء أما صاحب 
الإقناع وهو ابن الباذش» فقد جعل الجزء الأول من 
كتابه لأبواب الأصول . ثم بدأ فى الججزهء الشانى بفرش 
الحروف فتحدث عن اختلافهم فى فاتحة الكتاب» 
ثم البقرة» وهكذا إلى آخر القرآن . 

( كتاب التذكرة فى القراءات تأليف الشيخ أبى 
الحسن طاهر بن عبد المنعم بن غلبون المقرىئ- 
تحقيق د. عبد الفتاح بحيرى إبراهيم . الزهراء للإعلام 
العربى . القاهرة . الطبعة الأولى ١٠151١ه‏ 0٠144م/‏ 
-151٠ء‏ ومجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة 
من مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات 
والأبْحاث الثقافية ق١/‏ 18). 


* التذكرة فى القراءات السبع: 
لأبى الحسن طاهر بن أحمد النحوى المسوفى سنة 


ثمانين وثللثماثة . ( كشف /١‏ 97 7). 


التذكرة فى اللغة تذكرة الكتحالين 
»* التذكرة فى اللغة: رتبها المؤلف على مقدمة وبابين وخخاتمة وهى : 
التذكرة فى اللغة ‏ للشيخ تاج الدين أحمد بن عبد المقدمة فى العدد وتتضمن بحثين : 


القادر بن مكتوم القيسى النحوى المتوفى سنة تسع 
وأربعين وسبعمائة وهى فى ثلاث مجلدات سماها قيد 
الأوابد . قاله السيوطى . 
(كشف١/‏ *99). 
* التذكرة فى معرفة الأنمة البررة الحفاظ 
المهرة, المعروفة بتذكرة الحسفاظ: 
انظر: تذكرة الحفاظ . 
* التذكرة فى معرفة البيطرة: 
انظر: الخيل وصفاتها وأنواعها وبيطرتها. 
* تذكرةالقرطبى: 
انظر: التذكرة بأحوال الموتى وأمور الآخرة . 
* تذكرة الكتاب فى علم التحسماب: 
لغرس الدين أحمد بن إبراهيم الحلبى الخليلى. 
مختصر أوله : أحمد الله تعالى عدد نعمائه ... إلخ 
وهو على مقدمة وبابين وخاتمة» وترجمتها بالتركية 
لدرويش محمد بن لطفى» ترجمها برسم الوزير 
الأعظم محمد باشا فى زمن السلطان سليم بن سليمان 
القانونى وهو من تلامذة غرس الدين مؤلف التذكرة 
المذكورة ( كشف .)89٠0 /١‏ 
توجد نسخة مخطوطة فى مكتبة المتحف العراقى 
وبيان المخطوط كما يلى: 


لغرس الدين أحمد بن إبراهيم الحلبى الخليلى 
المتوفى سنة 91/1ه/ 1677م. 


الرقم: 81636/ 5. 
الأول: ( أحمد الله على عدد نعمائه وأشكره على 


البحث الأول : فى أسماء العدد وأنواعه ومراتبه . 

البحث الثانى : فى أشكال الأعداد الهندسية . 

الباب الأول : فى أعمال الصحيح وفيه ستة فصول 
وكل فصل رتب على أقسام . 

الباب الثانى : فى أعمال الكسور. 

الخاتمة : فى الأعداد المناسبة . 
كتب فى سنة 118 1ه/ 1701م 

(كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ ولا 
ومخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / 5 6ة)). 

* تذكرة الكتحالين: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى طب العيون . 
على ثلاث مقالات . الأولى : فى حد العين» الثانية : 
فى عدد أمراضهاء الثالثة: فى الأمراض الخفية عن 
الحس . أولها: الحمد لله مبدع الأرواح ... إلخ (كشف 
14"). 
بيانهما كما يلى ؛ مع أرقامهما التسلسلية : 

5 - أوله : الاب الأول فى أصول ودستورات يعمل 
عليها فى علاج أمراض العين . قد يجب على من أراد 
شينًا من علاج أمراض العين أن يكون عارفا يأجناس 
أمراض العين وهى ثلاثة أمراض : 

آخصره: وإن كان سبب الاتصباب امتلاء فى سائر 
البدن فينبغى أن تستعمل أولا الفصد وإن كان ذلك 


تذكرة الكتحالين 


علاج قوى ( كذا ) للعلة الحادثة من الامتلاء ثم من 
بعده ذلك أسهل الطبيعة إن احتملت القوة بالأشياء 
التى تستفرغ.... 
عدد الأوراق: 1" ورقة. 
المسطية: ١7‏ سطرًا 
المكتبة: جستر بيتى-075٠5.‏ 
ملاحظات: الكتاب مطبوع ومترجم إلى لغات عديدة 
وهذه النسخة مكونة من مقالتين: 
المقالة الأولى : مقسمة إلى ثلاثة وسبعين 
بابا ذكر المؤلف عناوينها فى الورقات 
الأولى من المخطوط وتبدأ بالباب الأول : 
فى أصول ودستورات يعمل عليها فى 
علاج أمراض العين. وتنتهى بالباب 
الثالث والسبعين : فى الماء وعلاجه وقدحه . 
ثم المقالة الثالشة: وهى امراض العين 
الخفية عن الحس وأسبابها وعلاماتها 
وعلاجاتها وهى سبعة وعشرون بايا . 
الباب الأول : فى الفرق بين الحالات التى 
تكون عن الماء وبين التى تكون عن الم 
المعدة والدماغ . والموجود فى المخطوط 
هو بداية.الباب السادس والعشرين فى 
علاج عام للمواد المنحدرة من العين ‏ 
ويظهر أن المقالة الثانية قد سقطت فلا 
وجود لها فى هذه النسخة. 


”7غ -7 نسمخة ثانية 2 : 

أوله : بعد البسملة والحمد: أما بعد وصل كتابك 
أيها الأخ الفاضل حفظك الله برأفته» وارشدك إلى 
الصواب برحمته . تسأل عن جوامع كتب جالينوس فى 
أمسراض العين وعلاج كل مرض منهاء لأن 
الاسكندرانيين ذكروا عدد الأمراضء ولم يذكروا 
علاجاتها . 


أخمره: لازورد فيه قوة جالية مع قبض يسير» وهو 
ينبت شعر الأجفان يربيهاء حار فى الأولى ملين منضجح 
مفتّح لجميع المسيام» يلطف وينقى الرطوبات 
الرديئة . فهذه جملة الأدوية التى تستعملها فى علاج 
العين وقد بلغت لك جميع ما سألت» مع بذل 
المجهود . واسأل الله تعالى أن يطيل بقاءك وينفعك به 
وسائر من قرأ فيه . وأنا أسآلك ‏ أعزك الله تعالى ‏ إذا 
قرأته أن تتأمله جيداء أو قرأه بعض إخوانك» فإنى 
استعجلت فى تأليفه وجمعه لاسرع فيه قضاء حاجتك 
فإن كان ذلك اسألك أن تصلحه بعد ان تمعن النظر 
فيه» وإن تجعل مكافأتى على قضاء حاجتك حسن 
الدعاء. 
سنة النسخ: /777اه. 
عدد الأوراق: ٠١5‏ ورقات. 
المسطرة: ١٠سطرًا.‏ 
المكتبسة: جستر بيتى-0417 ( مجموع ). 
ملاحظات: التسخة كاملة حيث استوفى فيها 

ثلاث مقالات وهى محتويات 
الكتاب وخطها جميل وواضح ٠‏ 

( فهرس المخطوطات الطبية المصورة . قسم التراث 
العربى. الكويت ‏ تصنيف هيا محمد الدوسرى » 
مراجعة د. سامى مكى العانى / 246 45 وفيه وفاة 
المؤلف بعد سنة 47٠‏ ). 

كما توجد بمعهد المخطوطات العربية بالقاهرة سبع 
نسخ مدرجة فى الفهرس تحت الأرقام التسلسلية ٠/١‏ 
-/الا”ا» وبيانها كما يلى: 

أوله : الحمد لله رب العالمين ... وصل كتابك أيها 
الأخ الفاضل تسأل عن جوامع كتب جالينوس فى 
أمراض العين وعلاج كل مرض منها . 

وأخره مبتوره يتتهى أثناء الباب الرابع والعشرين 


تذكرة الكحالين 


بقوله: وإن كان الصداع عن ورم » قصده بعد أن 
يستفرغ الخلط الغالب . 
نسخة بقلم نسخى قديم من القرن السادس تقديرا . 
4 ورقة ١‏ سطرا. 
[ المكتبة الرضوية بمشهد 60585 ]. 
نسخة أخرى : 
تنقص شيئًا يسيرًا من المقدمة . وأول الموجود منها : 
الأوقات إلى النظر فى الكتب الكبار فى علاج مرض 
من الأمراض ليستغنى به عن النظر فى الكتب الكبار. 
وآخرها: فإننى استعجلت فى تأليضه وجمعه لسرعة 
حاجتك» فإن كان ذلك فأصلحه بعد أن تنعم النظر 
فيه؛ وأن تجعل على مكافأتى حسن الدعاء. نسخة 
بقلم معتاد سنة 09457ه ضمن مجموعة . 
من 175 إلى 75 77 سطرًا. 
[ دار الكتب المصرية ٠٠١‏ طب تيمور ]. 
نسخة ثالثة : : 
شبيهة فى بدايتها ونهايتها بنسخة دار الكتب 
السابقة؛ بقلم نسخى سنة 4414ه. كتبها أحمد بن 
نظام الدين الغريب . 
4 ورقة ١6‏ سطرًا. ١‏ 
[ مككتبة عبد الكريم حديد ‏ الموصل 7 111185001. 
نسخة رابعة كاملة . 
بقلم تعليق سنة 45 ١٠١هء‏ كتبها يوسف بن محمد 
أبن يوسف الملوى 
“الاورقة 74 سطرا. 
[ مجلس شوراى ملى ١5594‏ ]. 


نسخة خامسة : 
مبتورة الأول. ويبدأ الموجود منها خلال الباب 
العشرين من المقالة الأولى بقوله: الروح النفسانى 


وكيف يكون تولده وكيف يكون به البصرء يجب أن 
تعلم أن الكبد إذا ضخت الغذاء ارتقى منه بخار 
فعمدت الطبيعة فهذبت ذلك البخار ( وفى نسخة 
أخرى بالهامش : طحنت بدلا من ضخت ). 

وآخرها: مبتور أيضَاء ينتهى أثناء الباب الثانى عشر 
من المقالة الثالثة فى الانتشار وعلاجه بقوله : العلاج : 
ينبغى أن يبادر إلى علاج الصداع بما سنذكره إن شاء 
الله . 

نسخة بقلم نسخى كبير من خخطوط القرن السابع 
تقدينا. 

٠٠‏ ورقة ١1‏ سطرًا. 

[ الأمبروزيانا 44 ]. 

نسخة سادسة : ١‏ 

ناقصة الأول » ويبدأ الموجود منها أثناء الباب الثامن 
والستين من المقالة الثانية بقوله: رأى صاحبها الشىء 
أكبر مسا هو... العلاج : يجب أولا أن تسأل عن 
التدبير المتقدم ويكون العلاج بحسبه . 

وتنتهى بنهاية الكتاب . 
تقديرّاء وبآخرها قراءة على أبى منصور المبارك بن 
الصباغ الطبيب» سنة 717/5ه» وبعض أوراق النسخة 
مكمل بخط حديث . 

5" ورقة ١6‏ سطرًا. 


[ جامعة استانبول 5١/5‏ ]. 
نسخة سابعة : 1 
بقلم معتادء كتبها الحسن بن محمد الحنفى سئة 
لاهمه. 00 - 
أولها كالنسخة الأولى . 


وآخخرها: فإذا توازنت وتعادلت قربت من الاعتدال 


الحقيقى ... ولا حوال ولا قوة إلا بالله العلى العظيم . 


تذكرة الكحالين 

8 ورقة الاسطرا ١4‏ 4اسم. 

[ مكتبة جامعة الرياض - قسم المخطوطات 56 
طب ]7 

( فهسرست المخطوطات المصورة»؛ معهد 
المخطوطات العربية» ج” العلوم ق؟ الطب» 
الكتاب الثانى . القاهرة 17894ه-1978م/ 44- 
٠‏ وفيه وقاة المؤلف سنة +٠٠١‏ ). 

كما توجد نسخة بمكتبة المتحف العراقى برقم 
05 7اء وهذه النسخة هى ترجمة فارسية لكتاب 
التذكرة . 

الأول : : الحمد لله رب العالمين والصلاة على خير 
خلقه محمد وآله أجمعين . أما بعد اين كنا بدت ...». 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى / 5٠9‏ ). 

وللكتاب ترجمة فارسية ويوجد المخطوط بمكتبة 
المتحف العراقى وجاء بيانه كمالى يلى : 

ترجمة تذكرة الكحالين . 

وهى ترجمة فارسية لكتاب تذكرة الكحالين لعلى بن 
عيسى الكحال المتوفى سنة 41٠‏ ه/ 8١1م.‏ ولم 
يعلم اسم المترجم إلا أنه فرغ من ترجمته سنة 
0ه 1270م ورتبها على مقالتين. المقالة 
الأولى وجعلها فى 7١‏ بابا والمقالة الثانية جعلها فى 
#الابابا . 1 

نسخة جيدة كتبها محمد حسين بن محمد مهدى 
اصفهانى فى جمادى الأولى سنة 17946١هل/‏ 
مام. ْ 

الرقم: 7-18151. 

القياس: 5٠‏ ص 6< الاسم لالاس. 

( معجم المؤلفين / 177 عيون الأنباء /١‏ 
1 ”ء فهرس الرضوية 7/ *0 27 سزكين 7# 984) , 


تذكرة المحبين فى أسماء .. . 


(مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 

المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى / 519 ). 
» تذكرة الكحالين المنتخب فى علم العين: 

( هكذا سماه المؤلف فى ص 55" . والسذى على 
صفحة الغلاف: المنتخب فى علم العين وعللها 
ومداواتها بالأدوية والحديد» وكذلك جاء فى طبقات 
الأطباء لابن أبى أصيبعة ؟/ م8 ). 
المتوفى نحو سنة 4٠١‏ ه. 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : الحمد لله ذى الفضل ... لمارأيت جماعة من 
أهل صناعة الطب فى البيمارستانات كحالين وغيرهم 
ممن لا يقرأ ولا يكتب ومنهم مجرب يقول: دواء ورثته 
عن أبى رآه فى التوم ... 

وأخخره : وفى نسخة أخرى وزن درهم تسحق ناعمًا 
ويضاف إلى الأدويةء ويعاود السحق ثانية إلى أن 
يصير كالغيار... وهذا جملة علاج الانتشار باختصار. 


نسخة بقلم معتاد سنة 5ه_ضمن مجموعة» 
كتبها عبد الرحمن بن يونس الأنصارى . 

من ص 78٠‏ إلى 811 سطر . 

[ دار الكتب المصرية ٠٠١‏ طب تيمور ]. 

( فهسرست المخطوطات المصورةء معهد 
المخطوطات العربية» ج” العلوم ق؟ الطب» 
الكتاب الثانى . القاهرة 1194ه19178م/ 1ه 
وهامش ١‏ ). 

* تذكرة المحبين فى أسماء سيد المرسلين: 

لأبى عبد الله محمند بن قاسم الأنصارى التلمسانى» 
المعروف بالرّضّاع ؛ المتوفى سنة 4 44ه. 

(الأعلام 378/0 ). 


تذكرة المحسنين فى وفيات... التذكرة المعظمية فى الأجكام الشرعية 
مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . ( فهرست المخط وطات المصورة» معهد 


أوله : « الحمد لله الذى فشمل حبيبه بأن قرن اسمه 
باسمة ... أها بعد » فإنى لما رأيت من نفسي الانشغال 
بما لا يغنينى من المسائل ... جعلت وسيلة بينى وبين 
سيد المرسلين... وقد ألهمتى الله إلى شرح بعض 
أسماء المصطفى ...2 . 

وآخره : «... ويحشرنى والسامعين لهذا الكتاب ... 
فى زمرة نبيئا محمد عليه أفضل الصلاة والسلام ... 
كمل بحمد الله ...2 . 

نسخة كتبت بخط مغربى مختلف. ضمن مجموعة 
من 478-97 » فى ١/1‏ ورقة» ومسطرتها 9؟ سطرًا . 

[الرباط 71" ك ] 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج ” ق 6 . القاهرة 
1ه 191/0م/ 031631 .)1١75‏ 

+ تذكرة المحسنين فى وفيات 

الأعمسيان وحوادث السنين: 

لعبد الكريم بن المجذوب بن عبد الحفيظ الفاسى 
الفهرى» المتوفى سئة 797١١ه.‏ 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : ١‏ الحمد لله... فى سنة ١١‏ توفى ... مولانا 
رسول الله يد وابنته سيدتنا البتول ... وثابت بن أحرم» 
وأم أيمن ...2 . 


000 


وأخصره فى حوادث سنة 1171764ه: « ووقع حريق 
كبير بفندق التجار... وتلف بسبب ذلك مال كثير. اه 
ما وجد من تذكرة المحسنين ... ؟. 

نسخة كتبت بخط مغربى» ضمن مجموعة من ص 
»7358١-6‏ فى 94 ورقة » ومسطرتها ١5‏ سطرً . 

0850 ك]‎ 37١ الرباط‎ ١ 


المخطوطات العربية» التاريخ ج١‏ قغ . القاهرة 
واه ١لاام/ .)1١7‏ 1 
+ تذكرة المعالم والطلول» والرحلة 

تأليف عثمان عصام الدين بن على ين مراد العمرى 
الدفترى الموصلى ( 175١11485-1ه/ 11/5١‏ 
”الام ). تسخة فى خحزانة الليثى ( بمركز الصف 
بمصر ) رقم 174 . وهو ناقص الآّحر 0117 لم يتمه» 
بلغ فيه الكلام على بوغاز القسطنطينية . ( الزركلى 
الأعلام 5/ 5١١‏ طق 19174 بيروت ). 

( التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العثمانى ‏ 
5 عماد عبد السلام رؤوف / ؟1؟1١).‏ 

* التذكرة المعظمية فى الأحكام الشرعية: 

قال حاجى خليفة : 

والتذكرة فى الفروع : على مذهب أبى حنيفة: فى 
الأحكام الشرعية وهو المشهور بالتذكرة المعظمية 
نسبة إلى الملك المعظم عيسى بن أيوب رأينا منها 
مجلدًا بخط مملوكه سرايا بن خزرج وفى نهايته خط 
الملك المذكور بأنه بلغه مطالعة فى ١7١‏ ذى القعدة 
سنة 777 : ذكر ابن خلكان ان الملك المعظم عيسى 
(سلطان الشام ابن الملك العادل الأيوبى الفقيه 
الحنفى الأديب المتوفى سدة أربع وعشرين وستمائة ) 
أمر الفقهاء ان يجردوا له مذهب أيى حنيفة دون 
صاحبيه فجردوا له فى عشر مجلدات وسممه التذكرة 
وكان لا يفارقه سفرًا ولا حضرًا ويديم مطالعته وذكر أنه 
كتب على كل جلد فيه أنهاه حفظًا عيسى فقيل له 
يوما: أنت مشغول بتدبير الملك فكيف يتيسر لك 
حفظ هذا المقدار؟ فقال :كيف ؟ ليس الاعتبار 
بالألفاظ وإنما الاعتبار بالمعانى باسم الله سلونى عن 


التذكرة المفيدة والذخيرة الحميدة تذكرة من صَحَا فى صلاة الضحى 
جميع. مسائلها وهذا يدل على اطلاع زائد وحفظ تام . المخطوط محفوظ فى مكتبة متحف « مولانا » فى 
(كشف /١‏ لو 884). قونيا . ش 
وقد أدرج تخت هذا العنوان مخطوط برقم اللحفظ خط النسخ الشبيه بالنسخ الو العساوين 
4" فء الفن: أصول فقهء بمركز الملك فيصل والمواضع المهمة بالذهب . 


للدراسات والبحوث الإسلامية» تأليف أحمد بن 
محمد بن الحسين» المعظمىء التميمى الشهير 
بالمعظمئ. المتوفى سنة 84 7ه / مس القرن 
السابع الهجرى . 
بداية المخطوطة : فى موطأ محمد بن الحسين ... روى 
بإسناده عن عبد الله بن عمير... أنه 
يقول: من أذن لعبده أن ينكح 
فإنه لا يجوز... 
... والذين على نفقة والديه من أهل 
الحرب ونفقة المعتوه على ابته دون 
نسوع الخط : نسخى معتاد . 
تاريخ النسخ : القرن157ه/ 18م. 
ملاحظات عامة : نسخة جيدة وكاملة» وإن كانت 
بعض أوراقها باهتة قليلا ولكن دون 
تأثير على النص» تبدأ بنكاح العبد 
والأمة وتنتهى يباب الرضاع . 
مكان الحفظ : مكتب البارودى ‏ بيروت - برقم 00 
( فهسرس المصورات الميكروفيليمة بقسم 
المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية. العدد الشانىء السنة الشانية 
ه-44وام/ كا 
* التذكرة المفيدة والدخيرة الحميدة: 
لعيبد الوهاب الشعرانى ( 14417ه/ 1١536‏ 
ككدام). 
طبع فى استنبول » مطبعة العثمانية؛ سنة 31705 . 
وكذلك فى ١581‏ امك 11787 ١599اه‏ 


نهاية المخطوطة : 


هذا الكتاب تلخيص لكتاب أبى إسحاق إبراهيم بن 
«تذكرة السويدى ؛ رهوفى الطب ويعتر أذ قيما فى 

أوله : ... قال الا العالم العلامة ... عبد الوهاب 
الشعرانى وبعد فهذا كتاسب اختصرت فيه كتاب التذكزة 
المشهورة بمفردات الإمام السويدى . 

آخره: وفى هذا القدر كفاية فى طمأنينة القلب إلى 
استعمال ما فيه من الأدوية فإنه تعالى ينفع به 
المسلمين بجسساه محمد أفضل الخلق أجمعين 
أمين ... 

وكان الفراغ من كتابية هذا الكتاب المبارك يوم 
السبت ثامن عشرين جمادى الثانى من شهور سنة 
ثمان وتسعين وألف ... 

رقمه فى الخزانة : !"608 , 

رقم المجلد: 918. 

( المخطوطات العربية فى مكتبة متحف « مولانا » 
فى قونيا مركز الخدمات والأببحاث الثقافية ق0/ 
1). 

* تذكرة من صحا فى صلاة الضحى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم الحديث . 

تأليف جلال الدين عبد الرحمن أبى بكر السيوطى 
(869-١11ا4ه/‏ 6-6 150م). 


رسالة ذكر فيه ! الأحاديث الواردة عن النبى 4 
مسندة فى استحباب صلاة الضحى والحض عليها 
والرد على من أنكرها . 


تذكرة المنتبه فى عيون المشتبه 


توجد نسخة مخطوطة بخزانة المدرسة الأحمدية (فى 
محلة الجلوم البهراقية ) بحلب . 

أولها بعد البسملة: قال شيخنا الإمام خاتمة 
الحفاظ ... الحمد لله وكفى وسلام على عياده الذين 
اصطفى وبعد فقد وقع الكلام فى استحباب صلاة 


الضحى . 
آخرها: ... متى قعد فى آخره آخر ما وجد مَنْ صحا 
فى صلاة الضحى . 


نسخة جيسدة كتبها سلة 4617ه مخمد جار الله بن 
عبد العزيز تلميذْ السيوطى بخط نسخ معتاد 
والأحاديث بالحمرة. 

(١٠)ق‏ المسطرة (7؟)س الأحمدية )9١8(‏ 
مج الحذيث . 

( المنتخب من المخطوطات العربية فى حلب. 
مركز الخدمات والأببحاث الثقافية ىق 4/ .)81١‏ 

تذكرة المنتبه فى عيون المشتبه: 


من مصنفات التراث الإسلامي فى علوم القرآن 


الكريم في القراءة 5 1 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 


3٠64 : الرقم‎ 

المؤلف: جمال الدين أبو الفرج عبد الرحمن بن 
على بن محمد بن الجوزى المتوفى سنة /81 260ه. 

أوله : فال الشيخ الإمام العالم الأوحد جمال الدين 
أبو الفرج عبد الرحمن بن محمد بن على بن الجوزى : 
الحمد لله حق حمده. وصلواته على خيرته من خلقه» 
لما ذكرت فى كتابى المسمى بفنون الأفنان فى علوم 
القرآن من المتشابه فنونه» أحيبت أن أذكرها هنا من 
المشتبه عيونه» لينبتّه هذا كما نبّه ذاك على التفصيل 
لا على الإجمال» وليكون كالإقليد فى فتح باب 


الإشكال؛ كما إنه لا يشفى وى الإيضاح لأهل 
البداية» فكذلك تكفى الإشارة عن الإفصاح لأهل 
النهاية الله الموفق» سورة البقرة: فى البقرة: «فأتوا 
بسورة من مثله» وفى يونس : «إفأتوا بسورة مثله » وفى 
هود 8 فأتوا بعشر سور مثله» فى البقسرة: #ادعوا 

آخره: سورة البروج : فيها #ذلك الفوز الكبير». 
وباقى القرآن: « الفوز العظيم . 

فهذا مختصر من عيون متشابه القرآن به يلتفى تذكرة 
للحافظ . وإذا أردت البسط فعليك بفنون الأفنان والله 
المحمود على كل حال . كتبه لنفسه الحقير أحمد بن 
محمد الهكارى ليلة الثلاثاء من سلخ صفر سنة ثلاث 
وتسعين وخمسماثة . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن السادس 
الهجرى» كتبت بخط معتادء فيه أخطياء إملائية 
ونحوية.أسماء السور والفواصل مكتوبة بالأحمر. على 
الهوامش بعض الشروح والتصويبات والزيادات. 
النسخة مفروطة وممزقة وهى مصابة بالرطوية والتلف . 

تتوجد هذه النسخة فى مجموع يضم : مسلد أمير 
المؤمنين على ين أبى طالب . مجلسين من أمالى نظام 
الملك؛ وجزءًا فيه المسلسلات لابن حموية 
الجوينى» وكتاب اللغات فى القرآن لابن عباس وشرح 
عقيدة الشيبانى . وقصيدة فى القراءات» والتحفة 
القدسيسة فى علم الفرائض لابن الهايم والألفاظ 
المهموزة لابن جنى . 

كتب المجموع بخطوط مختلفة وأزمنة مختلفة وهو 
شبه تالف يحتاج إلى صيانة وترميم . 

ف 6 > “بن 

214ه15-7) الالكام١ا‏ 6 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القرآن الكريم وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ "لا 


يفده 


نكا 


تذكرة المؤتسى 


التذكرة النصيرية فى الهيئة 


» تذكرة المؤتسى: 
تذكرة المؤتسبى بمن حدّث ونسى: للشيخ جلال 
الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة 
١‏ إحدى عشرة وتسعماثة . ( كشف .)791١ /١‏ 
* تذكرة النحاة: 
الغالب أنها لأثير الدين أبى حيان محمد بن يوسف 
ابن على بن يوسف بن حيان الأندلسى الجيانى . 
المؤجود منها الجزء الثانى : مخطوط رقم 5١/اق‏ 
بالخزانة العامة بالرباط . 
وقد ذكرها له صاحب كشف الظنون باسم التسذكرة 
فى العربية وكذلك فى هدية العارفين . 
ولاذكر لها فى بروكلمان فهى من أندر التوادر. 
نسخة بقلم نسخى نفيس من خطوط القرن الشامن 
تقديرّاء فى 5844 ورقة . 
( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبادت. عما:.ة فى المغرب  .‏ مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق١/‏ 259 57 ). 
* التذكرة النصيرية فى الهينة: 
تصحيحات التحقيق الموضوعة بين معقوفتين. قال 
عنها صاحب كشف الظنون: 
التذكرة النصيرية فى الهيئة : للعلامة المحقق نصير 
أثنتين وسبعين وستمائة وهى ممختصر جامع لمسائل 
الفن وبعض دلائله . مشتمل على أربعة أبواب . أوله : 
الحمد لله مفيض الخير وملهم الصواب ... إلخ . ولها 
شروح منها شرح العلامة الفاضل السيد الشريف على 
ابن محمد الجرجانى المتوفى سنة 415 ست عشرة 
وثمانماثة. أوله: تبارك الذى جعل فى السماء 
بروجًا... إلخ وهو شرح ممزوج لكنه مدخول. وشرح 


المحقق نظام الدين حسن بن محمد النيسابورى 
المعروف بالنظام الأعرج» وهو شرح بالقول أيضًا أوله : 
أحمد الله الذى جعلنا من المتفكرين ... إلخ» ذكر فيه 
شرف ألفن وعلو شان المصنف وأن هذا التصنيف وإن 
كان صغير الحجم فهو كثير المعنى منطو على زبدة 
أنظار المحدثين والقسدماء لكنه لوجازة مبانيه يصعب 
على المبتدئين دركه فاقترح طائفة من أخلاثه شرحه 
فشرحه وأتحفه إلى المولى الأعظم نظام الدين على بن 
محمود اليزدى وسماه بتوضيح السذكرة والتزم إيسراد 
المتن بتمامه ورسم أشكاله بالحمرة وأشكال الشرح 
بالسواد وفرغ من تأليفه فى غرة شهر ربيع الأول ممنة 
١‏ إحدى عشرة وثمانماثة وهو شرح مشهور مقبول . 
ثم شرحها الفاضل شمس الدين محمد بن أحمد 
الحفرى من تلامذة سعد الدين شرحا ممزوجا أوله: 
سبحانك يا ذا العرش الأعلى ... إلخ أدرج فيه ألفاظ 
الشرح الشريفى وغيره من الشروح وسماه بالتكملة وفرغ 
من تأليفه فى محرم سنة 4737 اثنتيسن وثلائين 
وتسعمائة. ويقال إن للعلامة قطب الدين محمد بن 
مسعود الشيرازى والفاضل عبد العلى البرجندى شرح 
التذكرة ولم أره [ ولم أرهما ]. 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 91" 79497 ), 

توجد نسخة مخطوطة فى دار الكتب المصرية» 
وجاء بيانها كما يلى : لاحظ تخفيف الهمزة المتوسطة 
و إبدالهاياء فى « الدواير»» « المايلة » وذ مأية» 
وحذف الهمزة الأخيرة فى ١‏ الانحتفا »» ١‏ الاستوا »» 
«أجزا » وإليك بيان المخطوطة : ٠‏ 

من المخظوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب 
المصرية . وهو رسالة مرتبة على أبواب فى: 7 + 
4 +151 + فصول. تأليف نصير الدين محمد بن 
محمد الطوسى . 

أولها: ... الحمد لله مفيض الخير... نريد أن نورد 
جملا من علم الهيئة تذكرة لبعض الأحباب ... ولنورد 


لكا 


التذكرة النصير ب ية فى الهيئة 


ما قصدناه فى فصول يشتمل عليها أربعة أبواب . 

الباب الأول : فيما يجب تقديمه . 

الفصل الأول : فى ذكر ما يحتاج إلى معرفته مما 
يتعلق بالهندسيات من الأشياء التى لها وضع . 

الفصل الثانى : فى ذكر ما يحتاج فى هذا العلم إلى 
تسليمه من الطبيعيات . 

الباب الثانى : فى هيئة الأجرام العلوية أربعة عشر 
فصلا. 

الفصل الأول : فى استدارة السما والأرض . 

الفصل الثانى : فى ترتيب الأجرام ونضدها . 

الفصل الثالث: فى الدواير العظمى المشهورة. 


الفصل الثانى عشر: فى اختلاف المناظر. 

الفصل الثالث عشر: فى اختلاف نور القمر. 

الفصل الرابع عشر: فى النطاقات وأحوال الظهور 
والاتحتفا والاقترانات . 

الباب الشالث : فى هيثة الأرض وما يلزمها بحسب 
اختلاف أوضاع العلويات اثنا عشر فصلا. 

الفصل الأول : فى جمل من هيئة الأرض وأحوالها . 

الفصل الثانى : فى خواص خط الاستوا . 

الفصل الثالث : فى خواص المواضع التى يكون لها 
عرض وتسمى بالآفاق المايلة. 


الفصل العاشر: فى معرفة أجزا الأيام . 

الفصل الحادى عشر: فى درجات ممر الكواكب 
بنصف النهار وطلوعها وغرويها. 

الفصل الثانى عشر: فى معرفة خط نصف النهار 
وسمت القبلة . 


الباب الرابع : فى مقادير الأبعاد والأأخرام سبعة 
فصول . 

الفصل الأول: فى مساحة الأرض. 

الفصل الشانى : فى معرفة أبعاد القمر من مركز 
العالم . 

الفصل الثالث : فى مقادير قطرى القمر والظل 
وأبعاد الشمس والظل عن الأرض . 

الفصل الرابع فى مقدار قطر الشمس والجرمين 
والنيرين . 

الفصل الخامس: فى سائر أيعاد الشمس وأيعناد 
السفلين وجرميهما. 

الفصل السادس: فى أبعاد الكواكب العلوية 
وأجرامها . 

الفصل السابع : فى بعد الثوابت وأجرامها . 

آخرها: ... وهو بعد الثوابت عن مركز الأرض فكان 
خمسة وعشرين ألف ألف وأربع ماية واثنى عشر ألفا 
وثمان مائة وتسعة وتسعون فرسخا ولدختم الكتاب 
ههنا ... ١‏ 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟/ 84؟. 76). 

كما توجد نسخة رقم فى مكتية المتحف 
العراقى » وبيان المخطوط كما يلى : 

الأول: : الحمد لله مفيض الخير وملهم الصواب 
وصلواته على محمد المبعوث بفصل الخطاب ...2. 

رتبها المؤلف فى أربعة أبواب : 

الباب الأول : فيما يجب تقديمه لكل موضوع وتقع 
فى فصلين . 

الباب الثانى : فى هيئة الأجسام « الأجرام » العلوية 
ويقع فى ١54‏ قصل . 


التذكرة النصيرية شى الهيئة 


الباب الشالث: فى هيثة الأرض وما يلزمها بحسب 
اخحتلاف أوضاع العلويات وهو فى اثنى عشر فصلا. 

وتنهى هذه النسخة بالفصل الشانى عشر من هذا 
الباب . ١‏ 

نسخة جيدة ناقصة الآخر. 

وتوجد نسخة أخرى رقم ١ /1١87147‏ جيدة الخط 
ناقصة ومفككة الأوراق . 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء محمد 
عباس/ الا 788 ) , 

وقد أدخل الطوسى فى كتاب التذكرة هذا بعض 
الأعمال الهندسية» فقد برهن المسألة الآنية: 

دائرة تمس أخرى من الداخل» قطرها ضعف 
الأولى . تحركتا فى اتجاهين متضادين وبنظام» بحيث 
تكونان دائما متماستين» وسرعة الدائرة الصغيرة 
ضعف نسرعبة الدائرة الكبسرى . برهن على أن نقطة 
تماس الدائرة الصغرى تتحرك على قطر الدائرة 
الكبرى . 

ولكتاب ١‏ التذكرة فى علم الهيئة » شروح كثيرة» منها 
شرح « محمد بن على بن الحسين » فى كتاب سماه 
«كتاب بيان مقاصد التذكرة » وشرحها الحسن بن 
محمد النيسابورى فى كتاب سماه 9 كتاب توضيح 
التذكرة ؟. وكذلك « للجرجانى » وه قاضى زاده 
الرومى» شروح للكتاب نفسه . 

وفى « التذكرة ؛ أوضح ١‏ الطسوسى » كثيرًا من 
النظريات الفلكية» وقد وضعها بشكل صعب» وهذا 
هو السبب فى كثرة الشروح التى وضعها علماء العرب 
والمسلمين ( حاجى خليفة: كشف الظنون 7/ 
554). 

وانتقد فيه أيضًا « كتاب المجسطى » واقترح نظاما 
جديدا للكون أبسط من النظام الذى وضعه 


التذكرة الهادية فى الطب 


«يطليموس» وكذلك أدخل فيه أحجام بعض الكواكب 
وأبعادها . 

ويعترف « صارطون » بأن الانتقاد الذى وضعه «انصير 
الدين » « للمجسطى» يدل على عبقريته وطول باعه 
فى الفلك . ويمكن القول إن انتقاده هذاء كان خطوة 
تمهيدية للإصلاحات التى تقدم بها ١‏ كوبرنيكس )2 . 

وقد ترجم '' »د7١‏ عل وجو '' بعض فصول 3 كتاب 
التذكرة » إلى الغرنسية . وكذلك كتب " بمعممه؟ .8 " 
و" #مءءط " فى بحوث ‏ الطسوسى » فى الكسرة 
السماوية ونظام الكواكب وغيرها . 

( تراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك- 
قدرى حافظ طوقان/ 1١84 2417 .4١١‏ ). 

* التذكرة الهادية فى الطب: 

وتعرف يتذكرة السويدى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب والصيدلة . 

لأبى إسحاق إبراهيم بن محمد المعروف يابن 
طرخان المتطبب المتوفى سنة عشرين وستماثة. وهى 
ثلاث مجلدات كبار. والتذكرة كتاب مفيد جليل القدر 
جمع فيه الأدوية المفردة على ترتيب الأعضاء 
والأمراض والعلل» وضم إليه فوائد من مجرّباته 
ومجربات غيره بعزو الأقوال إلى قائلها فصار جامعًا 
لأقوال الحكماء»ء محتويًا على فوائد المحدثين 
والقدماء» لا يستغنى طالب علم الطب عن مطالعته» 
وسماه بالتذكرة الهادية . ولما التزم عند ذكر كل فائدة 
التصريح بمن قالها طال الكتاب» ولذلك لخّصه 
الشيخ بدر الدين محمد بن الوصونى يحذف أسماء 
الأطباءء وتقديم بعض الأشياء على بعض» وذكر 
الأدوية فى المقدمة . 

أوله: الحمد لله الذى أنزل الكتاب تذكرة لأولى 
الألباب ... إلخ 5 

(كشف الظتون 7/١‏ 785). 


التذكرة الهروية فى الحيل الحربية 


توجد نسخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية 
وجاء بيانها كما يلى : 

لعز الدين أبى إسحاق إبراهيم بن محمد بن على بن 
طرخان الأنصارى ابن السويدى المتوفى سنة 
ال 0 

(ابن أبى أصيبعة ؟/ 775-775 ). 

الجزء الأول . 

أوله: أستفتح بحمد الله وشكر نعمه. وأستنجح 
بالصلاة على سيدنا محمد وعترته... وبعد: فقد 
جمعت فى هذه التذكرة ما استحساته من مجربات 
الحكماء وما اخترته من معالجات العلماء بصناعة 
الطب. 

وآخخره ناقص » ينتهى بمادة حنظل . 

نسخة نفيسة» بقلم نسخى قديم قليل الإعجام» من 
القسرن السابع ( فى حياة المؤلف ) وبالنسخة ترقيع 
وخاصة فى الأوراق الأخيرة» والحبر باهت جدًا فى 
الصفحات الأولى . 

ورقة 74سطرًا 9١181اسم.‏ 

[ مجلس شوراى ملى 7١87‏ ]. 

( فهسرست المخط وطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربيةء ج” العلوم. ق؟ الطب» 
الكتاب الثانى . القاهرة 17"44ه-19178م/ 51, 
67 ). 

* التذكرة الهروية فى الحيل الحربية: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفنون الحربية 
والعسكرية الإسلامية» تأزيف على بن أبى بكر الهروى 
المتوفى سئة ١711ه/‏ 65 مم وقد جاء فى خطبة 
الكتاب مايلى بعد البسملة: 


قال العبد الضعيف الفقير إلى رحمة ربّه المستغفر 


من ذنبه على بن أبى بكر الهروى غفر الله له ولجميع 
العسلمين: 

الحمد لله الذى أسدل ظلال نعمه وأسبل سجال 
كرمهء فبحوله يستريح الطالب» وبطوله تستنجح 
المطالبء وصلَّى الله على نبيه الخبعوث إلى الداني 
والقاصى والطائع والعاصى وعلى آله الكرام وصحابته 
الأعلام هداة الأنام وأئمة الإسلام ما أبرق غمام وأورق 
ثمام . 

وب بعد فإنه لما سألنى الأ الصالح والدخل الناصح أن 
أصيّف له كتايا وأبوّبه وأذكر فيه ما يجب على ولاة 
البلادء وهداة العباد كالخلفاء الراشديين» والملوك 
والسلاطيين» من أمر سياسة الرعيّة» وإصلاح أمور 
البريّةء ومايعتمدونه فى الحروب» وما يعتدونه 
لكشف الكروب» وما يدّخرونه لرفع المشكلات» ودفع 
المعضلات ومايرجى به دوام دولتهم» وبقساء 
مملكتهم . وحسن سيرتهم؛ وإصلاح سريرتهم» 
وحفظ بلادهم من عدوٌ يقصدهم.ء ومعاند يعاندهم » 
وحاسد يحسدهم» وتحصين قلاعهم» وعمارة 
بقاعهم ومدنهم وضياعهمء والطريق إلى الذكر الذى 
ينمى ويزيد» ولا يفنى ولا يبيد وهو فى كل يوم جديد 
فأجبته إلى ما سألنى فيه» بمختصر يكفيه» وقد أثْبثُ 
لهفى هذا الكتاب ما يستظهر به على من عادذاف 
ويستنصر به على من ناواه» ووسمتّه بالتذكرة الهروية 
فى الحيل الحربية وهو أربعة وعشرون بابًا : 

الباب الأول : فيما يجب على السلطان استعماله . 

الباب الثانى : فى صفة الوزراء . 

الباب الثالث : فى صفة الحجاب . 

الباب الرابع : فى صفة الولاة . 

الباب الخامس: فى أمر الولاة. 

الباب السادس : فى أمر العمال وأرباب الديوان . 

البال السابع : فى من يجالس السلطان . 


التذكرة الهروية فى الحيل الحربية 


الباب | لثامن : فئ كشف بواطن أرباب الدولة ‏ 

الباب التاسع : فى المشورة . 

الباب العاشر: فى صفة الرسول الذى يرسله . 

الباب الحادى عشر: فى صفة الرسول الذى يأتيه 
والحيلة فى ذلك . 

الباب الثانى عشر: فى حال الجواسيس وأصحاب 
الأخبار. 

الباب الشالث عشر: فى جمع المال والذخمائر وآلة 
الحرب واستمالة قلوب الرجال الحربيّة . 

الباب الرابع عشر: فى لقاء العدوٌ وصفة المنازل 
ومكائد الحرب . 

الباب الخامس عشر: فى كتمان السر. 

الباب السادس عشر: فى إنفاذ السرية . 

اباب المبابع عشر: فى التيقظ والاح تراس من 
العدو. 

الباب الثامن عشر: فى اتباع الحق فى المقاصد . 

الباب الناسع عشر: فى تحريض الرجال على 
الحرب . 

الباب العشسرون: فى ضرب المصاف ومكائد 
الحرب . 

الباب الحادى والعشرون: فى قتال الحصون 
وحصارها ومكائد ذلك والحيلة فيه . 

الباب الثانى والعشرون: فى استعمال الحلم يعيد 
القدرة والمثابرة على الذكر الجميل . 

الباب الثالث والعشرون: فى الحيلة إذا حخاصره 
عدو والعمل فى ذلك . 

ألباب الرابع والعشرون: فى العمل بالحزم إذا عدم 
النصرة وضاقت حيله . 

( التذكرة الهروية فى الحيل الحربية لعلى بن أبى 
بكر الهروى / 7-65). 


التذهيب 


يوجد مخطوطه ضمن المخطوطات المصورة بمعهد 


المخطوطات العربية . 
ص ومسطرتها /| أسطر. 


[ مكتبة عاطف أفتدى باستانبول 7١١4‏ ]. 


( فهرس المخطصسوطات المصصسورة» معهد 


تصنيف فؤاد سيد. القاهرة 6ه 1554م 


جة/ ؟7١).‏ 
* التذكرة والتبصرة: 


التذكرة والتبصرة : للشيخ نجم الدين محمود بن أبى 
الحسن النيسابورى صاحب جمل الغرائب ذكر فيه أن 
هذا الكتاب يشتمل على ألف نكتة يطرد أكثر مسائل 
الفقه. 0 

.) 797 /١فشك(‎ 

التذهيب: 

ازدهر هذا الفن ازدهارا جميلا فى الإسلام . وكان له 
مكانة فنية رائعة . وكان الخطاط إذا أخذ فى كتابة 
كتاب أريد له التذهيب ترك له فراغا حتى إذا جاء فنان 
التذهيب حلاه. وليس من اللازم أن يتم التذهيب عن 
موضوع الكتاب المراد تذهيبه من قريب أو بعيد» 
وإنما قد يجعل له أشكالا هندسية أو نباتية لاغرض 
منها إلا الزحرف فقط . وقد يذهب الكتاب جميعه. 
وقد يذهب أوله وآخره فقط » وقد يكون التذهيب منصبًا 
على حواشيه» وقد بلغت هذه الصناعة أوجها فى 
القرنين التاسع والعائسر بعد الهجرة» وكان التذهيب 
أرفع فنون الكتاب بعد تجويد الخط . وكان الحُذمّبٍِ 
حريصًا على أن يفخر بذكر اسمه على الممخطوط . 

وكانت أعظم المخطوطات القديمة شأنا فى فنّ 
التذهيب هى المصاحف التى كتبت بين القرنين الثامن 


التذهيبف 


والثانى عشر بعد الهجرة . والتى كانت تُدَهّب وتزيّن 
بأذق الرسوم وأبدعها ( دار الكتب المصرية / 15 ). 

ومعظم نسخ المصاحف الباقية من العصر العباسى 
كتبت فى القسرن التاسع على الرق بلونه الطبيعى أو 
الملون. واستعمل فى الكتابة المداد الأسود أو الأحمر 
أوالذهبى. 

وفى العصر العساسى وضعت عناويين السور داخل 
إطار مستطيل مزخرف بزخحارف نباتية متشابكة: 
واستعملت فى هذه الزإخمارف وحدات من الأشكال 
النجمية والمراوح النخيلية ( الفن الإسلامى / .)586١‏ 

وكانت الرسوم المذهبة فى المخطوطات بسيطة فى 
البداية ولكنها ما لبت أن تطورت نحو الإتقان وغلبت 
عليها ال.جوم المسدسة والمشمنة ورسوم الفروع النباتية 
المتصلة . 

وكان المُذمُبونَ يستعملون اللون الذهبى والأزرق 
والاحمر والأعضر والبرتقالى . وكان المغول يتخذون 
الأزرق الغامق مركزا تحيط به سائر الألوان. 

وقد أبدع الإيرانيون والرك فى هذا الفن أيما إبداع 
(دار الكتب المصرية/ 15). 

وقد بلغت فئون الخط والتذهيب فى عهد إيلخانات 
مرتبة عالية . ويوجد فى بعض المتاحف والمجموعات 
الأثرية عدد من المصاحف المغولية الجميلة . كتب 
بعضه بأمر إيلخان أولجايتو خودابنده محمد . وأكثر 
هذه المصاحف شهرة مصحفان: أحدهما فى ليبزج 
وكتب فى بغسداد سنة 5 ٠لاه(705١1‏ 117219 ) 
والآخر محفوظ بدار الكتب المصرية بالقاهرة؛ وكتبه 
عبد الله بن محمد فى همذان سنة لاه ( 1737). 
ويحتسوى هذا المصحف الأخير على عدد من 
الصفحات الكاملة التذهيب» هى بحق» تحفة رائعة 
من الزخارف البحتة . ونلاحظ فيها أن فراغ الصحيفة 
مقسم فى أغلب الأحيان إلى فناطق مزينة يزخمارف 


نباتية أو بوريدات ملونة باللونين الذهبى والأزرق» 
وباللون الأحضر فى بعض الأحيان. وزاد فى بهجة 
الموضوعات الهندسية استخدام ألوان متبايشة ‏ 
كالذهبى والأزرق - فى تلوين الأزضية» وهما اللونان 
المفضلان عند المذهبين الإيرانيين فى جميع 
العصور. ويوجد بمجموعة تشستر بيتى مصحف بديع 
كتبه عبد الله الصيرفى فى شهر المحرم سنة 18لاه 
(نوفمبر سنة 1717 ) وكتبت عناوين سوره بالخط 
الكوفى وزينت بتفريعات نباتية ذات ألوان زاهية 
كالأحمر والأزرق الفيروزى والاتعضر والأبيض» على 
أرضية مذهبة: وكان للرغبة فى استخدام الألوان 
المتعددة فى القرن الرابع عشر. أثر حاسم فى تقدم فن 
التذهيب الإيرانى فيما يعد. وئمة مصحف بديع آخر» 
تحتفظ مجموعة تشستر بيتى بجسزء مله ويحتفظ 
متحف الفنون الجميلة بمدينة سوسطن بالجزه الآخر. 
وقد كتبه عبد الله ابن أحمد فى مراغة فى شوال سنة 
اه ( إبريل سئة ١774‏ ). وتتجلى فى صفحات 
هذا المصحف قدرة المذهبين الإيرانيين الفائقة فى 
التوفيق بين الكتابة والزخرقة . وإنصرااجهما فى شكل 
زخرفى موحد . 

ولم يقتصر التذهيب فى القرن السرايع عشر على 
المصاحف بل انتقل تدريجيًا إلى المخطوطات 
المصورة؛ فزينت به مطالع أو خواتيم الفصولء أو 
انخذ إطارا يحيط بالصورة ذاتهاء كما يشاهد فى 
مخطوطة ١‏ مقامات الحريرى » المؤرخة سنة 4 “لاه 
(15 ) والممحفوظة بالمكتبة الأهلية بفينا . 


تطور فن التذهيب فى العصر التيمورى تطونا جعله 
ذا أسلوب جديدء إذ لعبت فيه العناصر الزخرفية 
الطبيعية من النباتات والطيور والحيوانات الصينية 
الأصل دورا هاما . وقد تشوع الرقش أو التذهيب فى 
العصر التيمورى. من ذلك نوع لونت الزخصرفة فيه 
باللون الذهبى وحددت بالأسود» ونوع آخر اقتصر 


الرسم فيه على اللون الذهبى فوق أرضية زرقاء داكنة . 
ويحتمل كثيرًا أن يكون التذهيب بهاتين الطريقتين قد 
تطور على أيدى رجال الفن فى مدرسة شيراز» وهم 
الذين نعرفهم جيدًا من مخطوطتين هامتين من شيراز 
هما ١‏ ديوان شعر » ضمن مجموعة جلبتكيان» 


ومجموعة أشعار أخخرى 
فى المتحف البريطانى 
ترجع إلى سنة 417 
هجرية(١٠8١).‏ 
وبمتحف المتروبوليتاد 
من شيسراز فى أوائل 
العصر التيمورى . 
ويتمث أبدع ما أنتج 
مدرسة هراة فى 
النخرفةء فى عدد من 
صفحات العنوان 
المخطوطات التيمورية 
ولاسيما ما صنع منها 
لشاه رخ وبيسنقر 
ميسسرزا. ومن أجمل 
المخطوطات التى 
ترجع إلى مدرسة هراة» 
نسخة من الشاهنامة 
مؤرخة سنة ١474‏ 


ومحفوظة بمتحف طهران» وزخارفها مذهبة ومتعددة 
الألوان» وهذ! الأسلوب من ابتكار فنانى البلاط . 
ويتجلى فى الزخارف النباتية المتشابكة والتفريعات 
المزهرة لتلك الصفحات. غناها بالتفاصيل الدقيقة 
والألوان الزاهية التى لا يعادلها سوى ألوان المينا . 


التذهيسب 


هه 0ه 
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)١556 (مؤرعة‎ 


استمرت فنون الخط والتذهيب التى تطورت على 
أيدى رجال الفن فى العصر التيمورى» تنمو وتزدهر 
فى القرن السادس عشر زمن الدولة الصفوية . 

وبلغ فن تذهيب المخطوطات فى العصر الصفوى 
فى القرن السادس عشر من الغنى والروعة قدر ما بلغه 


فى العصر 
التيمورى. ويكاد 
يكون الفرق فى 
التلوين والزخرضة 
ضتئيلا جدًا بين ما 
عمل فى مدرسة 
هرة فى القرن 
السادس عشر وما 
عمل فيها فى القرن 
الخامس عشر. 
ويتضح لناذلك من 
صحيفة العنوان فى 
مخطوطة نظامى 
المؤرخة سنة 
+6 . فالارضية 
زرفاء عادة» توجد 
فيها أحيانًا مناطق 
صغيرة باللون 
الذهبى أو الأسود. 
أما الزخرفة فمرسومة 
باللون الأنيض» 
والأصغر والوردى 


والقرمزى والأحمر والأزرق والأخضر. ومما يمتاز به 
العصر الصفوى طريقة التذهيب بالضغط . وابتكار 
المصورين طريقة استخدام الزخارف المعقدة فى 
التصاوير ذاتهاء مما زاد فى قيمتها الزخرفية . 


التذهيسب 


واستمر فن التذهيب يتطور على أيدء رجال الفن 
فى العصر الصفوى. واشتهر فى هذ ...سر بعض 
المذهبين من بينهم المصور محمود البخارى» الذى 
كان يضيف إلى توقيعه لفظة ١‏ المُدَهبٍ » باعتبارها 
وصفاله. ويذكر! سكندر منشىء ‏ الذى أرخ 
للمصورين فى العصر | لصفوى _أن مولانا حسن 
البغدادى كان وحيد عصره وفنانًا لا يارى فى فن 
التسذهيب. وقال ممتححة: 
«وبالاختصار ارتقى هذا الفنان 
بفن التذهيب إلى ما يقرب من 
الإعجازء ويعترف له ججميع 
أساتذة هذا الفن ببلوغه مرتبة 
الكمال» ومع أن أعمال مولانا 
بارى بلغت الذروة فى فن 
التذهيب إلا أنها لا يمكن أن 
تقارن بالدقة والإبداع اللذيّن 
يبدوان فى أعمال بغدادى »). 
وتحتوى كثير من المخطوطات 
التى تنسب إلى ذلك العصر على 
بتفريعات مزهرة؛ ومناظر برية 
وحيوانات وأشكال آدمية. 
رسمت جميعًا باللون الذهبى 
الممزوج باللون الأخضر والأصفرء وبلغت من الإبداع 
ما يلغته صور المخطوطات نفسها. و متحف 
المتروبوليتان عدد من الأوراق المختلفة الألوان من 
مخطوطة «جلستان » للشاعر سعدى عليها رسومات 
مذهية. واستخدمت الفضة فى حالات كثيرة رغبة فى 
تباين الألوان وتعارضها واستمرت طريقة التذهيب التى 
عرفها فنانو بلاط الشاه طهما سب متبعة خلال القرنين 
السادس عشر والسابع عشر. غير أن الألوان فى القرن 
السابع عشر أصبحت أكثر بريقًا وحيوية. كما 


ورقة من مخطوط كلستان لسعدى . المدرسة 
الصفوية بإرران ( القرن 1 ) 


استخدمت بكشرة المراوح النخيلية الكبيرة والأوراق 
النباتية المدببة . 
ومما يندرج تحت فن التذهيب» طرق وأساليب 
زخرفية أخرى ظهرت على أيدى رجال الفن فى العصر 
الصفوى وإن كانت معروفة منذ عهد التيموريين. من 
ذلك طريقة التزويق بالتخريم أو بالشف. وفيها يبدو 
الرسم كأنه ظل خفيف أو قاتم ومنها طريقة القصص 
وهى أن يقص الرسم ويلصق 
على أرضية ملونة باللون الأزرق 
غالبًا. وقد اتبع الخطاطون فى 
القرنين الخامس عشر والسادس 
عشر الطريقة الأحيرة. ونرى 
ذلك فى مخطوطة غير كاملة من 
المنظومات الخمسة من القرن 
السيادس عشرء محفوظة 
بمتحف المتسروبووليتان. 
وبالمتحف ذاته أمثلة للكتابة 
والتذهيب من المدرسة التركية» 
من ذلك طغرتان كبيرتان وهما 
شعار توجب بهالفرمانات 
السلطانيية فى عهد سليمان 
القانونى (٠؟1057-165‏ ) ومن 
مميزات الفن التركى فى القسرن 
السادس عشر تلوين الزخارف بالذهب وباللونين 
الأزرق والأسود مع إضافة ألوان أخرى إليهاء وهذه 
المميزات معروفة من مخلفات التحف الشركية فى 
الخزف والدسيج ( الفنون الإسلامية / 0/4 88). 
وقد بلغ فن التذهيب روعت فى العصر المملوكى فى 
مصرء وبلغ درجة عظيمة من الرقة والجمال والدقة 
والإتقان. ولم يتمكن أحد من الوصول إلى هذا الحد 
من الإبداع الذى لا يُجارى فى التكوينات الهندسية أو 
مجموعة الألوان التى نشاهدها على صفحات القرآن 
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التذهصيب 


فى روعة وتناسق عظيم جعلت من الفنان رجلا متمكنًا 
فى فن مزج الألوان . 

وهكذا اهتم الفنان المسلم بتزيين صفحات الكتاب 
المبين بالرسوم المذهبة لمكانته السامية فى النفوس » 
ولا تزال نسخ عدة منه تزيّن دور المتاحف والمكتبات 
العالمية الكبرى التى اتخذت وجوده مفخرة وبهجة 
ودليلاً على الغنى والثروة الأدبية . 

وقد احتفظت بغداد بمركز الزعامة فى تحلية وتزيين 
المصاحف وزخرفتها حيث تطور خط النسخ إلى 
أعمال زخرفية كبيرة 
الحجم أمكن أن 
تضاهى المصاحف 
الكوفية القديمة التى 
كانت مكتوبة على 
السورق» وكانت 
الأحرف تحشى , 
بالذهمب بصورة تدل 


جه 


وتفصيل الجلد السرقيق الشبيه بالمخمم للجلدة 
الداخلية تجويدًا بلغ من أمره أن دخلت فيه 
الموضوعات المغولية المفضلة الخاصة بالحيوان . 

وهكذا نبغ الفنانون والمذهّبون المسلمون فى تحلية 
الصفحات بالرسوم لأن هذه الفنون الزخرفية تتفق مع 
ميولهم واستعدادهم حتى أصبحت زخارف الصفحات 
المذهٌّبة نماذج تنقل عنها الرسوم فى التحف من زجاج 
وخزف ونسيج لجمالها وإبداع رسومها ودقتها وتناسق 
ألوانها وبهجتها ( 0 فن التذهيب فى الإسلام » / 44» 
4). 

وهكذا نجد أن فن 
التذهيب احتل مكانة 
مرموقة. كفن كتابة 
الطغراء تماما. ولدينا 
أمثلة لا حصر لها من 
التذهيبات» بألوان 
متعددة » وبأساليب 


لوحات مشرشسرة هذه الأمئلة مع امتداد 
0 
عائمة. وتحلى الزمن مابين 
القاعدة غالبا بعراذ 0 
بامرايس | 

1 2 طغراء السلطان سليمان القانونى ا 
000 107 كدهل) نهاية العثمسانيين 
الصفحات التى يها وه معظم تصميمات 
عناوين السور فازدادت تحليتها بمزْج مناطق هندسية هذه الأمثلة تكشف عن تناسق وانسجام فى الألوان 
مختلفة مليئة بالنصوص والزخارف . 


وانتقلت مدرسة بغداد للتذهيب إلى تبريز وسمرقلد 
فى القرن الراببع عشر فازداد فيها طراز التزيين وفرة فى 
التلوين» وتعاظم فيض الزخرفة فوق مسطحات 
الصفحات الفاخرة حتى إنها كانت تطغى أحيانا على 
الكتابة نفسها . 

وقد ساعدت المخطوطات الفاخرة المشتملة على 
معان غير دينية على تجويد عملية التذهيب والضغط 


ووقار واحترام فى التصميمات» حتى إن الإنسان لا يدركه 
ملل مهما طال نظره إليها . 

إن فنىّ الخط والتذهيب عند المسلمين قد قدما 
للحضارة خدمات رائعة من خلال ما أتاحاه للكتب 
من مذاق شهى حرّك رغبة الناس دائما للقراءة. ( فنون 
الترك وعمائرهم / 715). 

( دار الكتب المصرية. المعرض. مقدمة. 
القاهرة» مطبعة دار الكتب المصرية 7ه 


تسا 


تذهيب الصحيفة بنصرة. .. 


7م ١1»ء‏ والفنون الإصلامية ‏ م. س . ديماند- 
ترجمة أحمد محمد عيسى » مراجعة وتقديم د. أحمد 
فكرى . دار المعارف. القاهرةء الطبعة الثالثة 
47 الادمف4 و« فن التذهيب فى الإسلام '- 
الأستساذ محمد الحسينى عبد العزيز . الوعى 
الإسلامى . السنة التاسعةء العدد 44 . غرة ربيع الأول 
«14ه ‏ "7 إبريل (نيسان ) /191م/ 94. 246 
وفنون الشرك وعمائرهم لأوقطاى آصلان آبا ترجمة 
أحمل محمد عيسى / 715). 
* تذهيب الصحيفة بنصرة الإمام أبى حنيفة: 
للحموىء وهو العلامة السيد أحمد بن محمد 
الحنفى الحموى من علماء القرن الحادى عشر 
الهجرى . 
[ 447 مجاميع ] بخيت 15١49‏ . 
( فهرس المكتبة الأزهرية 7/ .)١75‏ 
* التذهيب فى شرح التهذيب: 
من مصنفات التراث فى علم المنطق . 
لجمال الدين الخبيصى المتوفى سنة 6٠١‏ ١٠3ه‏ 
أوله: إن أحق مايتزين به المنطق القساصى 


والحاضر... » وقد طبع . 
٠‏ وركة المقاس ١9‏ ١١اسم‏ مسطرتها نحو 
77 سطرًا. 


خط جيد . الهوامش مملوءة بالتعليقات . 
( المنتخب من مخطوطات دار الكتب القطرية. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق7/ 24 ). 
» التذييل والتكميل فى شرح 
كتاب التسهيل لابن مالك: 
أبى حيان محمد بن يوسف الأندلسى» المتوفى سنة 
من مخطوطات الخزانة العامة بالرياط . 


التذييل والتكميل والتتميم 


الجزء الرابع من نسخة بقلم أندلسى سنة 65 لاه 
على يد محمد بن إبراهيم بن على بن عبد الور فى 
7 ورقة. 


( مجصوعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق١/‏ 19 ). 


* التذييل والتكميل والتتميم: 


ذكر الإمام بدر الدين الزركشى من بين علوم القرآن 
التذيبل والتميم كُادٌ على حدة؛ فأدرج الأول تحت 
النوع الرابع والعشرين» والثانى تحت النوع الخامس 
والعشرين 

قال عن التذييل : 

مصدر : ذيل » للمبالغة» وهى لغة؛ جعل الشىء 
ذيلا للآخر. واصطلاحا أن يُؤْتى بعد تمام الكلام بكلام 
مستقل فى معنى الأول» تحقيمًا لدلالة منطوق الأول» 
أو مفهومه» ليكون معه كالدليل ليظهر المعنى عند من 
لايفهم» ويكمل عند من فهمه . 

كقوله تعالى : « ذَلِكَ جزيناهم بما فوا 4[ سبأ: 
]ثم قال عز من قائل : #وهل نُجازِى إلا الكَقُورَ ‏ 
[سباأ: ] أى هل يجازى ذلك الجزاء الذى 
يستحقه الكفور إلا الكفور» فإن جعلنا الجزاء عاما كان 
الثانى مفيدًا فائدة زائدة . 

وقوله تعالى : « وق جاء الحقٌ ورّقق الباطل إِنَّ 
الباطل كان رَهُوفًا 4[ الإسراء: .]40١‏ 

وقوله تعالى : ا ومّا جعلنا لبشر من قبلكٌ الخُلد 
أفإن مت قَهُمْ الخالدونَ 4[ الأنبياء: :*]. 

وقوله تعالى : #والّذِين تدعون من ذُونهِ ما يملكُون 
ين طمبر * إن دعوم ليسممُوادعاةكُم ولو سمثا 
ما استجابوا لكّم ويوم القيامة يفون ب بشِرْكِكُم و5 
مُتَبَكُكَ ل بير © [ فاطر: +1 14]. 


التذييل والتكميل والتتميم 


وقوله تعالى: ط فِاستَكَيرُوا وكاوا قومًا عالينَ » 
[المؤمنون: 17 ]. 

وقوله تعالى : ظ فَاستَكْبَرُوا وكاتوا قومًا مّجِرِمِينَ ‏ 
[الأعراف : “177 ]. 

وجعل القاضى أبو بكر فى كتابه ١‏ الإعجاز » منه 
قوله تعالى : # إن فرعونَ عَلاً فى الأرض وجعل أهلهًا 
شيعا ب يُستضعف طَائَة مِنْهُم يذب أبناءهُمْ وي يستحُي 
نساءهُم إِنَّهُ كان من المُفِسِدِينَ 4 [القصص : ]. 

( انظر: إعجاز القرآن للباقلانى_-إعداد ممدوح 
حسن محمدء تصدير الأستاذ طه عبد الرءوف سعد / 
١1147‏ ). 

وقوله تعالى : «١‏ فالتقطه آل ورْعَونَ لِكُونَ لهم حَدوا 
وحرّنًا 8 فرعونٌ وهامان وجُنودهما كاثوا حَاطِئِينَ « 
[القتصص: 5 ]. 

ويحتمل أن يكون من التعليل . 

وقوله تعالى : ظ إن وجدنا آباءَنًا على مه ونا على 
آنَارهم مُهْتَدُونَ ©[ الزخرف: 7١‏ ] فقوله تعالى: 
9وَكذْلِكَ 14 الزخرف: 7 ] تذييل» أى قذلك شأن 
الأمم مع الرسل» وقوله تعالى :. 8 ما أَرُسلنا من قبلكٌ 
فى قرية من نَذِيرٍ 14 الزخرف: 777 ] جعل التذييل هنا 
من التفسير. 

ثم يذكر الإمام الزركشى التتميم وقد أدرجه تحت 
النوع العخامس والعشرين من علوم القرآن فيقول : 

وهو أنيتم الكلام؛ فيلحق به مايكمّله؛ إما 
مبالغة» أو احترازاء أو احتياطًا. 


وقيل : هو أن يأخذ فى معنى فيذكره غير مشروح » 
زركاه سابع لارتامة تغره المتكلم بايا 
كقوله تعالى : ويُطممُون الطَّعامَ على حُبّهِ مشكِيًا كب 
ويتيمًا وأسِيسًا ِرًا © [ الإنسان: 8 ] فالتتميم فى قوله 


تعالى : على خُيّهِ © جعل الهاء كناية عن الطعام مع 
اشتهائه . 
وكذلك قوله تعالى : # وآتى المالّ على حُبهِ » 
[البقرة: /ا/31]. 
وكقوله تعالى 3 من يعمل من الصالحات من ذكرٍ 
أو أنه نثن وهو مؤمن فَأُولئِكَ يَدْحُلُونَ الجنَّة 4[ النساء : 
4 ] فقوله تعالى: 8 وَهُوَ مؤْمِنٌ © تدميم فى غاية 
الحسن . 
( البرهان فى علوم القرآن للإمام يدر الدين الزركشى 
تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 7/ 34 .)1/١‏ 
أما الإمام السيوطى فقد جمع بين التذييل والتكميل 
والتميم فى موضع واحد باعتبار أن ثلاثتها من أسباب 
مؤكالامعنى التى قبل خلت 
فمنسه ماكممثل ومل هلا 
وأكد المنطسوق والفضدٌ جلا 
ومن هتكميل وربعهاسمى 
بالاحتسراس أن يجى فى موهم 


فذاك تتميم ومنه الاعتسراض 

من أسباب الإطناب التذييل والتكميل والتتميم . 
فالأول أن يأتى بجملة عقب جملة والثانية تشتمل على 
معنى الأولى للتأكيدء وهو ضربان: ما خرج مخرج 
المثل بأن يقصد حكم كلى منفصل عما قبله جار 
مجرى الأمثال نحو: 8 ذلك جزيناهم بما كفروا وهل 
تجازى إلا الكفور 4 أى هل يعاقب. على أن المراد 


التذييل والتكميل والتتحميم 


أعم من الجزاء الأول : 8 وقل جاء الحق وزهق الباطل 
إن الباطل كان زهوقا © . 
وقال الصفى : 
لله لذة عيش ب الحبيب مضت 
فلم تسدملى وغيسر الله لم يدم 
وما ليس كذلك بأن لم يستقل بإفادة المراد بل توفف 
على ما قبله كالآية الأولى إذا جعل التقدير وهل يجازى 
ذلك الجزاء المخصوص . واجتمعا فى قوله تعالى: 
«وما جعلنا لبشر من قبلك الخلد أفإن مِتَّ فهم 
الخالدون © من الثانى ا كل نفس ذائقة الموت © من 
الأول» ومنه ما كان لتأكيد منطوق كالآية السابقة فإن 
زهوق الباطل منطوق فى وزهق الباطل» وما لتأكيد 
مفهوم كقول النابغة : 
ولسك بسعيق أعسالاتلسسه 
على شعث أى الرجال المهسذب 
فإن صدر البيت دل بمفهومه على نفى الكمال عن 
الرجال فأكد ذلك بقوله : أ الرجال المهذب . 
والثانى أن يؤتى فى كلام وهم خلاف المقصود بما 
يرفع ذلك الوهم» فمنه ما يقع بين المسند إليه والمسند 
كقوله : 
فسقى ديارك غير مفسدها 
صلوب السربيع وديممة تهمى 
لما كان المطر قد يؤدى إلى خراب الديار وفسادها 
أتى بقوله غير مفسدها لذلك ولهذا عيب على القائل: 
ولا زال منهلا بجرعائك القطر # 
حيث لم يأت بهذا القيد. 
ومنه ما يقع فى أخسره نحو: « أذلة على الممسؤمنين 
أعزة على الكافرين » فإنه لو اقتصر على 8 أذلة # 
لتوهم أنه لضعفهم فدفعه بقوله تعالى : « أعزة © . 


والثالث أن يؤتى فى كلام لا يوهم غير المراد بفضلة 
لنكتة كالمبالغة فى قوله تعالى: # ويطعمون الطعام 
على حُبّه 4 أى مع حبه أى الطعام أى اشتهائه فإن 
الإطعام حينئة أبلغ وأكثر أجراء ومن أمثلته قوله يكلا 
«ما من عبد مسلم يصلى لله كل يوم اثنتى عشرة ركعة 
من غير الفريضة إلا ابتنى الله له بيتا فى الجنة » رواه 
مسلمء فقوله « من غير الفريضة © تتميم . 

ثم يسوق الإمام السيوطى هذه اللطيفة فيقول: 

لطيفة: تسمية هذه الأنواع أنواع البديع أمور 
اصطلاحية لا مشاحة فيها وقد يذكر فيها معان ليست 
بلازمة» قال الشيخ بهاء الدين: ليت شعرى أىّ فرق 
فى اللغة بين التكميل والتتميم وهما شىء واحد ثم 
قال ويمكن أن يفيّق بأن التكميل استيعاب الأجزاء 
التى لا توجد الماهية إلا بها والتتميم لما وراء الأجزاء 
من زيادات يتأكد بها ذلك الشىء الكامل ويستأنس 
لذلك بقوله تعالى: # تلك عشرة كاملة » أى لم 
تنقص أجزاؤها وقوله تعالى : # وأتموا الحج والعمرة 
لله» روى إتمامها أن يحرم بهما من دويرة أهله رهو 
وصف فيه زيادة على الأجزاء فإن ماهيتى الحج 
والعمرة توجدان بدونه» وقد جمع تعالى بينهما بقوله : 
ف اليو أكملتُ لكم دينكم وأنممتُ عليكم يَمْمِتى » 
لما كانت أركان الدين وجد منها الجزء الأخير إذ ذاك 
استعمل فيه الكمال» ولما كانت نعم الله تعالى 
حاصلة للمؤمنين قبل ذلك اليوم غير ناقصة استعمل 
فيها الإتمام لأنه زيادة على نعم الله التى كانت قبل 
كاملة؛ قال فإن تم هذا ظهر وجه تسمية الأول 
بالتكميل لأنه يدفع إيهام غير المراد وذلك كالجزء من 
المراد إذ الكلام إذا أوهم خلاف المراد كان كالذى 
دلالته ناقصة بخلاف التتميم . 

تنبيه: ربما يسمى التكميل احتراسًا وقوم منهم 
أصحاب البديعيات فرقوا بينهما. قال ابن حجة: 
التكميل يأتى لنقص المعنى والوزن مما والاحشراس 


التذييل والتكميل والتتميم 


لدخل يتطرق المعنى وإن كان كلاما تاما ووزن الشعر 
صحيحا. قلت وهذا فرق غير واضح » وقال عبد 
الباقى اليمنى لا يكاد البديعيون يحررون ثلاثة أشياء 
لتتميم والتكميل والاحتراس لتداخلها ثم قسم التتميم 
إلى أنواع . الأول : تتميم المعنى للمبالغة كالآية 
السابقة . 
الشانى: تتميمه للصيانة عن الخطأ كقوله غير 
مفسدها. 
الثالث : تتميم اللفظ بما يقوم به الوزن فمنه حشو 
لطيف وهو حشو اللوزينج كقوله : 
* يرى كل من فيها وحاشاك زائلا * 
ومنها ما لا يعدٌ بديعا. وفسر الاحتراس بأن يؤتى 
بمدح أو غيره بكلام للانتقاد فيه مجال فيحترس من 
ذلك بكلام آخمر كما فى حديث أم زرع ‏ المس مس 
أرب ٠‏ والريح ريح زرنب» وأغليه والناس يغلب » لو 
اقتصرت على فولها وأغلبه لتتوجه عليها أن يقال إن 
رجلا تغلبه امرأة لضعييف فاحترست بقولها والناس 
يغلب» وقول الخنساء : 
ولبولا كدر البساكين نول 
على إخ وانهم لقتلت نفسى 
كأنها فطنت أن يقال لها ساويت أخاك بالهالكين 
فاحترست بقولها: 
وماييبكون مثل أخى ولكن 
أعسزى النفس عله بالتأسى 
وفسسر التكميل بأن يؤتى بكلام ناقص من جهة 
مفهومه فيكمله بجملة ترفع عنه النقص كقوله : 
# ومامات منا سيسد فى فراشه * 
لو اقتصر عليه لكان وصفا لقومه بالصبر على القتل 
دون الانتصار فكمله بقوله : 
* ولا طلٌ منساحيث كان قتيل * 


التراب 


قلت: لاا يكاديتبين لى الفرق بين الاحتراس 
والتكميل . 

( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد 
الرحمن السيوطى / 8/7 1/6). 


* التراب: : 
ذكره الإمام الفيروزابادى فى البصيرة الحادية عشرة 
من بصائره فقال: 
وقد جاء فى القرآن على وجوه : 


الأول : بمعنى العظام البالية الرميمة: < إَذَا مِثْنَا 
وكنا ترابًا 1 المؤمنون: 47 ]. 

الثانى: بمعنى البهائم : 9 ياليتى كُيْتُ ثُرابًا » 
[النياً: 4٠‏ ]ى بهيمة من البهائم» وقيل : هو بمعنى 
آدم عليه السلام . وهذا مما يقوله إبليس . 

العالث: بمعنى حقيقة الثّربة: ١‏ هُو الذى خلقكُمْ 
26 زاذء 
مِنْ راب 4[ غافر: /]. 

وفيه لغات : الثُربء والتربة. والثرباء, والتّيْرب» 
والتّراب» والتَّوْربِء والتوراب» والشّريب. وجمع, 
الاب أترية» وتربان» ولم يسمع لسائر لغاته بجمع . 


قال بعض الشعراء: 
فأرجع بالذنوب إلى التسراب 


ألا وجميعٌ من فوق السراب 
فداءٌ تراب نعل أبى تسراب 


( أبو تراب هى كنية علىّ بن أبى طالب رضى الله 
عنه). 


وترب - كضرح -: كثر ترابه » وصار فى يده الترابٌ» 
ولزق بِالتراب» وافتقرء وخسرء وأترب: استغنى» وقل 
مالهء فهو من الأضداد» وكذا ترب تتريبًا. وبارح 
ترِبٌ: ريح فيها تسراب» والترائب: ضلوع الصدرء أو 


التراب 


ما ولى الترقوتيْن منهاء أو ما بين الندّيين والترقوتين ؛ أو 
أربع أضلاع من يمنة الصدر. وأربع من يسرتهء أو 
البدان» والرجلان» والعينان» أو موضع القلادة. 
«وعندهُّم قاصِرَاتٌ الطَرْنٍ أَنْرَابٌ 4 [ ضّ: ؟5] أى 
لدات نشأن معّاء تشبيهًا فى التساوى والتّماثل بضلوع 
الصدرء أو لوقوعهنّ معًا على الدراب عند الولآد. 
والثّربة : الضّعفة . 

( بصائر ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار ؟/ 79417 . انظر أيضًا 
المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى ‏ 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / "الا 1/4). 

وعن خصائصه الطبية يقول الحافظ الذهبى : مزاجه 
بارد يايس» مجفف للرطوبات ( الطب النبوى / 
68 


كما يقول الشيخ داود الأنطاكى: يقال على ما نَعُم 
بالدوس والتحلل من الأزض . وقد أكثر الأطباء من 
وصف تراب الطرق المربعة لكثرة دوس الناس لها . 
وحاصل ما قيل فيه إنه ينفع من الاستسقاء والترهل 
ضمادًاء وعندى أن الرمال وما ضربته الشمس أجود 
التراب فى ذلك . 

وتراب صيدا يقال إنه فى مغارة فى بعض ضياعها 
يجير الكسر شريا وضمادا ولم نره ( التذكرة /١‏ 41 ) 
قال عنه صاحب المعتمد فى الأدوية المفردة: هو 
تراب يحفر عليه من مقازة فى بعض ضياع جبل صيدا 
من أرض الشام» مجرب عندهم فى النفع من كسر 
العظامء ويجبرها فى أسرع وقت إذا شرب منه وزن 
مثقال واحد مسحوقًا فى بيض ١‏ نَيْمَرشْت » (المعتمد 
فى الأدوية المفردة /١‏ 47 ) وتراب شاردة جزيرة بالروم 
يسقط العلق حتى أكل الشعير» والمزروع فيه. ويقال 
إنه لم تخلق فيه الهوامٌ ( التذكرة »4١ /١‏ 47 ). يقول 
صاحب المعتمد فى الأدوية المفردة: جزيرة فى 


أبو تراب النتخشيى (-146ه ) 


الأندلس. تراب هذه الجزيرة جميعه له خاصيّة عجيبة 
فى قتل العلق المتعلق بالحلقء إذا أخذ منه يسير» 
وخُلٌ فى ماء وقطُّر فى أنف المعلوق» أسقط العلق 
للوقت من حلقه ( المعتمد١/‏ /ا8غ» 48). أما تراب 
القبئْ فهو صمغ الحرشف (١‏ التذكرة /١‏ 917 ). 

( الطب النبوى للحافظ أبى عبد الله محمد بن 
أحمد الذهبىقدم له وخحيّج آياته الشيخ قاسم 
الشماعى الرفاعى » وتذكرة أولى الألياب لداود بن عمر 
الأنطاكى 4١ /١‏ 57» والمعتمد فى الأدوية المفردة 
للمظفر الرسولى ‏ صححه وقهرسه مصطفى السقا /١‏ 


/ا5عمغة ). 


أبو تراب: 


قال الإمام ابن قيم الجوزية : وكّنى عليا رضى الله 
عنه بأبى تراب إلى كنيته يأبى الحسن وكانت أحب 
كنيته إليه ( زاد المعاد ؟/ /1). 

وجماء فى صحيح البخارى فى باب التَكََى بأبى 
تراباء» وإن كان له كنية أخرى: حدثنا خخالد بن 
مخلد. حدثنا سليمان قال حدثنى أبو حازم عن سهل 
أبن سعد قال: إن كانت أحبٌ أسماء على رضى الله 
عنه إليه» لأبو تراب» وإن كان ليفرح أن يُدع بهاء 
وما سمّاه أبو تراب إلا النبى بك عَاضبَ يومًا فاطمة 
فخرج فاضطجع إلى الجدار إلى المسجد ففجاءه التبى 
يي يتبعة فقال هو ذا مضطجع فى الجدار» فجاءه 
النبى يك وامتلأ ظهره تُرابًا فجعل التبى و يمسح 
الدراب عن ظهره ويقول: « اجلس يا أبا تراب 6 
(صحيح البخارى /8١‏ 206 015). 

( زاد المعاد فى هدى خير العباد للإمام ابن قيم 
الجوزية ؟/ لا» وصحيح اليبخارى ط دار الشعب» 
سلسلة كتاب الشعب"8/ 8ه 3ه). 


* أبو تراب النخشبى (-40؟ ه ): 


من الطبقة الأولى للصوفية؛ وهو أبو تراب عسكر بن 
محمد بن حصين صحب أيا حاتم العطار البصرى» 


أبو تراب النتخشبى (-20؟ه ) 


وحاتما الأصم البلخى. وهو من جلة مشسايخ 
خراسانء والمذكورين بالعلم» والفتوة» والتوكل» 
والزهدء والورع . 

قال ابن الفرجى: ١‏ رأيت حول أبى تسراب من 
أصحابه عشرين وماثة صاحب ركوة» قعودًا حول 
الأساطين» ما مات منهم على الفقر إلا أبو عبيد 
البسرى وابن الجلاء 2 . 

وقال ابن الجلاء: ١‏ لقيت ستماثة شيخ » مالقيت 
فيهم مثل أربعة: أولهم أبو تراب النخشبى» . 

توفى فى البادية ‏ قيل نهشته السباع ‏ سنة خمس 
وأربعين ومائتين . 

ومن كلام أبى.تراب النخشبى : 

- يا أيها الناس: أنتم تحبون ثلاثة» وليست هى 
لكم : تحبون النفس وهى لله وتحبون الروح واشروجح 
لله وتحبون المال والمال للورثة . وتطلبون اثنين ولا 
تجدونهما. الفرج والراحة» وهما فى الجنة . 

- وقال له على بن الحسين» وقد أذ أبو تراب 
طريق البادية : لا بد من قوت . فقال: لا بد ممن لا بد 
منه! . 

- أشرف القلوب قلب حى بنور الفهم عن الله 
تعالى. 

- سبب الوصول إلى الله سبع عشرة درجة» أدناها 
الإجابة» وأعلاها التوكل على الله بحقيقته . 

- ليس من العبادات شىء أنفع من إصلاح خواطر 
القلوب . 

- الفقير قوته ما وجد. ولباسه ما ستر» ومسكنه 
حيث نزل . 

- إذا صدق العبد فى العمل وجد حلاوته قبل 
مباشرة العمل . 

- من شغل مشغولا بالله عن الله أدركه المقت من 
ساعته . 


- التوكل طمأنينة القلب إلى الله عز وجل . 

- وقال له رجل : ألك حاجة؟ فقال له: يوم يكون 
لى إليك وإلى أمشالك حاجة لا يكون لى إلى الله 
-حاجة . 

- حقيقة الغنى أن تستغنى عمن هو مثلك» وحقيقة 
الفقر أن تفتقر إلى من هو مثلك . 

- الذى منع الصادقين الشكوى إلى غير الله الخوف 
من الله عز وجل . 

- الكيس من عمال الله من حفظ حله مع الله 
تعالى» وترك العلم يجرى مجاريه . 

- إن الله عز وجل ينطق العلماء فى كل زمان بما 
يشاكل أعمال أهل ذلك الزمان . 

- احفظ همك فإنه مقدمة الأشياء» فمن صح له 
همه صح له ما بعد ذلك من أفعاله وأحواله . 

- القناعة أخذ القوت من الله عز وجل . 

- من استفتح أبواب المعاش بغير مفاتيح الأقدار 
ؤُكل إلى حوله وقوته . فسُثل : ما مفاتيح الأقدار؟ فقال 
الرضا بما يرد عليه فى كل وقت من أسباب الغيب. 

( طبقات الصوفية لأبى عبد الرحمن السلمى-يسره 
ورتبه أحمد الشرباصى/ 24 08" ). 

قال القشيرى: سمعت الشيخ أبا عبد الرحمن 
السلمى رحمه الله يقول سمعت جدى إسماعيل بن 
نجيد يقول كان أبو تراب النخشبى إذا رأى من أصحابه 
ما يكره زاد فى اجتهاده وجدد توبته ويقول بشؤمى 
دُفعوا إلى ما دُفعوا إليه لأن الله عز وجل يقول : 9 إن الله 
لا يُغيّر ما بقوم حتى يغيروا ما بأنفسهم » قال وسمعته 
يقول أيضًا لأصحابه : مَنْ لبس منكم مرقعة فقد سأل 
ومن قعد فى خخاتقاه أو مسجد فقد سأل ومن قرأ القرآن 
من مصحف أو كَيْما يُسمع الناس فقد سأل» قال 
وسمعته يقول : كان أبو تراب يقول بينى وبين الله عهد 
أن لا أمد يدى إلى حرام إلا قصرت يدى عنه» ونظر 


التراجم 


أبو تراب يومًا إلى صوفى من تلامذته قد مد يده إلى 
قشر بطيخ وقد طوى ثلاثة أيام فقال له أبو تراب 
تمد يدك إلى قشر البطيخ !أنت لا يصلح لك 
التصوفء الزم السوق ( الزم السوق: أى أهلهء هذا 
من باب الأمر بالصبر وكمال المجاهدة ورفع الهمة عن 
تناول ما لا يصلح لمثله من الزهاد لأن من وصل إلى أن 
يصبر عن الطعام ثلاثة أيام بلياليها شغلا بالخير 
لا يليق به حسةالهمة وتناول مايلقيه الناس 
ولا ياكلونه) . 

يقول أبو الحسين الرأزى : سمعت يوسف بن 
الحسين يقول سمعت أبا تراب النخشبى يقول: ما 
تمنت نفسى على قط إلا مرة واحدة تمنت علىّ خبرًا 
وبيضًا وأنا فى سفرى فعدلت عن الطريق إلى قرية 
فوب رجل وتعلق بى وقال كان هذا مع اللصوص 
فبطحونى وضربونى سبعيسن خشبة فوقف علينا رجل 
صوفى فصرخ وقال ويحكم هذا أبو تراب النخشبى 
فخلوتى واعتذروا إلى وأدخلنى الرجل منزله وقدم إلى 
خبزا وبيضا فقلت: كلها بعد سبعين جلده . وحكى 
ابن الجلاء قال دخل أبو تراب مكة طيب النفس فقلت 
أين أكلت أيها الأستاذ فال أكلة بالبصرة. وأكلة 

( فعدلت ... إلخ» أى لآكل ذلك من عند بعض 
إخوانى فأدبنى الله على كونى فسخت عزمى من ترك 
تمنى الشهوات ) . 

( الرسالة القشيرية فى علم التصوف لأبى القاسم 
عبد الكريم بن هوازن القشيرى / حك و03 وماجاء 
بين قوسين فهو من شرح شيخ الإسلام زكريا الأنصارى 
يهوامش الكتاب ) . 
»* التراجم: 
يقول محقق كتاب ١‏ الكواكب السائرة »: 
لا أظن أن هناك أمة أغنى من الأمة العربية فى كُتُبٍ 


السَيّر ولا أظن أن مؤرخى أمة من الأمم التفدوا إلى 
تدوين سير مشاهير أمتهم كما التفت مؤرخو العرب . 
فمنذ بدأ ابن إسحاق بوضع سيرة النبى يك والواقدى 
وابن سعد فى تأليف الطبقات إلى يومنا هذا والصبغة 
الغالبة فى الكتب العربية هى سير الأعلام من الرجال . 

وليس من شك فى أن أممًا اخرى سبقت العرب إلى 
تدوين السير فى كتب خاصة فعلماء الفرس قبل 
الإسلام مشلاً لم يهملوا تدوين سير ملوكهم ولكن 
علماء العرب فيما يعد ولعوا بهذا الفن ولِعسا خاا 
تميزوا به حيث تنوّعت التآليف فيه وتعددت . فمنها ما 
رتبت السير فيه على طبقات . فطبقة للصحابة وأخرى 
للتابعين» وطبقة للقراء وأخمرى للمحدثين. وطبقة 
للشعراء» وطبقة للأدباء» وطبقة للنحاة» وطبقة 
للأطباء » بحيث قل أن تجد أهل فن أو علم أو فرقة من 
الفرق أو أتباع مذهب من المذاهب لم توضع طبقة أو 


طبقات فى تراجمهم . 

وقد تحذر إلينا من هذه الكتب طائفة كبيرة نذكر 
منها على سبيل التمثيل فقط : 

١‏ - طبقات الشعراء لابن سلامٌ الجمحى 
؟ - طبقات النحاة لابن الانبارى 

* - طبقات الأدباء لياقوت الحموى 

4 - طبقات الاطباء لابن أبى اصيبعة 

ه - طبقات الحفاظ لشمس الدين الذهبى 
5 - طبقات الفقهاء للشيرازى 

/ا - طبقات الشافعية لابن السيكى 

8 - طبقات المفسرين للسيوطى 


ومنها ما تصدى إلى تراجم الأعيان عامة دون 
الاقتصار على طبقة خاصة كوفيات الأعيان لابن 
خلكان مثلا وفوات الوفيات للكتبى وتهذيب الأسماء 
للنووى وهلم جيرًا . ومنها ما رتبت السير فيه على 
المشاهير فى هذا القرن أو ذاك فهذا كتاب فى أعيان 


القرن الشامن وذاك فى أعيان القرن التاسع بحيث 
أصبحنا كما ذكرت سابِقًا أغنى الأمم فى كتب 
الراجمء بل ذهب بعض المؤرخين المشهورين إلى 
أن جعلوا كتبهم فى التاريخ العام تدور على سير 
الرجال» فهذا الطبرى فانه قد راعى فى تاريخه الكبير 
تنسيق الحوادث وترتيبها على السنين ولكنه على ذاك 
سمّى كتابه تاريخ الرسل والملوك وجعل مداره» فيما 
قال فى المقدمة» حول سير الرجال من رسول مرسل أو 
ملك مسلط أو خليفة مستخلف ثم قرن إلى سيرته ما 
كان من حوادث الأمور فى عصره وأيامه . 

أما كتب التراجم التى اقتصرت على سير الأعلام فى 
قسرن معيّن فهى أحدث عهسدًا من كتب الطبقات 
الأحرى . وقد روعى فى أكشرها ترتيب التراجم على 
حروف المعجم . ويدور أقدم المشهور منها على سير 
أعيان القرن الثامن للهجرة وهو كتاب الدرر الكامنة فى 
أعيان الماثة الثامنة لابن حجر العسقلانى» وقد طبع . 

ويليه الضوء اللامع لأهل القرن التاسع للسخاوى» 
وقد طبع . 

ثم الكواكب السائرة بأعيان المائة العاشرة للغزى . 

ثم خلاصة الأثر فى أعيان القرن الحادى عشر 
للمحبى » وقد طبع . 

وسلك الدرر فى أعيان القرن الثانى عشر للمرادى» 
وقد طبع . 

وحلية البشر فى تاريخ القرن الثالث عشر للبيطار 
(الكواكب السائرة /١‏ أب ). 

وعن نشأة تراجم الرجال فى التصنيف الإسلامى 
يقول الأستاذ محمد عبد الغنى حسن فى بحث قيّم 
له: 

تعد السيرة النبوية أوسع ما فى التراجم الإسلامية» 
وأقدمها ظهوراء وأولها وأولاها باهتمام المؤرخين 
والكتاب . فقد كانت المحور الذى تدور حوله حياة 


الإسلام ونشأته واتساعه وتطوره وانتشاره بالغزوات 
والفتوح . 1 

ولقد قامت بجانب الغاية بكتابة سيرة النبى يي 
وتدوينها عناية كسرى بتدوين الحديث التبوى» الذى 
لم يدون فى عصر الرسول ول مخافة أن يختلط شىء 
منه بالقرآن» قلا يعرف أحدهما من صاحبه . 

وقد بلغ من عنايتهم بالحديث النبوى أنهم اتجهوا 
إلى الكلام فى رواته ورجاله . فترجموا لهم تراجم 
وجيزة» لم يكن القصد منها إلا بيان قيمة المحدث 
ومكانته فى الإسناد. وساقهم ذلك إلى وضع كتب فى 
نقد الرجال المحدثين ووزنهم لموازين دقيقة» 
تجعلهم جديرين بحمل أمانة الرواية عن رسول الله 
يك . فوضعوا كتبا فى « الجرح والتعديل ». فمن كان 
فى الميزان عدلا فهو من المعدلين» ومن كان مجرحا 
انتقل التجريح منه إلى أحاديثه المجرحة ... 

وهكذا خدمت هذه الكتب فى رججال الحديث فن 
التراجم» ونبهت الأذهان إلى أن توضع تراجم أخرى 
لطبقات من الرجال تتفق فى لون واحد من العلم أو 
الفن أو الصناعة؛ كطبقات الصحابة» وطبقات 
المفسرين » وطبقات الشعراء» وطبقات النحاة 
وغيرهم . 

ومن أقدم الكتب فى هذا كتاب ١‏ تاريخ البخارى » 
المتوفى سنة 557 1ه . وقد جعله فى ثلاثة كتب: كبير 
مرتب على الحروف» وأوسط مرتب على السنين» 
وصغير. وهذا الكتاب غير كتابه « الصحيح » الذى 
جمعت فيه طائفة من أحاديث الرسول تزيد على سبعة 
آلاف حديث» كما ذكر المؤرخ أبن حجر. 


وفى هذا العصر نفسه -عصر البخارى ‏ اشتغل 
عالم مسلم آخر بجمع طائفة من التراجم الإسلامية فى 
كتاب أسماه ‏ الطبقات »؛ وقد كان ابن سعد صاحب 
كتاب « الطبقات » المتوفى سنة ٠ه‏ مصاحبًا 


وكاتبًا للمؤرخ الإخبارى الواقدى المتوفى سنة 
/ا٠٠ه»‏ فأفاد منه فى كتابه التاريخ» إلا أنه خالفه فى 
الشام » وغيرها من الفتوحات الإسلامية» أما اين سعد 
فيؤلف فى طبقات الصخابة والتابعين كتابا ضخما يعد 
من أقدم المصادر وأوثقها فى تاريخ الإمسلام 
و المسلمين» إلا أنه يخص السيرة النبوية بجزءين من 
كتابه ويلحق بها مغازيه يك على حين يجعل بقية 
الكتاب وقفا على تراجم البدريين من الصحابة» 
وتراجم الأتصار والمهاجرين ممن لم يشهدوا بدراء 
وتراجم أهل مكة والمديئة والطائف واليمامة والبحرين 
والكوفيين والبصريين . 
الصحابيات» فجعل لهن جزءا من طبقاته. على أن 
العناية بالناحية الدينية وناحية رواية الحديث والصحبة 
للنبى وق والتبعية لصحابته لم تمنع قوما آخرين من 
المؤرخحين وكتّاب الطبقات من الاشتغال بتراجم لغير 
الصحابة ولغير رجال الحديث . فقد رأينا محمد بن 
سلام الجمحى المتوفى سئة ١الالاه‏ والذى كان 
معاصرًا للبخارى وابن سعدء» يترجم لطائفة من شعراء 
الشعراء ». وقد جمع فيه بين أخبار عن الشعراء وبين 
مختارات من أشعارهم وقصائدهم . 

ولقد تأثر مؤلفو هذه الطبقات والتراجم بطريقة 
المحدثين فى رواية الأحاديث» فهم لا يذكرون الخبر 
مجرداء وإنما يسندونه إلى رواية قائلين: حدثنا فلان 
عن فلان. تماما كما كان يصنع أهل الحديث فهم 
متأثرون بهم فى الإسناد إلى حد كبير. ولقد يزيد 
الإسناد وتعدد الأسماء فيه على الخبر نفسه . ولو أن 
أغلب كتب الطبقات هذه جردت من أسانيدها وأسماء 
رواتها لبلغت أقل من نصف الكتاب الأصلى بكثير. 

وأخذت كتب التراجم والطبقات بعد ذلك تكثر 


وتتنوع ويقوم بها المؤلفون بوحى من أنفسهم واستجابة 
لدواعى العلم؛ لا تقربًا إلى وال» ولا تزلفا إلى أمير» 
ولا إجابة لرغبة راغب» أو طلب طالب» كما حدث 
بعد ذلك فى العصور التالية» وخاصة حين كثشرت 
الدويلات والممالك الإسلامية. فاضطر العلماء 
والمؤلفون إلى الوقوف بأبواب الأمراء يتلقون إشاراتهم 
بتدوين مؤلف معين فى موضيع معين» وقد كثر ذلك 
فى العصرين الأيوبى والمملوكى ... ( نشأة تراجم 
الرجال/ 4" 1٠‏ ). 

ويتناول الأستاذ عمر رضا كحالة تراجم الرجال من 
حيث المنهج الذى كان متبعا فى تأليفها فيقول : 

كانت كتب التراجم ومحتواياتها متباينة جداء تبعا 
لموضوع البحث والناحية التى يعالجها المؤلف» 
والعنصر المشترك الوحيد المنتظر وجوده فى التراجم 
عامة» ما عدا أقدمهاء وهو تاريخ وفيات الأشخاص 
المترجمين التى كانت عادة معروفة أو يمكن استنتاجها 
وتاريخ الوفاة هو التاريخ الشابت فى حياة الشخص» 
أما تاريخ الولادة فقلما كان يعرف إلا فى حالات بعض 
الشخصيات. بل إن كثيرا من هؤلاء لم يكن يعرف 
تاريخ ولادتهم» وهذا التاريخ لا يعرف عادة إلا إذا 
أخبر به المترجم نفسه. لذلك فإن ذكر تاريخ الولادة 
لابد أن يكون بسبب وجود مصلحة خاصة هى بدورها 
ناتجة عن وجود أدب تراجم راق جدا. لقد ظهسر 
الاهتمام بالترجمة وتاريخ الولادة منذ بداية العلم 
الإسلامى. غير أنه لم يصل إلى ذلك المستوى الراقى 
حتى القسرن الشانى عشر الميلادى حينما استطاع 
الذهبى أن يبين فى كتابه تاريخ الإسلام» بشىء من 
الانتظام أسماء المواليد فى كل سنة . 

وتبدأ كتب التراجم عادة بذكر ولادة المترجم» 
وتنهيها بذكر وفاتهء وهذا النظام المألوف فى التراجم 
الإسلامية» كما نجده سائدًا مئلا فى التراجم التى 
أوردها الخطيب البغدادى فى كتابه تاريخ بغداد . 


التسراجم 


وفى كثير من الأأحيان يذكر تاريخ الميلاد والوفاة فى 
بداية الترجمة» والراجح أن هذا ناتج من أن تواريخ 
الوفيات يسبق تواريخ الولادات» وأن المؤرخين اعتادوا 
ذكر ترجمة أى شسخص تبعا للسسة التى توفى فيها . أما 
ذوو النسب الأصيل » فكثيسرا ما تبدأ تراجمهم ببعض 
الملاحظات عن النسب» وقد تكون هذه الملاحظات 
مطولة كما هى الحالة فى كتابة سيرة الرسول يك أو 
بعض الأمراء الأعاجم فى الأصل» وكثيرا ما تذكر أيضًا 
بعض الملاحظات اللغوية كضبط اسم المُترجّم . أما 
بقية محتويات الترجمة فهى منوعة متباينة» والعادة أن 
الأحداث الخارجية لحياة صاحب الترجمة لا تظفر إلا 
بقليل من الاهتمام. اللهم إلا فى بعض الحالات 
المتعلقة بتراجم الولاة والسياسيين . 

أما تراجم علماء الدين والعلماء» فأكثر ما تحويه 
قصص تربيتهم والشيوخ الذين درسوهم والأماكن التى 
زاروها والأحاديث التى رووها . أما تراجم الشعراء 
والأدباء فتهتم بالقصص الطريفة عن حياتهم 
ومنجزاتهم الشعرية والأدبية» والعادة أن تراجم العلماء 
والمفكرين تلحق فى نهايتها قائمة بما ألفوه من كتب . 
أما تراجم علماء الدين فكانت قوائم المؤلفات فيها 
مختصرة» وتكاد التراجم عامة تشترك بصفة بارزة هى 
وصف الخصائص الخلقية والعقلية للشخص 
المُترجُم . وتذكر هذه الخصائص إما بصورة صريحة 
أو عن طريق إيراد قصص وحكايات توضحهاء وكثيرا 
ماتذكر المظاهر البدنية أيضًا . 

إن الأغلبية المطلقة من التراجم الإسلامية» كانت 
أجزاء من مجموعات أكبر. كأن تكون أجزاء من كتب 
عن الطبقات أو عن تاريخ الأسر أو الحوليات حيث 
تبدو بعض الملاحظات عن المترجم متصلة بالسنة 
التى توفى فيها شخص معين. أما طول هذه التراجم 
فيختلف من بضعة أسطر إلى ما يزيد على مائة 
صحيفة . 


أما كتب التراجم الصرفة» فقد أخذ عددها يتزايد» 
وهى تبدأ بحياة الرسول يكل التى كانت أول ما اهتم به 
من التسراجمء أما الكتب الأولى عن العلويين» 
كالحسين أو زيد بن علىء فإذا حكمنا عليها من 
عناوينها فإننا نستطيع القول بأنها لم تهتم بتراجم 
أبطالهاء بل بوصف استشهادهم وبأعمالهم العظيمة 
أو الخالدة فى التاريخ . 

ثم إن بعض الحكام كانوا يريدون أن يروا أعمالهم 
مسجلة لتذكرها الأجيال التالية لهم دائماء وقد أدى 
هذا إلى تأليف تراجم كتبت بدافع هؤلاء الحكام . 


وكثيرا ما يصعب رسم خط واضح يميز بين تراجم 
الحكام وبين مذكرات المؤلف عن عصرهء فكتاب 
النوادر السلطانية والمحاسن اليوسفية لابن شداد مثلا» 
يمكن اعتباره من كتب المذكرات» كما يمكن اعتباره 
أيضًا سيرة حقيقية لصلاح الدين . 

ولا ريب أن بعض الحكام المسلمين فى فتسرات 
عظمى من التاريخ كانوا مواضيع لكتب لها الأهمية 
نفسها. وخير مثل على ذلك هو كتاب التوادر 
السلطانية لابن شداد فهو لم يخصص لحياة صلاح 
الدين الأولى إلا نحو عشر الكتاب» حيث صوره 
كمثال للحاكم المسلم وعرض له صورة مثالية» ثم 
أورد بعد ذلك أخبارًا مطولة عن حروبه إلى وفاته. 
واستطرد فى ذكر كثير من التفاصيل والظرائف: إلا أن 
صلاح الدين ظل محور الأحداث. التى نجد من 
خلالها شسخصيته الإنسانية واضحة للقارئ . 


وتتجلى الصفة التاريخية المتميزة لكتاب اين شداد 
إذا قارناه بالمؤلفات المتأخرة كترجمة الحاكم المصرى 
المؤيد والتى عنوانها « السيف المهند فى تاريخ 
الملك المؤيد» التى كتبها المؤرخ العينى . فقد حاول 
العينى أن يقدم أساسا مقبولا لموضوعه؛ فبدأ يبحث 
توزيع البشر ثم وصف القبائل التركية والجركسية . ثم 


أصل أسرة المؤيد ثم أشغل معظم كتابه يبعض 
العجائب كتفوق كل من كان اسمه المؤيدء وأهمية 
كونه الحاكم التركى التتاسع فى مصرء وأهمية تاريخ 
توليه الحكم وبعض مزايا المؤيد حكما . 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى طبع دار الكاتب 
العربى . القاهرة سنة 410 1ه/ 14717م» وهى 
بتحقيق وتقديم فهيم محمد شلتوت» ومراجعة. 
د. محمد مصطفى زيادة . 

وأتبع ذلك بذكر الحوادث التى حدثت فى عهد 
المؤيد مرتبة حسب السنين . وهذه كلها تبدو مجموعة 
مكدسة من الحقائق التى لا أهمية لبعضها والتى 
جمعت لمجرد المحاولة لتأليف كتاب له طابع كتب 
التراجم أو التاريخ . وترجع هذه النتيجة إلى ذكر أمور 
لا علاقة لها بشخص المترجم أكثر من كونها حجة 
ناجحة عن ضعف مقدرة المؤرخ . وكثير من كتب 
التراجم على شاكلة كتاب العينى» لا على نمط كتاب 
ابن شداد عن صلاح الدين . 

وهناك مجموعة أخرى من كتب التراجم ترجع إلى 
زمن مبكر جدا فى التأليف الإسلامى» ألا وهى كتب 
تراجم الشعراء وأغلبها وضع لها عنوان أخبار. وهى فى 
الحقيقة أخبار أى مجموعة من الحكايات التى تدور 
حول شعر شاعر معين» فهى بذلك ليست تراجم 
بالمفهوم التاريخى للكلمة . 

لقد بدأ مترجمو العلماء يؤلفون رسائل قبل القرن 
العاشر الميلادى» فألف الحسن بن محمد الوزيرى 
كتابا فى أخبار صديقه أبى زيد البلخى» وقد أورد فيه 
بعض الصفات كمظاهره الجسمية:» كما أظهر شيئًا 
من الفراسة النفسية كحب ذلك العالم لبلده. 

أما كتب تراجم العلماء والمتصوفة فقد وصل فيها 
من كتابة التراجم الإسلامية أوجه. وإن كان فقد 


الأسلوب الجميل وقوة التصوير التى كانت متوفرة إلى 
حد كبير عند أصحاب التراجم فى القرن العاشر 
كالوزيرى وأبى حيان التوحيدى خاصة:. وإن هذه 
المجموعات من القصص والأحداث تطلبت عدة قرون 
حتى تتطور فيها كتابة تراجم العلماء والأتقياء وتصبح 
قادرة على إبراز صورة متماسكة لحياة الشخص 
المترجم له ولأعماله . 

ولعل الترجمة الطويلة التى كتبها السخاوى عن 
شيخه ابن حجر مثال من أجمل الأمئلة على الكمال 
الذى بلغوه والنقائض التى لم يستطيعوا التغلب 
عليهاء فهى رواية منظمة كاملة لسيرة حياة ابن حجر 
الظاهرية وأعماله العلمية» »غير أنه ينقصها عمق 
التحليل النفسى» ولا تحاول وضع حياة الفرد داخل 
الظرف التاريخى المناسب. 

واشتهر بالتراجم وخاصة تراجم المحدثين شمس 
الدين الذهبى المتوفى سنة 48 لاه وقد ولد بدمشق» 
ورحل إلى بلاد كثيرة يلقى علماءها ويؤرخ لهم ويعدّل 
بعضهم ويجرح بعضهم . وأشهر كتبه تذكرة الحفاظ 
فى تراجم رجال الحديث وكتاب تاريخ الإسلام . 

كما كان من أكبر رجال التراجم خليل بن أييك 
الصفدى المتوفى سنة 54لاه» وقد اشتهر بكتابه 
الواسع فى التراجم المسمى الوافى بالوفيات . 

ومن مؤرخى التراجم ابن خلكان أحمد بن محمد 
المتوفى سنة ١140ه‏ وهو من أوائل المؤلفين فى هذه 
العصورء ترجم فيه للمشهورين من رجال العلم 
والأدب» واجتهد فى تحرى الحقائق بعين نافذة فى 
لغة سليمة بسيطة» متوقيا قدر الإمكان ألفاظ الفجور» 
وعنى أشد العناية بتحقيق سنة وفاة كل مُترجم» ومن 
أجل ذلك سمى كتابه وفيات الأعيان. وربما ترك 
مشهورا من مشاهير رجال العلم والأدب لأنه لم يتحقق 
من تاريخ وفاته . ١‏ 


وقد ذيل هذا الكتاب أبن شاكر الكتبى المتوفى سنة 
اه ترجم فيه لبعض من تركه ابن خلكان وزاد فيه 
من جاء بعده إلى عصره وسماه فوات الوفيات (التاريخ 
والجغرافية ) . 

قالت المؤلفة: النسخة التى عندى طبع دار صادرء 
بيروت الأول تحقيق : إحسسان عباس ٠»‏ وتقع فى 
خمسة مجلدات . 
. وعن ترتيب الأعلام فى مصنفات التراجم يقول 
الأستاذ محمد عبد الغنى حسن : 

إذا استعرضنا كتب التراجم والطبقات فى الأدب 
العربى رأيناها لا تجرى فى ترتيب الأعلام على نهج 
واحدء فكل مؤلف يختار الطريقة التى يجدها أوفى 
بالغرض » وأسهل فى التناول» وأدل على القصد بأدنى 
جهد. 

وقد جرى أكثرهم على تترتيب الأعلام حسب حروف 
المعجم» كماصنع ابن خلكان فى ١‏ الوقيات) 
وياقوت فى « معجم الأذباء » وابن حجر العسقلانى 
فى « الدرر الكامنة ؛ و ١‏ الإصابة » والسخاوى فى 
«الضوء اللامع» ونعجم الدين الغزى فى الكواكب 
السائرة » والقفطى فى ١‏ إنباه الرواة ؟. 

ولكن الذين اتبعوا طريقة الترتيب المعجمى للأعلام 
لم يجروا على خطة واحدة أيضَاء فبعضهم راعى 
الترتيب الهجائى عامة فى جميع الأعلام» كما صنع 
ابن خملكان فى ١‏ الوفيات » وياقوت الرومى فى لامعجم 
الأدياء 1 وبعضهم بدأ بذكر أسماء المحمدين تدا 
بالاسم النبوى الكسريم» ثم راعى بعد ذلك الشرتيب 
الهجائى ٠.‏ وبعضهم بدأ بالمحمدين أولآ فالأحمدين 
ثانيّاء ثم أتبع ذلك بذكر من اسمه إبراهيمء وبعد ذلك 
جرى على ترتيب حروف المعجم . 

وممن بدأ بالمحمدين الخطيب البغدادى صاحب 
كتاب ١‏ تاريخ بغداد » والسيوطى صاحب كتاب ١‏ بغية 


الوعاة ؛ فى طبقات النحاة » والنووى صاحب كتاب 
«تهذيب الأسماء واللغات » والغزى صاحب 
(الكواكب السائرة »© وصلاح الدين الصفدى صاحب 
«الوافى بالوفيات ؟ . 

وفى طريقة الترتيب بالأعلام حسب حروف المعجم 
صعوبة يصادفها المترددون كثيرًا على المراجع 
العربية» فإن الأعلام المترجمة مرتبة بحسب الأسماء 
لا بحسب شهرة أصحابها أو كناهم» فلا بد لطالب 
الكشف عن ترجمة أن يكون عالمًا بالاسم الأول 
للنترجم» ولا تنضع معرفته بالشهر أو الكنية أو 
اللقب» لأنها لم تدخل فى حساب كتاب التراجم . 

وهل يخطر على بال الباحث أو الطالب أن الشاعر 
« الشاب الظريف » يبحث عنه فى مادة محمد لأن 
اسمه محمد بن سليمان؟ وأن السيوطى المؤرخ 
يكشف عنه فى حرف العين لأن اسمه عبد الرحمن بن 
أبى بكر؟ وأن المقريزى المؤرخ المشهور يبحث عنه 
فى حرف الهمزة لأن اسمه أحمد بن على؟ وأن أبا نعيم 
الأصفهانى صاحب ١‏ حلية الأولياء » يبحث عنه فى 
مادة أحمد؟ وأن الإمام الشافعى رضى الله عنه يبحث 
عنه فى حرف الميم لأن اسمه محمد بن إدريس؟ وأن 
« القاضى الفاضل » إمام الترسل فى مصر فى القرن 
السادس يبحث عنه فى حرف العين لأن اسمه عبد 
الرحيم ؟ . 

الحق أنها صعوبة تضيع كثيرًا من الجهد والوقت فى 
البحث عن تترجمة علم معين. إلا إذا ذللتها معرفة 
وثيقة بالرجال» وكشرة الترداد على كتب المراجع 
والتراجم» أو الرجوع إلى معجم ١‏ الأعلام ' للأستاذ 
خير الدين الزركلى من أدباء عصرنا وشعرائه » فإنه يذكر 
العلم بشهرته أو لقبه فى بابه من حروف الهجاء ثم 
يحيل على الاسم الحقيقى الذى تجىء الترجمة 
تحته . ففى البحث عن «١‏ الحصرى » مثلا يجىء به فى 
حرف الحاء والصاد ‏ وهو ترتييه بحسب الشهرة ‏ ثم 


يحيلك على الترجمة فى موضعها فيقول: انظر: 
إبراهيم بن على . وى البحث عن الثعالبى اللشوى 
يجىء به فى حرف الشاء والعين» ثم يحيلك على 
ترجمته فى موضعها فيقول: انظر عبد الملك بن 
محمد. 


وهكذا ذلل معجم ١‏ الأعلام » للأستاذ خير الدين 


الزركلى صعوبة طالما شكا منها الباحثون فى كتب 
التراجم وتاريخ الرجال . فالله يجزيه أحسن الجزاء . 

وهناك من كتاب الشراجم من ترك طريقة ترتيب 
الأسماء حسب الحروف إلى طريقة الشرتيب حسب 
سنى الوفاة» كما صنع ابن رجب المتوفى سنة 468 لاه 
فى ذيله على طبقات الحنابلة» وقد بدأ فيه بتراجم 
وفيات المائة الخامسة من سنة 459ه إلى ٠٠6ه.‏ 
واختار سنة 4ه بداية للوفيات لأنها السنة التى 
انتهى عندها ابن أبى يعلى الفراء المتوفى سئة 5 517.ه 
فى كتابه ١‏ طبقات الحنابلة ؛ ومن هنا كان كتاب ابن 
رجب ذيلاً على كتاب ابن أبى يعلى . وبالطبع اختفت 
المعجمية فى كتاب اين رجب ما دام الترتيب على وفق 
سنى الوفاة. إلا أنه راعى الترتيب المعجمى أحيانًا فى 
ذكر وفيسات كل سنة» وإن كان لم يجر فى ذلك على 
نهج واضح موحد» كما أنه لم يجر فى ترتيب السنين 
على التسلسل أحيانّاء ففى سنة 48/8ه وبعد أن فرغ 
من ذكر وفياتهاء وانتقل إلى وفيات ما بعدها من 
السنين » عاد ثانية إلى وفيات سنة 484 ه ولعل الذنب 
فى هذا ذنب الذى نسخ له كتابه» فلم تجئ وفيات 
سنة 4848ه فى موضعها جملة واحدة . 

ولعل أجدر ما يصح به الاستشهاد من كتب التراجم 
على طريقة الترجمة حسب سنى الوفاة كتاب اشذرات 
الذهبء فى أخبار من ذهب » لابن العماد الحتبلى 
المتوفى سئة 46١١هه‏ ففى آخسر كل سنة هجرية من 
بداية السنة الأولى لهجرة الرسول عليه السلام إلى سنة 
٠‏ من الهجرة» يذكر المؤلف أسماء من توفى فى 


تراجم الأدباء 


تلك السنة من الأعلام والمشهورين فى كل فن وعلم . 
لا يستثنى من ذلك خليفة ولا أميرًا ولا وزيرًا ولا قائدًا 
ولا عاملاً ولا قاضيًا ولا راويّا ولا فقسيها ولا أديبًا 
ولا شاعرّاء ولاذا شأن فى التاريخ الإسلامى خلال 
ألف عام. وقد يذكر تواريخ ميلاد أصحاب الوفيات» 
ثم يترجم لهم تراجم أغلبها قصير موجز. إلا أنه يذكر 
من أحوال المترجم لهم وآثارهم وأشعارهم وأخبارهم 
وأسماء مصنفاتهم ما يحمد ذكره فى مقام لا يتسع 
لتطويل» ولا ينبسط لتفصيل ( التراجم والسير/ ”4- 
96 

( الكواكب السائرة بأعيان الماثة العاشرة للشيخ 
نجم الدين الغزى ‏ حققه وضبط نصه. د. جسرائيل 
سليمان جبورء /١‏ أ» ب مقدمة المحقق» و١‏ نشأة 
تراجم الرجال فى التصنيف الإسلامى »2 الأستاذ 
محمد عبد الغنى حسن ‏ مجلة الوعى ( تصدر فى 
كراتشى ‏ باكستان ) العددان "اء لالاء مايو /١908‏ 
4١ 9‏ . والتاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية 
عمر رضا كحالة/ 77-578. انظر أيضًا مصادر 
التراث العربى د. عمر الدقاق / :”ا مثا 
كدكلى لأدلل وتطور علم التاريخ الإسلامى حتى 
نهاية العصور الوسطى _أ. د. أحمد رمضان أحمد / 
١5-5‏ ومخطوطات المجمع العلمى العراقى . 
دراسة وفهرسة ‏ ميخائيل عواد 7/ 1784-1 » والتراجم 
والسير ‏ محمد عبد الغنى حسن . دار المعارف . فنون 
الأدب العربى . الفن القصصى (7). الطبعة الثالفة 
194 *45-4). 

تراجم الأدباء: 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

.444١ الرقم:‎ 

لعبد القادرين عمر البغدادى المتوفى سئة 
لقزهم/ كلحكام. 
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تراجم أعيان القرن الثالث عشر... 


تناول فيه المؤلف تراجم الأدباء ومؤلفاتهم ابتداء 
بعيد الرحيم العبساسى ويونس العيتى وابن قتيبة 
والأصمعى وينتهى بمحمد بن محمد بن عبد الرحمن 
أبن فرناص الخزاعى المولود سنة "١571ه/‏ كككام. 

نسخة مصورة بالفوتستات عن نسخة المكتبة 
العثمانية باسطتبول . 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / .)١١١‏ 
* تراجم أعيان القرن الثالث عشر, 
وأوائل الرابسسيع عشسسر: 

يقول عنه الأستاذ محمد عبد الغنى حسن : 

كتاب صغير الحجم للمرحوم أحمد تيمور ( باشا ) 
المتوفى ستة 48 ١ه.‏ وفيه أربع وعشرون ترجمة» 
ويظهر أن المؤلف كان فى نيته إتمسام الكتاب إلا أن 
المنية عاجلته» فلم يستوعب تراجم القرن الثالث عشر 
كلهء وقد طبع ما وجد مخطوطا من الأصل بعد وفاة 
صاحيه . 

( التراجم والسير محمد عبد الغنى حسن / 48 ). 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى يعنوان ١‏ أعيان 
القرن الرابع عشر » تقديم الأستاذ أحمد أمين» طبع دار 
المعارف» سوسة» تونس . الطبعة الأولى 219848 
وبأخره ترجمة أحمد تيمور باشا للأاستاذ حسن 
غبد الوهاب ( ص 140-1١‏ ) ننقلها لك إن شاء 
الله تعالى فى مادة تيمور (أحمد) فانظرها فى 
موضعها. 
* تراجم الأعيان من أبناء الزمان: 

من التواليف المهمة لمعرفة رجال القرن العاشر 
ورجال القرن الحادى عشر كتاب تراجم الأعيان من 
أبناء الزمان للبورينى» فقد ترجم فيه لمن عاصره من 


ارح 


تراجم البسخارى 


أبناء زمانه منذ تاريخ ميلاده فى سنة 47 إلى سنة 
٠‏ *» وعلى ذلك يتمم هذا الكتاب الضوء اللامع 
للسخاوى» والكواكب السائرة للغزى» والنور السافر 
للعيدروسء» ويفيد فى دراسة تأريخ الشام والبلاد 
الإسلامية فى أواخر القرن العاشر وأوائل القرن 
الحادى عشر. 
وقد أوتى البورينى ثقافة واسعة» وملاحظة دقيقة 
ساعدتاه على إعطاء صورة واضحة وصادقة عن الرجال 
الذين لقيهم وعن العصر الذى عاش فيه. 
ويمدنا الأستاذ رشاد عبد المطلب فى مجلة معهد 
المخطوطات العربية بقائمة بأسماء الرجال الذين 
ترجم لهم البورينى مع سنى وفياتهم كما ذكرها لتكون 
هذه القائمة بين يدى الباحثين للرجوع إليها. وهى 
تحتوى على ١١5‏ ترجمة ( ص 1١94‏ 154). 
انظر ترجمة البورينى فى خلاصة الأثر للمحبى 7/ 
١‏ وريحانة الألبا للخفاجى / 275١‏ وبروكلمان ؟/ 
والملحق ؟/ »55١‏ ومقالةالأستاذ محمد 
كردعلى فى مجلة المجمع العلمى العراقى بدمشق» 
المجلد #اص 19 . 
(مجلة معهد المخطوطات العربية» 4 شوال 
//31١اه_مايو‏ 1464 جا م4/ 197). 
»* تراجم البخارى: 
مخطوط بخزانة المدرسة الأحمدية ( فى محلة 
الجلوم ‏ البهراقية ) بحلب. 
تأليف بدر الدين بن محمد بن بدر الدين بن جماعة 
(446144ه/ 1515-145م) اختصر فيه 
مؤلفه صحيح البخارى واتخذ مناسبة ذكر الحديث 
ليذكر ترجمة رجاله وحكمه . 
أوله بعد البسملة : الحمد لله على جزيل نعمته 
حمدًا يملا أرضه وسماءه . 


تراجم الحنابلة 


آخره: ... والحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام 
على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم تسليمًا كثيرًا. 
النسخة عادية كتبت بخط نسخ حسن وكتبها لنفسه 
أحمد بن عبد الرحمن سنة 7 7ه. وقد حدثت خروم 
لبعض صفحاتها رُبقَتَ فذهبت بعض الكلمات» فى 
أولها خط اين حجر العسقلانى فى سنة 77/ه. 
( هلاق المسطرة (١؟)‏ س الأحمدية (718) 
التراجم . 
* تراجم الحنابلة: 
انظر: رفع النقاب عن تراجم الأصحاب . 
* تراجم الحنفية: 
انظر تاج التراجم فى طبقات الحنفية» والجواهر 
المضية فى طبقات الحنفية» وكتائب أعلام الأخيار من 
فقهاء مذهب النعمان المختار» والمرقاة الوفية إلى 
طبقات الحنفية . 
» التراجم الذاتية: 
يقول الأستاذ محمد عبد الغنى حسن : 
الترجمة الذاتية هى أن يكتب المرء بنفسه تاريخ 
نفسهء فيسجل حوادثه وأخباره» ويسرد أعماله وآثاره . 
ويذكر أيام طفولته وشبابه وكهولته وما جرى له فيها من 
أحداث تعظم وتضؤل تبعًا لأهميته . وهى مظنة الإغراق 
والمغالاة غالبًا. وشرك للحديث عن النفس والزهو بها 
وإغلاء قيمتها. ولكنها إذا اعتدلت كانت أصدق ما 
يكتب عن رجل وأكثره انطباقا على حياته. لأنها 
ليست مجال تخمين أو افتراض» ولكنها مجال تحقيق 
وتثبت» وبهذا يصح فى المترجم السذاتى مضرب 
المثل : قطعت جهيزة قول كل خطيب . 
ولعل العرب كانوا أحرص الناس على حيواتهم 
الخاصة حين انصرفوا عن التراجم الذاتية لأنفسهم» 
ولعل أصحاب الخطر والشأن منهم من أهل القدرة 


التراجم الذاتية 


على الكتابة قد عدلوا عن الترجمة لأنفسهم مادام 
غيسرهم من الكتاب والمؤرخين قد تولى ذلك عنهم . 
ولعل من خلق العربى وسمات نفسيته أن لا يتحدث 
عن نفسه بقوله : أنا أو عن عمله بقوله: عملت . 

ومن أقدم من نعرف ممن عالجوا الترجمة الذاتية 
الشاعر عمارة اليمنى الذى كان مواليًا للفاطميين فى 
أخريات دولتهم فى القرن السادس الهجرى». فقد 
تحدث عن نفسه فى كتابه ‏ التكت العصرية »). 

على أن ١‏ سيرة المؤيد داعى الدعاة » بقلمه هى 
أسبق عهدًا مما ترجم به الشاعر عمارة اليمنى لنفسه 
وترجع إلى منتصف القرن الخامس» وتصور لنا حياة 
داعية من دعاة الفاطميين وأنصار المذهب 
الإسماعيلى. وقد ظلت هذه السيرة الذاتية مغفلة 
الإشارة إليها فى كتب التراجم والتاريخ» ولعل لقيام 
المذهب الإسماعيلى نفسه على التقية والستر أثرًا فى 
اختفاء هذه الشرجمة الحافلة بكثير من الفوائد 
التاريخية إلى أن أتيح لها أن تظهر من عهد غير بعيد. 

على أن ابن سينا الفيلسوف المتوفى سنة /7 5ه قد 
ترجم لنفسه ترجمة اعتمد عليها تلميذه الجوزجانى 
حين ترجم له. وممن ترجم لنفسه من رجال الأمة 
العربية الإسلامية العماد الأصبهانى المتوفى سئة 
/41ه فى تصديره لكتابه « البرق الشامى» والسيوطى 
المؤرخ المتوفى سنة 411ه فى كتابه احسن 
المحاضرة » والسخاوى المؤرخ المتوفى سنة 5ه 
فى كتابه « الضوء اللامع فى أعيان القرن التاسع » 
ولسان الدين ابن البخطيب مؤرخ الأندلس المتوفى سنة 
١لالاه‏ فى كتابه ( الإإحاطة فى تاريخ غرناطة » وكتابه 
الآخر: ١‏ نفاضة الجراب » الذى يعد مذكرات شخصية 
لابن الخطيب أثناء فترة نفيه فى بلاد المغرب» وابن 
خلدون المتوفى سنة 08٠8ه‏ فى كتابه التعريف ١‏ 
الذى ذكر فيه رحلاته شرقًا وغربًا ومراسلاته وقصائده 
وماعاناه فى أسفاره. والمقرّى المؤرخ الأندلسى 


تراجم رجال القرن الثانى عشر 


تراجم الصواعق فى واقعة... 


المتوفى سنة 5١‏ ١٠ه‏ فى الجزء الأول من كتابه « نفخ 
الطيب من غصن الأندلس الرطيب » حيث وصف 
رحلته من الأندلس إلى المشرق . 

ويسوقنا ذكر رحلتى ابين خلدون والمقرى إلى ذكر 
جماعة من الرحالين العرب» لم يترجموا لأنفسهم 
تراجم ذاتية مستقلة . ولكنهم ذكروا فى خلال أسفارهم 
وتجوالهم وما لاقوه فى خلالها من الأحداث ما يصح 
أن ينهض بجزء كبير من الترجمة لحيواتهم . كما فعل 
ابن جبير المتوفى سئة 714ه وابن بطوطة المتوفى 
سنة 9لالاه فى رحلتيهما . 

ولقد مضت القرون متعافقبة بعد ذلك وليس فى 
الأذب العربى ترجمة ذاتية فيما نعلم» إلا ما كان من 
ترجمة على ( باشا ) مبارك لنفسه فى كتابه « الخطط 
التوفيقية» وقد نشرت بعد هذا مستقلة بعناية الدكتور 
محمد درى الحكيم من رجال القسرن الماضى» ومن 
مشهورى الأطباء فى مصره والسيرة التى كتبها محمد 
عمر التونسى فى كتابه « تشحيذ الأذهان. بسيرة بلاد 
العرب والسودان » والسيرة التى كتبها عبد الله النديم 
لنفسه فى كتابه ه كان ويكون » حتى جاء القرن 
العشرون فرأينا المرحوم الأستاذ محمد كرد على يكتب 
لنفسه ترجمة فى بضع عشرة صفحة فى أخر كتابه ١‏ 
خطط الشام » المطبوع فى دمشق سنة 1919م . 

( التراجم والسير ‏ محمد عبد الغنى حسن / 2 
ضف 

» تراجم رجال القرن الثانى عشر: 

انظر: مختصر سلك الدرر فى أعيان القرن الشانى 

عشر. 
»* تراجم رجال القرن الحادى عشر: 

انظمر: صفوة من انتشر من أخبار صلحاء القسرن 
الحادى عشر؛ ومختصر خلاصة الأثر فى أعيان القرن 
الحادى عشرء ونفحة الريحانة ورشحة طلاء الحانة » 


ونزهة الحادى بأخبار ملوك القرن الحادىء ونزهة 
النادى وتحفة الحادى فيمن بالمغرب من أهل القرن 


الحادى . 
»* تراجم رجال القرن السادس: 
انظر: خريدة القصر وجريدة أهل العصر. 
* تراجم رجال القرن العاشر: 
انظر: دوحة الناشر لمحاسن من كان بالمغرب من 
مشايخ القرن العاشر.' 
* تراجم رجال المانة الثامنة والتاسعة والعاشرة: 
انظر: لقطة الفرائد فى تتحقيق الفوائد . 
» تراجم الشافعية: 
انظر: التحفة البهية فى طبقات الشافعية» ورسالة 
تشتمل على تتراجم بعض الأئمة الفقهاء المنسوبين 
إلى الإمام الشافعى» وطبقات الشافعية الكبرى 
للسبكى» وطبقات الشافعية الصغرى للسبكى» 
وطبقات الفقهاء للشيرازى . 
» تراجم الشيعة: 


انظر: تلخيص الأقوال فى تحقيق الرجال» وخلاصة 
للنجاشى . 
» تراجم الشيوخ: 
من كتب التراجم : تأليف محمد بن عبد الله بن 
محمد بن حمدويه بن نعيم الضَبىّ النيسابورى الحاكم 
المعروف بابن الديبع . 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة/ 116). 
» تراجم الصواعق فى واقعة الصناجق 
( فى زمن مصطفى باشاسنة الا١١ه‏ ): 
لإبراهيم الصوالحى العوفى؛ كان حيّا سنة 
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تراجم الصوفية 


( بروكلمان /١‏ 749ء وملحق 7/ 1٠١‏ ) مخطوط 
بمعهد المخطوطات العربية . 
أوله : « الحمد لله الحكم العدل... وبعد» فانظر 
أيها الإنسان إلى غدرات الزمان... واعلم أنه قد حدث 
بمصر واقعة كانت لمن غوى قامعة... ». 
وآخره  :‏ وقيل إن مصطفى بيك حرر عليه من فوق 
وضربه بندقية فأصابته تحت أذنه ... والله أعلم 
بالصواب ...؟. 
نسخة كتبت بخط نسخى2. فى 1144 ورقةء» 
ومسطرتها ١١/‏ سطرًا . 

[ دار الكتب 55159 تاريخ ] 

( فهرست المخطوطات المصورةء معهد 


المخطوطات العربية» التاريخ جا قة القاهرة 
1ه ١910ام/ ١6١4‏ ). 


052500 


» تراجم الصوفية: 
انظر: التشوف فى رجال السادات أهل التصوف . 
* تراجم علماء جرجا: 


انظر: خلاصة تعطير النواحى والأرجا بذكر من 
اشتهر من علماء وبعض أعيان مدينة الصعيد جرجا . 
* تراجم علماء مراغة: 
انظر: فتح الوصيد بتاريخ علماء مراغة الصعيد. 
* تراجم القراء: 
قطعة من كتاب فى تراجم القراء مجهولة المؤلف 
(وليست من كتاب غاية النهاية لابن الجزرى ) مخطوط 
بمعهد المخطوطات العربية . 
تبدأ قبل ترجمة سليمان بن موسى الحمزى بستة 
أسطر. 
وتنتهى أثناء ترجمة صالح بن خوات بن جبير بن 
النعمان الأنصارى . 


تراجم النساء 


نسخة كتبت بخط مغسربى عتيق فى ١4‏ ورقة» 
ومسطرتها ١64‏ سطرًا» وهى ضمن مجموعة من صفحة 
ل 

[ الرياط 1755ك ] 215500 
( فهرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج” ق: . القاهرة 
5ه 101076م/ ١6‏ ). 
* تراجم القضاة: 
انظر: رفع الإصر عن قضاة مصر. 
» تراجم المالكية: 
انظر: ترتيب المسدارك وتقريب المسالك لمعرفة 
+ تراجم مشاهير العلماء: 
السدين الأنصارى الكاظمى (1747-1145هم/ 
العلماء . نوّه بها آغايزرك. 

( التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العثمانى - 

د عماد عبد السلام رؤوف / .)1١54‏ 
» تراجم النسباء: 

من مصنفات التراث الإسلامى التى عنيت بتسراجم 
النساء ما أورده الأستاذ محمد عبد الغنى حسن» 
ونقتطف منه هنا ما يتصل بمصنفات التراث . يقول 
المؤلف: 


لم يُسقط مؤرخو التراجم ومؤلفوها فى الإسلام المرأة 
العربية المسلمة من حسابهم» وفى ذلك من تقدير 
النظرة الإسلامية للمرأة وإنزالها منزلتها ما ينبغى الإشارة 
إليه فى بحث -خاص . والحق أن مؤلفى التراجم عتدنا 
قد أنصفوا المرأة حين وضعوها فى قوائم أعمالهم» 
فأفردوا بعض النساء بالترجمة فى كتب خاصةء أو 


تراجم النساء 


ترجموا لهن مع الرجال على السواء فى كتب التراجم 
عامة» فهذا أحمد بن أبى طاهر طيفور الخراسانى 
المتوفى سنة ١1ه‏ وصاحب كتاب « بغذداد» 
المشهور يؤلف كتابًا فى « بلاغات النساء وطرائف 
كلامهن» وملح نوادرهن» وأخبار ذوات الرأى منهن » 
وأشعارهن فى الجاهلية وصدر الإسلام » وهو الكتاب 
الذى طبعت قطعة منه فى العشر الأوائل من هذا القرن 
بعنوان ‏ المنثور والمنظوم » وهذا أبو المظفر محمد بن 
أحمد الأوردى المتوفى سنة لاهه يذكر حاجى 
خليقة المؤرخ أن له كتابًا فى « تاريخ التساء » وإن كان 
ابن خلكان لم يذكر له هذا الكتاب فى ثبت مصنفاته . 
ويذكر السخاوى المؤرخ أن لاين عساكر كتابًا اسمه 
« معجم النسوان »» على أن لتاج الدين على بن 
أنجب البغدادى المتوفى سنة 70/4ه كتابًا فى 
١‏ تاريخ نساء الخلفاء» من الحرائر والإماء». 

أما مكان المرأة العربية المسلمة فى كتب الطبقات 
والتراجم فهو مكان لا يكاد يخلو منه كتاب عام . ففى 
« معجم الأذباء » لياقوت الرومى تراجم للنساء ولو 
أنهن قليلات؛ وفى ” وفيات الأعيان » تراجم كذلك 
للنساء من أمثال السيدة سكيئة ورابعة العدوية وأم 
المؤيد وغيرهن. وفى « الوافى بالوفيات ' تراجم 
لبعض النساء» منهن السيدة نفيسة رضى الله عتهاء 
وفضل الجارية» وفى « صفة الصفوة ؟ لابن الجوزى 
المؤرخ تراجم كثيرة للنساء المتعيدات الناسكات» 
وفى ١‏ الدرر الكامنة » لابن حجر تراجم فى شهيرات 
القرن الثامن» وقى عشرات وعشرات من كتب التراجم 
والطبقات نرى اسم المرأة العربية المسلمة باررًا أخدًا 
بنصيبه كالرجل سواء بسواء . 

ومن المحق أن نشير هنا فى مقام التنويه بالفضل - 
إلى ما صنعه مؤرخ السيرة والمغازى المشهور ابن سعد 
المتوفى سنة ٠‏ 7ه وصاحب كتاب ١‏ طبقات ابن 
سعد » فى الاهتمام بالمرأة وإعطائها قدرًا من عنايته . 


تراجم الوجوه والأعيان المدفونين. .. 


وإنصافه إياها حين ترجم للنساء الصحابيات فى 
طبقاته» فقد نبه بهذا العمل الجليل من جاء بعده من 
المؤرخين وكتاب الطبقات والتراجم إلى إنصاف المرأة 
العربية المسلمة» فى معرض يجب فيه الإنصاف» بلا 
خلاف ... 
4 
* تراجم الوجوه والأعيان المدفونين 

فى بغداد وما يليها مسن البسلاد: 

لصفاء الدين عيسى بن موسى البندنيجى القادرى 
النقشبندى المتوفى سنة 1178417ه/ 1835م. 
مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

الرقم: 1156. 

الأول : « الحمد لله الذى تجلئ بذاته فى منصة 
الأحدية إِذ كان الله ...2 . 

والكتاب هو ترجمة عربية لكتاب جامع الأنوار فى 
مشاقب الأخبار الذى وضعه باللغة الشركية مرتضى 
افندى الشهير بنظم زاده المتوفى سنة ”177 1ه / 
«الاام. 

وأضاف إليه المعرب زيادات واستدراكات وعرّبه 
بإشارة من شهاب الدين محمود الألوسي وعبد الرحمن 
أفندى . 

نسخة جيدة كتبها حاوى محمد بن علاوى بن 
أحمد سنة 785١1اه/‏ 4م فى آخرها فهرس 
بأسماء الأعلام الذين وردت تراجمهم فى الكتاب . 

وتوجد نسخة ثانية جيدة الخط كتبها عبد الرزاق بن 
فليح البغدادى سنة ٠176ه/‏ ١191م‏ فى آخرها 
فهرس للكتاب . الرقم 436١4‏ 
7لاه/ 1947م. الرقم 767. 


] 


الترادف 


ونسخة رابعة حديئة الخط كتبها نافع أفندى ابن عبد 
الرزاق فى أولها تعليق كتبه يعقوب سركيس عن 
الكتاب. الرقم 1519 . 
وبالمدادين الأسود والأحمر. الرقم /5771 . 

( مخطوطات الشاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / .)١١15-1١١١‏ 

الترادف: 

ردقه وإذا تسابع شىء خلف شىء فهو الترادف 
(اللسان ). وفى الاصطلاح : هو الألفاظ المفردة 
الدالة على شىء باعتبار واحد. هكذا عرّفه الرازى» 
وعرّفه آخرون بأنه : دلالة ألفاظ على معنى واحد.» أو 
دلالة الألفاظ المختلفة على المعنى الواحد ( الألفاظ 
المترادفة / /ا). 


يقول الإمام السيوطى عند الكلام على النوع الرابع 
والعشرين من علوم اللغة وهو معرفة الحقيقة والمجازء 
قال أهل الأصول : اللفظ والمعنى إما إن يتّحدا فهو 
المفرد كلفظة « الله » فإنها واحدة؛ ومدلولها واحد» 
ويسمى هذا بالمفرد» لانفراد لفظه بمعناهء أو يتعدّدا 
فهى الألفاظ المتباينة كالإنسان والفرس وغير ذلك من 
الألفاظ المختلفة» الموضوعة لمعانٍ مختلفة » وحينئذ 
إما أن يمتنع اجتماعٌهماء كالسٌّواد والبياض؛ وتسمى 
المُتايئة المُتفاضلة: أو لا يمتنع كالاسم والضّفة» 
نحو السيف والصارمء أو الصفة وصفة الصفة كالناطق 
والفصيح » وتسمى المتباينة المتواصلةء أو يتعدّد 
اللفظ والمعنى واحد فهو الألفاظ المترادفة» أو يتّحد 
اللفظ ويتعدّد المعنى» فإن كان قد وُضع للكل فهو 
المشترك ( المزهر /١‏ 758). 


يقول الأستاذ العيدروسى : 

مما ساعد العرب على توسيع لغتهم استعمال 
الأوصاف للشىء كأنها أسماؤه الأصلية . نرى ذلك فى 
أشياء عامة التناول عندهم كالسيف والرمح والجمل 
وغير ذلك ثم ينسى هذا المعنى الوصفى فيكون مرادفا 
للمعنى الأصلى وإن كان العلماء اختلفوا فى حقيقة 
الترادف ووقوعه فأنكر بعضهم وقوع الترادف أى وقوع 
لفظين أو أكشر على معنى واحمد ويعدونه نوتًا من 
العبث . ويرون أن كل لفظ يقال إنه مرادف يوجد فيه 
معنى زائد أو مغاير مما لا يوجد فى الآخمر ذهب إليه 
ابن الأعرابى وثعلب وان فارس » قال محمد بن زياد 
ابن الأعرابى إن هذا المعنى المغاير ربما يظهر لنا وربما 
يغمض علينا علمه ومن أمثئلة ذلك قعد وجلس . وأما 
قعد كما قال ابن فارس فيكون عن قيام والجلوس يكون 
عن الاضطجاع : 

وقال آخرون إن الموضوع يكون لفظًا واحدًا والباقى 
من المترادفات أوصاف لمدلوله» لا أسماء فيها معنى 
زائد أو مغاير كما قالت الجماعة السابقة؛ فالمهدّد 
والصارم والعضب ونحوها أوصاف للسيف وإلى هذا 
ذهب أبو على الفارسى شيخ ابن جنى . 

وذهبت طائفة إلى إثبات الترادف بمعنى إقامة لفظ 
مقام لفظ آخر لمعان متقاربة يجمعها معنى واحد كما 
يقال أصلح الفاسد ولمٌّ الشعث ورتق الفتق وشعب 
الصدع ونحو ذلك. وأما وقوع لفظين أو أكثر على 
معنى واحد فيسمونه المتوارد كالليث والأسد ونحوهما 
وهذا اصطلاح الأصوليين. 

وقالت جماعة بإثبات الترادف من غير تفصيل وقيد 
عليه أكثر اللغوين وأما استعمال الكلمات المختلفة 
لمعنى واحد بتعدد وضع القبائل المتفرقة فلا يكون فيه 
هذه القيود والتفصيلات فإنه واقع يرجع سببه إلى 
الحامل لهذا الوضع وإلى أصل الاشتقاق عندهم 
كالمدية فى لغة دوس والسكين فى لغة غيرهم» وكثير 


التشفر ادف 


من الألفاظ المترادفة هى فى الواقع تستعمل فى حالة 


خاصة مثل كلمة ١‏ لحظ » ١‏ وربًا ؛ فإنهما مترادفتان 
للنظر لكنهما فى الحقيقة تختلفان عن معنى 
النظرء فالأول موضيع فى الأصل للنظر من جانب 
الأذن. ورنا: إدامة النظر فى سكون . وتجد أمثال ذلك 
فى المخصص لابن سيده وفقه اللغة للثعالبى ومثله 
كتاب الألفاظ الكتابية لعبد الرحمن بن عيسى 
الهمدانى. 

وقد أفرد العلماء تآليف فى أنواع المترادفات يقال : 
إن صاحب القاموس وضع كتابًا أسماه السروض 
المسلوف فيما له اسمان إلى الألوف . وكتابًا آخر فى 
أسماء العسل فذكر له أكثر من ثمانين اسما. وقرر مع 
ذلك أنه لم يستوعيها جميعا. ( العرب والعربية / 
١6:‏ )). 

ويسوق لنا الإمام البدر الزركشى قاعدة فى ألفاظ 
يُظَنُ بها الترادف وليست منه» وننقلها لك فيما يلى : 
يقول الإمام الزركشى عن تلك الألفاظ : 

ولهذا وُرْعَتْ بحسب المقامات فلا يقسوم مرادفها 
فيما استعمل فيه مقام الآحرء فعلى المفسر مراعاة 
الاستعمالات والقطع بعدم الترادف ما أمكنء فإِنَّ 
للتركيب معنى غيسر معنى الإفراد» ولهذا منع كثير من 
الأصوليين وقوع أحد المترادفين موقع الآخر فى 
التركيب» و إن اتفقوا على جوازه فى الإفراد . 

فمن ذلك ١‏ الخوف »؛ و « الخشية » لا يكاد اللغوى 
يفرق بينهماء ولا شك أن الخشية أعلى من الخوف» 
وهى أشد الخوف. فإنها مأخوذة من قولهم: شجرة 
خحشيّة إذا كانت يابسة وذلك فوات بالكلية» والخوف 
من قولهم : ناقة حؤفاء» إذا كان بها داء» وذلك نقص 
وليس بفوات » ومن ثمة خصت الخشية بالله تعالى فى 
قوله سبحانه: 8 ويخشون ربّهم ويخافون سُوءَ 
الحساب 4[ الرعد: ١؟].‏ 


وفرِق بينهما أيضّاء بأن الخشية تكون من عظم 
المخشى» وإن كان الخاشى قويّاء والخوف يكون من 
ضعف الخائف» وإن كان المخوف أمرًا يسيراء ويدل 
على ذلك أن الخاء والشين والياء فى تقالييها تدل على 
العظمة. قالوا: شيخ للسيد الكبير» والخيش لما عظم 
من الكتان. والخاء والواو والفاء فى تقاليبها تدل على 
الضعف » وانظر إلى الخوف لما فيه من ضعف القّوة» 
وقال تعالى: # ويخشون ربهم ويخافون سُوءَ 
الحساب » فإن الخوف من الله لعظمته» يخشاه كل 
أحد كيف كانت حاله» وسوء الحساب ربما لا يخافه 
من كان عالما بالحساب» وحاسب نفسه قبل أن 
يحاسّب . 

وقال تعالى : # إِنّما يخشى الله من عباده العلماء » 
[ فاطر: ]١8‏ وقال لموسى: « لآ تخفت * [ طه: 
8 أى لا يكون عندك من ضعف نفسك ما تخاف 
منه من فرعوث . 

فإن قيل : ورد 8 يخافون ربّهم © . 

قيل: الخاشى من الله بالنسبة إلى عظمة الله 
ضعيف» فيصح أن يقول: ١‏ يخشى ربه » لعظمته» 
ويخاف ربه» أى لضعفه بالنسبة إلى الله تعالى . 

وفيه لطيفة» وهى أن الله تعالى لما ذكر الملائكة 
وهم أقوياء ذكر صفتهم بين يديهء فقال: 8 يخافون 
ربهم من فوقهم ويفعلون مايُؤمَرُونَ 4[ النحل: 5١‏ ] 
فبيّن أنهم عند الله ضعفاء» ولما ذكر المؤمنين من 
الناس وهم ضعفاء لا حاجة إلى بيان ضعفهم » ذكر ما 
يدل على عظمة الله تعالى » فقال: 9 يَحْشُونَ رهم 4 
ولما ذكر ضعف الملائكة بالنسبة إلى قوة الله تعالى 
قال: # يخافون رَبَهُسمُ من فوقهم 4 والمراد فوقية 
بالعظمة . 

ومن ذلك الشمّ والبخل» والشحح هو البخل 
الشديد, وفرّق العسكرى ( هو أبو هلال العسكرى فى 


الكترا ادف 


كتابه الفروق اللغوية ) بين البخل والضن» بأن الضِنّ 
أصله أن يكون بالعوارى والبخل بالهينات» ولهذا 
يقال: هو ضنين بعلمهء ولا يقال: هو بخيل؛ لأن 
العلم أشبة بالعارية منه بالهيئة» لأن الواهب إذا وهب 
شيئًا خرج عن ملكه بخلاف العارية»؛ ولهذا قال 
تعالى : « وصا صو على الغيب بضّنينٍِ 4 [ التكوير: 
4 ] ولم يقل ببخيل . 

ومن ذلك الغبطة والمنافسة» كلاهما محمود» قال 
تعالى: #وفى ذلك فلينافس المُتافسون» 
[المطففين: 57 ] وقال يي : لاحسداإلافى 
اثنتين ... » وأراد الغبطة » وهى تمنى مثل ما له من غير 
أن يغتمٌ لنيل غيره» فإن انضم إلى ذلك الجد والتشمير 
إلى مثله أو خير منه» فهو منافسة . 

وقريب منها الحسد والحقد» فالحسد تمنّى زوال 
النعمة من مستحقهاء وربما كان مع سعي فى إزالتهاء 
كذا ذكر الغزالى هذا القيد أعنى الاستحقاق. وهو 
يقتضى أن تمنى زوالها عمن لا يستحقها لايكون 
حسدًا . 

ومن ذلك ١‏ السبيل » و ١‏ الطريق » وقد كثْرٌ استعمال 
السبيل فى القرآن» حتى إنه وقع فى الربع الأول منه فى 
بضع وخمسين موضعاء أولها قوله تعالى : ا للفقراء 
الذين أحصروا فى سبيل الله» [البقرة : 7" ] ولم يقع 
ذكر الطريق مرادًا به الخير إلا مقترنا بوصف أو 
بإضافة» مما يخلصه لذلك» كقوله تعالى: « إلى 
الحقٌ وإلى طريق مُستقيم 4 [الأحقاف : 7 

ومن ذلك « جاء ؟ و ١‏ أنَى ؟ يستويان فى الماضى » 
« ويأتى » أخف من ١‏ يجىء » وكذا فى الأمر و 9 جيئوا 
بمثله » وأثقل من « فأتوا بمثله » ولم يذكر الله إلا 
«يأتى» و ١‏ يأتون » وفى الأمر ١‏ فأت »© « فأتنا » ١‏ فأتوا » 
عقا عر تح سرت لزدرالين: 
تقول ه جئ » أثقل من ١‏ أئت »2. 


١ 


وأما فى الماضى ففيه لطيفة» وهى أن « جاء » يقال 
فى الجواهر والأعيان» و« أتى » فى المعانى والأزمان» 
وفى مقايلتهما: ذهب ومضى» يقال ذهب فى 
الأعيان» ومضى فى الأزمان» ولهذا يقال: حُكم فلان 
ماضٍ»ء ولا يقال: ذاهب» لأن الحكم ليس من 
الأعيان . 

وقال تعالى : © ذهب الله بثورهم؟ [ البقرة: 17 ] 
ولم يقل 3 مضى » لأنه يضرب له المثل بالمعانى 
المفتقرة إلى الحال» ويضرب له المثل بالأعيان القائمة 
بأنفسهاء فذكر الله « جاء » فى موضع الأعيان فى 
الماضى» و « أتى » فى موضع المعانى والأزمان . 

وانظر قوله تعالى : « ولمن جاء به حمل بعيرٍ » 
[يوسف: ”] لأن الصّوَاع عين . «ولمّاجاءهُم 
كتاب © [ البقرة: ] لأنه عين» وقال : # وجىة 
يومتذ بجهِنّم 4[ الفجر: "77 ]. لأنها عين . 

وأما قوله تعالى: ؤ فإذا جاء أجلهم 14 النحل: 
١‏ ]فلأن الأجل كالمشاهدء ولهذا يقال: حضرته 
الوفاة وحضره الموت . وقال تعالى: # بل جئناك بما 
كانوا فيه يمترونَ © [الحجر: 7 ] أى العذاب لأنه 
مرثى يشاهدونه» وقال: < وأتيناك بالحقٌ وإنًّا 
لصادقون 4 [ الحجر: 54 ] حيث لم يكن الحق 
مرئيًا . 

فإن قيل: فقد قال تعالى : ١‏ أتاها أمرنًا للا أو 
نَهَا» [ يونس: ١4‏ ] وقال: ا ولمّا جاء أمْيُنا » 
[هود: 08 ] فجعل الأمر أتيا وجائيا . 

قلنا: هذا يؤيد ما ذكرناه» فإنه لما قال: # جاء » 
وهم ممن يرى الأشياءء قال: ا ججاء » أى عياناء 
ولما كان الزرع لا يبصر ولايرى» قال: ل أتاها # 
ويؤيد: هذا أن« جاء » يُعدى بالهمزة» ويقال: 
أجاءه» قال تعالى: # فأجاءها المخاض إلى 3 
التخْلةِ 4[ مريم : 7٠‏ ] ولم يرد 3 أتاه » بمعتى ‏ أنت 


| 7. | 


التترادف 


من الإتيان» لأن المعنى لا استقلال له» حتى يأتى 

ومن ذلك » الخطف » و« التخطف » لا يفرّق 
الأديب بينهماء والله تعالى فرق بيتهماء فتقول: 
«خطف؛ بالكسر لما تكرر» ويكون من شأن الخاطف 
الخطف, و« خطف » بالفتح حيث يقع الخطف من 
غير من يكون من شأنه الخطف بكلفة» وهو أبعد من 
تكلف. ولم يكن متوقعا منه. ودل عليه أن هفل 
بالكسر لا يتكرره كعلم وسمع و ١‏ فَعَل » لا يشترط فيه 
ذلك» كقتل وضرب »6 قال تعالى: + إلامن خطفت 
الخَّطّفة ©[ الصافات: ٠١‏ ]فإن شغل الشيطان 
ذلكء وقال : « فَتَخْطَمُه الطيرٌ »1 الحج: "١‏ ] لأن 
من شأنه ذلك . 

وقال تعالى : 8 تخافون أن يتخطفكم النّاس > 
[الأتفال: 7١‏ ] فإن الناس لا تخطف التاس إلا على 


تكلف. 
وقال تعالى: ١‏ ويخَطف الناس من حولهم » 
[العدكبوت : ١[/‏ ]. 


وقال تعالى: # يكاذ البرقٌ يخطف أبصارهم» 
[البقرة: ٠١‏ ] لأن البرق يُخاف منه خطف البصر إذا 
قوى . 

ومن ذلك : مدٌّ؛وه«أمد»قال: السراغب 
(المفردات/ 14١‏ ) أكثر ما جاءالإمداد فى 
المحبوب : 9 وأمددناهم بفاكهة 4 [ الطور: 7١7‏ ] 
«وظل ممدود » [الواقعة: ٠٠١‏ ] والمدّ فى المكروه: 
« ونمدٌ له من العذاب مدا 4[ مريم: 74]. 

ومن ذلك ١‏ سقى » و« أسقى » ومن ذلك : عمل » 
وه فعل » والفرق بينهما أن العمل أخحص من الفعل» 
كل عمل فعل ولا ينعكس » ولهذا جعل النحاة الفعل 
فى مقابلة الاسم لأنه أعم» والعمل من الفعل ما كان 
مع امتداد» لأنه « فل ؛ وباب « قَعِل » لما تكرر. 


وقد اعتبره الله تعالى » فقال : # يعملون له مايشاء» 
[ سبأ: ١7‏ ] حيث كان فعلهم بزمان. 

وقال تعالى: 8 ويقعلون ما يُؤمرون ©[ النحل: 
*0] حيث يأتون بما يؤمرون فى طرفة عين» فينقلون 
المدن بأسرع من أن يقوم القائم من مكانه . 

وقال تعالى : 8 مما عملت أيدينا #[يس: 7١‏ ] 
«وما عملته أيديهم ©[ يس : 76 ] فإن خلق الأنعام 
والثمار والزروع بامتدادء وقال: 8 ألم تسر كيف فعل 
ريّك بأصحاب الفيلٍ 14 الفيل: ١‏ ]2 ألم تر كيف 
فعل ريّك بعادٍ 4[ الفجر: 1 ] ا وتبيّن لكم كيف 
فعلنا بهم » [ إبراهيم : 45 ] فإنها إهلاكات وقعت 
من غير بطء . 

وقال تعالى : # وعملوا الصَّالحات 4 [ البقرة: 78] 
حيث كان المقصود المثايرة عليها» لا التيان بها مرة . 

وقال تعالى: 8 وافعلوا الخير #[ الحج: /ال ] 
بمعنى سارعوا . كما قال تعالى : « فَاسْتقُوا الْخيرَاتٍ» 
[ البقرة: .]1١54‏ 

وقال تعالى: 8 والدَّين هم للرَّكاة فَاعلونَ » 
[المؤمنون: 4 ] أى يأتون بها على سرعة من غير توانٍ 
فى دفع حاجة الفقير» فهذا هو الفصاحة فى اختيار 
الأحسن فى كل موضع . ش 

ومن ذلك «القعود» و #الجلوس» إن القعود لا يكوث 
معه لبثةء والجلوس لا يعتبر فيه ذلك» ولهذا تقول : 
«قواعد البيت» ولا تقول : « جوالسه » لأن مقصودك ما 
فيه ثبات» والقاف والعين والدال كيف تقلّبت دلت 
على اللّثْ» والقعدة بقاء على حالة» والدقعاء للتراب 
الكثير الذى يبقى فى مسيل الماء وله لبث طويل» وأما 
الجيم واللام والسين فهى للحركة:؛ منه السجل 
للكتاب يطوى له ولا يثبت عنده» ولهذا قالوا فى قعد: 
يقعد بضم الوسط» وقالوا: جلس يجلس بكسره» 
فاختاروا الثقيل لما هو أثيت . 


التسرادف 


إذا ثبت هذا فنقول: قال الله تعالى: #مقاعد 
للقعاليٍ» [ آل عمران: ١؟١]فإن‏ الات هو 
المقصود . 

وقال تعالى: «اقعٌدُوا مع القاعِدِينَ 4[ التوبة: 
7 أى لا زوال لكمء ولا حركة عليكم يعد هذا. 
وقال: # فى مقعدٍ صدقٍ * [ القمر: 50 ] ولم يقل 
«مجلس» إذ لا زوال عنه. 

وقال تعالى : 9 إِذَا قبل لكم تَفسّحُوا فى المجاليس ‏ 
[ المجادلة : ١١‏ ] إشارة إلى أنه يجلس فيه زمانًا يسيرًا 
ليس بمقعد, فإذا طب منكم التفسح فافسحواء لأنه 
لا كُلفه فيه لقصره. ولهذا لا يقال: قعيد الملوك» 
وإنما يقال: جليسهم؛ لأن مجالسة الملوك يستحب 
فيها التخفيف. والقعيدة للمرأة» لأنها تلبث فى 
مكائها. 

ومن ذلك ١‏ التمام » ١‏ والكمال ؛ وقد اجتمعا فى 
قوله تعالى: 8 اليومٌَ أكملتٌ لكم دينكم وأتممت 
عليكُم نعمتى 4[ المائدة: *] والعطف يقتضى 
المغايرة» فقيل: الإتمام لإزالة نقصان الأصل » 
والإكمال لإزالة نقصان العوارض بعد تمام الأصلء 
ولهذا كان قوله تعالى : 8 تلك عَشْرةٌ كاملةٌ © [البقرة: 
5 ] أحسن من ٠‏ تامة » فإن التمام من العدد قد 
علِم» وإنمابقى احتمال نقص فى صفاتها . 

وقيل ‏ نَم ؛ يشعر بحصول نقص قبله» و « كمل » 
لايشعر بذلك» ومن هذا قولهم: رجل كاملء إذا 
جمع خصال الخير» ورجل تام إذا كان غير ناقص 
الطول . 

وقال العسكرى: الكمال اسم لاجتماع أيساض 
الموصوف بهء والتمام اسم للجزء الذى يتم به 
الموصوف. ولهذا يقولون: القافية تمام البيت» 
ولا يقولون كماله» ويقولون: البيت بكماله . 

ومن ذلك الضياء والنور ( البرهان 5/ 1/8- 88). 


التراويح ( صلاة-) 


( لسان العرب لابن منظور /١8‏ 1574ء والألفاظ 
المترادفة المتقاربة المعنى لابى الحسن على بن عيسى 
الرمانى ‏ تحقيق ودراسة د. فتح الله صالح على 
المصرى. دار الوفاء. المنصورة. الطبعة الأولى 
07ه-19487م/ لاء والمزهر فى علوم اللغة 
وأنواعها للعلامة جلال الدين عبد الرحمن السيوطى - 
شرحه وضبطه وصححه وعنون موضوعاته محمد أحمد 
جاد المولى؛ وعلى محمد البجاوى ومحمد أبو 
الفضل إبراهيم /١‏ 774» والعرب والعربية للسيد 
عبد الرحمن السيد محمد العيدروسى / ٠٠١5‏ 
0 والبرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين 
محمد بن عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى 
الفضل إبراهيم 4/ 465-1/8). 


* التراقى: 


التّراقى: أعالى الصدر وهى العظام المكتنفة ثغرة 
النحر عن يمين وشمال. جمع تَرْقُوة. وفى حديث 
الخوارج : يقرءون القرآن لا يجاوز حناجرهم وتراقيهم » 
والمعنى أن قراءتهم لا يرفعها الله ولا يقبلهاء فكأنها 
لم تجاوز حلوقهم ‏ وقيل؛ المعنى لا يعملون بالقرآن 
ولا يثابون على قراءته ولا يحصل لهم غير القراءة . 

وقد ورد اللفظ فى قوله تعالى فى (القيامة: 75) 
اكلا إذا َلَتٍ التّراقََ 4 وهو كناية عن قرب مفارقة 
الروح للجسد. 

( لسان العرب 0/ 479 : ومعجم ألفاظ القرآن 
الكريم ”/ 160 والمفردات فى غريب القرآن 
للراغب الإصفهانى/ 1/4). 


* التراويح ( صلاة. ) : 


التراويح أو قيام رمضان من الرواتب» ويطلقون 
عليها اسم ١‏ التراويح » لأنهم كانوا يستريحون أثناءهاء 
وهى من السئن المؤكدة للرجال والنساء فى رمضات ٠»‏ 
وتسنّ فيها الجماعة» وقد روى عن النبى يَكلكِ أنه خرج 


أ 


| 


التراويح ( صلاة - ) 


من جوف الليل فى رمضان فى ليالى متفرقات وصلى 
فى المسسجد وصلى الناس بصلاته فيهاء وكان يصلى 
بهم ثمانى ركعات» ويكملون باقيها فى بيوتهم. 
والأصل فيها أن النبى 5 صلاها فى المسجد أول 
ليلة» فصلى وراءه ناس » ثم صلى الليلة الثانية» فكثر 
الناس» ثم اجتمعوا فى الليلة الثالثة» فلم يخرج 
تفرض عليكم . 

ووقت التراويح بعد العشاء إلى طليع الفجرء 
وعددها إحدى عشرة ركعة» وروى أنها عشرون ركعة» 
ويرى بعض المجتهدين أن المسنون إحدى عشرة ركعة 
بالوترء والباقى مستحب. 

ويجوز أن تكون الصلاة ركعتين ركعتين» ويندب أن 
يجلس المصلى بعد كل أربع ركعات للاستراحة . 

ويشار إلى صلاة التراويح فى الحديث عن الرواتب 
باسم « قيام الليل ‏ ( العبادات من القرآن والسنة / 
لاهكىلكره ١‏ ). 

وهى مرغوب فيها لما مدح الله تعالى القائمين 
بالليل» وجعلهم من جملة عباده الأبرار» قال تعالى : 
لا والذين يَبيتونَ لربهم سَجَّدًا وقِيَامًا 14 الفرقان: 
55]. 

يطلقون عليها قيام رمضان أو صلاة التراويح» لأنهم 
كانوا يستريحون أثناءها . 

وليس لصلاة الليل عدد مخصوص فى ركعاتها . 

والأولى اتباع رسول الله و فإنه يي ما كان يزيد فى 
رمضان ولا فى غيره على إحدى عشرة ركعة . كما روت 
عنه عائشة رضى الله عنها . 

وكان يُرَعّبُ فى قيام الليل فقال يَكلِ: :من قام 
رمضان إيمانًا واحتسابًا غفر له ما تقدم من ذنبه ١‏ . 


والجماعة فيها مشروعة لفعله يك فى بعض الليالى » 
وأمر عمر بن الخطاب بها فى رمضان . 

وتجوز على الانفراد . 
الركعات بالقراءة» فيقرأون قدر مائتى أية فى ركعة . 

فلما ثقل على المأمومين خفف الخلف فى القراءة» 
وزادوا فى عدد الركعات» فكانوا يصلون عشرين ركعة , 
وبعضهم أربعين بتخفيف القراءة ( مختصر الأحكام 
الفقهية / الا لال1). ْ 

وعن ما أحدثه الناس من البدع يقول الشيخ عثمان 
ابن فودى : 

ومما أحدثه الناس من البدع: الذكر بعد كل 
تسليمتين من صلاة التراويح » وهو بدعة مكروهة . 

وفى المدخل ( لابن الحاج 7/ 97 ): وينبغى له 
أن يجتنب ما أحدثوه من الذكر بعد كل تسليمتين من 
صلاة التراويح» ومن رفع أصواتهم بذلك والمشى 
على صوت واحدء فإن ذلك كله من البدع . 

وكذلك ينهى عن قول المؤذن بعد ذكرهم بعد 
التسليمتين: الصلاة رحمكم الله فإنه محدث (إحياء 
السنة وإخخماد البدعة / .)1١91/‏ 

وفيما يلى ما ورد عن صلاة التراويح وفضلها فى 
السنة المشرفة : 

١‏ -عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: « كان رسول 
الله يُرغبهم فى قيام رمضان من غير أن يأمرهم بعزيمة 
فيقولٌ : من قام رمضان إيمانًا واحتسايًا عفر له ما تقدم 
من ذنبهء فتوفى رسول الله يك والأمر على ذلك ثم كان 


1 


عمرًظ. 
- وفى رواية : < من قام ليل القدر إيمانًا واحتسابًا 
عفر له ما تقدم من ذنبه » أخرجه الستة. 


التراويح ( صلاة - ) 


وأخرج البخارى . المرفوع منه فى قيام رمضان وقيام 
ليلة القدر. 

7 وعن عائشة رضى الله عنها قالت: ١‏ كان رسول 
لله يك يجتهدٌ فى رمضان ما لا يجتهدٌ فى غيرهء وفى 
العثشر الأواخر شد وكان يحيى ليله ويُوقظ أهلة 
ويشدٌ مرَرهُ » أخرجه الخمسة. 

( شَدٌ المئرّر ) كناية عن اجتناب النساء أو عن الجد 
والاجتهاد فى العمل . 

؟ - وعن أنس رضى الله عنه قال: « كان رسول الله 
يقوم فى رمضان فجئت فقمت إلى جنبه . فجاء 
رجل أخر فقام أيضًا حتى كنا رمطًا . فلمًا أحس أنا 
0 ال ل 
للق نالل نعم ذلك اللى حمنى علن 
ما صنعت » أخرجه مسلم ( التجوّزٌ ) الإسراع فى 
العمل وتخفيفه . 

© وعن عائشة رضى الله عنها قالت: « صلى رسول 
من القابلة فكثوا 0 
يمنعنى من من الاتشروج إليكم 5 أنى خمه خشيت أن تفرض 
عليكم» وذلك فى رمضان » أخرجه السعة إلا 
الترمذى . 

1- وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال : « خرج رسول 
الله و إلى الناس فى رمضان وهم يُصلون فى ناحية 
المسجد. فقال: ما هؤلاء؟ قيل أناس ليس معهم 
قرآن. وأبن بن كعب رضى الله عنه يُصلى بهم فقال: 
أصابوا ونعم ما صنعوا » أخرجه أبو داودء وقال: هذا 
الحديث ليس بالقوى . 

وعن أبى ذر رضى الله عنه قال: « صُمنا مع 
رسول الله يك فلم يقم بنا شينًا من الشهر حتى بقى 


سبع من الشهر فقام بنا حتى ذهب ثلث الليل . ثم لم 
يقم ينا فى السادسة وقام فى الخامسة حتى ذهب شطر 
الليل . فقلنا له: لو نفلتنا بقية ليلتنا هذه؟ فقال: إنه 
من قام مع الإمام حتى ينصرف كتب له قيام ليل . ثم 
لم يقم بنا حتى بقى ثلاث من الشهر فصلى بدا فى 
الثالثة ودعا أهله ونساءه وقام بنا حتى خحشينا أن يفوتنا 
الفلاح . قيل: وما القلاح؟ قال: السَّحُور » أخرجه 
أصحاب السئن وصححه الترمذى . 

( السحور ) بفتح السين: ما يتسحر به؛ وبالضم: 
الفعل نفسه . 

4 وعن عبد الله بن أبى بكر قال: « سمعت أبّا 
رضى الله عنه يقول : كنا ننصرف فى رمضان من القيام 
فنستعجل الخدم بالطعام مخافة فوت السحور » 
أخرجه مالك . ( تيسير الوصول 7'/ 23784 788 ). 

وقد أفتى الإمام ابن الصلاح فى مسألتين تنصلان 
بصلاة التراويح» إحداهما هى : 

مسألة : رجل ينوى فى صلاة التراويح قضناء الفوائت 
التى عليه قهل يحصل له فضيلة قيام رمضان لقوله 
يك  :‏ من قام رمضان إيمانًا واحتسابًا غفر له ما تقدم 
من ذنبه » أم لا ؟ ( الحديث رواه البخارى فى كتاب 
الإيمان» باب تطوع قيام رمضان» من حديث أبى 
هريرة» وأخرجه مسلم فى كتاب المسافرين» باب 
الترغيب فى قيام رمضان ‏ عن أبى هريرة ) وهل الأولى 
أن يصلى التراويح ثم يقضى فى وقت آخر؟ . 

أجاب ابن الصلاح ‏ رضى الله عنه ‏ : لا يحصل 
فضيلة قيام رمضان» وإنما يحصل له فضيلة أداء 
الفراتض » والأولى أن يصلى التراويح ويقضى عقيبها 
ما أراد أن يجعله من القضاء بدل التراويح والله أعلم . 

والمسألة الثانية هى : 


النية فى التراويح والوتر هل ينوى بنيته التراويح أو 
صلاة التراويح المسنونة؟ وينوى سنة الوتر أو الوتر 


التراويح ( صلاة - ) 


المسئون؟ وهل ينوى الشفع والوتر أو ينوى فى الجميع 
الوتر؟ . 1 

أجاب ابن الصصلاح : لا بأس بأن ينوى صصلاة 
التراويح المسنونة والوتر المسنون» ولا بأس أيضًا بأن 
ينوى سنة التراويح ولا يكون مراده مثل ما يراد بقولنا : 
سُنَةَ الظهر» فإنه يوجب مغايرةً وتعددّاء بل يكون مراده 
وصف التراويح بأنها سّنة» ثم لا إشكال فيه من حيث 
تضمن النية فإنها عبيارة عن القصد بالقلب» 
ولا يختلف حال القصد باختلاف حال الألفاظ صحة 
وفسادًا. وأما فيما يرجع إلى اللفظ ففيه أشكال وله مع 
ذلك مساغ من حيث اللغة قررته فى مسألة عملتها فى 
نية الوتر وعبارتهاء وهكذا إذا نوى سّنْةَ الوتر فهذا فى 
ذلك ويزداد فيه قبل الركعة الأخيرة» أنه إذا أراد 
الإضافة على معنى أن الوتر الحقيقى سّنْة وأنه لا امتناع 
فى أن يكون للسنة سُنَه ه ويكون إضافة إحدى السّتين 
إلى الأخرى لتأكد ما هو المضاف إليه فهذا إذا أراده 
الناوى فتيّته غير فاسدة» فإن غاية ما فيه أن لا يكون 
قطعها اكتفاء يما سبق فى غيرهاء وينبغى أن يراد فى 
ذلك التعرف بأن فى قوله تعالى: 8 والشفع والوتر © 
[الفجر: 7 ] أكثر من عشرين قولا ليس منها أن هذين 
هما المراد بالشفع والوترء ولم أجد لأحد من أصحابنا 
هذه التسمية لهذين لكن قد وجدتها لغير أصحابنا فى 
كتاب الخلاف فى مذهب مالك رضى الله عنه_ 
وأظنها فى مذهب أحمد_رضى الله عنه . 

( فتاوى ابن الصلاح / 2386 .)5١‏ 

وقد أفتى سلطان العلماء العز بن عبد السلام فى 
هذه المسألة: 

مسألة : أيما أفضل: صلاة التراويح فى جماعة فى 
المنزل» أو المسجد؟ وأيما أتم لى : قراءة جزءٍ فى كل 
ليلة فى صلاة التراويح أو سورة الإخلاص عشرين 
مرة؟ . 


الجواب: صلاة التراويح مع الجماعة أفضل منها 
فى الانفراد» وكذلك فعل الصحاية رضى الله عنهم. 
تداوله الناس من بعدهمء والخير فى اتباع السلف. 
وقد صلى رسول الله يكيةِ بأصحابه فى رمضان ثلاث 
ليال» ثم خاف أن تفرض عليهم فشركها. وقراءة القرآن 
فيها أفضل من تكرير سورة الإخغلاصء لأن ذلك 
مسنون منقول» وليس تكرير سورة الإنخلاص مسنونًا 
فى الصلاة» وإن فعل قلا بأس ... والله أعلم . 

وجاء فى هامش ٠١٠١‏ للمحقق التعليق التالى: عن 
عبد الرحمن ين عبد القارىٌ أنه قال: خرجت مع عمر 
ابن الخطاب ليلة فى رمضان إلى المسجد» فإذا الناس 
أوزاع متفرقون» يصلى الرجل لنفسه. ويصلى الرجل 
فيصلى بصلاته الرهط؛ فقال عمر: إنى أرى لو 
جمعت هؤلاء على قارئ واحد لكان أمثل . ثم عزم 
فجمعهم على أبئ بن كعب» ثم خرجت معه ليلة 
أخرى والناس يصلون بصلاة قارئهم » فقال عمر: «نعم 
البدعة هذه؛ والتى ينامون عنها أفضل من التى 
يقومون» يريد آخر الليل وكان الناس يقومون أوله . 
أخرجه البخارى فى كتاب الصيام» باب فضل من قام 
رمضان /١‏ 757. 1ه( فتاوى سلطان العلماء / 
ل 

وهاك مسألة أفتى فيها شيخ الإصلام ابن تيمية: 

مسألة فيمن يصلى التراويح بعد المغرب هل هو 
سنة أم بدعة؟ وذكروا أن الإمام الشافعى صلاها بعد 
المغرب وتممها بعد العشاء الآحرة . 

فأجاب ‏ رضى الله عنه ‏ : الحمد لله رب العالمين. 
السّنة فى التراويح أن تصلى بعد العشاء الآآخرة كما 
اتفق على ذلك السلف والأئمة ‏ والنقل المذكور عن 
الشافعى رضى الله عنه باطل فما كان الأئمة يصلونها 
إلا بعد العشاء على عهد النبى يد ومهد خلفائه 
الراشدين . وعلى ذلك أثمة المسلمين لا يعرف عن 


التراويح ( صلاة -) 


أحد أنه تعمد صلاتها قبل العشاء. فإن هذه تسمى 
قيام رمضان كما قال النبى يَكلقهِ: « إن الله فرض عليكم 
صيام رمضان . وسننث لكم قيامه. فمن صامه وقامه 
غفر له ما تقدم من ذنبه ؛ وقيام الليل فى رمضان وغيره 
إنما يكون بعد العشاء . 

وقد جاء مصبّحا فى السئن أنه لما صلَّى بهم قيام 
رمضان صلَّى بعد العشاء . وكان النبى يكل قيامه بالليل 
هو وتره يصلى بالليل فى رمضان وغير رمضان إحدى 
عشرة ركعة أو ثلاث عشرة ركعة؛ لكن كان يصليها 
طوالاء فلما كان ذلك يشق على الناس قام يهم أبى بن 
كعب فى زمن عمر بن الخطاب عشرين ركعة يوتر 
بعدها ويخف فيها القيام؛ فكان تضعيف معدد عوضًا 
عن طول القيام . 

وكان بعض السلف يقوم أربعين ركعة» فيكون 
قيامها أخف» ويوتر بعدها بثلاث . وكان بعضهم يقوم 
بست وثلاثين ركعة يوتر بعدها. وقيامهم المعروف 
عنهم يعد العشاء الآخرة . ولكن الرافضة تكره صلاة 
التراويح . فإذا صلوها قبل العشاء الآخرة لا تكون هى 
صلاة التراويح كما أنهم إذا توضأوا يغسلون أرجلهم 
أول الوضوء ويمسحونها فى آخره. فمن صلاها قبل 
العشاء فقد سلك سبيل المبتدعة المخالقين للسّنة 
والله أعلم . ( فتاوى ابن تيمية جل ١م١/ 2١47‏ 
04 

وقد أفرد الحافظ السيوطى فى كتابه الموسوم بالأمر 
بالاتباع ... فصلا فى بدعة مستحدثة هى قراءة سورة 
الأنعام فى صلاة التراويح قال فيه : 

ومن البدع قراءة: سورة الأنعام فى ركعة صلاة 
التراويح » ويروون فى ذلك حديثًا لا أصل له عن ابن 
عباس عن أبىّ بن كعب رضى الله عنهما عن النبى 
يو قال: « أنزلت سورة الأنعام جملة واحدة يشيعها 
سبعون ألف ملك بالتسبيخ والتحميد » وهذا الحديث 


عوامٌ المصلين. ثم لو صحٌ هذا الحديث لم يكن فيه 
دلالة على استحباب قراءتها فى ركعة . 

فقراءتها فى ركعة واحدة بدعة من وجوه : 

أحدها: تخصيص ذلك بسورة الأنعام دون غيرها» 
فيوهم أن ذلك سنَّة فيها دون غيرهاء والأمر بخلاف 


ذلك. 
والشانى: تخصيص ذلك بصلاة التراويح دون 
غيرها. 


والثالث : ما فيههن التطويل على المؤمنين» 
لااسيما على من يجهل ذلك من عادتهم» فيقلق 
ويضجر ويسخط ويكره العيادة . 

والرابع : ما فيه من مخالفة السّنَّة من تقليل القراءة 
فى الركعة الثانية عن الأولى . وقد عكس صاحب هذه 
البدعة قضية ذلك » وخالف الشريعة» ولا حول ولا قوة 
إلا بالله . 

وابتدع بعضهم بدعة أخرى وهى: جمع آيات 
سجدات القرآن عقيب ختم القرآن فى صلاة التراويح 
ف الركمة الأخيرة فيسجد بالعامزمين جميعا ( الأمر 
بالاتباع ... / بلح” 


ومما ورد من نظم فى صلاة التراويح قول الشيخ 
حافظ ابن أحمد الحكمى: 


لم يزد الرسول طسول عمسره 

على ثلاث عشسرة بوتسره 
فيه وفى سواه ماتغيرت 

كما بذا النصوص قد تظاهرات 
وليليتن أو ثلاث نقلا 

صلى جمساعة وبعسد ما فلا 
خشيسة فسرضهسا على أشه 


التراويح ( صلاة ‏ ) 


ومثات والأمر على ذلك وكذا 
خلافة الصديق حتى مسا إذا 
لعم ر كانت خلافة أمر 


فى الع دٌآثر على اعتتلاف 

فقدروى إحدى وعشرين وقد 
ش روى ثلائابعدهاوقدورد 

بعد الشسلائين بتسع ورووا 
إحدى وأربعين بالوتر حكوا 

وغير هذه من الآثقار 
وبحثهسا استوفى بفتح اليبارى 

وفى قيام الليل لابن نتصسر 
توفية المقام دون قصر 

وفى قيام رمضان الفضل قسد 
جاء فى أحاديث صحاصح لا تسرد 
يغفر حقًّاكل ماق دأذنبا 

وليلة القدر لهاالتحرى 
فى عشسره لاسيمافى الوتر 

وقدأتت فيها م ذاهب إلى 
بضع وأربعين ققولانقلا 

(مجموع / ١9؟).‏ 

( العبادات من القرآن والسنة_أحمد الغندور/ 
١158 17‏ ؛ ومختصر الأحكام الفقهية لعلى بن 
فريد الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف البدرى» 
مراجعة د. محمد أحمد عاشور / 5ل2كء لالاء وفتاوى 
ابن الصلاح فى التفسير والحديث والأصول والفقه- 


التراويح ( كتاب -) 


حققه وخرّجح حديشه وعلّق عليه د. عبد المعطى أمين 
قلعجى / 884» 4١0‏ وإحياء السنة وإخماد البدعة 
للشيخ عثمان بن فودى ‏ تحقيق وتعليق أحمد عبد 
الله باجور/ 147+ وتيسير الوصول إلى جامع 
الأصولى للإمام ابن الديبع الشيبانى ؟/ 03784 
5» وفتاوى سلطان العلماء العز بن عبد السلام - 
دراسة وتحقيق وتعليق د. مصطفى عاشور / 254 
وفتاوى ابن تيمية. ط . دار الغد العربى ج١‏ م١/‏ 
1 14735ء والأمر بالاتّباع والنهى عن الابتداع 
للإمام الحافظ جلال الدين السيوطى ‏ دراسة وتحقيق 
مصطفى عاشور/ ,4٠‏ ومجموع: ١‏ السبل السويّة 
لفقه السنن المروية  »‏ نظم حافظ بن أحمد الحكمى 
/ 5. انظر أيضًا مختصر صحيح البخارى لابن أبى 
جمرة الأزدى» وبهامشه شرح العلامة عبد المجيد 
الشرنوبى الأزهرى / 75, /اء والحاوى للفتاوى 
لشيخ الإسلام جلال الدين عبد الرحمن السيوطى /١‏ 
لاع" امكل وفتح البارى بشرح صحيح البخارى 
للحافظ ابن حجر العسقلانى ‏ وثق نصوصه وحقق 
أصوله وضبط أحاديثه ووضع فهارسه الأستاذ طه 
عبد الرءوف سعدء ط. دار الغد العربى م5/ 499 - 


47. وجمع الفوائد من جامع الأصول ومجمع 
الزوائد للإمام محمد بن محمد بن سليمان -1١١4 /١‏ 
»٠‏ و« صلاة التراويح » - الشيخ توفيق عبد العزيز 
عبد السلام. مجلة الأزهر. الجزء اناسع » السنة 
الخامسة والستون. رمضان 1417ه _ مارس 
ل الل 
* التراويح ( كتاب .): 

كتاب التراويح : للإمام الأجل حسام الدين عمر بن 
عبد العزيز المعروف بحسام الشهيد المتوفى سنة 015 
ست وثلاثين وخمسمائة جزء ولأحمد بن إسماعيل 
التمرتاشى ( الفقهى المتوطن بكار كنج ) ( كشف "/ 


.)1١8# 


*« التزيُد: 

من مصنفات التراث الإلامى فى طب الأعشاب . 

وصفه صاحب تذكرة أولى الألياب بقوله : 

التريد نبت فارسى يكون بجيال خخراسان وما يليها 
يقوم على ساق ورقه دقيق وزهره آسمانجونى يخلف 
تمرا كألسنة العصافير ويدرك بتموز وأجوده الأييض 
الخفيف المسجوف المصمغ الطرفين وما عذاه ردىء 
وهو حار فى وسط الثانية يابس فى آخرها يقطع البلغم 
اللرِج من أعساق العروق ويخرج الخلط الغليظ 
وبالزنجيل يذهب عرق النسا ووجع الورك والظهر 
وبالكابلى يشفى من الصيع وغالب أنواع الجنون ومع 
البزور ودهن اللوز يخلص من السعال المزمن وأوجاع 
الصدر والسدد وخام المعدة خصوصا إذا مزج يماله 
حدة كالعاقر قرحا ينبغى أن لا ينعم إلا فى التراكيب 
وهو يغثى ويكسرب حتى إن الردىء منه ريما قتل 
ويصلحه حك ظاهره ومزجه بالأدهان أو الكثيرا وغالب 
المستعمل منه الآن بمصر عروق تجلب من أطراقف 
الشام وديار بكر ليست هو بل هى رديثة مفسدة ينبغى 
اجتنابها وشربته من ثلاثة إلى خمسة ومطيوخا إلى 
عشرة وبدله قشر أصل التوت ( تذكرة أولى الألباب /١‏ 
4 
. وقال عنه الحافظ الذهبى: حار يابس» يسهل 
البلغم الرقيق» فإذا أضيف إليه الزنجيل أسهل الغليظ 
ويقع فى المطابيخ والحقن والحبوب ( الطب النبوى 
/ هد ). 

وقد أورده المظمر الرسولي فى كتايه النفيس» 
مستخدمًا الحروف التالية رموزا للمصادر التى نقل 
عنها وهى : 

ع : عبد الله بن البيطار صاحب الجامع لمقردات 
الأدوية والأغذية . 


التربّد 


ت : أبو الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى ‏ 

ز : الزهراوى. 

(ع): يجلب من وادى خراسان» ورقه على هيئة 
ورق اللّبلاب الكبير» إلا أنه محدد الأطراف. وله سوق 
قائمة. وهو حاريايس فى الدرجة الثالئة» مسهل 
للبلخم والرطوبة» منقٌّ للبدن. وأكثر ما يصلح به أن 
يلت بعد دق ونخله بدهن اللوز الحلوه وإن استعمل 
لمن به بلغم لزج فى معدته أنعم دقّه ونخْله ٠»‏ ليلزق 
بالبلغم فيقلعه. ومقدار الشربة منه: من درهم إلى 
درهمين » وإن طبخ مع الأدوية فَوَزْنْ أربعة دراهم . 

وقال : يورت استعماله يسا وجفاقًا فى البدنء» لأنه 
يخرج الرطويات الرقيقة » ولذلك يستعمل مع دهن 
اللوز وينفع من أمراض العصبء ويسهل بلغما كثيرا 
وشيئا من الأخلاط المحترقة قيلاء هذا إذا أخذ 
مسحوقاء وأما مطبوخا فبالعكس . وقال: لا يجب أن 
يستعمل منه إلا الأبيض المصمّغ الطرفين» السليم من 
السسوس» المتوسط بين الغلظ والسرقة. وشسره 
المستاس» فإنه مؤذ لفم المعدة» مُكُرِبء موللد 
للعطش » غير مسهل . 

وأما المختار منه فإنه مخرج للبلغم اللزج» وينقى 
المعدة وطبقاتها ملهء وينفع من أوجاع المفاصل 
والعضل المتولد من البلغم» ويخرج الخلط الفاعل 
لهاء وينقى الأرحام تنقية بالغة» مشروبا ومحتقنا به» 
ويفتح سددهاء وينفع من أوجاعها عند إقبال 
الحيض » وينفع من أوجاع المعدة والظهر» وبتنقيته 
الدماغ من البلغم الج ينفع من الفالج والصرع» 
وبذلك ينفع من النزلات والسعال المتولد عن انصباب 
خلط» وينفع من السعال المتولد عن الرطويات فى فم 
المعدة» وإذا خلط بالكابلى كان دواء نافع جدا 
للمصروعين . 

« ج »: هو خشب أجوده الصينى الأبيض السكسرء 
كأنابيب القصب الدقيق الأنبوب» الأملس السريع 


التربص 


التربيع 


لنت ليس يغليظ » فى طعمه بعض الحدة» وهو 
حار يابس فى الدرجة الثالثة» ينفع من أمراض 
الْعَصَبء ويسهل بلغما كثيراء وشيئًا من الأخلاط 
المحرقة قليلا» وشريته من نصف درهم إلى درهم » 
وما كان منه أسود أو أصغر فلا يستعمل . 
« ف » :دواء خشبى الشكل» يسهل الأخلاط الرديئة 
اللزجة والبلغمية» ويولد ضعف الأمعاء؛ ويصلحه 
الكثيرا والصمغ العربى . الشربة منه: إلى درهم 
ونصف . 
١ع‏ : بدله: وزنه من قشور أصل التوت . 
«ز» : بدله» قشور التوت. 
( المعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى- 
صححه وفهرسه مصطفى السقا /١‏ 4 55). 
* التربص: 
عن التربص يقول الإمام الفيروزابادى فى البصيرة 
العشرين من بصائره : 
يقال : تربص به تربّصًا أى انتظر به خيرًا أو شرًا يحل 
به. 
وقد ورد فى القرآن لثمانية أمور: 
الأول : تريّص الإبلاء8 تَرَيُضص أربعة أشهر » 
[البقرة: 775 ]. 1 
الثانى : تريّص المطلقة ثلاثة أشهر أو ثلاثة أطهار 
(تربص ثلاثة الأشهر فى الآيّة ؛ من سورة الطلاق» 
وتربص ثلاثة الأطهار فى الآية 774 من سورة البقرة 
جاء على تفسير القروء بالأطهار) . 
الشالث: ترص المعتدَّة + والمُطَلّقات يتربَضنَ 
بأنفسهنٌّ ثلاثة قُيُوءٍ 4 [ البقرة: 774 ]. 
الرابع : تربص المنافقين للمؤمنين بالغنيمة أو 
الشّهادة ( هل تَرَبَصُونَ بنا إل إحدى الحُسئَيْنِ » 
[التوبة: ؟6 ]. 


الخامس: تربص كار مكة فى حق سيد المرسلين 
لحادئة أو نكبة 8 أم يقولون شاصرٌ نتربّصٌ به ريبٌ 
المَنُونِ 64[ الطور: ]ل 

السادس: تربص المؤمنين للمشافقين بالتكال 
والفضيحة ف« ونح تَتَربَضٌ يكم 6[ التوبة: 51 ]. 
السابع : تربص سيد المرسلين لهلاك أعداء الدين 
١‏ قل تربصو فإِنّى معكم من المُتريّصين ©[ الطور: 
73١‏ 

الثامن: : ترئيص العموم والخصوص للقضاء والقدر 
قل كل مُتَربصٌ فَتَربّضا 14 طه: ١0‏ ]. 

ويقرب من معنى التريّص الترقب والترضد والتنظر 
والتطلع . 

( بصائر ذوى التميبز للإمام الفيروزاسادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار ؟/ 54 7.٠‏ ), 

* التربيع: 

النظر وعند المهندسين يطلق على كسون الشكل 
مسطحا متساوى الأضلاع الأربسع المستقيمة القائمة 
الزواياء» وذلك الشكل يسمى مربعا بفتتح الموحدة 
المشددة» وعرف المربع أيضًا بأنه شكل مسطح يتوهم 
حدوثه من توهم خط قائم على طرف خط يساويه إلى 
أن يقوم على طرفة الآخر هكذا لآ وهو قسم من ذى 
أربعة أضلاع . 

وقد يطلق المربع على المستطيل أيضًا وفى حاشية 
تحرير أقليدس المربع يطلق على مربع العدد ويراد به 
الحاصل من ضرب ذلك العدد فى نفسه ويكون 
الحاصل من جنسه. ويطلق على مربع الخط 
بالاشتراك ويراد يه السطح الذى ذلك الخط ضلعه 
فالحاصل من تربيع الخط هو السطح لا الخط ولا 
يطلق المربع على الخط الحاصل من ضرب الخط فى 


التربيع والتدوير 


الذى هما ضلعاه وفيها أيضًا السطوح على قسمين 
مربع على الحقيقة ومربع مطلما فالحقيقى هو الذى 
يحيط به خطان متساويان بضرب أحدهما فى الآخر 
مثل سطح تسعة أذرع إذا أحاط به خطان كل منهما 
ثلاثة أذرع . 
وقيل سطح يحيط بطرفيه خطان مجموعهما نحو 
سبعة أجزاء مفروضة ثم يحيط بطرفيه الآحرين خطان 
آخران مجموعهما نحو خمسة ة أجزاء هكذا: : 
والمربع المطلق هو الذى يحيط به خطان م .ننفان 
نحو ستة إذا أحاط به خطان أحدهما ثلاثة والآخر 


اثناق اننهى . 
هذا وقع فى شرح أشكال التأسيس » وقد يقال لما عدا 
هذه الأربعة الأشكال الأربعة من المسربعات إن كان 
ضلعان من أضلاعه الأربعة متوازيين منحرفا . 

وقد يطلق على الحاصل من ضرب العدد فى نفسه 
فإنهم قالوا كل عدد يضرب فى نفسه يسمى جذرا فى 
المحاسبات وضلعا فى المساحة وشيئًا فى الجبر 
والمقابلة والحاصل يسمى مجذورا ومربعا ومالا. وقد 
يطلق على عمل من أعمال الضرب . 

والمربع عند أهل التكسير يطلق على وفق يكون 
مشتصلا على ستة عشير مربعا صغار!ا ويسمى وفقا 
رباعيا أيضًا وعلى كل وفق لأنه مشتمل على أربعة 
أضلاع سواء كان مشتملا على ستة عشر مربعا صغارا 
أو على أزيد منها أو على أنقص منها ولهذا يقولون هذا 
مربع ثلاثة فى ثلاثة وذاك مربع أربعة فى أربعة أو 
خمسة فى نخمسة إلى غير ذلك . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ؟7/ 2055 
/لاكة). 
»* التربيع والتدوير: 
انظر: اللجاحظ . 


التربية الإسلامية 


* التربية الإسلامية: 


المقصود بالتربية الإسلامية ‏ كما يوضحه فضيلة 
الشيخ أحمد على الملا -هو إبلاغ الذات الإنسانية 
إلى كمالها الذى خلقت لهء أو إبلاغ الفرد إلى أقصى 
ما تسمح به قدراته واستعداداته» موهة ة واكتسابًا» 
وكما قال الله تبارك 3 + قل كُلٌ يعمل على 
شاكلته © [الإسراء: 84 ] أى على حسب استعداده 
الفطرى والمكتسب. وقال 46: «اعملوا فكلٌ ميت 
لما خلق له » وقوله تعالى : 8 فأما مَنْ أعطى وانّقى 
وصدّق بالحسني * فسنيتسره ب ان ادر 
ل ا للعسرئ » 
[الليل: ٠-6‏ 

وتدور التربية الإسلامية المتكاملة حول محور 
ملحوظ هو إخراج الإنسان الفاضل . الإنسان النموذج 
المؤهل ليأخذ مكانه الملائم» قيادةً وانقيادّاء فى 
مسيرة الحياة المزدهرة المتكاملة» الإنسان النموذج 
الذى يبنى الحياة الكريمة الفاضلة بالعمل الصالح , 
وعلى صعيد التنافس الشريف نحو الأفضل ٠‏ فى ضوء 
علاقاته العامة والخاصة : 

-مع الخال : معرفة» وطاعة» وعبادة» واستقامة 
على منهج الله ورسالته. 

مع الصرين علاقة أخوة» وألفة ومحبةء وعدالة 
وإحسان. 

- مع الكون والحياة الدنيا علاقة تسمخير واستثمار» 
كما يحب الله ويرضى . 

- مع الآخرة علاقة مسئولية وجزاء من جذ جنس العمل» 
إيمانًا بعدالة الله فى يوم الحساب . 

يقول الدكتور: إبراهيم اللبان: ونظرية التربية فى 
مضمونها وإطارها العام يمكن أن نصورها من خلال 
الآية الكريمة : 

0 ل 3 
« هو الذى بعث فى الاين رسولاً منهم يتلو عليهم 


التربية الإسلامية 


آياته ويُرقيهم ويعلّمُهُم الكتاب والحكمة وإن كانوا من 
قبل لفى صلل مين 4[ الجمعة: ” ١(]‏ التربية 
الإسلامية فى الإطار النظرى المتكامل »/ ٠٠١5‏ 
ل 8 

بنص هذه الآية الكريمة كان الرسول يك مربي لأمنّه 
فقد بعثه الله جل وعلا ليتلو على الناس آياته» التى 
تنضمن أصول الإسلام» ولكنه لم يرسل لمجرد التلاوة 
بل ليعلمهم أيضًا ما يشتمل عليه الكتاب والسنة من 
أصول الدين وفروعه» وكانت كذلك أقواله وأفعاله 
تعلمهم الكثيسر من حقائق السدين» وتفصل لهم 
المجمل من أيات الذكسر الحكيم» ومعنى هذا 
بالإجمال » أن الرسول وَل كان مكلّما أن يعلّم 
المسلمين الدين» وأن يعتمد فى تعليمه على ما ينزل 
عليه من آيات القرآنء وما يجيئه به الوحى من ربه: 
فيدلى به إلى الناس بفلظه وتعبيره من السنن القولية 
كما كان فعله وك وإقراره لما يراه أو إنكاره له من 
مصادر الدبن والتربية الدينية معا. 

ولم يقف عمل الرسول بنص الآية» عند تعليم ما 
ينطوى عليه الكتاب والسنة من مبادئ الإسلام » بل 
تناول مهمة أخرى جليلة» وهى تزكية المسلمين من 
العادات والأحلاق الفاسدة, التى كانت شائعة فى 
المجتمع فى ذلك الحين . 

ووأذ ضح أن هذا كلهء هو ما تعنيه كلمة التربية 
بمعناها الصحيح فى الوقت الحاضرء الرسول إِذَّا بنص 
القرآن الكريم مرب وقد مارس مهمة التربية المذكورة 
قرابة ثلاثة وعشرين عاماء فأتت بثمرتها فى شخصية 
أبى بكر وعمرء وعثمان» وعلىء وكبار الصحابة 
وعامة المسلمين . 

ويبقى عليئا بعد ذلك أن ننظر نظرة سريعة فى 
المبادئ الأساسية التى قامت عليها هذه التربية 
الكريمة؛ فنتكلم عن معنى التربية الذى يتمثل فى 


عمل الرسول يك وعن المادة والمنهيج والطرق ونحو 
ذلك. : 

لم يكن الرسول يك يعمل على أساس أن التربية 
مسجرد تلقين للعقائد والأحكام الشرعية» فمثل هذا 
العمل لا يجاوز ملء الحافظة بأصول العقائد» 
وأحكام الشريعة» ولا يؤشر الأثر المطلوب فى السلوك 
العملى أو الروح الدينية» ومن ثم فقد كان الرسول يك 
يجمع فى عمله بين جميع ضروب التربية» فقد عنى 
بالتربية العلمية كما اهتم أكبر اهتمام بالتربية العملية 
والوجدانية» فكان يقدم للمسلمين أصول العقيدة 
وأحكام الشريعة . ولكنه كان أيضًا يدربهم على القيام 
بالواجبات الدينية ويبث فى قلوبهم العواطف والميول 
الإسلامية الطاهرة فقد علمهم كيف يصلون» وكان 
يؤمهم فى الصلاة» وقد أعطته صلاة الجماعة فرصة 
هامة لتكوين عادة العبادة كجزءٍ أساسى من حياة 
المسلم اليسومية» وقد تناولت تربيته العملية الزكاة 
والصيام والحج والجهاد وغير ذلك : وعمله فى 
الإشراف على جمع الزكاة ‏ وتوجيهها إلى مصارفها - 
وفى التدريب على الجهاد بما كان يقوم به أو يشرف 
عليه من حشد الجيسوش وتشجيعها وتوجيههاء أو 
قيادتها حقائق معروفة غنية عن التنويه» والتنبيهء وكان 
الغرض من كل ذلك أن يربى المسلمين على أداء هذه 
الواجبات الإسلامية» تأدية عملية وقد تم له من ذلك 
ماأراد ‏ 

ولا يقل عن ذلك اهتمامه بالناحية الوجدانية» فقد 
كان يعنى أتم عناية بتربية العواطف الدينية الصحيحة 
كالخوف من الله والعطف على الفقراء والمساكين» 
والصبر على المصائب والمتاعب ومواقفه وَل فى 
الوعظ مرددة فى الأحاديث الكثيرة الصحيحة» 
واستحثائه المسلمين المرة بعد الأخرى على الصدقة 
وجمعهاء وتوزيعهاء كلها حقائق ثابتة تحفل بها كتب 
الحديث الصحيحة . 


التربية الإسلامية 


كان الرسول يكل بالإأجمال يمثل فى عمله التربوى 
أصح الأفكار فى معنى التربية» وهى أن التربية الدينية 
تشمل التربية العلمية والعملية والروحية» ولا تقتصر 
على مجرد التلقين والتحصيل . 

أما المنهج الذى كان الرسول يَكِِ يتحرص على 
تعليمه فهو ما يحتوى عليه الكتاب والسنة من العقائد 
والعبادات والأحكام وهو المنهج الذى اتجهت إلينه 
التربية الدينية من بعده. وكل الذى حدث بعد ذلك 
العهد أن الدين فى عهد الرسول يد كان يقدم للناس 
فى صورة آيات من القرآن» وأحاديث عن الرسول» 
فلما استنبط الفقهاء أحكام الشريعة من الكتاب 
والسنة ووة المتكلمون علم الكلام؛ على ضوء 
الكتاب والسّنة حَل الفقه وعلم الكلام تدريجيا محل 
الكتاب والسنة فى عملية التربية والتعليم» وليس فى 
الفقه وعلم الكلام من المبادئ الأساسية إلا ما كان 
يحتوى عليه الكتاب والسنة صراحة أو ضمنا. 

.)١45-١517 /»... التربية الدينية‎ ١ 

يقول الأستاذ سعيد الديوه جى : 

فالدين الإسلامى: دين علم وعمل وإصلاح 
وتحريرء حكم العلم والعقل السليم فى دعوته؛ وحث 
على العمل للدنيا والآحرة» فالدنيا مزرعة الآخرة ولا يتم 
الدين إلا بالدنياء والملك والدين توأمان. فالدين 
أصل » والسلطان حارس » وما لا أصل له فمهدوم» 
وما لا حارس له فضائع» ولا يتم الملك والضبط إلا 
بالسلطان. 

إن أوك آية أنزلت من القرآن الكريم تحث على 
القراءة « اقرأ باسم ربك الذى خلق * خدق الإنسان 
من علق * اقرأ وربك الأكرم * الذى علَّم بالقلم * 
علَّم الإنسان مالم يعلم ‏ [العلق: 5-١‏ ]لأن العمل 
الذى لا يستند على علم لا يقدّر له النجاح . قال يِه 
«أعلموا ما شتتم» فلن تؤجروا حتى تعملواء وإن قليل 


العلم ينتفع مع العمل ١‏ وكان كيد يتعوذ من علم لا ينفع 
ويقول الإمام الغزالى : « العلم بغير عمل لا يكون» 
والعمل بغير علم جنون » ( إحياء علوم الدين /١‏ 5 ) 
والكتاية أساس الحضارة فيها تدون العلوم والمعارف» 
وتحفظ ثمرات العقول» وتسهل التعلم والتعليم. 

أمر يككلأصحايه أن يعلموا أولادهم القراءة والكتابة » 
ومع أنه كان بأمسٌ الحاجة إلى المال بعد الهجرة فإنه 
لم يقبل الفداء من أسرى بدر الذين يحسنون الكتابة» 
فأمر كل واحد منهم :أن يعلم عشرة من أولاد المسلمين 
عوضًا عن الفدية . وأمر عبد الله بن سعيد بن العاص 
أن يلازم تعليم أولاد المسلمين الكتابة» ودفع أبا تعلبة 
إلى أبى عبيدة بن الجراح ليعلمه القراءة والكتابة . 

ولما توسعت الدعوة الإسلامية واتصل بالأمم 
المجاورة؛ وججاءته رسلهم أمر أولاد الصحابة أن 
يتعلموا اللغات المجاورة لهم» فتعلم عبد الله بن 
عمرو بن العساص السريانية» وتعلم زيد بن ثا 
العبرية . 

ولما صعب عليه فتح مدينة الطائف أرسل بعثة إلى 
مدينة جرش فى اليمن فتعلموا صناعة الضبور 
والدبابات والمنجنيقات؛ واستعملها فى حصار " 
الطائف وفتحها . 

كما حث أصحابه على مراجعة الأطباء والاستفادة 
من علمهم . وهكذا فإنه يكلِ أمر القوم بتعلم كل 
مايفيدهم فى أمور دينهم ودنئياهم, فطلب العلم 
فريضة على كل مسلم» وعليه أن يسعى فى طلبه 
«اطلبوا العلم ولو فى الصيين » فوضع أسس نهضة 
علمية قوية تؤدى إلى سعادة الدارين. 

التعليم الإلزامى فى الإسلام : 

الإسلام أول من جعل التعليم إلزاميا ومن حق الولد 
على والده أن يعلمه القرآن الكريم وأمور دينه» ويعنى 
بتربيته تربية صالحة. قال ويق: ١‏ عَلُّموا أولادكم 
وأهليكم الخير وأذبوهم ». 


التربية الإسلامية 


وتكلم علماء المسلمين فى هذاء يقول القابسى: 
«إن الوالد مكلف بتعليم ابنه القرآن والصلاة فإذا لم 
يتيسر للوالد أن يعلم أبناءه بنفسه فعليه أن يرسلهم إلى 
الكُتَّاب لتلقى العلم بالأجر. فإذا لم يكن الوالد قادرا 
على نفقة التعليم» » فأقرباؤه مكلمون يذلكء فإذا عجز 
أهله عن نفقة التعليمء فالمحسنون مرعّيون قى ذلك » 
أو معلم الكتاب يعلم الفقير احتسابّاء أو من بيت 
المال». ( التعليم فى رأى القابسى / 847 ؛ 54 ). 

ويقول القاضى أبو بكر بن العربى : « والذى يجب 
على الولى فى الصبى إذا كان أبا أو وصيّاء أو حاضنًا 
أو الإمام؛ إذا عقل أن يلقئه الإيمان» ويعلّمه الكتابة 
والحساب» ويحفّظه أشعار العرب العارية» ويحفظه 
العوامل فى الإعراب . وشيثًا من التصريف» ثم يحفظه 
اذا استقل واستوفى العشر الثانى من كتاب الله ؛ (أداب 
المعلمين / ب). 

ومن التكافل الاجتماعى فى الإسلام تربية اليتامى 
وأبناء الفقراء وإصلاحهم ورعايتهم . والشفقة عليهم» 


وتعليمهم بما يكفل لهم سعادة الدارين» وبذا يتشأون 
أعضاء عاملين فى المجتمع الإسلامى . 


وسثل القابسى عن حالة الوالد الذى يمتنع عن 
إرسال ابنه إلى الكتّاب» يتلقى السدين والعلم» 
فأجاب: « إنما يوعظ يونم » ( التعليم فى رأى 
القابسى / 46). 

والعلم فى الإسلام فرض عين» وهو ما يجب أن 
يتعلمه كل مسلم من أمور دينه والقرآن الكريم وأمور 
معاشه . 

وفرض كفاية : وهى العلوم التى عليها قوام المجتمع 
الإسلامى» فى أمور دينه ودنياه» فكل علم يحتاجه 
المجتمع لتأمين راحته» وتعمير يلد والدفاع عن 
حقهء فهو فرض كفاية» يجب أن يكون فى الأمة من 
يحسنها ويعلمهاء وهذه العلوم والمعارف تتوسع 


وتتشوع حسب الزمان والمكان» فإذا قام بها البعض 
سقط عن الآخرين» فإن لم يكن فى البلدة من يقوم بها 
اشتركوا جميعًا فى الإثم. وعلى الإمام أن يأمرهم 
بذلك» ويجبر أهل البلدة عليه. ( تعليم المتعلم 
طريق التعلم/ 7). 

والتعليم لا يقتصر على مرحلة من العمر؛ بلى على 
المسلم أن يتعلم ما يساير ركب حياته . 

فرسول الله يك الذى اصطفاه الله وعلَّمه مما يشاء 
يقول « إذا أتى على يوم لا أزداد فيه علمًا يقربنى إلى 
الله تعالى فلا بورك فى شمس ذلك اليوم » ( مختصر 
جامع بيان العلم وفضله ) . 

فالعلماء مدعوون إلى تيسير العلم ونشره» وحذرهم 
من كتمه « من كان عنده علم وكتمه ألجمه الله تعالى 
يوم القيامة بلجام من نار وشر لنداس عالم لاجتقع 
بعلمه ؟. 

'وكان يَةِإِذا ما خطب أو تكلم أو أقر أمرًا أو نهى 
عن أمر» أمر أصحابه الذين حوله أن يبلغوه «مَنْ لم 
يحضر ويقول: ١‏ ألا بلغوا عنى فربٌ مبلّْ أوعى من 
سامع ؛ وإذا جاءه وفد وعلمهم» قال لهم : « ارجعوا 
وعلّموا قومكم »( مختصر بيان العلم وفضله / وف 
لا إحياء علوم الدين .)7١6 87 /١‏ 

ومن الصدقة أن يتعلم الرجل فيعمل به ثم يعلّمه 
ويقول يكِ: : اغد عالمًا أو متعلمًا أومستمعًا أو محيًا 
للعلم » ولا تكن الخامس فتهلك 2 . 

قالت المؤلفة : ذكر الإمام السيوطى هذا الحديث 
فى الجامع الصغير /١‏ 48» وخخصرّجه على النحو 
التالى: 

رواه البزار والطبرانى فى الأوسط . حديث حسن . 

ويقول الفاروق رضى الله عنه : 9 من عُلَّم فليعلّم» 
ومن لم يَعْلّم فليسأل العلماء». 


التربية الإسلامية : 


وسئل أبو عمرو بن العلاء: هل يصح بالشيخ أن 
يتعلم؟ قال : نعم مادام حيّاء ويقول الغراء : * إنى 
لأعجب ممن وسعه العلم ولا يتعلّم 1. 

كما جعل يله من حق الجار على جاره أن يرشده 
ويعلمه ما يجهله من أمور دينه ودنياه خطب - يك - 
ذات يوم فأثنى على طوائف من المسلمين خيرًا ثم 
قال: 9 مابال أقوام لا يفقهون جيرانهم ولا يعلمونهم 
ولا يعظونهم» ولا يأمرونهم ولا ينهونهم» وما يال أقوام 
لا يتعلمون من جيرانهم ولا يتفقهون ولا يتعظون. والله 
ليعلمنٌ قوم جيرانهم» ويفقهونهم ويعظونهم. 
ويأمرونهم وينهونهم» وليتعلمنٌ قوم مسن جيرانهم 
ويتفقهون ويتعظون أو لأعلجنّهم العقوبة »( تربية 
الأولاد فى الإسلام /١‏ 7717). 

ولعن رسول الله بك الذين لا يعلمون ولا يتعلمون . 

وكما أن طلب العلم فريضة » فأداء العلم للناس 
فريضة. لأن اشتغال العالم بالعمل به معروف. 
والعمل بخلافه منكرء فالتعليم يكون أمرًا بالمعروف 
ونهيًا عن المنكر؛ وهو فرض على هذه الأمة . 

ويمكتنا أن نطلق لفظ « معلم » على أسرى بدرء 
وعبد الله بن سعيد». وأبى عبيدة بن الجراح » والشفاء 
العدوية» ذلك لأنه أمرهم يك أن يعلّموا فعلّمواء 
ولكن لم يعين لهم أوقاًا ومحلاً للتعليم . 

أما حظ المرأة من القسراءة والكتابة: فقد كانت 
الشفاء بنت عبد الله العدوية وهى من رهط عمر بن 
الخطاب - كاتبة فى الجاهلية وبعد إسلامها أمرها يك 
أن تعلم حفصة أم المؤمنين الكتابة فعلمتهاء فكانت 
حفصة تكتب . وكان عدد من المسلمات يقرأن 
ويكتبن» أو يقرأن فقطء فالسيدات أم كلشوم بنت 
عقبة . وعائشة بنت سعيد» وكريمة بنت المقداد» كن 
يقرأن ويكتبن ويعلمن المسلمات» والسيدة ١‏ عائشة 
أم المؤمنين » و« أم سلسمة أم المؤمنين» كانتا تقرآن 


نارفا 


ولا تكتبان وخصص أيامًا لتعليم النساء فإنه يك وضع 
أسس النهضة العلمية للمسلمين ( التربية والتعليم فى 
الإسلام / 015ك *78). 

وفى الاستيعاب والإصابة : الشفاء أم سليمان بن أبى 
حثمة» قال لها رسول الله يَكلِ: « علمى حفصة رقية 
النملة كما علمتها الكتابة ؛. 

وحفصة هذه هى أم المؤمنين زوج النبى يي وابنة 
عمر بن الخطاب ورقية النملة هى قروح تخرج فى 
الجنب. 

قالت المؤلفة : أورد الحافظ المناوى هذا الحديث 
الشريف بلفظ : « علمى حفصة رقية النملة » رواه 
أحمد بن حنبل عن حفصة قالت: دخل علىّ النبى 
كله وعندى امرأة يقال لها الشفا ترقى من النملة فذكره 
وفيه رجاله رجال أحمد رجال الصحيح ( الجامع 
الأزهر ؟/ ١7‏ ورقة ب ). كما أورده الحافظ السيوطى 
فقال: رواه أبو عبيد فى الغرائب عن أبى بكر بن 
سليمان بن أبى حثمة . ضعي ف ( الجامع الصغير ؟/ 
00 

تعليم اللغات الأجنبية : 

فى صحيح البخارى دعا النبى يد زيد بن ثابت إليه 
وقال له : إن كتب يهود تأتينى ولا أحب أن يطلع عليها 
أحدء فتعلم لغة يهود» فتعلم زيد بن ثابت اللغة 
العبرية» ثم تعلم السريانية والرومية . وكان فى المدينة 
بضعة صبيان تعلموا اللغات مثل زيد بن ثابت . 

ونسب إلى عبد الله بن عمرو بن العاص أنه كان 
يعرف السريانية ( فى رحاب دمشق / 797 ). 

ومن معاهد التعليم فى الإسلام ( المسجد ): 
والمسسجد فى الإسلام محل عبادتهم . ومعهد علمهم » 
ودار ندواهم»؛ يجتمعون فيه خمس مرات فى اليوم » 
ويعد أن يقضى المسلم صلاته يقصد إحدى الحلقات 
العلمية الكثيرة المتتشرة فى أرجاء المسجدء وفى كل 


التربية الإسلامية 


حلقة شيخ قد أوقف نفسه لتعليم المسلمين. والحلقة 
معهد علمى مفتوح.» ومتيسر لكل راغب فى 
الاستزادة» ومتى شاء يسأل ما أشكل عليه» ويتعلم ما 
يرغب فيه» ويشارك فى المناقشات العلمية» وكم 
خرّجت هذه الحلقات من علماء وأدباء ومفسرين وغير 
ذلك» حتى كان بعضهم لا يقرأ ولا يكتب» نظم 
الشعر أو أملى الكتب أو أبدى أراء جليلة . ( انظر: 
الأزهر) . 

فالمساجد معاهد مفتوحة لكل راغب فى الاستزادة 
من العلوم والمعارف والآداب . نجد فيها أجلّة 
الشيوخ» قد أوقفوا أنفسهم لبث العلم بين الناس 
احتسابًا لله وابتغاء لمرضاتهء فكان يحضر هذه 
المجالس أصحاب الحرف لم تمنعهم أعمالهم من 
ارتيادها وقت فراغهم» ونبغ منهم علماء كثيرون» 
يعتزون بانتسابهم إلى أعمالهم : كالرْجّاجٍ والنقاش 
والرفاء والقصار والبناء والمزوق . 

ولم تكن الزوايا والأربطة محلات للعجزة وأهل 
البطالة» فالإسلام حارب الرهبانية» ومن الرهبانية فى 
الإسلام تهذيب النفس وتنقيتها من كل ما يشوبهاء 
وطلب العلم والمعارف» فكانت هذه المؤسسات 
مجالس أدب وإرشاد وعبادة» تعلّم وتهذب. وحتى 
الطاعنين فى السن والعجزة وأصحاب العاهات فإنهم 
كانوا يراعونهم فى التعليم والتهذيب» وكان فى الجامع 
الأزهر رواق خاص لتعليم المكفوقين. 

أما المكاتب أو الكتاتيب فلم تكن معروقة عند 
المسلمين على عهد رسول الله يَلْةِ ( التربية والتعليم 
فى الإسلام/ 017 17). 

بيد أن الشيخ محمد أحمد دهمان رحمه الله يشير 
إلى تأسيس المكاتب فى عصر التبوة فيقول: 

فى صحيح البخارى فى كتاب الديات: أن أم سلمة 
زوج النبى» بعشت إلى معلم الكتّاب أن ابعث لى 
غلمانًا. 


وترجم البخارى فى الأدب المفرد : باب السلام على 
الصبيان» وأسند إلى ابن عمر أنه كان يسلم على 
الصبيان فى المكتب . 

وفى هذا دليل على مكافحة الأمية وإنشاء المكاتب 
فى المدينة فى عصر الرسول وكيد وعلى تعليم الكتابة 
للصغار والكبار» فأهل الصّفَة لم يكونوا صبيانًا ولا 
غلمانًا بل كبا . 


ثم يقول عن التعليم فى عصر الخلفاء الراشدين» 
والعصر الأموى والعصر العباسى : 

جاء فى كتاب الملل والنحل ؟/ ١‏ طبع المطبعة 
الأدبية /11"11ه: ثم مات أبو بكر وولى عمر ففتحت 
بلاد الفرس طولاً وعرضًاء وفتحت الشام كلهاء 
والجزيرة ومصر كلهاء ولم يبق بلد إلا وبنيت فيه 
المساجد ونسخت فيه المصاحف وقرأ الأئمة القرآن 
وعلمه الصبيان فى المكاتب شرقًا وغريًا . 

وهذا يفيد بأن عمسر عمم المدارس فى البلاد 
المفتوحة كلهاء وهناك ما يفيد بأن تعليم الكتابة كان 
إلزاميًا وكان جماعة يجوبون الطرقات فى المدينة» 
فإذا رأوا رجلا غريبًا عنها سألوه هل يعرف القراءة 
والكتابة والقرآن؟ فإذا لم يعرف أخذوا به إلى الكتّاب » 
وأبقوه فيه أيامًا حتى يتعلم . 

وفى العصر الأموى انتشر التعليم انتشارا كبيرّاء 
وأدخل فيه علم الأدب خصوصًاء وإن الحجاج بن 
يوسف الثقفى كان معلمّاء: وقد أدخل اتجاهات 
عظيمة فى التعليم والعلم والكتابة العربية» فهى وإن 
لم تظهر آثارها حتى اليوم وبقيت مدفونة فى بطون 
الكتب» إلا أننا نذكر هنا بعضًا مما أثره فى القرآن 
الكريمء فهو قد شكل لجانًا نقطت وشكلت 
المصاحف. وكانت النواة الأولى لوضع علم النحوه 
وأمر بعمل إحصاءات كثيسرة فى القرآن الكريم» 
فأحصى آياته وكلماته وحروفه وقسمه إلى ثلاثين 


جزءاء ولا شك بأن هذا يقتضى براعة قوية. 
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وإن نصوصًا غير قليلة تدلنا على طريقة التعليم فى 
العصر الأموى وأول العصر العياسى فذا هشام بن عبد 
الملك يوصى سليمان الكلبى بالطريقة التى ينبغى 
السير عليها حينما جعله مؤدبًا لولده: 

١‏ - إن أول ما امرك به أن تأخذه بكتاب الله وتقرئه 
فى كل يوم عُشرَا يحفظه حفطًا جيدًا . 

؟ - ثم روه من الشعر أحسنه . 

* - ثم تخلل به فى أحياء العرب » فخذ من صالح 
شعرهم هجاءً ومديحًا . 

- وبصّره طرقًا من الحلال والحرام . 

© - والخطب . 

5 - والمغازى. 

- ثم أجلسه كل يوم للناس ليتذكر. 

العصر العباسى : 

ارتقى تعليم الأدب فى العصر العباسى أكثر من 
العهد الأموى ولذلك نرى فى العهد العباسى وصايا 
فى التعليم أغزر من العصر الأموى ( فى رحاب دمشق 
)2 

(3 التربية الإسلامية فى الإطار النظرى المتكامل » 
الشيخ أحمد على الملا. مجلة منار الإسلام . العدد 
الحادى عشرء السنة الحادية عشرة» ذو القعدة 
١ه‏ ه10 مايو١1991م/ 1٠١5‏ 8١٠ء‏ 
و(التربية الدينية التى يحتاج إليها العالم الإسلامى فى 
الوقت الحاضر »_-د. إبراهيم اللبان 5 مجمع البحوث 
الإسلامية الأزهر. المؤتمر السابع ”7) مشكلات 
المجتمع الإسلامى المعاصر. شعبان 117847ه-د 
سبتمبر 141/7م/ 2١144 -1١47‏ والشربية والتعليم فى 
الإسلام ‏ سعيد الديوه جى» طبع بمساعدة اللجنة 
الوطنية للاحتفال بمطلع القرن الخامس عشر الهجرى 
فى الجمهورية العراقية؛ 1١" 1١١-5 /١9487‏ 
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7 وفى رحاب دمشق ‏ محمد أحمد دهمان / 
١ 591-57‏ التعليم والتربية عند المسلمين »- 
الأستاذ أحمد جاب الله. دراسات فى الحضضارة 
الإسلامية بمناسبة القرن الخامس عشر الهجرى . 
الهيئة المصرية العامة للكتاب 1446 / 54 -4لاءاو 
فى تربية الخلق » لفضيلة الشيخ عبد الله السبكى - 
إعداد وتقديم عبد الفتاح حسين الزيات. مجلة 
الأزمر: الجزء الرابع» السنة الرابعة والستون» ذو 
القعدة ١41١ه ١١‏ مايو 1491م/ 207-444 . 
انظر أيضًا النصائح الذهبية فى التربية الإسلامية ‏ 
فضيلة الشيخ محمد متولى الشعراوى ‏ إعداد زكريا 
القاضى . دار الروضة . القاهرة ١9807"‏ ). 
* التربية الصوطية: 

عن هذا النوع من التربية يقول العلامة الشيخ محمد 
أحمد أبو زهرة رحمه الله : 

إن الإشراق الروحى» والشوق إلى الله تعالى - 
ومحبته ٠‏ وامتلاء النفس بهذه المحبة؛ هى سمة 
التصوف الإسلامى. وهو الجامع بين أهل التصوف» 
وإن ذلك يجىء بعضه فيضًا من الفيوضات الربانية» 
وبعضها من التربية» والرياضات الروحية » ولذا اتعجهوا 
فى معالجات النفسء لتمتلئ بالإشراق» والشوق 
المحب إلى الله تعالى - لتكون على اتصال دائم بالله 
تعالى - ويعمر القلب بذكره اتجهوا فى معالجة ذلك 
إلى أمر عام» . وأمر تحاص ؛ أما الأمر العام فهو: قراءة 
أورادء هى أدعية مقربة إلى الله تعالى ‏ يضرعون فيها 
إلى الله تعالى ‏ ويحاولون بها أن يقسربوا منه. 
بالمداومة على هذه الأوراد . 


ومن أعلى الصوفية درجة» وأقربهم بالحق رحمّاء 
من يجعل ورده القرآن يتلوه ويتدبر معانيه؛ وهو أثبت 
الصوفية قدماء فالقرآن أعظم ما يقرب العبد من ربه» 
فقد قال تعالى: 
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«الله نرّل أحسن الحنديث كتابًا مَُشابَهًا مشاتى 
تقشعر منه جلودُ الذين يَخْشَوْنَ ريّهم ثم تلين جُلودْهُم 
وقلوبّهُم إلى ذكر الله © [ الزفر: 7 ]. 

وإن الأوراد من كتابة بعض الشيوخ المتبتلين» وأنّى 
يكون كلامهم بجوار كلام الله تعالى ‏ وأنّى للصوفية 
فى هذا العصر إلى أن يكون هذا وردهم الأول 
والأعلى : وإن تلاوته هى التى تربى الشوق إلى الله » 
وتلقى فى القلب بمحبته» فإن من يقرؤه؛ إنما يُحِدّثْ 
الله تعالى ‏ بكلاعه العزيز» وأنه يوجد الإشراق فى 
النفس» إذ تحف ملائكة الله تععالى ‏ عند تلاؤته 
فيشرق العقل ٠»‏ والنفس » والقلب بنوره. 

هذا هو العلاج الأول لتربية النفس» وهو علاج عام . 
أما العلاج الخاص فهو التربية الخاصة بين الشيخ 
ومريده» أو تلميذهء وهى تربية نفس المريدء أو 
التلميذء لتكون مستعدة للوشراق الروحى» والشوق 
والمحبة» وقد لزم هذه التربية الخاصة أمران: 

أولهما ‏ ملازمة المريد لشيخ يتبعه ويوجههء 
ويشرف عليه فى تربية قلبه ونفسهء ويقدم له غذاءً 
روحيّاء بملازمته فى غدواته وروحاته» وأنهم يعدّون 
تلك الملازمة مع المشاركة الوجدانية أقوى الفرائض » 
وأسه يكون بين الشيخ والمريد استهواء روحى يوجه 
نفسه» يقمع حسه. فيعكف على القلب يوجهه. 
وعلى النفس يهذبها ويهديهاء وإذا استقامت النفس » 
أشرقت الحكمة على القلب» وقذف الله تعالى ‏ فيه 
بشور يضىء بين يديه السبيل» فى مضطرب الحياة» 
ومتنازع الأهواء . 

ثانيهما: أن النفوس متى زكتء وامتلأت بالإشراق 
والمحبة» تكشف المستور» وتبين بين يديها الخبىء 
من الأمور. 


وإن هذه الطريقة فى تربية النفس وتهذيبها وتقوية 
اتصالها بالله ‏ تعالى ‏ قد يحتاج إليها كل مصلح دينى 
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أو خلقى»؛ فإن ملازمة رجل ممتلئ بنور الحكمة» وله 
قوة نفسية» وفيه خلق حكيم وقلب سليم» مما يهذب 
الشباب» ويجعل من الشسواذ والخارجين على 
الجماعات من يهتدون ويسلكون الطريق المستقيم . 

( الدعوة إلى الإسلام ؟ فضيلة الشيخ محمد 
أحمد أبو زهرة. مجمع البحوث الإسلامية . الأزهر. 
المؤتمر السابع .)١(‏ الدعوة إلى الإسلام. شعبان 
17ه_سبتمير 191/37م/ .)1١538‏ 


* التربية العسكرية: 


انظر: العسكرية الإسلامية . 


* ترتيب أيات القرآن: 


ذكره الإمام السيوطى فى الإتقان فقال فى فصل أفرده 
له: 
الإجماع والنصوص المترادفة على أن ترتيب الآيات 
توقيفى لا شبهة فى ذلك . أما الإجماع فتقله غير واحد 
منهم الزركشى فى البرهان وأبو جعفر بن الزيير فى 
مناسباته . وعبارته : ترثيب الآبسات فى سورها واقع 
بتوقيفه يكل وأمره من غير خلاف فى هذا بين المسلمين 
انتهى . وسيأتى من نصوص العلماء ما يدل عليه . 

وأما التصوص فمتها حديث زيد ١‏ كنا عند النبى يكل 
نؤلف القرآن من الرقاع ». ومنها ما أخرجه أحمد 
وأبو داود والترمذى والنسسائى وابن حبان والحاكم عن 
ابن عباس قال: قلت لعثمان: ما حملكم على أن 
عمدتم إلى الأنفال وهى من المثانى وإلى براءة وهى 
من المتين فقرنتم بينهما ولم تكتبوا بينهما سطر يسم 
الله المرحمن الرحيم ووضعتموهما فى السبع الطوال؟ 
فقال عثمان : كان رسول الله يكيل تنزل عليه السورة ذات 
العددء فكان إذا نزل عليه الشىء دعا بعض من كان 
يكتب فيقول : ضعوا هؤلاء الآييات فى السورة التى يذكر 
فيها كذا وكذاء وكانت الأنفال من أوائل ما نزل 
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بالمدينة وكانت براءة من آخر القرآن نزولا وكانت 
قصتها شبيهة بقصتها فظننت أنها منهاء فقبض رسول 
الله يفك ولم يبين لنا أنها منهاء فمن أجل ذلك قرنت 
بينهما ولم أكتب بينهما سطر بسم الله الرحمن الرحيم 
ووضعتها فى السبع الطوال . 

ومنها : ما أخرجه أحمد بإسناد حسن عن عثمان بن 
أبى العاص قال: كنت جالسا عند رسول الله يكل إذ 
شخص بيصره ثم صوبه ثم قال: « أتانى جبريل 
فأمرنى أن أضع هذه الآية هذا المسوضع من “ذه 
السورة : #إن الله يأمر بالعدل والإحسان وإيتناء ذى 
القربى ... © إلى آخرها. 

ومنها : ما أخرجه البخارى عن ابن الزيير قال: قلت 
لعئمان 8 والذين يُتَوَفوْنَ منكم ويذرون أزواجا 4 قد 
نسختها الآيْة الأتعرى فلم تكتبها أو تدعهاء قال: 
يابن أخى لا أغير شينًا منه من مكانه . 

ومنها: ما رواه مسلم عن عمر قال: « ما سألت 
النبى يَللِِ عن شىء أكثر مما سألته عن الكلالة حتى 
طعن بأصبعه فى صدرى وقال : « تكفيك آية الصيف 
التى فى آخخر سورة النساء » . 

ومنها : الأحاديث فى خواتيم سورة البقرة . 

ومنها: ما رواه مسلم عن أبى الدرداء مرفوعا: « من 
حفظ عشسر آيسات من أول سورة الكهف عصم من 
الدجال » وفى لفظ عنده ( من قرأ العشر الأواخر من 
سورة الكهف ؛ ومن النصوص الدالة على ذلك إجمالا 
ما ثبت من قدراءته يك لسور عديدة كسورة البقرة وآل 
عمران والنساء فى حديث حذيفة» والأعراف فى 
صحيح البخارى أنه قرأها فى المغرب. وقد أفلح 
(المؤمنون ) روى النسائى أنه قرأها فى الصبح حتى إذا 
جاء ذكر موسى وهارون أخذته سعلة فركع . والروم» 
روى الطبرانى أنه قرأها فى الصبح و 9 الم * تنزيل © 
[ السجدة ] و اهل أتى على الإنسان 14 الإنسان ] 


روى الشيخان أنه كان يقرؤهما فى صبح الجمعة. 
واقٌ» فى صحيح المسلم أنه كان يقرؤها فى الخطبة . 
والرحمن : فى المستدرك وغيره أنه قرأها على الجن. 
والنجم : فى الصحيح أنه قرأها يمكة على الكفار 
وسجد فى آخحرها. واقتربت ( القمر ) عند مسلم أنه 
كان يقرؤها مع « ق » فى العيد. والجمعة والمنافقون: 
فى مسلم أنه كان يقرأ بهما فى صلاة الجمعة . 
والصف: فى المستدرك عن عبد الله بن سلام أنه بك 
قرأها عليهم حين أنزلت حتى ختمهاء فى سور شتى 
من المفصل» تدل قراءته يك لها بمشهد من الصحابة 
أن ترتيب آياتها توقيفى » وما كان الصحابة ليرتبوا ترتيبا 
سمعوا النبى يك يقرأ على خملافه» قبلغ ذلك مبلغ 
التواتر. نعم يشكل على ذلك ما أخصرجه ابن أبى داود 
فى المصاحف من طريق محمد بن إسحاق عن يحبى 
ابن عساد بن عبد الله بن الزبير عن أبيه قال: أتى 
الحارث بن خمزيمة بهاتين الآيتين من آخر سورة براءة 
فقسال: أشهد أنى سمعتهما من رسول الله يلل 
ووعيتهماء فقال عمر: وأنا أشهد لقد سمعتهما ثم 
قال : لو كانت ثلاث ايات لجعلتها سورة على حدة» 
فانظروا آخر سورة من القرآن فألحقوها فى آخرها. قال 
اين حجر: ظاهر هذا أنهم كانوا يؤلفون آيات السور 
باجتهادهم . وسائر الأخبار تدل على أنهم لم يفعلوا 
شينًا من ذلك إلا بتوقيف . 

قلت: يعارضه ما أخرجه ابن أبى داود من طريق أبى 
العالية عن أبىّ بن كعب أنهم جمعوا القرآن» فلما 
انتهوا إلى الآية التى فى سورة براءة: 8 ثم انصرفوا 
صرف الله قلوبهم بأنهم قوم لا يفتهون *» ظنوا أن 
هذا آخر ما أنزل» فقال أبىّ إن رسول الله يِه أقرأنى 
بعد هذا آيتين 8 لقد جاءكم رسول... 4 إلى آخر 
السورة . 


وقال مكى وغيره : ترتيب الآيات فى السور بأمر من 
النبى و ولم يأمسر ذلك فى أول بسراءة تسركت بسلا 


ترتيب آيات القرآن 


بسملة . وقال القاضى أبو بكر فى الانتصار: ترتيب 
الآيات أمر واجب وحكم لازم . فقد كان جبريل يقول : 
ضعوا أية كذا فى موضع كذا. وقال أيضًا: الذى 
نذهب إليه أن جميع القرآن الذى أنزله الله وأمر بإثبات 
رسمه ولم ينسخه ولا رفع تلاوته بعد نزوله هو هذا الذى 
بين الدفتين الذى حواه مصحف عثمان وأنه لم ينقص 
منه شىء ولا زيد فيه » وأن ترتيبه ونظمه ثابت على ما 
نظمه الله تعالى ورتبه عليه رسوله من آى السور لم يقدم 
من ذلك مؤخر ولا أخخر منه مقدم» وإن الأمة ضبطت 
عن النبى َل ترتيب أى كل سورة ومواضعها وعرفت 
مواقعها. كما ضبطت عنه نفس القراءات وذات 
الدلاوة» وأنه يمكن أن يكون الرسول يكل قد رتب 
سورهء وأن يكون قد وكل ذلك إلى الأمة بعده ولم يتولٌ 
ذلك بنفسه . قال : وهذا الثانى أقرب . 

وأخرج عن ابن وهب قال: سمعت مالكا يقول: 
إنما ألف القرآن على ما كانوا يسمعون من النبى كَل . 
وقال البغوى فى شرح السنة: الصحابة رضى الله عنهم 
جمعوا بين الدفتين القرآن الذى أنزله الله على رسوله 
من غير أن زادوا أو نقصوا منه شينًا خوف ذهاب بعضه 
بذهاب حفظته » فكتبوه كما سمعوا من رسول الله يكل 
من غير أن قدموا شيًا وأخرواء أو وضعوا له ترتيبا لم 
يأخذوه من رسول الله يكيلء وكان رسول الله يك يلقن 
أصحابه ويعلمهم ما نزل عليه من القرآن على الترتيب 
الذى هو الآن فى مصاحفنا بتوقيف جبريل إياه على 
ذلك وإعلامه عند نزول كل آية أن هذه الآية تكتب 
عقب آية كذا فى سورة كذاء فثبت أن سَعْىَ الصحابة 
كان فى جمعه فى موضع واحد لا فى ترتيهء فإن 
القران مكتوب فى اللوح المحفوظ على هذا الترتيب» 
أنزله الله جملة إلى السماء الدنياء ثم كان ينزله مفرّقا 
عند الحاجة ء وترتيب النزول غير ترتيب التلاوة . 


وقال ابن الحصار: تسرتيب السور ووضع الآيات 
مواضعها إنما كان بالوحى » كان رسول الله يك يقول: 


ترتيب أآيات القرآن العظيم 


ضعوا آية كذا فى موضع كذاء وقد حصل اليقين من 
النقل المتواتر بهذا التسرتيب من تلاوة رسول الله وَل 
ومما أجمع الصحسابة على وضعه هكذا في 
المصحف . 

( الإتقان فى علوم القرآن للحافظ السيوطى. طبعة 
مصطفى البابى الحلبى ‏ الطبعة الرابعة / .)87-48٠‏ 

كما ذكره الإمام السيوطى أيضًا فى النوع السادس 
والتسعين من أنواع علم التفسير وقال عنه: 

هذا النوع من زيادتى : اختلف هل ترتيب الآى 
والسور على النظم الذى هو الآن عليه بشوقيف من 
النبى يف أو باجتهاد من الصحابة؟ فذهب قوم إلى 
الثانى تمسكًا بحديث سؤال ابن عباس الآنى . 

وبما روى عن على أنه كان عزم على ترتيب القرآن 
بحسب نزوله وأن أول مصحفه كان : ظ اقرأ باسم ربك 
السذى خلق » وكذا مصحف أب وابن مسعود فيه 
اختلاف شديد فى الترتيب. واختار مكى وغيره أن 
تسرتيب الآيسات والبسملة فى الأوائل من النبى يق 
وترتيب السور باجتهاد الصحابة . 

والمختار أن الكل من النبى 86 . 

( التحبير فى علم التفسيرللحافظ 
السيوطي/ 109/7). 

* ترتيب آيات القرآن العظيم: 

من مصنفات التراث الإسلامئ فى علوم القسران 
الكريم . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

الرقم : /0781 . 

المؤلف : الحافظ محمود الوردارى الحنفى المتوفى 
سئة 71١٠ه‏ وقد نقله إلى العربية الشيخ إسماعيل بن 
عبد الغنى النابلسى المتوفى سنة 5757١1ه.‏ 
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ترتيب ايات القرآن العظيم 


أوله : الحمد لله الذى نصب رايات الهدى والإيمان 
وأنزل لخفض منار الكفر آيات القرآن... وبعد: فإن 
الشيخ الإمام والحجة الهمام أوحد الفضلاء العظام ... 
مولانا حافظ محمود الوردارى الحنفى تغمده الله 
برحمته صرف عمره الشريف إلى مدارسة العلم وخدمة 
الفتوى وبذل رؤوس آيات القرآن على رؤوس التهجى 
ليس له النظير ولم يسبق من الأسلاف مثل هذا الترتيب 
الخطير... 

آخره: يهدى إلى الحق. ( أحقاف ) يهدى إلى 
الرشد: ( جن ) يهدى الله : ( مائدة ) يهدى به من 
يشاء: ( أنعام ) يهدى للحق: ( يونس ): يهدى للتى 
( إسراء ) يهدى من يريد: ( حج ) يهدى من يشاء 
(بقرة ) فى موضعين. يهدى السبيل: ( أحزاب ) 
يهديهم ربهم ( يونس ) ... يهيمون ( شعراء ) تمت . 

أوصاف الميخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى كتبت بخطوط متعندة جميعها بخط معتاد» 
أسماء السور مكتوبة بالأحمر فى القسم الأخيرء أطرت 
الكتابة بالأحمر فى القسم الأول. النسخة مفروطة 
الأوراق مصابة بالرطوبة والتلف فى العديد من أوراقها 


الغلاف من الجلد المزخرف . 

ق 0 س 
لمن ل 1 لشن 
وتوجد نسسخة ثانية . 
الرقم: 1٠١41‏ . 


أوصاف المخطوط : نسسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى » كتبت بخط فارسى معتاد. كتبها حبيب بن 
مصطفى . وقع فيها خرم مقداره أربع ورقات» ورقتان 
يعد الورقة الحادية عشرةء وورقتان بعد السادسة 
عشرة . أصيبت النسخة بالرطوبة وبالأرضة وبخاصة 
أعالى الأوراق الأأحيرة منها. الغلاف من الجلد 
المزخرف . 


ترتيب أكل الفاكهة 
كك مم سس 
مل ل فى 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القرآن الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى /١‏ لالا» 
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* ترتيب أكل الفاكهة: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب . 
لأبى بكر محمد بن زكريا الرازى المتوفى سنة 
ها 
مخطوط بمعهد المخطوطات العربية 
(267,5.1,417 [آملهف0). 
أوله : اختلف الناس فى تقديم الفاكهة وتأخيرهاء 
فقالت فرقة: ينبغى أن تقدم قبل الطعام . 
وآخره: لا سيما إذا تصورت أمر الأعراض اللاحقة. 
وما العلة أن يكون مما لا يأتى به فكر» فافهم . 
نسخة بقلم مغربى سنة 415١م‏ ضمن مجموعة . 
5 ورقات مسطرة مختلفة . 
[ المكتبة الوطنية بمدريد /555٠+‏ 4 ]. 
( فهرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» ج” العلوم ق؟ الطب» 
الكتاب الثانى . القاهرة 11794ه-19108١م/‏ 517 ). 
وتوجد نسخة مصورة بقسم التراث العربى بالكويت 
مع زيادة عبارة: كملت الرسالة والحمد لله فى اخر 
المخطوط ء وإضافة البيانات التالية : 
سنة النسخ: 1547م. 
اسم الناسخ: غرسيه دال اشتراليه . 
عدد الأوراق: © ورقات. 
المسطرة: ١٠سطرا.‏ 
المكتبة: المكتبة الوطنية بمدريد 675٠‏ 
(مجموع )[71/111]. 
: الرسالة ضمن مجموعة بخط مغربى . 


ترتيب الأوراد التى فى المنهل... 


ترتيب الجامع الصغير 


* ترتيب الأوزان: 


( فهرس المخطوطات الطبية المصورة . قسم التراث 


العربى. الكويت ‏ تصنيف هيا محمد الدوسرى» 
مراجعة د . سامى مكى العانى / /47 ). 
* ترتيب الأوراد التى في المنهل العذب السانغ: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف. 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

الرقم : 54 80. 

رسالة تتضمن أدعية وأوراد للسادة الصوفية مقتبسة 
من كتاب المنهل العذب للمؤلف. 

المؤلف : قطب الدين مصطفى بن كمال الدين بن 
على الصديقى البكرى» الدمشقى الحنفى الخلوتى 
المتوفى سنة ؟اه/ م. 

أوله : يلزم المريد قيام ثلث الليل الأخير فيتوضا 
ويصلى ركعيتن سنة الوضوء يقرأ فى الأولى قل يا أيها 
الكافرون ... 

آخخره : يا ألله يا ألله يا ألله يا حى يا قوم ي'حنان يا منان 
يا بديع السموات والأرض يا ذا الجلال والإكرام أسألك 
اللهم بالأئمة الأربعة المجتهدين ... 

الخط نسخى جميلء الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

ق١#4-1ء‏ س 1414377 سمء كلمات 
السطر 8. هامش 5,6 سم. 

ملاحظات : بآخره إجازة بالأوراد لإسماعيل بن عبد 
الحميد نافذ زاده من محمد كمال الدين الصديقى 
الخلوتى تاريخها ربيع الثانى سنة 146١1١ه.‏ 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين /١١‏ الال 
الأعلام 4/ +14١‏ تاريخ الجبرتى 770/١‏ . 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض المالح /١‏ لق اخففقة 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الكيمياء 
والطبيعيات . 

تأليف جابر بن حيان الصوفى . 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» جامعة الدول العربية. 

أوله : الحمد لله مُخْرجنا من الظلمات إلى النور» أما 
بعدء وإذ قد سألتنى أن أضع لك كتابا أذكر فيه كيف 
ينبغى أن يخلط الأرض بالنار والنار بالهواء والهواء 
بالماءء فإننى أفعل ذلك ... وقد سميته بالترتيب» لأنه 
ترتيب أوزان الأحجار... إلخ . 

وآخره : واعلم أن تدبير الأعظم لا يخالطه شىء من 
الأشياء» ولا يدخحل شىء من تدبيره فى هذه التدابير» 
إل ما لا بد من تقطير وتسوية ودفن فاعلم . 

نسخة بقلم نسخ معتاد» لعله من خطوط القرنت 
الحادى عشر. 

( الكتاب السادس ضمن مجموعة ) . 

[ مكتبة الفاتح - 97٠4‏ ]. 

( فهسرس المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» ج؟ العلوم قى ؟ الكيمياء 
والطبيعيات ‏ وضع فؤاد سيد القاهرة /١19517‏ 78 ). 

* ترتيب الجامع الصغير: 

يوجد مخطوطان بنفس العنوان بدار الكتب الظاهرية 
بدمشق: 

: مخطوط رقم 475582 جاء بيانه كما يلى‎ )١( 

الجامع الصغير: تأليف محمد بن الحسن الشيبانى 
تلميذ أبى حنيفة المتوفى سنة ١ه‏ / 15٠8م‏ 

ترتيب الجامع الصغير: تأليف أبى عبد الله الحسن 
ابن أحمد الزعفرانى المتوقى سنة ١11ه.‏ 

كتاب الجامع الصغير كتاب جامع لأمهات المسائل 


ترتيب الجامع الصغير 


وأصولهاء وفيه زيادات فى مسائل لم تذكر فى 
المبسوط» وفيه فائدة النتص عن أبى حنيفة فى كل 
مسألة وعدد مسائل هذا الكتاب ألف وخمسمائة 
واثنتان وثلاثون» وذكر الاختلاف فى ماثة وسبعين ولم 
يذكر القياس والاستءحسان إلا فى مسألتين . 

وقيل إنه تصنيف أبى يوسف القساضى وإنمنا رواه 
محمد عنه والصحيح أنه تصنيف محمد وفى كشف 
الظنون /١‏ 277 : وقال قاضيخان المتوفى سنمة 47ه 
فى شرحه للجامع الصغير: واختلفوافى مصنفه قال 
بعضهم : هو من تأليف أبى يوسف ومحمد وقال 
بعضهم هو من تأليف محمد فإنه حين فرغ من 
تصنيف المبسوط أمره أبو يوسف أن يصنف كتابًا 
ويروى عنهء فصنعه ولم يرتب مسائله وإنما رتبه أبو 
عبد الله الحسن بن أحمد الزعضرانى الفقيه الحنفى 
المتوفى سنة 5٠١‏ تقريبًا. 

وفى أول المطبوع : أن محمد بن الحسن وضع كتايًا 
فى الفقه وسماه الجامع الصغير قد جمع فيه أربعين 
كتابًا من كتب الفقهء ولم يبوب الأبواب بكل كتاب 
منهاء كما بوب كتب المبسوط . ثم إن القاضى الإمام 
أبا طاهر الدباس بوبه ورتبه ليسهل على المتقدمين 
حفظه ودراسته ثم إن الفقيه أحمد بن عبد الله بن 
محمود تلميذه كتبه عنه يبغداد فى داره وقرأه عليه فى 
شهور سنة اثنتين وعشرين وثلاثماثة والله أعلم . 

أوله بعد البسملة: قال سيدنا ومولانا ناصر الحق 
والدين أبو القساسم ابن يوسف الحسنى السمرقندى 
قدس الله روحه العزيزء كان مشايخنا يعظمون هذا 
الكتاب ويقولون: لا ينبغى لأحد أن يتقلد القضاء 
والفتوى ما لم يحفظ مسائل هذا الكتاب ... والصحيح 
أنه تصنيف محمد والشيخ أبو عبد الله الزعفرانى بوب 
مسائلها تبويبًا ورتبها ترتيبًا وألقى الزوائد وحرر الفوائد . 

آخره: يرجع إليه فى صيانة المحلة وحفظهاء لكونه 
من قدماء المحلة وأصحاب الخطة . 


نسخة قيمة وقديمة من خطوط القرن السابع أو 
الثامن» وهى نسخة ناقصة من آخرها تنتهى يباب فى 


القتيل يوجد فى الدار أو فى المحلة. 
الخط نسخ معتساد قديسم واضح مشكول بعض 
الشكل . 


طبعات الكتاب : طبع بعنوان الجامع الصغير على 
هامش كتاب الخراج فى بسولاق بالاهرة سنة 
ادها وطبع على العحجر فى دهلى سئة ها 
وعليه حاشية لعبد الحى اللكنوى وطبع فى الهند سنة 
هه وترجمه ديمتروف فى 71 7]199 10508 وطبع 
أيضًا فى دهلى سبنة ١741١ه‏ ومعه النافع الكبير لمن 
يطالع الجامع الصغير لعبد الحى اللكنوى . 

(1) مخطوط رقم 5717/5[ فقه حنفى "37/1 1 . 

الجامع الصغير: تأليف محمد بن الحسن الشيبانى 
المتوفى سنة 185١ه/‏ 5 85م. 

ترتيب الجامع الصغير: تأليف الصدر الشهيد حسام 
الدين عمر بن عبد العزيز بن مازه البخارى المتوفى 
سنة الاده/ 11411م. 

وقد ذكر ترتيب الجامع الصغير فى كثسف الظنون 
١‏ 07175ء وترتيب الجامع الصغير للإمام القاضى أبى 
طاهر محمد بن الدياس البغدادى ( ثم إن الفقيه أحمد 
أبن عبد الله بن محمود تلميذه كتبه عنه ببغداد فى داره 
وقرأه عليه فى شهور سنة 77 ) وعلى هذا المرتب 
كتاب للصدر الشهيد حسام الدين عمر بن عبد العزيز 
أبن مازه المتوفى شهيدًا سنة 8'5ه. 

أوله يعد البسملة: قال الشيخ الإمام الأجل حسام 
الدين عمر بن عبد العزيز البخارى رحمه الله أما بعد 
فإن مشايخنا رحمهم الله كانوا يعظمون هذا الكتاب 

آخره : والجهاد واجب لقوله يّ: الجهاد ماض إلى 
أن تقوم الساعة» ولأنه شرع لإعلاء كلمة الدين» وذلك 


ترتيب حروف التهجى 


فرض» فكذلك ما شيع لأجلهء إلا أن المسلمين فى 
سعة حتى يحتاج إليهم» لأنه فرض كفاية يتأدى 
بالبعض. ولأن المقصود إذا حصل بالبعض لم يبق 
لأن المقصود ههنا لا يحصل ببعضهم فيصير من 
فروض الأعيان والله أعلم بالصواب . 

نسخة قيمة وقديمة » على هوامشها شروح مفيدة . 
الرازى سنة 6846ه. 

طبعات الكتاب : طبع بعنوان الجامع الصغير الذى 
أشرنا إليه أنفاء وتوجد نسخة ثانية» رقم 1994[ فقه 
حنفى 1١7‏ ] ونسخة ثالشة رقم 75005[ فقه حنفى 
١1‏ ] ورابعة رقم امول وخامسة رقم 2459١‏ 
وسادسة رقم /ا/151 2 وسابعة رقم 65 [ فقه حنفى 
4 ] وثامنة رقم 1901[ فقه حنفى .]1١١‏ 
آخرها: رجل رهن عبدًا يساوى ألقا بألف. ثم 
أعطى عبدًا آخر رهنًا مكان الأول» فالأول رهن حتى 
يرده إلى الراهن» والمرتهن فى الآخر أمين حتى يجعله 
مكان الأول» لأنه لما جعل الثانى رهنًا مكان . 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 106 
600١‏ 

انظر: نظم الجامع الصغير. 

* ترتيب حروف التهجى: 


قال القدوجى: قال فى ( مدينة العلوم ): هو علم 
يبحث فيه عن كيفية ترتيب حروف التهجى فى الكتابة 
هذا الترتيب المعهود فيما بيننا واشتراك بعضها ببعض 
فى صورة الخط وإزالة التباسها بالنقط واختلاف تلك 
النقط بكونها تحتانية فى البعض وفوقانية فى الأنخر 
ومثناة أو مثلئة كذلك إلى غير ذلك مما يتعلق بهذا 


الشأن. وموضع هذا العلم ومباديه وغرضه وغايته 
ومنفعته ظاهرة ولابن الجنى والجزرى رسالة فى هذا 
الباب» وكذا أورد القلقشندى ما فيه كفاية فى كتاب 
صبح الأعشى ( أبجد العلوم» ومفتاح السعادة ) . 

وعن ترتيب الحروف العربية يقول العيدروسى : 

أما ترتيب الحروف العربية فعلى ثلائة أقسام : 

الأول : هو الترتيب الأُجدى هو: أبجد هوز حطى 
كلمن سعفص قرشت ئخذ ضظغ . وزاد بعضهم فى 
الآخر كلمة لا. وهذا الترتيب معروف فى سائر الحروف 
السامية كالسريانية والعبرانية . وللمغاربة فيه ترتيب 
يغاير هذا الترتيب قليلا فعندهم أبجد هوز حطى كلمن 
صعفض قرست ثخذ ظغش . 

ولبعضهم معان غريبة وفوائد عجيبة لهذه الكلمات 
ولم نر لها وجها مبررا ولا سندًا صحيحًا إلا أن هذه 
جمع وترتيب اتفاقى سهل الحفظ . وقد أخرج علماء 
الحروف والجفر لها فوائد مجربة بشرائط وقوانين 
اخترعوها ولا يعلم حكمتها إلا الله على أنه لا يسعنا أن 
ننكر هذه التجارب الكثيرة والعلوم الغريبة وأما عَدَُها 
شعوذة ودجلة فمكابرة وجهل بعلم الحروف وإنكار 
لحكمة الله وأسبابه» وكانت العرب تستعمل هذه 
الكلمات للتهجى فيقولون تعلمت أبا جاد بمعنى 
تعلمت الحروف الهجائية ( التهجى عد الحروف 
بالأسماء والهجاء القطع وسميت الحروف العربية به 
لأنها مقطوعة من الكلمات ومنفصلة عنها ) وقد روى 
عن عمر بن الخطاب أنه لقى أعراييًا فسأله هل تحسن 
القراءة ؟ فقال نعم . قال فاقرأ أم القرآن. فقال الأعرابى 
والله ما أحسن البنات فكيف الأم. فضربه عمر وأسلمه 
إلى الكتّاب ليتعلم فمكث حينا ثم هرب إلى أهله 
ينشدهم : 
أتيت مهاجسرين فعلمونى 

ثلاشةأسطر متتسابعات 


ترتيب حروف التهجى 


كت ساب الله فى رق صحيح 

وآيسات الق ران مفصسلات 
وخطسوا لق ابا جناة وقتالسوا 

تعلم صعفها وف سريشيسات 
ومسا أنا والكتابسة والتهجى 

ومساخخبط البنين من البنسسات 


الثانى : هو الترتيب على ممخارج الحروف مبتدأه من 
الصدر منتهية إلى الشفتين وهو: اوى ( حروف المد) 
ء ماع حغخ ق كدج شى ض ل ن رادت ص 
س رزظ ذث ف ب م و. وقريب منه ترتيب الخليل فى 
كتابه العين وإن ابتدأ فيه يحرف العين وجعل الهساء 
بعد الحاء وأثّر حروف المد هكذا :واى. 

قال الخليل فى العين لم أبدأ بالهمزة لأنه يلحقها 
النقص والتغيبر والحذف ولا بالألف لأنها لا تكون فى 
ابتداء كلمة لا فى اسم ولا فعل إلا زائدة أو مبسدلة 
ولا بالهاء لأنها مهموسة خفية لا صوت لها فنزلت إلى 
الحيز الثانى ( حروف وسط الحلق ) وفيه العين واليحاء 
فوجدت العين أنفع الحرفين فابتدأت بها لتكون أحسن 
فى التأليف. ومثله ترتيب ابن سيده فى الممحكم إلا أنه 
جعلى حرف العلة هكذا (اى و). 

وأما ترتيب سيبويه فقد يتغير عن ذلك قليلا. قال 
شارح كتاب سيبويه محمد بن على القرطيى المعروف 
بابن خروف المتوفى بحلب سنة 5 ١ه‏ إن سيبويه لم 
يقصد ترتيبا فى الحصروف من مخرج واحد» وجعل 
هكذاء مس ع ح خغ قى ك ض ج ش ل رن طادت 
ص زس ظ ذث ف ب مىاو. 


الشالث: ترتيب نصر بن عاصم ويحبى بن يعمر 
العدوانى فى أيام الخليقة عبد الملك بن مروان وهو 
الذى جرى عليه العمل فيما بعد وعليه أصحاب 
الصحاح والقاموس ولسان العرب وغيرهم من أصحاب 
المعاجم . وهوابات ث اج ...إلخء وإنهما عملا 


بضم كل حرف إلى شبيهه فى الشكل وابتدآ بالألف 
والباء لأنهما أول الحروف فى ترتيب أبجد ثم بالتماء 
والثاء لشبههما بالباء ثم ذكرا الجيم من حروف أبجد 
وعقبت بشبيهتها وهو ح خ ثم الدال من أبجد 
وعقبت بالذال ثم لما كانت الهاء من ترتيب أبجد 
شبيهة بأحرف العلة فى الخفاء أخرت معها إلى الأتّحر. 
ثم رجعا إلى الزاى من حروف أببجد فقدمت الراء على 
الزاى لتكون متصلة مع مثيلتها من حروف الصغير وهى 
(زس ص ) وأتبعت بحروف الصفير الباقية فذكرا 
السين ثم الشين المشابهة لها ثم الصاد وعقبت بالضاد 
ثم رجعا إلى ترتيب أبجد فذكرا الطاء وشبيهتها الظاء 
وأَجرا حروف كلمن» حتى يترغا من الأحرف 
المتشابهة فذكرا العين وعقبت بالغين ثم الفاء 
وشبيهتها القاف ثم أحرف ( كلمن ) فالهاء ثم فى 
الآحر أحرف العلة غير الألف المبتدأة به. 

ويختلف هذا السرتيب عند المغاربة حسب 
اختلافهم فى الترتيب الأبجدى مع ضم كل حرف إلى 
شبيهه فكان مكذا: ابات اث اج حخ دذر ز طاظ 
كل من ص ض عغ فق س ش هداوى. 

يقال إن سبب هذا الترتيب يرجع إلى اللحن والخطأ 
اللذين وقعا فى قراءة القران الكريم حيث لم يكن فى 
كتابته النقط والشكل كما هو عموم الخط العربى فى 
صدر الإسلام . 

وأما النقط والشكل التى كانت فى مصحف أبى بكر 
الذى كان مودعا عند حفصة أم المؤمئين بنت عمر 
رضى الله عنهما فكانت علامات القراءات مختلفة تدل 
على الإمالة والإشمام والتسهيل وغيرها من القراءات 
والحروف السبعة التى رويت عن الرسول يل تجوراً 
بإذن من الله تعالى» فلما زالت علة هذا التجوزء لتمرن 
القبائل على القراءة الأصلية النازلة بلغة قريش وصاروا 
يؤثرونها على غيرها فلم تعد ضرورة للاستمرار على 


ترتيب حروف التهجى 


القراءة بما عدا حرف قريش. أمر عثمان ومعه أجلة 


الصحابة بتجريد القرآن عن هذه النقاط والأشكال» 
وكتابة المصحف بلغة قريش كما هو مذكور فى كتب 
هذا المن. 

وأما النقاط وإن كان لها وجود فى أصول الخط 
العربى كما تدل عليها الآثار القديمة التى عثر عليها 
لكن الكتاب تساهلوا فيها حتى كادت تنسى . 
. والوثائق والكتابة العادية إلى زمن عبد الملك بن 
مروان كانت خمالية من النقط كما هى خالية من 
الأشكال الإعرابية التى اخترعها أبو الأسود الدؤلى فى 
كتابة القرآن. وانتشرت هذه الطريقة اعتمادا على 
الفطرة والغسريزة واكتفاءً فى الكتابة بالرمز والإشارة 
البعيدة حتى إنه إذا كتب بالإعجام والأشكال يعده 
المكتوب إليهم تجهيلا وغباوة. قال بعضهم: شكل 
الكتاب سوء ظن بالمكتوب إليه . ومما يقال أنه عرض 
مرة على عبذ الله بن طاهر كتاب مشكول وكان خطه 
جميلا فال ما أحسن هذا المخط لولا كثرة شونيزة ( فى 
مفتاح السعادة /١‏ 40: لولا أنه أكثر شونيزه ) 
(الشونيزة الحبة السوداء ) كأنه نفر من هذا الشكل 
وشبههه بالشونيزة التى نثرت على الحروف . 

وبيان ذلك أنه لما اتسعت رقعة الإسلام واختلط 
العرب بالعجم فى عهد عيد الملك بن مروان شق على 
الناس أن يهتدوا إلى التمييز بين حروف المصحف 
وكلماته مع ما كانوا قد حفظوا المصاحف على غرار 
المصاحف العثمانية فى الرسم والخلو من التقباط 
والإعجام نيفا وأربعين سنة . فرأى الخليفة عبد الملك 
ابن مروان بشاقب نظره أن يعمل شيئًا لرفع هذا الحرج 
واللبس فأمر واليه فى العراق الحجاج الثقفى » وكان 
من حفاظ القرآن المعدودين مع شهرته بالفظاعة 
والقسوة أن يفكر فى الموضوع فدعى الحجاج لهذا 
الأمر رجليين مشهورين بالعلم خبيرين بأصول اللغة 
ووجوه القراءة هما نصر ين عاصم الليثى ويحبى بن 


يعمر العدوانى تلميذى أبى الأسود الدؤلى وكانت عامة 
المسلمين غير راضين تغبير الكتابة مبالغة فى 
المحافظة على ما فى رسم المصحف العثمانى 
ولكنهما قرا بعد البحث والتفكير أن يدخلا الإصلاح 
فى الكتابة» وكانا من التقوى بجانب كبير لا يُتهمان 


افيه . 


وهذا الإصلاح هو تمييز الأحرف المتشابهة بوضع 
النقط أفرادًا وأزواجًا فإذا كان هناك حرفان متشابهان 
يجعل الأول منهما مهملا ويعجم الشانى بنقطة واحدة 
علوية كالدال والذال والراء والزاى والصاد والضاد 
والطاء والظاء والعين والغين لكنهما جعلا فى الشين 
ثلاث نقط لأن لها ثلاث أسنان فلو أعجصست بنقطة 
ريما يتوهم أن الجزء الذى تحت النقطة نون والباقى 
حرفان مثل الباء والتاء تُسُوهِلَ فى إعجامهماء وأما 
الباء والتاء والثاء والنون والياء فلم نجعل واحدة منهن 
مهملة بل أعجمت كلها لأنها إذا اجتمع ثلاث منها 
يشتبهن بالسين أو الشين وأنها ليست اثنين بل خمسة 
أحرف متشابهة فإذا أهمل أحدها فربما يتوهم أنه حرف 
منها تسوهل فى إعجامه فيتسرب الشك إلى أكثر من 
واحد وأما الجيم والحاء والخاء فأهمل منها واحد 
وأعجم اثنان واحد من فوق والألحر من تحت . 

وأما فى القاف والفاء فلم يعملا كنظائرهما بل 
أعجما كلاهما يقال إن العين والغين فى وسط الكلمة 
لما كانا متشابهين بالفاء والقاف جعلا العين والغين 
على قياس باقى الحروف بإهمال الأول وإعجام الثانى 
وأعجم الفاء بنقطة فى التحت والقاف بنقطتين من 
أعلى ليتم التميبز بين الأحرف الأربعة لكن الكتاب 
اختلفوا فيما بعد» فالمشارقة جعلوا الفاء بنقطة من 
أعلى والقاف بنقطتين كذلك مع فرق بسيط فى شكل 
الدائرة للعين والغين والمغاربة جعلوا الفاء بنقطة 
واحدة فى التحت والقاف بواحدة فى الفوق . 


ترتيب رجال الكشى 


وعلى هذا الاصطلاح المقترح قرر الإمامان الجليلان 
أن يجمعا الحروف المتشابهة فاضطرا أن يغيرا الترتيب 
الأبجدى المألوف القديم والتسرتيب على حسب 
المخارج أيضًا . 

وقررا أيضًا أن تكون نقط الإعجام بمداد الحروف 
ونقط الأشكال الإعرابية والحركات التى عملها 
أستاذهما أبو الأسود من قبل بالمداد الأحمر دفعًا 
للاختلاط واللبس ثم أبلغ الحجاج عبد الملك بن 
مروان فاستحسن ذلك وحمل الناس عليه وعمت هذه 
الطريقة الجديدة جميع الكتابة حت عد إهمال 
الإععجام خطاً فى الكتابة . 

( مفتساح السعادة ومصبساح السيادة لأحمد بن 
مصطفى الشهير بطاشكبرى زاده /١‏ 484» وأبجد 
العلوم لصديق بن حسن القنوجى ‏ أعده للطبع ووضع 
فهارسه عبد الجبار زكار ج؟ ق١/‏ 184» والعرب 
والعربية للسيد عبد الرحمن السيد محمد العيدروسى 
١55-144 /‏ . انظر أيضًا مصادر التراث العربى - 
د. عمر الدقاق/ 1017 .)1١/:-‏ 

انظر: الخط ( علم-). 

* ترنيب رجال الكشى: 

لركن الدين عناية الله بن شرف الدين على بن محمود 
القهبائى النجفى الذى كان حيّا سنة 5١١٠1ه/‏ 
7مم. مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

١4757 رقم‎ 

الأول : « الحمد لله رب العالمين وسلامه على عباده 
الذين اصطفى وبعسدء لما كان كتاب اختيار 
اليجال ... ). 

وهو ترتيب للرجال الذين انتخبهم الشيخ محمد 
الطوسى من كتاب معحمد بن عمر الكشى . ولقسد قام 
المؤلف بترتيب الأسماء على حروف الهجاء واتبع نفس 


ترتيب العساكر ( علم ) 


ترتيب الكشى حيث بدأ بالأحاديث السبعة التى ذكرت 
فى أول الاختيار ثم شرع فى الشراجم . فرغ منه سنة 
الظاه/ عام 

نسخة جيدة كتبها محمد باقر الأصفهاتى فى آخرها 
فائدة لمحمد صادق بحر العلوم كتبها سنة 1551١اه‏ 
/ققام. 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / .)١1 201١7‏ 

* ترتيب سور القرآن: 
انظر: سور القرآن الكريم . 
* ترتيب العساكر ( علم .): 

من مصنفات التسراث الإسلامى فى الفنون 
العسكرية . 

قال حاجى خليفة . 

هو علم باحث عن قود الجيوش وترتيبهم ونصب 
الرؤساء لضبط أحوالهم وتهيئة أرزاقهم وتمييز الشجاع 
عن الجبان واستمالة قلوبهم بالإحسان إليهم فوق 
الإحسان إلى الضعفاء من الأقران وتهيئة آلات القتال 
وألبسة الحروب والسلاج . 

ومن آداب قود العساكر أن يأمر كلا منهم بالمزهد 
والصلاح ليفوز بالخير والفلاح ويأمرهم أن لا يظلموا 
أحدًا ولا ينقضوا عهدًا ولا يهملوا ركنا من أركان 
الشريعة فإن إهمالها إلى استئصال الدولة ذريعة أى 
ذريعة. هذا تلخيص ما ذكره أبو الخير وجعله من 
فروع الحكمة العملية لكنه على الوجه الذى ذكره 
مندرج فى علم سياسة الملوك بل الأمور المذكورة من 
مسائل ذلك العلم . فأقول: ينبغى أن يكون موضوع 
هذا العلم ما ذكره الحكماء فى كتب التعابى الحربية 
فهو علم يبحث فيه عن تسرتيب الصفوف يوم الزحف 


ترتيب العلوم 


ترتيب المدارك وتقريب المسالك. . . 


وخواص أشكال التعابى وأحوال ترتيب الرجال. 
والغرض منه والغاية لا يخفى على كل أحد. وقالوا: 
إن الرجال كالأشباح ٠‏ والتعابى كالأزواح فإذا حلت 
الأرواح الأشباح حصلت الحياة. وقد أجرى الله سنته 
أن كل عسكر مرتب التعابى منصور: وقد صنف فيه 
بعض الكبار رسائل ظفرت ببعضها ولله الحمد وسيأتى 
فى علم التعابى وإنه هو ترتيب العساكر كما عرفه به 
ذلك الفاضل وفى كتاب الأحكام السلطانية للماوردى 
ما يكفى فى هذا الباب . 

(كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 1746 795, 
ق١/ .)19١‏ 

انظر: الصف فى العسكرية الإسلامية. 

» ترتيب العلوم: 

للمولى محمد المرعشى الشهير بصاجقلى زاده (من 
علماء القرن الثانى عشر الهجرى ) . 

من مصنفات التراث الإسلامى فى المعارف العامة , 

يوجد مخطوطه بمعهد المخطوطات العربية بالقاهرة 
وبيانه كما يلى: 

أوله : الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى 
اعلموا معاشر الطلبة - أحسن الله أموركم ‏ أنه كان 
يوجد فى كل قرن من القرون الماضية» طائفة من 
العلماء المؤلفين... وخلا الآن من أمعالهم 
الجوانب ... فأردت أن أنبتكم معاشر الطلبة بخبر من 
ذلك... بإنشاء رسالة تتضمن مقدمة ومقصدين 
وتذييل وخاتمة ... إلخ . 

وآخره: فحسبنا ما أنزل علينا من الله» وما بلغنا من 
رسول الله؛ إنا نحن المحمسدية نسعى فى تحصيل 
العلوم الإلهية والحكم النبوية؛ وهى مع أصولها 
وفروعها ومبادئها. . . والقواعد الفقهية» قد احتوت 


عليها كتب المتكلمين» فنحن فى شغل وغنى عن 
مدارسة عقائد المشركين . تمت الرسالة بعون الله . 
- نسخة بخط تعليق حسن كتبت سنة »1١١1758‏ 
[ دار الكتب المصرية-/41 معارف عامة ]. 
( فهس المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» المعارف العامة والفنون 
المتنوعة ‏ نصيف فؤاد سيدء القاهرة 7484١ه-‏ 
4م/ دم اقم ). 
»* ترتيب القران: 
« الترتيب ( كتاب .): 
كتاب الترتيب : فى الكيميا لألبى بكر محمد بن زكريا 
الرازى ألفه للمجربين وسماه أيضًا كتاب الراحة ذكر 
فيه ترتيب العمل للمجربين ودعاوى أهل السنة وشرح 
الجمل التى نقيضها كتاب جابر الذى سماه كتاب 
البحمة وشرح فيه أيضًا جمل كتاب الرحمة ( كشف 
؟/ى “هك .)١8:4‏ 
* ترتيب المدارك وتقريب المسالك 
لمعرفة أعسلام مذهب مالك: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه المالكى . 
للقاضى أبى الفضل عياض بن موسى اليحصبى 
السبتى المتوفى سنة 44 8ه/ 49١1م.‏ 
قال عنه صاحب كشف الظنون: جمع فيه المالكية 
وأحسن » وهو تأليف غريب لم يسبق إليه. اه 
(كشف /١‏ 96" ),. 


وقد وفاه حقه الأستاذ الدكتور محمد الزحيلى فقال 
عنه: وهو كتاب تراجم لعلماء المذهب المالكى 


ترتيب المدارك وتقريب المسالك. .. 


واسمه الكامل ١‏ ترتيب المدارك» وتقريب المسالك» 
لمعرفة أعلام مذهب مالك.» المشهور بالمدارك » 
اعتمد فيه المؤلف رحمه الله تعالى على كتب جماعة 
من العلماء الذين كتبوا فى فضل المدينة» وفضائل 
الإمام مالك وتلامذته؛ وطبقات فقهاء المالكية» 
وطبقات من روى عن مالك» وطبقات علماء إفريقية 
وخاصة كتاب « طبقات الفقهاء » للشيرازى (417ه) 
الذى يستشهد القاضى عياض بروايته» كما استعان 
بكتب أخرى ذكرها فى مقدمته» وصنّف كتابه القيّم . 

وصف القاضى عياض كتابه بأنه « كتاب حاو 
لأسماء أعيان المالكية وأعلامهم» وتبيين طبقاتهم 
وأزمانهم » وجمع عيون فضائلهم وآثارهم. ونظم ونثر 
فنون سيرهم وأخبارهم ». 

وأظهر فى الكتاب فضل علم أهل المديئنة» 
وترجيحه على غيرهم » وحجية العمل بإجماع أهل 
المدينة» والمرد على المخالفين فيه» ثم يذكر ترجيح 
مذهب الإمام مالك على المذاهب الأحرى بحجج 
كثيرة ؛ ويسرد نقاط الضعف فى الفروع عند المذاهب 
الأخرى» ويبدأ بترجمة الإمام مالك بإسهاب» ثم 
يترجم لأتباعه طبقة طبقة » مع مراعاة توزيعهم على 
البلدان» حتى يصل إلى أثمة زمانه وشيوخهء ويسهب 
فى الترجمة أحيانا» وينقل كل ما يروى عن الشخص 
المترجم له . 

وجاء عدد كبير من العلماء فاختصروا ١‏ شرتيب 
المدارك » مع زيادات واستدراكات كالمصرى التونسى 
( /املاه ) وابن فرحون ( 49/اه ) وأبن حماد السبتى 
تلميذ القاضى عياض » وابن رشيق المضرى» كما 
اعتمد عليه كل من كتب فى تراجم فقهاء المالكية 
وذكر طبقاتهم . 

وطبع كتاب المدارك ؛ فى دار مكتبة الحياة للنشر 
فى بيروت سنة /1141ه/ 1971م فى أربع مجلدات 
بتحقيق الدكتور أحمد بكير محمود» وألحق نه مجلدًا 


ترتيب النجاشى 


خامسًا لفهارسه لتساعد على الاستفادة منهءثم صَوَر 
الكتاب مرة أخصرى عن الطبعة الأولى فى بيسروت » 
وطرابلسليبيا ( الأعلام 0/ 787» ترتيب المدارك 
/١‏ 9 ١"ومابعدها.١5).‏ 


( مرجع العلوم الإسلامية د. محمد زحيلى / 
004 


01 
العربية بالقاهرة جاء بيانه كما يلى : 
الموجود منه الجزء الشانى » وأوله مبتورء يدأ 
الموجود منه أثناء ترجمة ١‏ ابن وهب » وهو عبد الله بن 
وهب بن مسلم الفهرى » المتوفى سنة /591١ه.‏ 
وينتهى بترجمة ١‏ عجس بن أسباط الزبادى .١‏ 
نسخة بقلم مغربى فى ١77‏ ورقة» ومسطرتها 750 


سطرًا . 
[ الزاوية الحمزاوية ٠١‏ ] 150ل 
) فهسرست المخطوطات المصورة» معهد 


المخطوطات العربية» التاريخ ج؟ ق 5 . القاهرة 
1ه 1170م/ 103). 


* ترتيب المصحف: 
انظر: سور القرآن الكريم . 
ترتيب النجاشى: 
لعناية الله بن شرف الدين على بن محمود القهبائى 
الذى كان حا سنة 17١3ه/‏ 15017م. 
مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 
الرقم: 37/171571 
الأول : ( الحمد لله رب العالمين وصلاته على سيدنا 
محمد النبى وعلى آل بينه الطاهرين وسلم 


وهو ترتيب لفهرس رجال النجاشى أحمد بن على 


ترتيب نزول سور القرآن 


ابن أحمد المتوفى سنة ٠46ه/‏ 4م رتبه 
المؤلف على حروف المعجم وجعل كل حرف فى 
باب , 

نسخة جيدة كتبت الأسماء بالمداد الأحمر وبقية 
المعلومات بالمداد الأسود كتبها محمد بن حسان بن 
عماد سنة /11١٠اه/‏ م عليها حواش وشروح 
كثيرة وقوبلت على نسخة أخصرى فى بلدة الجزائر سنة 
الله كام 

وتوجد نسخة أخرى تقع ضمن مجميع كتبه فضل 
أبن محمد بن فضل الله العباسى سنة ١7١٠ه/‏ 
1م 

الرقم: 114546/؟. 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / .)١١5 211١‏ 

» ترتيب نزول سور القرآن: 
انظر: سور القرآن الكريم . 
* الترتيب والمتابعة: 

من أنواع البديع المعنوى . يقول عنه السيوطى : 

الترتيب والمتايعة وهو من مستخرجات التيفاشى » 
وهو أن يرتب أوصاف الموصوف على ترتيبها فى 
الخلقة الطبيعية» ولا يدخل فيها وصفا زائدا كقول 
الصفى : 
كالنار منه رياح الموت إن عصفت 

يروق صرى مائه أرض الوغى دم 

رتبه على العناصر الأربعة ومثّل عبد الباقى بقوله 
ا 
لتكونواشيوها 6 1 غاف: ] وقوله تعالى : «ومزى 


الترتيل 


إليك بجذع النخلة تساقط عليك رطبا جتيًا © [مريم: 
30> أوقوله تعالى : « فكذّبوه فعقروها 16 الشمس: 
4 ] الآية ٠‏ وقول زهير: 


يؤخر فيوضع فى كتاب فيدر 
ليسسوم الحسسساب أو يعجل فينقمٍ 

( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد 

الرحمن السيوطى / 175. 778 ). 
# الترتيل: 

هو القراءة بتأن وتمهل» وهو أفضل مراتب القسراءة 
لنزول القرآن به. قال تعالى: 8 وريّلْنا ترتيلا » 
[الفرقان: ””] أى أنزلناه على الترتيل وهو ضد 
العجلة؛ وبينّاه ومكناه . والعلم بأحكام التلاوة فض 
كفاية» أما العمل بها ففرض عين على كل قارى . 

وس الكلام: أحسن تأليفه وأبانه وتمهّل فِيه. 
والترتيل فى القراءة: الترسّل فيها والتبيين من غير بَغْى . 
وفى التنزيل العزيز: 8 ورثّل القرآن ترتيلا 14 المزمل: 
؛ ] أى بِيْنْهُ تبييناء وتمهّل فى قراءته؛ وهاتان هما 
الآيتان اللتان ورد ذكرهما فى الترتيل ( معجم ”/ 184 ). 

قال أبو العباس: ما أعلم الترتيل إلا التحقيق 
والتبيين والتمكين. أراد فى قراءة القرآن. وقال 
مجاهد: الترتيل : الترسّل » قال: وربّلتُهُ ترتيلاً بعضه 
على أثر بعض : قال أبو منصورء ذهب به إلى قولهم 
تَغْدٌ تل إذا كان حسن التنضيد. وقال أبو إسحاق: 
والتبيين لا يتم بأن يعجل فى القراءة؛ وإنما يتم التبيين 
بأن يبيّن جميع الحروف ويوثيها حقها من الإشباع» 
وقال الضَحاك : انبذه حرقًا حرفاء وفى صفة قراءة النبى 
يك كان يرّل آية آية ترتيل القراءة: التأنى فيها والتمهل 
وتبيين الحروف والحركات تشبيهًا بالثغر المرثّل» وهو 
المشبّه بَوْرٍ الأقحوان. يقال رّل القراءة ريل فيها. 
(اللسان8١1/‏ 48/ا6١‏ ). 


الترتيل 


وعن الترتيل يقول الإمام النووى : 

وينبغى أن يرتل قراءتنه . وقد اتفق العلماء رضى الله 
عئهم على استحباب الترتيل . قال الله تعالى : 8 ورتل 
القرآن ترتيلا © وثبت عن أم سلمة رضى الله عنها « أنها 
نعتت قراءة رسول الله بل قراءة مفسرة حرفا حرفا » رواه 
أبو داود والنسائى والترمذى. قال الترمذى حديث 
حسن صحيح» وعن معاوية بن قرة رضى الله عنه عن 
عبد الله بن مغفل رضى الله عنه قال: « رأيت رسول الله 
يوم فتح مكدة على ناقته يقرأ سورة الفتح يرجع فى 
قراءتسه » رواه البخارى ومسلم . وعن ابن عياس رضى 
الله عنهما قسال: لأن أقرأ سورة أرتلها أحب إلى من أن 
أقرأ القرآن كله . وعن مجاهد أنه سئل عن رجلين قرأ 
أحدهما البقرة وآل عمران والآخر البقرة وحدها وزمنهما 
وركوعهما وسجودهما وجلوسهما واحد سواء؟ فقال: 
الذى قرأ البقرة وحدها أفضل» وقد نهى عن الإفراط 
فى الإسراع . ويسمى الهذرمة» فثبت عن عبد الله بن 
مسعود أن رجلا قال له: إنى أقرأ المفصل فى ركعة 
واحدة» فقال عبد الله بن مسعود: هذا كَهَلَّ الشعر إن 
أقواما يقرءون القرآن لا يجاوز تراقيهمء ولكن إذا وقع 
فى القلب فرسخ فيه نفع » رواه البخارى ومسلم» وهذا 
لفظ مسلم فى إحدى رواياته؛ قال العلماء: والترتيل 
مستحب للتدبر ولغيره. قالوا: يستحب الترتبل 
للعجمئ الذى لا يفهم معناهء لأن ذلك أقرب إلى 
التوقير والاحترام . وأشد تأثيرا فى القلب . ( التبيان / 
.))5١15‏ 

( الوجيز فى أحكام تلاوة الكتاب العزيز ‏ د. على 
محمد توفيق النحاس / 4» ومعجم ألفاظ القرآن 
الكريم» إعداد مجمع اللغة العربية 5/ 404 ولسان 
العرب لابن منظور /١6‏ 167/8 » والتبيان فى آداب 
حملة القرآن لابى زكريا يحبى بن شرف الدين النووى / 
١‏ . انظر أيضًا إحياءعلوم الدين لحجة الإسلام 
أبى حامد الغزالى /١‏ 784 ). 


» ترجمان شعب الإيمان: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى علم العقائد. 
تأليف عمر بن رسلان بن نصير البلقينى» سراج 
الدين المتوفى سنة 5٠4ه/‏ 1407١م.‏ ( القرن 4ه 
/16ام). 
مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض . 
رقم الحفظ: 8؟١7-_ف.‏ 
مكان الحفظ : دار الكتب الظاهرية برقم 7؟ مجموع . 
أواله: فسمعه أجرم فأخبر يما سمع » ومنه 
من أتاه عند استواء ناقته فى فناء 
المسجد فسمعه أجرم فأخير بما سمع . 


آخل.رمه: كمافى المسألة الثانية فالأقرب أنه 


كافر لا عاص لمخالفته صريح آيات 
الكتاب العزيز والله سبحانه ولى 
التوفيق . 
نوع الخط : نسخ معتاد . 
تاريخ النسخ : القرن ١٠ه/‏ كلام 
ملاحظات جزء صغير من الكتاب المذكور» 
عطامةة: سقط من بدايته 75 ورقة . 


( فهسرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 
المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية . العدد الثانى» السنة الغانية 
14ه-خخهام/ 187 ). 


ترجمان القرآن فى تفسير المسند: لجلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سسنة 41١١‏ 
إحدى عشرة وتسعمائة وهو كبير فى خمس مجلدات 
(كشف 7919/١‏ ). 


» ترجمان اللغة: 


ترجمان اللغة للشيخ على بن نصرة بن داود وهو 


ترجمة إحياء علوم الدين. .. 


مجلد أوله الحمد لله الذى فضل لسان العرب 
بالفصاحة والبيان ... إلخ جمع الأسماء والأفعال 
والحروف على ترتيب التهجى بالحركات الثلاث وبوّبه 
أربعة وثمانين بابا من الألف إلى الياء. ( كشف /١‏ 
ننضفة 
* ترجمة إحياء علوم الدين الربع الشالث 
(المهلكات ) والريسع الرابع ( المنسجيات ): 

تأليف حجة الإسلام أبى حامد محمد بن محمد بن 
محمد الغزالى الطوسى المتوفى سنة 8 ٠605ه.‏ 

ترجمه إلى اللغة الفارسية مؤيدالدين محمد 
الخوارزمى (لعلّه محمد بن المؤيد البغدادى المعروف 
بالخوارزمى؛ المتوفى سنة 545 صاحب التترسل 
والتوسل إلى الترسل ) . 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . 

نسخة مخطوطة فى مجلدء فى الصفحة الأولى من 
الربع الشالث والصفحة الأولى مسن الربع الرابع حلية 
ملونة بديعة؛ كما أن هاتين الصحيفتين مجدولتان 
ومحليتان ببالجنذهب : بقلم تبيخ تجميال» خط 
إسماعيل بن ملا بخشى المراغى. تم الربع الثالث فى 
سنة 417١٠١ههء‏ أما الربع الرابع فقد تمت كتابته 
ومقابلته إلى النسخة الأصلية فى ١‏ صفر سنة 
4٠هه‏ وقد كتبه للأمير اق سلطان بن شيرخان 
المكرى» فى 5؟7/ ورقة» مسطرتها 76 سطرًا. 

.] تصوف فارسى طلعت‎ ١1 

( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام 1951م /١‏ 01/8 9/5). 
* ترجمة تفى الدين السبكى 
( على بن عبسد الكافى ): 

لولده عبد الوهاب بن على عبد الكافى السبكى» 
المتوفى سنة ١‏ لالاه . 


ترجمة ابن تيمية 


مأخوذة من كتابه طبقات الشافعية الكبرى . 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أولها : « وبعد فهذه ترجمة شريفة أوردها ... عبد 
الوهاب ... السبكى ... فى الطبقات الكبرى ... قال 
... على بن عبد الكافى .2...١‏ 

وآخرها: « ونحن على يقين بأن فيهم من هو أعلى 
من الشيخ الإمام ... حسبنا الله ونعم الوكيل ». 
عبد القادر الشهرزورى الموصلى فى 54لا سنة هء 
وتملكها ابن المبلط الشافعى سنة 94/85ه؛, وأحمد 
راجى بن محمود سنة 94١١هه‏ وبآخرها سماعات 
على المؤلف» وتقع فى 47 ورقة» ومسطرتها 1١‏ 

[ دار الكتب ١774‏ تاريخ ] 

( فهرست المخطوطات المصصورة » معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج ” فى 4. القاهرة 
اه-١/0او1ام/‏ لال م١١‏ ). 
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* ترجمة ابن تيمية: 


لشهاب الدين أحمد بن على بن حجر العسقلانى 
المصرى المتوفى سنة 2817/ه/ 6م 

وهى رسالة فى ترجمة ابن تيمية المتوفى سنة 74/اه 
/ 1278م منقولة من كتاب الدرر الكامنة فى أعيان 
المائة الثامنة . 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

الرقم : 810/85 . 

نسخة جيدة حديثة الخط . 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / .)١١8‏ 


ب 


ترجمه زيح ألوغ بك 


السستممم 


» ترجمه زيح ألوغ بك: 


ترجمة الشيخ الدردير 


التى فى الفلك الدوار ... وساعدنا على ذلك ... 


تأليف محمدبن شاهرخ بن تيمور كوركان» 
المعروف بألوغ ( أولغ ) بك؛» المتوفى سنة *4617ه. 

ترجمه إلى التركية عبد الرحمن عثمان بإشارة حسن 
أفندى اغاى اوبجاق غزبان مصر القاهرة» من النسخة 
المهداة من ألوغ بك إلى السلطان بايزيد . 

أولها : رب اشرح لى صدرى ويسر لى أمرى . 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . 

نسخة مخطوطة فى مجلد. مجدولة بالمداد 
الأحمر» بقلم نسخ عادى بدون تاريخ » فى ١41"‏ ورقة 
بما فيها الجداول» مسطرتها ١؟‏ سطرًا. 

1 7” فلك ونجوم تركى طلعت ]. 

( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام "19571م» /١‏ عم ). 

كما يوجد ممخطوط بدار الكتب المصرية مجهول 
المترجم وجاء بيانه كما يلى» مع ملاحظة تخفيف 
الهمزة المنوسطة فى اللفظ « دقايقها » بدلا من 
«دقائقها » بإبدالها ياء: 

( عربى: مرتبة على ؛ مقالات فى ه + ؟'؟ + 1١7‏ + 
؟1 أبواب )., 

مجهول المترجم . المخطوط محفوظ بدار الكتب 
المصرية. 

أوله: ... تبارك الذى جعل فى السماء بروجا... أما 
بعدء فقد قال... ألغ بيك بن شاه رخ بن تيور 
خان .... أشرف ما توجهت إليه ذوو العقول بعد العلوم 
الشرعية ... النظر فى حركات الأجرام السماوية فى 
أفلاكها الكرية ... فصار للفقير... نقش بقلم 
الفطنة ... غوامس العلوم ودقايقها حتى كشفنا عنه 
غطاؤه [غطاءه] ولما مَنّ ... البارى عَر اسمه ... على 
هنذا العبد الفقير م بهذه الموهية ... رصد الكواكب 


مولانا ... موسى المشتهر بقاضى زاده الرومى ... 
وحضرة مولانا ... جمشيد ... فكان فى اتفاق الشروع 
فى المبادىء حضور وفاة ... غياث الدين جمشيد ... 
وفى أثناء هذا الحال... توفى ... موسى المشتهر 
بقاضى زاده الرومى ... فكمل ذلك باتفاق ولد جمشيد 
على اين محمد القوشجى ... وما حقق رصده من 
الكواكب المنيرة فى هذا الكتاب مشتمل على أربع 
مقالات ... 

المقالة الأول : فى معرفة التواريخ وهى تشتمل 
على مقدمة وخمسة أبواب . 

المقالة الثانية : فى معرفة الأوقفات والطالع لكل وقت 
أردت وما يتعلق بهم وهى اثنان وعشرون بايا . 

المقالة الثالثة: فى معرفة سير الكواكب ومواضعها 
فى الطول والعرض وتوابع ذلك وهى ثلاثة عشر بايا . 

المقالة الرابعة: فى بواقى الأعمال الدنجومية وهى 

آخر المقدمة: ... والممريخ مائتان وثمانون وإذا 
انتهت هذه المدة عادت النوبة للشمس وكان مضى 
من مبدأ التاريخ الملكى خمسمائة وثسانون سئة 
شمسية عرض سمرقند لط لز لح والله أعلم . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟// 251178 .)1١75‏ 


» ترجمة السيد البدوى: 


تأليف الحافظ ابن حجر العسقلانى . 


* ترجمة الشيخ الدردير: 


وهو أحمد بن محمد بين أحمد العدوى المالكى 
الأزهرى الدرديرء المتنوفى سنة ١‏ ١7١1ه.‏ مخطوط 
بمعهد المخطوطات العربية . 

مجهولة المؤلف . 


ترجمة فى بيان جلية الأحمدية... 


أولها: ٠‏ ترجمة الشيخ الدردير. وقد مات فى هذه 
السنة؛ أعنى سنة 17١١1‏ من أعيان الوقث ... شيخ 
الإسلام 0 أحمد بن محمد ... العدوى ... الشهير 
بالدردير ... 2. 

وآخرها: ٠‏ ولما رجع من الحج بنى هذه الزاوية بما 
بقى ودفن بها رحمه الله؛ فإنه لم يخلف بعدها مثله» 


والله أعلم ...». 
وتلى الترجمة إجازات من الشيخ الدردير» والشيخ 
محمد الدسوقى 3 


نسخسة كتبت بخط نسخى» فى 7 ورقات» 
ومسطرتها ؟7؟ سطرّاء ضمن مجموعة من 1١١-95‏ . 
[ الرباط 7" ك ] 550لا . 
( فهسرست المسخطوطات المصورة؛ معهد 
المخطوطات العربية؛ التاريخ ج؟ ق 4 . القاهرة 

اه لاقام 1١40308‏ ). 

* ترجمة فى بيان جلية الأحمدية الشريفة 

وتفصيل الاختلاف فيي ها : 

من ممخطوطات الأدب بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم : /701 . 

رسالة فى شمائل الرسول يت وفيها شعر ونثر كتبت 
باللغتين العربية والتركية . 

لمحمد حسن جان بن محمد التبريزى المعروف 
بخواجه سعد الدين المتوفى سنة 4١١٠١ه/‏ 1949م 
( ترجمته فى معجم المؤلفين 4/ 187). 

أولها: ١‏ الحمد لله الذى خلق الإنسان فى أحسن 
تقويم: وهداه بفضله إلى الصراط المستقيم» وعلمه 
علمًا من لدنه» وشرّفه بملائكته بمزية التعليم ... 

أما بعد جون حضرت سيد المرسلين وخاتم النبيين 
قرة عين ادم وادميان ...». 

آخرها: «... تمت الرسالة الشريفة النفيسة 


ترجمة لباب الاختبارات افى... 


الموسومة بالشمائلية فى أوائل شهر مولود فى ثامن 
الآحاد والعشرات من تاسع المئات عن هجرة حييب 
المعبود وصلى الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم. 
ما وجب الركوع والسجود 2 

كتبت العسارات التى يراد ترجمتها إلى التركية 
بالحمرة. 

كتبها محمد بن يعقوب سنة /11 ٠١‏ بخط قريب من 
الخط الفارسى. 

(7-15)١١اق‏ “لاس 160« 4اسم. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الأدب- 
وضعه رياض عيد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس /١‏ 115116). 

» ترجمة لباب الاختيارات فى تعيين الأوقات: 

من المخطوطات التركية العثمانية . 

تألييف حسين بن على البيهقى - كمسال السدين 
الكاشفى الهروى الشهير بالواعظ. المشوفى سنة 
٠ه(‏ وردت فى هدية العارفين /١‏ 5اثاء /1ا 
بعنوان ١‏ السبعسة الكاشفية فى النجوم المحروفة 
باختيارات كاشفى © ). 

ترجمه من الفارسية إلى التركية مصطفى بن مصطفى 
حسان. 

أولها : الحمد لله الذى قدرته العلية شاملة ... إلخ . 

نسخة مخطوطة » مجدولة بالمداد البنفسجى » بقلم 
تعليق» بدون تاريخ » ضمن مجموعة من الورقة الاأولى 
-4ه1. 


مسطرتها ١؟‏ سطرّاء فى 7١‏ ا ر؟١‏ سم, 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى افتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 1480٠‏ حتى نهاية 
عحقامء 4/1 ١ه؟)).‏ 


ترجمة المتنبى 


* ترجمة المتنبى: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التراجم . 
لعبد الملك بن محمد بن إسماعيل ؛ الثعالبى» 
أبو منصورء الشهير بالثعالبى والمتوفى سنة 419ه / 
١١م‏ ( القرن مده/ ١١م).‏ 


مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض . 
رقم الحفظ: /1١54‏ ١ف‏ 
مكان الحفظ: عارف حكمت برقم 07 
بداية المخطوطة: الحمد لله ... قال الشيخ ... قد 
سألنى بعض السادات حرس الله 
زمانه أن أعمل له كتايًا فى أخبار 
أبى الطيب . 


كان فى نفسه نبيّا ولكن ظهرت 
معجزاته فى المعانى . 


نهاية المخطوطة: 


نوع الخط: نسح : 

تاريخ النسمح: القرن: ١١ه/‏ 18م. 

ملاحظات عامة: ترجم الثعالبى لأبْى الطيب ترجمة 
وافية شملت كل جوانب حياته » 
وأورد نبذّا من شعره وأقواله كما 


( فهسرس المصورات الميكروفيليمسة يقسم 
المخطوطات . مركز المللك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية . العدد الشانى» السنة الشانية 
ه-144848ام/ 3). 

* ترجمة نعمان الالوسى: 

لأحمد عزت باشا بن محمود بن سليمان الموصلى 
الفاروفى العمرى المتوفى سنة 1817م . 

وهى فى ترجمة معاصره نعمان بن أبى الثناء محمود 
الآلوسى المتوفى ببغداد سنة /17/1ه/ 14694م. 
ودفن بالمدرسة المرجانية. وهو من أعلام 
الأسرةالآلوسية علمًا ومعرفةٌ . 
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الترحصيح 
مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 
الرقم: 7144 . 
( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عياس / 017٠١‏ ١11ء‏ والتاريخ والمؤرخون 
العراقيون فى العصر العثمانى -د. عماد عبد السلام 
رؤوف / 3786 ). 
انظر: الآلوسى ( أبو البركات نعمان خير الدين ) . 
» الترجى: 
الرجاء من الأمل نقيض اليأس» رجاه يرجوه رجواء 
ورجيه وارتجاه وترجاه بمعنى ( اللسان» مادة «رجاءة) . 
والترجى من أساليب الإنشاء» وقد فرقوا بينه وبين 
التمنى بأنه فى الممكن والتمنى فيه وفى المستحيل » 
وبآن الترجٌّى فى القريب والتمنى فى البعيدء وبأن 
الترجى فى المتوقع والتمنى فى غيره» وبأن التمنى فى 
المعشوق للنفس والترجى لغيره . 
وحرفا الترجّى هما ؛ لعل » و ٠‏ عسى » وقد تردان 
مجارًا لتوقع محذور ويسمى الإشفاق» كقوله تعالى: 
لعلّ الساعة قريب ©[ الشورى: ١7‏ ]. 
( معجم المصطلحات البلاغية وتطورهاد. أحمد 
مطلوب ١17 /١‏ عن البرهان فى علوم القرآن ؟/ 
*الالء ومعترك /١‏ 445.» والإتقان ؟/ 87 ). 
# الترجييح: 
ذكره الحافظ السيوطى فى ألفيته فى علم الحديث 
(البيت 546 ) فقال فيما أورده عن ١‏ مختلف 
الحديث» : 
أَوْ لا: فَإِْيْعْل م ناسخ تُفى 
أؤلا: تتتشورجع) وإزايخقن يت 
( تف : أى اتبع ) . 0 


الترجيح 


ويشرحه فضيلة الشيخ أحمد محمد شاكر رحمه الله 
فيقول : 

إذا تعارض حديثان ظاهراء فإن أمكن الجمع بينهما 
فلا يعدل عنه إلى غيره بحال» ويجب العمل بهما 
معا... وإذا كان الحديثان المتعارضان لا يمكن 
الجمع بينهما فإن علمنا أن أحدهما ناسخ للآخر 
أخذنا بالناسخ» وإن لم يثبت النسخ أخمذ بالراجح 
منهماء وأوجه الترجيح كثيرة مذكورة فى كتب الأصول 
وغيرهاء وقد ذكر الحازمى منها فى الاعتبار ( ص /- 
7 ) خمسين وجهاء ونقلها العراقى فى شرحه على 
ابن الصلاح » وزاد عليها حتى أوصلها إلى مائة وعشرة 
( ص 76١-516‏ ) ولخصها السيوطى فى التدريب 
(ص 3٠١1948‏ ) وإذا لم يمكن تسرجيح أحد 
الحديثين وجب التوقف فيهما ! ه (١‏ ألفية السيوطى / 


ل ا). 
ونئقل لك فيمسا يلى تلخيص السيسسوطى فى 


التدريب: الذى أشار إليه الشارح آنفاء يقول الحافظ 
السيوطى عن المرجحات: وقد رأيتها منقسمة إلى 
سبعة أقسام : 

القسم الأول : الترجيح بحال الراوى » وذلك بوجوه: 
أحدها كثرة الرواة» كما ذكر المصنف. لأن احتمال 
لكذب والوهم على الأكثر أبعد من احتماله على 
الأقل . 

ثانيها : قلة الوسائط أى علو الإسناد حيث الرجال 
ثقات» لأن احتمال الكذب والوهم فيه أقل . 

ثالثها: فقه الراوى. سواء كان الحديث مرويا 
بالمعنى أو اللفظء لأن الفقيه إذا سمع ما يمتنع حمله 
على ظاهره بحث عنه حتى يطلع على ما يزول به 
الإشكال» بخلاف العامى . 

رابعها: علمه بالنحوء لأن العالم به يتمكن من 
التحفظ عن مواقع الزلل ما لا يتمكن منه غيره . 


خامسها: علمه باللغة. 

سادسها: حفظه. بخلاف من يعتمد على كتابه . 

سابعها: أفضليته فى أحد الثلائةء بأن يكونا فقيهيّن 
أو نحويين أو حافظين وأحدهما فى ذلك أفضل من 
الآخر. 

ثامنها: زيادة ضبطه. أى اعتناؤه بالحديث 
واهتمامه به. 

تاسعها: شهرته» لأن الشههرة تمنع الشخص من 
الكذب كما تمنعه من ذلك التقوى . 

عاشرها: إلى العشريين» كونه ورعا أو حسن 
الاعتقاد» أى غير مبتدع » أو جليسا لأغل الحديث أو 
غيرهم من العلماء؛ أو أكثر مجالسة لهمء أو ذكراء أو 
خُرًا. أو مشهور النسب. أو لا لبس فى اسمه بحيث 
يشاركه فيه ضعيف » وصعب التمييز بينهما. أو له اسم 
واحد. ولذلك أكثر ولم يختلط» أو له كتاب يرجع 
إليه . 

حادى عشريئها : أن تثبت عدالته بالإخبار بخلاف 
من تثبت بالشزكية أو العمل بروايته» أو الرواية عنه إن 
قلنابهما. 

ثانى عشرينها: إلى سابع عشرينهاء أن يعمل بخبره 
من زكاه» ومعارضه لم يعمل به من زكاه. أو يتفتق 
على عدالته» أو يذكر سبب تعديله» أو يكثر مَرْكُوه . 
أو يكونوا علماء» أو كثير الفحص عن أحوال الناس . 

ثامن عشرينها: أن يكون صاحب القصة. كتقديم 
خبر أم سلمة زوج النبى يت فى الصوم لمن أصبح جنبا 
على خبر الفضل بن العباس فى منعهء لأنها أعلم 
مله , 

تاسع عشرينها : أن يباشر ما رواه. 

الثلاثون: تأخر إسلامه» وقيل عكسه, لقوة أصالة 
المتقدم ومعرفته, وقيل إن تأخر موته إلى إسلام 


الترجنيح 


المتآخر لم يرجح بالتأخيرء لاحتمال تأخر روايته عنه» 
وإن تقدم أو علم أن أكثر روايياته متقدمة على رواية 
المتأخر رجح . 

الحادى والثلاثون إلى الأربعين: كونه أحسن سياقا 
واستقصاء لحديثه» أو أقرب مكاناء أو أكثر ملازمة 
لشيخهء أو سمع من مشايخ بلدهء أو مشافها مشاهدًا 
لشيخه حال الأحذ» أو لا يجيز الرواية بالمعنى» أو 
الصحابى من أكابرهم » أو على رضى الله تعالى عنه 
وهو فى الأقضية» أو معاذ وهو فى الحلال والحرام » 
أو زيد وهو فى الفرائضء أو الإسناد حجازى:؛ أو 
رواته من بلد لا يرضون التدليس . 

القسم الغانى : الترجيح بالتحمّل » وذلك بوجوه: 
أحدها الوقت» فيرجح منهم من لم يتحمل بحديث 
إلا بعد البلوغ على من كان بعض تحمّله قبله أو بعضه 
بعده» لاحتمال أن يكون هذا مما قبله. والمتحمل 
بعده أفوى لتأهله للضبط . 

ثانيها وثالثها : أن يتحمل بمحدثنا والآخر عرضاء أو 
عرضا والآخر كتابة . أو مناولة أو وجادة. 

القسم الشالث: الترجيح بكيفية الرواية» وذلك 
بوجوه: أحدها تقديم المحكى بلفظه على المحكى 
بمعناه» والمشكوك فيه على ما عرف أنه مروى 
بالمعنى . 

ثانيها: ما ذكر فيه سبب وروده على ما لم يذكر 
فيه» لدلالته على اهتمام الراوى به حيث عرف سيبه . 

ثالثها أن لا ينكره راويه ولا يتردد فيه . 

رابعها إلى عاشرها: أن تكون ألفاظه دالة على 
الاتصالء. كحدئنا وسمعتء أو اتفق على رفعه أو 
وصلهء أو لم يختلف فى إسناده أو لم يضطرب لفظه» 
أو روى بالإسناد وعزى ذلك لكتاب معروف» أو عزيز 
والاّحر مشهور. 


القسم الرابع : الترجيح بوقت الورود وذلك بوجوه : 


أحدها وثانيها: بتقديم المدنى على المكى والدال 
على علو شأن المصطفى يل على الدال على 
الضعف كبدأ الإسلام غريبا: ثم شهرته : فيكون الدال 
على العلو متأخرا . 

ثالثها: ترجيح المتضمن للخفيف. لدلالته على 
التأخمرء لأنه و كان يغلظ فى أول أمره زجرًا عن 
عادات الجاهلية» ثم مال للتخفيف؛ كذلك قال 
صاحب الحاصل والمنهاج» ورجح الآمدى وابن 
الحاجب وغيرهما عكسه؛ وهو تقديم المتضمن 
للتغليظ وهو الحق ٠‏ لأنه وَل جاء أولا بالإسلام فقطء 
ثم شرعت العبادات شيئًا فشينًا . 

رابعها : ترجيح ما تحمل بعد الإسلام على ما تحمل 
قبلهء أو شكء لأنه أظهر تأخرً . 

خامسها وسادسها : ترجيح غير المؤرخ على المؤرخ 
بتاريخ متقدم» وترجيح المؤرخ بمقارب بوفاته يلل 
على غير المسؤرخ ٠‏ قال الرازى : والترجيح بهسذه المستة 
أى إفادتها للرجحان غير قوية . 

القسم الخامس : التسرجيح بلفظ الخبرء وذلك 
بوجوه : أحدها إلى الخامس والثلاثين ترجيح الخاص 
على العام والعام الذى لم يخصص على المخصص » 
لضعف دلالته بعد التخصيص على باقى أفراده» 
والمطلق على ما ورد على سبب» والحقيقة على 
المجاز: والمجاز المشبه للحقيقة على غيسره» 
والشرعية على غيرهاء والعرفية على اللغوية. 
والمستغنى على الإضمارء وما يقل فيه اللبس» وما 
اتفق على وضعه لمسمه.؛ والمومى للعلة» 
والمنطوق» ومفهوم الموافقة على المخالفة» 
والمنصوص على حكمه مع تشبيهه بمحل آخر» 
والمستفاد عمومه من الشرط والجزاء على التكرة 
المنفية» أو من الجمع المعرف على من و اماك أو 
من الكل » وذلك من الجنس المعرف» وما خطابه 
تكليفى على الوضعى» وما حكمه معقول المعنى: 


الترجيح 


وما قدم فيه ذكر العلة أو دل الاشتقاق على حكمه» 
والمقارن للتهديد» وما تهديده أشدء. والمؤكد 
بالتكرار» والفصيح» وما بلغة قريش» ومادل على 
المعنى المراد بوجهين فأكثر؛ وبغير واسطة» وما ذكر 
معه معارضة. ككنت نهيتكم عن زيارة القبسور 
فزوروها. والنص والقول. وقول قارنه الفعل» أو تفسير 
الراوى» وما قرن حكمه بصفة على ما قرن باسمء وما 


فيه زيادة . 


القسم السادس: الترجيح بالحكم وذلك بوجوه: 
أحدها تقديم الناقل على البراءة الأصلية على المقرر 
لهاء وقيل عكسه. ثانيها تقديم الدال على التحريم 
على الدال على الإباحة» والوجوب . ثالثها تقديم 
الأحوط . رابعها: تقديم الدال على نفى الحد. 

القسم السابع: الترجيح بأمر خحارجى كتقديم ما 
وافقه ظاهر القرآن» أو سنة أخرى» أو ما قبل الشرع أو 
القياس » أو عمل الأمة. أو الخلفاء الراشدين» أو معه 
مرسل اخخره أو منقطعء أو لم يشعر بشوع قدح فى 
الصحابة» أو له نظير متفق على حكمه أو اتفق على 
إخراجه الشيخان . فهذه أكثر من ماثة مرجح . وثم 
مرجحات أخر لا تنحصر ومثارها غلبة الظن. 

فوائد : 

الأولى : منع بعضهم الترجيح فى الأدلة . قياسًا على 
البينات» وقال إذا تعارضا لزم التخيير أو الوقف. 
وأجيب بأن مالكا يرى ترجيخ البينة على البينة . ومن 
لم يرد ذلك يقول : البينة مستندة إلى توقيفات تعبدية » 
ولهذا لا تقبل إلا بلفظ الشهادة. 

الثانية : إن لم يوجد مرجح لأحد الحديثين توقف 
على العمل به حتى يظهر. 

الثالشة : التعارض بين الخبرين إنما هو لخلل فى 
الإسناد بالنسبة إلى ظن المجتهد . وأما فى نفس الأمر 
فلاتعارض . 


/اه؟ 


الرابعة : ماس عن المسارضة فهر تجكم وقد عفد 
له الحاكم فى علوم الحديث يابًّا وعدَّه من الأنواع » 
وكذا شيخ الإسلام فى النخبة. قال الحاكم: ومن 
أمئلته : حديث إن أشد الناس عذابّا يوم القيامة الذين 
يشبّهون بخلق الله» وحديث لا يقبل الله صلاة بغير 
طهور ولا صدقة من غلول»ء وحديث إذا وضع العشاء 
وأقيمت الصلاة فأبدؤا بالصلاة» وحديث لا شغار فى 
الإسلام: قال: وقد صنف فيه عثمان بن سعيد 
الدارمى كتابًا كبيرًا . 
انظر: مختلف الحديث . 
وإليك ما جاء فى الترجيح والمرجحات من نظم . 
قال الشيخ حافظ بن أحمد الحكمى فى منظومته 
الموسومة بوسيلة الحصول إلى مهمات الأصول : 
وحيث لا بينهمسا قدأمكلتا 
جمع ولا السساسخ قد تبيّسا 
فهذه مرجحسات تعلم 
ومسا حسواها فهو المقدم 
فبعضهسا يسسرجع لسلاستناد 
والبعض للمتن لدى التضادى 
والبعض للمدلول منها يرجع 
أو خسارج وكلهسسا تلوع 
فكثرة الرواة فيه قدموا 
والأتقن الأحفظ في هالأحكم 
ومن على تعديله قداتفق 
أو بالا حال تحمل وفق 
أو غيسسر سمع حملسه لا يحتمل 
أ وكسونه مبائسيرالمسانقل 
أو صاحب القصة أو سياقه 
أحسن إذ تقصيا قد سساقه 


التر جييح 


ترجيح البينات فى الفتاوى 


أ وأقرب المكان أو ه وألزم 
أو من شي وخ بحسلاهم أعلم 

أو كثسرت مخارج أو بشد 
عن الحجسسازيين أو هس و أمند 

أو شاهد شافه من عنه نقل 
أو عام اختلاف من عله حمل 

أو كونه لم تضطرب ألفاظه 

أوماعلى اتصاله متفقا 
أ و كسان من يرويه باللفظ انتقى 

أو كان راويه فقيهّسا يجمع 
أو ذ و كتساب إذ إليسه يرجع 

أو كسان نما أو مع اقتسسران 
باالفعل أو أوفق للقران 

أو سل ة أو القياسُ أوعضلد 
أو عمل للخُأفا به اعتقد 

أوأككرالأمةأومنطوقا 
والضد مفهوم يرى مفوقا 

أو كونه مقسرون حكم بصفه 
أو كان بالتفسيسر راو عرفه 

أوكان قولا أو بلا تخصيص عم 

أو كسان نصه على الا طسلاق 
أو دل للحكم ببالاشتقساق 

أوقد حوى زيادة مهمه 
أو احتياطًا أو براه الذمه 


أ و كان ساوى وفق حكم المثل 
أ وق دأتى مقررًاللاصل 

أودل للحنظشر وهل يرجح 
إن أسقط الحسد على ما يفصح 

أوكان إثبانًا أو الناقل له 
مفضلا فى فن تلك المسألسه 

وبعضها فيه الخلاف عن فئه 
وعدها البعض إلى فوق مسائه 

وحيث لا جمع ولا نسسخ يصح 
ولاامسسسرجع فقف حتى يضح 

( مجميع / 2377 4؟). 

( ألفية السيوطى فى علم الحديث ‏ بتصحيح وشرح 
فضيلة الأستاذ أحمد محمد شاكر/ 075١١7١٠١‏ 
وتدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى لخاتمة 
لحفاظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى ‏ حققه 
وراجع أصوله عبد الوهاب عبد اللطيف 10 
ال ومجموع : « وسيلة الحصول إلى مهمات 
الأصول © نظم الشيخ حافظ بن أحمد الحكمى / 
لا 2.74 انظر أيضًا الباعث الحثيث شرح اختصار 
علوم الحديث للحافظ ابن كثير ‏ أحمد محمد شاكر 
/ 017 21795 ومنهج ذوى النظر لمحمد محفوظ 
ابن عبد الله الترمسى» شرح منظومة علم الأثر للحافظ 
جلال الدين عبد الرحمن السيوطى / كدهكل /إ0؟ )., 


» ترجيح البينات فى الفتاوى: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 
تأليف: عبد الرحمن بن سليمان الصاروخحانى 
الرومى الشهير بخصالى المتوفى سنة لامر* اه/ 


الاكام. 


رسالة لبيان ما رجح من الفتاوى مع بيان مصدر كل 


ترجيح مذهب أبى حنيفة. .. 


فتوى» وقد بدأ المؤلف الرسالة بكتاب النكاح» وانتهى 
بكتاب الحجر وكتاب المأذون. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية. 

الرقم : **111. 

أولها: الحمد لله عظيم البرهان وعميم الإحسان... 

وبعد فإن عبد الرحمن بن سليمان الشهير بخصالى ... 

قد اختصر هذه الرسالة بحسب الإمكان من الكتب 
المعتبرة لبيان بينة لها الرجحان عند تعارض البرهان 
وإليه المستعان كتاب النكاح : بينة التاريخ الأمببق 
أولى إذا برهن الرجلان على تكاح امرأة منكرة وأرخاء 
قاضيخان فى دعوى التكاح ... 

آخرها: كتاب المأذون: بيئة المقر له على العبد 
والصبى فعلا بعد الاذن أولى من بينتهما على أنها فعلا 
قبل الاذن» وجيز. عدد المسائل 077 . 

نسخة جيدة : فى أولها فهرس بالموضوعات . 

الخط نسخ جيد» بعض الكلمات كتبث بالحمرة. 
وأشير إلى مصادر المسائل بخط أحمر فوقها. كتبه 
حسن بن قاسم الانطاكى سنة 1117اه. 

المراجع: معجم المؤلفين 5/ 171. هدية 
العارفين 60٠ /١‏ إيضاح المكنون /١‏ 3581 . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه 


الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ راع 
5 


* ترجيح مذهب أبى حنيفة: 
تسرجيح مذهب أبى حنيفة: للشيخ الإمام ركن 
الإسلام أبى عبد الله محمد بن يحيى بن مهدى 
الجرجانى المتوفى سنة 1917 سبع وتسعين وثلثمائة» 
تفقه عليه القدورى . مختصر. أوله : اللهم إنا نسألك 
العصمة من البدع والزلل ... إلخ . وفيه التكت الظريفة 
للشيخ أكمل . وللشيخ أبى منصور عبد القاهر بن 


طاهر البغدادى الشافعى المتوفى سنة 8758 تسع 
وعشرين وأربعمائة كتاب فى رد كتاب الجرجانى . قال 
ابن الصلاح وكل واحد منهما لم يخل كلامه عن ادعاء 
ماليس له والتشنيع بما لم يؤبه مع وهم كثير أتياه. 
انتهى ( كشف /١‏ 79/8 ). 


» ترجيح مذهب أبى حنيفة 


على سائر المذاهشسب: 

جاء عنوان هذا الكتاب فى كشف الظنون: التكت 
الظريفة فى ترجيح مذهب أبى حنيفة. ٠‏ 

تأليف: أكمل الدين محمد بن محمد بن محمود 
البابرتى الرومى شارح الهداية المتوفى سئة كثلاه / 
15م. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم : 45 

رسالة فى مقدمة: فى بيان سبب ترجيح تقليد 
مذهب أبى حنيفة على غيره ومقصد: فى ذكر مسائل 
توجب تقليده فيها. وخاتمة: فى التعريض بالغرض 
من وضع هذه الرسالة . 

أوله: الح مد لله الذى هدانا إلى اتباع الملة 
الحنيفية» وأرشدنا إلى طريقة العلماء الحنفية... شاع 
الحديث فى الطعن على مذهب الأقدمين ... أشار 
إلى بعض الإنموان أن أكتب رسالة ... تعرف الناس 
عليه فى غالب البلدان عن الاحتياج إلى مذهبه . 
واجبًا لم أتخيل من العقل الرجيح والفكر الصحيح أن 
لا يعتقد أنه أفضل من غيره» والله الموفق والمعين» 

نسخة جيدة ضمن مجموع فى الفقه . 

الخط نسخ جيد» مشكول بعض الشكل » بعض 
الكلمات مكتوبة بالحمرة. 


الترجيح والتصحيخ على القدروى 
كتب سنة 447ه كما جاء فى آخر المجموع . 
وتوجد بالدار خمس نسخ أخرى أرقامها على التوالى 
هى: 0١ل‏ "لا 017042035 1104لا 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 21-7 
26 
انظر: التنبيه على ما فى كلام الشيخ أكمل الدين من 
الأشكال. ش 
> الترجيح والتصحيح على القدورى: 
تأليف قاسم بن قطلوبغا (5٠21/4-8ه/‏ 11494 
-/ل51ام). 


كتاب فى الفقه الحنفى عبارة عن شرح بالقول 
لمختصر القدورى مع زيادات نَضَّ على تصحيحها 
فخر الدين قاضى خان فى فتاواهء وأنه ألفه بعد أن 
سمع من بعض القضةة ( هل تم حجر) أى على 
الاجتهاد فقال: اتباع الهوى حرام والمرجوح فى مقابلة 
الراجح بمنزلة العدم. والتسرجيح بغير مرجح فى 
المتقابلات ممنوع . ويبدأ بكتاب الطهارة وينتهى 
بكتاب الفرائض . 

يوجد مخطوطه بخزانة المدرسة الأحمدية ( فى 
محلة الجلوم ‏ البهراقية ) بحلب وهى الآن تحت رعاية 
الأوقاف. 

أوله بعد البسملة: الحمد لله رب العالمين وصلى 
الله على سيدنا محمد واله وصحبه أجمعين.. 

آخره: ... وقد مَرَّ أن الفتوى على قول الإمام والحمد 
لله على التمام وصلى الله على سيدنا محمد خير الأنام 
واله وصحبه الكرام . 

النسخة جيدة كتبت بخط النسخ الجميل» الفصول 
والأُواب بالحمرة. كتبها محمد بن عبد الله الحموى 
سلة ١7١1ه‏ وتقلها من نسخة عليها خط المصنف 


'الترجيع 


فى أولها فهرس بأبواب الكتاب مع رقم صفحة كل 
كتاب . 

(١/ا)ق-المسطرة‏ (17)س_ الأأحمدية (308) 

( المنتخب من المخطوطات العربية فى حلب. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق 4/ ١19‏ ). 

* الترجبيع : 

جع يرجعٌ : انصرف», ورجع الرجل وترجّع : ردد 
صوته فى قراءة أو أذان أو غناء أو زمر أو غير ذلك مما 
يترنم به . والترجيع فى الأذان: أن يكرر قوله: « أشهد 
أن لا إله إلا الله أشهد أن محمدًا رسول الله ». وترجيع 
الصوت : ترديده فى الحلى » والترجيع : ترديد القراءة . 

وترجّع الرجل عند المصيبة واسترجع : قال: إنا لِلَّه 
وَإنّا إليه راجعون . وفى حديث أبن عباس » رضى الله 
عنه: أنه حين تُعى له قُنَّمُ ؛ استرجع» أى قال إنا لله 
وإنا إليه راجعون»ء وكذلك الترجيع . ( لسان العرب ) . 

وهو فى مصطلح علماء البيان عبارة عن أن يحكى 
المتكلم مراجعة فى القول ومحاورة جرت بيسه وبين 
غيره بأوجز عبارة وأخصر لفظ فينزل فى البلاغة أحسن 
المنازل وأعجب المواقع . 

وذكر السيوطى فى بحث التكرير نوعًا خاصضًا منه 
سماه الترجيع» وقال: « قال الطيبى هو أن يكون 
المعنى مهتما بشأنه فإذا شرع فى نوع من الكلام نظر 
إلى ما يتخلص إليه فإذا تمكن من إيراده كرّ إليه كقوله 
تعالى: ١‏ ولا تُجبِكَ أموالهم وأولادهم إنهًا يريد الله 
أن يعذبهم بها فى الدنيا وتزهق أنفسهم وهم كافرون4 
[التوبة: 86 ]( معجم المصطلحات ؟/ 2١58‏ , 
)ثم يقول السيوطى: قال الزمخشرى: فى 
تجديد النزول له شأن فى تقرير ما نزل له وتأكيده و إرادة 
أن يكون على بال من المخاطب لا ينساه ولا 
يسهو عنه لقوّته فأشبه الشىء الذى أهم صاحية فهو 


لعآ] 


الترجيغ: '. 


يرجع إليه فى أثناء حديثه ويتتخلص إليه . ( شرح عقود 
الجمان/ 19/7). 

وسماأه الأتحرون ١‏ المراجعة ؛ وذكر المصرى أنه من 
مبتدعاته وقال: هو أن يحكى المتكلم مراجعة فى 
القول ومحاورة فى الحديث جرت بينه وبين غيره أو 
. بين اثنين غيره بأوجز عبارة وأرشق سبك وأسهل ألفاظ 
إما فئ بيت واحد أو فى أبيات أو جملة واحدة ؛ وذكر 
أبيات عمر بن أبى ربيعة » وأبيات أبى نواس والبحترى 
وقوله تعالى : 4 قال إنى جاعدّك للناس إمامًا قال ومن 
ذريّتى قال لا ينال عهدى الظالمين 14 البقرة: 35:4] 
( معجم المصطلحات ؟/ .)١77‏ 

أما الترجيع فى قراءة القرآن فيقول عنه الإمام ابن 
القيم : قالوا والترجيع والتطريب يتضمن همز ما ليبس 
بمهموز. ومدّما ليس بممدودء وترجيع الألف الواحد 
ألفات . والواو واوات» والياء ياءات فيؤدى ذلك إلى 
زيادة فى القرآن وذلك غير جائز. قالوا ولا حدّ لما 
يجوز من ذلك وما لا يجوز منه» فإن حدّ بحدّ معين 
كان تحكما فى كتاب الله تعالى ودينه. وإن لم يحدّ 
بحدٌ أفضى إلى أن يطلق لفاعله ترديد الأصوات وكثرة 
الترجيعات والتنوع فى أصناف الإيقاعات والألحان 
المشبهة للغناء كما يفعل أهل الغناء بالأبٍيات» وكما 
يفعله كثير من القراء أمام الجنائز ويفعله كثير من قراء 
الأصوات مما يتضمن تغيير كتاب الله والغناء به على 
نحو ألحان الشعر والغناء. اه. ( زاد المعاد /١‏ 
اند" 


( لسان العرب لابن منظور /١8‏ 21097 ومعجم 
المصطلحات البلاغية وتطورها -د. أحمد مطلوب 
؟/ 136172» وشرح عقود الجمان للحافظ جلال 
الدين عبد الرحمن السيوطى / ”الاء وزاد المعاد فى 
هدى خير العباد للإمام ابن قيم الجوزية ١729 /١‏ ). 


الترخيم 


* الترخيص فى الإكرام بالقيام لذوى 

الفضل والمزية من أضل الإسلام: 

للإمام محيى الدين يحيى بن شرف النووى الشافعى 
المتوفى سنة 719/5 ست وسبعين وستمائة. ( كشف 
اوم ). 

* التريم: 1 

الترخيم هو حذف يلحق آخمر الاسم . وجاء فى 
اللسان: 

الترخيم : التليين» ومنه الترخيم فى الأسماء» لأنهم 
إنما يحذفون أواخمرها ليسهلوا النطق بهاء وقيل: . 
الترخيم الحذف. ومنه ترخيم الاسم فى النداء» وهو 
أن يحذف من آخمره حرف أو أكثرء كقولك إذا ناديت 
حاربًا: يا حار » ومالكا: يا مالٍ» سُمَىَ ترخيمًا لتليين 
المنادى صوته بحذف الحرف. قال الأصمعى : أخذ 
عنى الخليل معنى الترخيم» وذلك أنه لقينى قققال لى : 
ما تُسمّى العربٌ التَّهْل من الكلام؟ فقلت له ؛ العرب 
تقول جارية رخيمة» إذا كانت سهلة المنطق؛ فعمل 
باب الترخيم على هذا . ( لسان العرب) . 

ونوافيك فيما يلى بنماذج مما جاء عن الترنحيم فى 
بعض المنظومات : : 

١‏ - ألفية ابن مالك وشرح ابن عقيل عليها» ويلاحظ 
أن حرف ( ص ) يرمز إلى الننص» وحرف « ش » يرمز 
إلى الشرح . قال ابن مالك : 
ترخيمًا أحذف آخرٌ الْمُتَادَّى 

كِياسعًنا فيمن دعسا سّعادا 
(ش) الترخيم هو فى اللغة ترقيق الصوت ومنه قوله: 
لهسابشر مثل الحريسر ونطق ش 
رخيم الحسواشى لاهراء ولا نزر 

أى رقيق الحواشى » وفى الاصطلاح حذف أواخر 

الكلم فى النداء نحو يا سعا واللأصل يا سعاد . 


لكا 


ا 


(ص): 
وَجَورَئَه مطلهافى كُلّمَا 
نك بالا والنى قَدَرَُحُمَا 
بحذنها وَفْره بَعْدُ واخطللاً 
و تارزية لوانيخة 
إل الرباعي سا قوق عَم 
دُون إضسافة وَإِسُْادممْ 


(ش) لا يخلو المنادى من أن يكون مؤنثا بالهاء أو 
لا فإن كان مؤنثا بالهاء جاز ترخيمه مطلقا أى سواء 
كان علما كفاطمة أو غير علم كجارية زائدا على ثلاثة 
أحرف كما مشل أو على ثلاثة أحرف كشاة فتقول : 
يا فاطم ويا جارى ويا شا ومنه قولهم يا شا ادجنى 
بحذف تاء التأنيث للترخيم ولا يحذف منه بعد ذلك 
شىء آخر وإلى هذا أشار بقوله وجوزته إلى قوله بعد 
وأشار بقوله واحظلا إلى آخره إلى القسم الثانى وهو ما 
ليس مؤنئا بالهاء فذكر أنه لا يرغم إلا بشروط : الأول 
أن يكون رباعيًا فأككره الشانى أن يكون علمّاء 
الشالث أن لا يكون مركبا تركيب إضاففة ولا إسناد 
وذلك كعثمان وجعفر فتقول يا عثم ويا جعف, وخخرّج 
ما كان على ثلاثة أحرف كزيد وعمرو وما كان على 
أربعة أحرف غير علم كقائم وقاعد وما ركب تركيب 
إضافة كعبد شمس وما ركب تركيب إسناد نحو شاب 
قرناها فلا يرخم شىء من هذه وأما ما ركب تركيب مزج 
فيرخم يحذف عجزه وهو مفهوم من كلام المصنف 
لأنه لم يخرجه فتقول فيمن اسمه معدى كرب يا 
معدى , 

«(ص): 
ومع الأخسر الخذ ف الذىنلاً 

إِدَّنيِدَقَا اسَاكائكملا 


كيم 


1 ين / دا والْخُلْفُ فى 
ع ام ِ- 0 
واو وي اءبهمسافتح قفى 


(ش) أى يجب أن يحذف مع الآآحر ما قبله إن كان 
زائدا لِيُنّا أى : حرف لين ساكنا» رابعا فصاعدا وذلك 
نحو عثمان ومنصور ومسكين فتقول يا عُثُمَ ويا منص 
ويا مسْك فإن كان غير زائد كمختارء أو غير لين 
كقمطرء أو غير ساكن كقنور أو غير رابع كمجيد لم 
يجز حذفه فتقول يا مختا ويا قنو ويا مجىء وأما 
فرعون ونحوه» وهو ما كان قبل واوه فتحة أو قبل يائه 
فتحة كصُرييّق ففيه خلاف» فمذهب الفراء والجَرْمى 
أنهما يعاملان معاملة مسكين» ومنصور فتقول 
عندهما يا فِرْعَ ويا غرّن ومذهب غيرهما من النحوبين 
عدم جواز ذلك تقول عندهم يا فرعَو ويا غُري . 


(ص): 
0 من و ركس وفك 


(ش) تقدم أن 0 تركيب 0 
ترخيمه يكون بحذف عجزه فتقول فى معدى كرب 
يا معدى وتقدم أيضًا أن المركب تركيب إسناد لا يرم 
وذكر هنا أنه يرخم قليلا وأن عمرا يعنى سيبويه وهذا 
اسمه وكنيته أبو بشر وسيبويه لقبه نقل ذلك عنهم 
والذى نسص عليه سيبويه فى باب الترخيم أن ذلك 
النسب جواز ذلك فتقول فى تأبط شرا تأبط . 

(ص): 
وَإِنْ نويت بعد حَدّف ما حذفٌ 

قَالباق يَاستغمل با فيه ألف 
وَاجْعَلَهُ إِنْلم تنو مَحْدَوفَاكَمَا 
لؤكان بالآخر وظْمَائَتُنَا 


ففُلٌ على الأول فى مود هيا 
مو »و هيائمى »على الأّانى با 
(ش) يجوز فى المرخم لغمان: إحداهما أن ينوى 
المحذوف منه. والثانية: أن لا ينوى» ويعبر عن 
الأولى بلغة من يتنظر الحرف» وعن الثانية بلغة من 
لايتتظر الحرف» فإذا رخمت على لغة من ينتظر» 
تركت البافى بعد الحذف على ما كان عليه من حركة أو 
سكون فتقول فى جعفر: يا جعف. وفى حارث: 
يا حار» وفى قمطر يا قمطء وإذا رخمت على لغة من 
لا يتتظر عاملت الآخر بما يعامل به لو كان هو آخر 
الكلمة وضعا فتبنيه على الضم وتعامله معاملة الاسم 
التام فتقول : « يا جعفُ ويا حارٌ ويا قَمَط » بضم الفاء 
والراء والطاء وتقول فى ثمود على لغة من يتنظر الحرف 
« يا ئمو » بواو ساكنة؛. وعلى لغة من لا ينتظر تقول : 
يا ثمى فتقلب الواو ياء والضمة كسرةء لأنك تعامله 
معاملة الاسم الام ولا يوجد اسم معرب آخره واو 
قبلها ضمة إلا ويجب قلب الواوياء والضمة كسرة . 
(ص): 
والسزم الأول فى كمُنْلمَسة 
وجوز الوجهين فى كَمَسْلَه كَمَسْلَمَهُ 

(ش) إذا رم ما فيه تاء التأنيث للفرق بين المذكر 
والمؤنث كمِسْلِمّة وجب ترخيمه على لغة من ينتظر 
الحرف فتقول: ٠‏ يامُسْلِمَ ؛ بفتح الميم ولا يجوز 
ترخميه على لغة من لا ينتظرء فلا تقول يا مُسْلِمٌ بضم 
الميم لثلا يلتبس بنداء المذكر» وأما ما كانت فيه التاء 
لاللشرق» فيرخم على اللغتين فتقول فى مُشلمة 
علمًا: يا مَسلم بفتح الميم وضمها. 


(ص): 
0 2 دُونَ ئلا 


نشد ا ا 0 
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(ش) قد سبق أن الترخيم حذف أواخر الكلم فى 
النداء وقد يحذف للضرورة أخمر الكلمة فى غير النداء 
لنعم الفتى تعشو إلى ضوء ثناره 

طريفُ بن مال يُلة الجوع والخصّر 
أى طريف بن مالك ( شرح ابن عقيل على 
الألفية) . 

؟ - ملحة الإعراب للحريرى وشرحها لا يخرج عن 
شرح ابن عقيل لألفية ابن مالك : 
وَإِنْنَشَاالر يم فى خَال ادا 

قا خصّص بها لمُغرقَةً! لمنقردًا 
وَاخذفٌ إِذًا رَحْمْتَ آخرٌاشُممٍ 


50-7 


ولا زر مابقى عَنْ رَسْصهوٍِ 


تَفُودَيَا باطح ويَاعَامٍاْمنًا 
كماتقُول فى ساد ياسكا 
200 1 

وقد اجيسز الضم فى التسن رخحيمٍ 
قفي لاغ امبضَم الميم 


21 ااه 
من وز نٍفعلاآن ومن مفعصول 


تقول فى مرْوَانَيا مرْوٌ الس 
َتهُ ياتنْص فائْهُمْ وس 

الما نه فالتا 
ولام و 2 لآ من م 7 

وَإِنْ يك 2 »نَمل 
د براه 
فى هب ةيا هبمِنْ هذا الرَّجُلُ 


التر يم 


وتران ساس يا ساح 


كله 7 امن وح 


( ملحة الإعراب / 0359 70). 
٠"‏ نظم الفرائد للمهلبى» يعقبه شرح المححقق : 
قال الناظم : 
إن التمحساء تتوالدث متسر 
بح عادر الور 


واُلائا ار الره 
1 وإذاكائّت جِ ا 1 
شرحها وتفسيرها : 
أما اتببهغ لإنه لم بعتيو فى النداة عن أصل وضعه 
فير حم » وذلك نحو: هذا وهذان وهاتا وهاتان وهؤلاء . 
وأمّا النّتُ فى قولك : يا زيدٌ الظريفٌ فإن المقصود 
بالئداء غيره فلا تَطَرّق إِذا إلى ترخيمه . 
وأما المضافان ‏ أعنى المُضاف والمُضاف إليه ‏ فإن 
المضاف وهو الأول من قولك : يا غلام رَيدِء لا 
يجوز ترخيمه لعلتين: 
إحداهما: أنه لم يتتقل فى النداء من الإعراب إلى 
البناء كالاسم المُفرد العلم فيرححم . 
والأحرى : أن المضاف بمثابة وسط الاسمء ووسط 
الاسم لا يُتطرق إليه بتغيير فى ترخيم ولا غيره» فلا 
يجوز أن تقول : يا غلا زيد» وأنت تريد: يا غلامٌ زيد» 
ويا صاح بكرء وأنت تُريد: يا صاحب بكر. 


وأما ترخيم المضاف إليه ففيه خلافف» فأهل البصرة 
لا يجيزون ترخيمه » لأنه ليس المقصود بالنداء. 
( انظر الإنصاف: 37417 مسألة رقم/ 48 » والتبيين 
عن مذاهب النحويين للعكبرى: مسألة رقم/ 43 
واتتلاف النصرة/ مسألة رقم/ ١1‏ فصل الأسماء. 
وانظر كتاب سيبويه /١‏ ”7 والمقتضب 14/ 
» وأصول ابن السراج /١‏ 477 » والجمل 
للنجاجى 184ء وأمالى ابن الشجرى١/‏ 2179 
وشرح المفصل ؟/ .)1١‏ 
وأهلٌ الكوفة يُجِيزونه ويُنشدون ( البيت لزهير بن أبى 
لم : : 
خُدُوا حُمْ باآل عكرمُ وافكروا 
أواصرنا والرّجُم بالغيبٍ مُذَكَرٌ 
أراد : يا آل عكرمة . وهذا من ضرورة الشعر. 
وأما النكرة فعلى ضربين: 
مقصودة فى النداء وغير مقصودة . 
نات لبور للد الأنها لم تتغير 
فى النداء باليناء . 
وأما المقصودة فقد رخموا منها ما كان هاء التأنيث 
على لغة من قال: يا جار وأنشدوا( قاتله هو 
العجاج) : 
* جارى لا تستتكرى عَذيرى » 
أراد “عار 2 : فحذف حرف النداء ورم . 
وأما المشتيه بالمضاف الخالص المحض فى 
قولك: يا طالعًا جبلاً» ويا ضاريًا رجلا ويا رفيقًا 
بالعباد» ويعبّر عنه أيضًا بالاسم المطول فإنه لم يرخم 
أيضًا لعلتين : 
إحداهما: أنه لم يُتقل فى النّداء إلى البناء . 
والشانية : أنه كلام عمل بعضه فى بعض» فأشبه 
الْمُضاف والمُضَاف إليهء فلم يجز ترخيعة . 
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وأما الاسم الشّلائى فإن كان ساكن الأوسط كعمرو 
وبكر فقد أجمعوا على ترك ترخيمه» وإن كان مُتحرك 
الأوسط كعُمر وأسدٍ فأهل الكوفة يرخمونه» وأهل 
البصرة رة لا يرخمونه كراهية اللإأجحاف بالاسم 
الشلائى, لأنَّ أقلّ الأصول ثلائة أحرف اللهم إلا أن 
يكون فى آخره تاء التأنيث نحو امرأة تسمى بِنْةَ وعضة 
فإنه يجوز ترخيمهء لأن تاء التأنيث بمنزلة اسم ضمّ 
إلى اسم فأشبه المركبء ألا ترى أنه إذا رخم رام هرمز 
قيل: يارام أقبل» فكذلك هناء تقول: يا نيت 
ياعض . 

( انظر المسألة فى الإنتصاف/ 2755 المسألة رقم 
4 والتبيين عن مسذهب النحويين مسألة رقم 44: 
وائتلاف النصرة مسألة رقم 74 فصل الأسماء. وانظر 
تفصيل ذلك فى المغنى لابن فلاح اليمنى ) . 

وأما المنذوب فإنه لو ريخم لذهبت منه فائدة الندية 
بزوال الحرف الذال عليها فى قولك: وازيُداه. 

وأمّا المستغاثٌ به وله فى قولك : يا لزِيدٍ لعمروه 
فبدخصول حرف الجر عليه المُوجب لإعرابه من الجر 
والتنوين» ولا يُرخم المُعرب إنما مُيَحَمِ ما عَسِلٌ فيه 
النّداء البناء . 

وأما العُضمر فى فحو: أنا وأنت وسائرهاء فإنها لم 

تمر قط عن أصل موضوعها فى نداءِ ولا غيره فترنُم 

.) ١ ه-١٠١ د‎ 

وقد جاء فى صحيح البخارى فى يأب من دعا 
صاحبه فنقص من اسمه حرفا : وقال أبو حازم عن أبى 
هريرة قال لى النبى يِل : (يا أبا هد ) حدثنا أبو اليمان 
أخبرنا شعيب عن الزهرى قال حدثنى أبو سلمة ابن 
عبد الرحمن أن عائشة رضى الله عنها زوج النبى وَل 
قالت: قال رسول الله يَطيهِ: « يا عائش هذا خيريل 
يقرئك السلام » قلت: وغليه السلام ورحمة الله» قالت 
وهويرى ما لانرى ( كتاب الشعب ). 


الترديد 


( لسان العرب لابن منظور /١14‏ 215117 وشرح أبن 
عقيل على ألفية ابن مالك ط أمين عبد المجيد 
الديدى/ .١54‏ 146ء وطيعة الإدارة المسركزية 
للمعاهد الأزهرية/ 17574--2557» وملحة الإعراب 
لأبى القاسم الحريرى ط محمد على صبيح وأولاده / 
الح بر ونظم الفرائد وحصر الشرائد للإمام مهذدب 
الدين مهلب ين حسن بن بركات المهلبى ‏ تحقيق د 
عبد الرحمن ين سليمان العثيمين / ا 
وصحيح البخارى - كتاب الشعب (80) /١8‏ دان 
انظر أيضًا ألفية السيوطى النحوية ط دار إحياء الكتب 
العربية / 748» وتسهيل الفوائد وتكميل المقاصد لابن 
مالك حققه وقدم له محمد كامل بركات / مما 
)2 

الترديد: 

١‏ من المصطلحات البلاغية وعبّفه الزُماكانى 
بقوله : 

« هو أن تعلق لفظة بمعنى ثم تردها بعينها وتعلقها 
بمعنى آخر» وذكر المصرى مثل ذلك فقال: ١‏ هو أن 
يعلق المتكلم لفظة من الكلام بمعنى ثم يردها يعيئها 
ويعلقها بمعنى آخر كقوله سبحانه وتعالى : 9 حتئ 
متي مشل ما أُوني مُسُلُ الله الله أعلمٌ حيث يجعلٌ 
رسالته» [ الأنعام: 5 ؟١]‏ فالجلالة الأولى مضاف 
إليهاء والثانية مبتدأ بها . 

وذكر أن من الترديد نوعَا يسمى الترديد المتعدد 
«وهو أن يتردد حرف من حروف المعانى إما مرة أو مرارا 
وهو الذى يتغير فيه مفهوم المسمى لتغير الاسم إما 
لتغاير ر الاتصال أو تغاير ما يتعلق بالاسم » ومثال هذا 
النوع قوله تعالى : © ومن يتولّهم منكُم فإنّه مِنْهم » 
[المائدة: 0١‏ ] فإن اتصال ١‏ مِنْ ؛ بضمير المخاطبين 
والغائيين فى الموضوعين مع ما تضمنت ! من ؛ من 
معنى الشرط ‏ جعلت المؤمنين كافرين عند وقوع 
الشرط ( معجم ؟/ ر 5 لحو 54 


الترس 


وعرفه السيوطى باعتباره أحد أنواع التكريرء وهو أن 
يعلق المكرر ثانيا بغير ما يعلق به الأول كقوله تعالى: 
« الله نور السموات والأرض مثل نوره كمشكاة فيها 
مصباح المصباح فى رجاجة الزجاجة كأنها كوكب 
در # وقع فبه الترديد أربع مرات وحديث الترمذى 
«السخى قريب من الله قريب من الناس قريب من 
الجنة والبخيل بعيد من الله بعيد من الناس بعييد من 
الجنة » وجعل منه قوله تعالى : 8 فبأى الاه ربكما 
تكذبان © فإنها وإن تعدّدت فكل واحدة تتعلق بما 
قبلها ولذلك زادت على ثلاثة » ولو كانت عائدة لواحد 
لم ترد كما هو شأن التوكيد» كما ذكره الشيخ عز الدين 
ابن عبد السلام وغيره» وإن كان بعضها ليس بنعمة . 
فذكر النعمة للتحذير نعمة. وقد سثل أى نعمة فى 
قوله تعالى: 9 كل من عليها فان * وأجيب بأجوبة 
أحسنها النقل من دار الهموم إلى دار السرور وراحة 
المؤمن والناس من الفاجر كما وردت به الأحاديث 
(شرح عقود الجمان / 1/7). 

" - والترديد نوع من قراءةالنلحين عسرّفه الرافعى بأنه 
رد الجماعة على القارئ فى ختام قراءته بلحن واحد 
على من وجه من وجوه التلحين ( إععجاز القرآن / 
0 

( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها د. أحمد 
مطلوب 5/ 0370 131. وشرح عقود الجمسان 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى / #ا/ا 
وإعجاز القران والبلاغة النبوية ‏ مصطفى صادق 
الرافعى» بدون اسم الناشر أو تاريخ النشر/ 899). 

انظر: الترجيع . 

* الدترس: 

الترس : جمعه أتراس : صفحة من الغولاذ مستديرة 
تُحمل فى اليد يُتلقى بها ضربة السيف ونحوه . والترس 
العربى مستدير الشكل بسيط التكوين . وقد تعددت 
أنواعه فى الأقاليم العربية . 


الترسل ( علم -) 


عن أنس رضى الله عنه قال: كان أبو طلحة يتترس 

مع النبى يل ترس واحد ( صحيح البخارى 1/ 
33177) ( مستند الأجناد / 519251 ). 

وجاء فى التعريف بمصطلحات صبح الأعشى : 

الترس آلة يتقى يها الضرب والرمى عن الوجه ونحوه 
وتسمى أيضًا الجُنَهُ بضم الجيم وهى الاجتنان وقد يقال 
يصنع من أعواد تضم بعضها إلى بعض وتربط بخيوط 
من القطن . والترس كالدرقة تماما إلا أن الدرقة تصنع 
من الجلد ( التعريف/ 1/8). 

( مستند الأجياد فى آلات الجهاد لابن جماعة 
الحموى - تحقيق وشرح أسامة ناصر النقشبندى / 
0١‏ 11 والتعريف بمصطلحسات صبح الأعشى - 
محمد قنديل البقلى / 780 عن صببح الأغشى 
للقلقشندى ”/ ١43‏ » وبدائع السزهور لابن إياس /١‏ 
اي 

انظر: الأسلحة. 

* الترسل ( علم.) : 

من فروع علم الإنشاء لأن هذا بطريق جزئى» وذلك 
بطريق كلئّ. وهو علم تذكر فيه أحوال الكاتب 
والمكتوب والمكتوب إليه من حيث الأذدب 
والاصطلاحات الخاصة الملائمة لكل طائفة طائفة» 
ومن حيث العبارات التى يجب الالحتراز عنها. مثل 
الاحتراز عن ذكر لفظ القيام كقولهم إلى قيام الساعة 
وأمثال ذلك. وموضوعه وغايته وغرضه ظاهرة 
للمتأمل . ومباديه أكثرها بديهية وبعضها أمور 
الكتب المصنفة فيه مصطلح الكتاب وبلغة الدواوين 
والحساب . انتهى . وله استمداد من الحكمة العملية 
وفيه كتب كثيرة مذكورة فى علم الإنشاء . 

)2 مفتاح السعادة ومصباح السيادة لطاش كبرق زاده 


التر 


١‏ 1884» وكشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ ول 
84 وأبجد العلوم لصدّيق بن حسن القنوجىأعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج؟ ق١/‏ 
وكم ١91‏ ). 
* الترشيح: 

من المصطلحات البلاغية. عرّفه الجرجانى بأن 
تذكر شيئًا ملائمًا لمشبّه به ( التعريفات / 87 ). 

وعرّفه المصرى بأنه « هو أن يؤتى بكلمة لا تصلح 
لضرب من المحاسن حتى يؤتى بلفظة تؤهلها لذلك . 
ومنه قوله تعالى : # اذكُرنى عند رَبك فأنساءٌ الشيطانٌ 
ذكرٌ ريه 4[ يوسف: 45 ] فإن لفظة ١‏ رَبك ؛ رشحت 
لفظة « ربّه » لأن تكون تورية إذ يحتمل أن يراد بها الإله 
تعالى» وأن يراد بها الملك . ولو وقع الاقتصار على 
قوله: « فأنساه الشيطان ذكر ريه » دون قوله تعالى: 
«اذكرنى عند ربك » لم تدل لفظة « ربه » إلا على 
الإله فحسب لكين لما تقدمت لفظة « رَبك ؛ 
وهى لا تحتمل إلا الملك صلحت لفظة ١‏ رَيُه؛ 

والترشيح يكون للتورية وللاستعارة وللمطابقة 
وغيرها . 

ومشال الترشيح للاستعارة قوله تعالى: « أُولَئكٌ 
الذين اشْتَروا الضلالة بالهدى فما ربحث تجارنُهم» 
[البقرة: ١‏ ] فإنه استعار الاشتراء للاستبدال والاختيار 
ثم رشحه بما يلائم الاشتراء من الربح والتجارة فذكر 
الربح والتجارة يرشح حقوق المبالغة فى التشبيه 
(معجم 1/ 174-1137). 

يقسول السيوطى عن الترشيح والتوهيم وعلاقتهما 
بالتورية : 
واعدد هنا الترشيح والتوهيما 


هذا البيت أيضًا من زيادتى وفيه نوعان: الترشيح 
والتوهيم ولهما مناسبة بالتورية» والترشيح أن يأتى 
المتكلم بكلمة لا تصلح لضرب من المحاسن حتى 
يؤتى بلفظة ترشحها وتؤهلها لذلك. وذلك شامل 
لترشيح التورية والاستعارة والتشبيه والطباق وغير ذلك 
ولذلك أفردوه بنوع كقوله ( وهو التهامى ) : 
وإذا رجوت المستحيل فإنما 
تبنى الس رجساء على شفير هار 
فلولا الشفير لم يكن فى الرجاء تورية برجا البشر 
(وهو ناحيتها ولولا ذكره ما كان فيه تورية ) وقوله : 


(وهو المتنبى ) : 


فقوله يا جنتى رشحت لفظة جهنم للمطابقة ( شرح 
عقود الجمان / 1ل 7 والمعجم). 

( التعريفات للسيد الشريف الجرجاني ‏ تحقيق 
وتعليق د. عبد الرحمن عميرة / الى ومعجم 
المصطلحات البلاغية وتطورها ‏ د. أحمد مطلوت 
/ 7 155. وشرح عقود الجمان للحافظ جلال 
الدين عبد الرحمن السيوطى / 112 ١١35‏ )). 

ونفرد مادة خاصة للتوهيم إن شساء الله تعالى فانظرها 
فى موضعها . ْ 

» ترشيح الإدراك فى تشريح الأفلاك: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفئلك . 

لإبراهيم بن حيدر ين أحمد الصفوى الحسين ابادى 
الكردى الحيدرى المتوفى 1161ه/ الالاام. (له 
تعليقات على الحاشية الفئارية فى المنطق» الرسالة 
الطاهرة بشرح الدرة الفاخحرة» وحاشية على عصام 
الدين على الرسالة العضدية.ء وذكر له العزاوى فى 


ينذا 


ترشيح الإدارك فى تشريح الأفلاك 


ترصيع الأخبار والمسالك إلى ... 


تاريخ علم الفلك فى العراق / 775 مؤلفات فى 
الفلك منها شرح تشريح الأفلاك» وحاشية على 
أشكال التأسيس )- 

ممخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

الرقم : 7814 

الأول : « اللهم يا كريم يا عزيز يا جبار اجعلنا من 
الناظرين فى كل شىء بعين الاعتبار القائلين ربنا 
ما خلقت هذا باطلاً سبحانك فقنا عذاب التار ... ). 

وهو شرح لكتاب تشريح الأفلاك لبهاء الدين 
العاملى رتبه المؤلف على مقدمة وخمسة فصول 
وخعامة: 

نسخة جيدة كتبها إبراهيم بن صبغة الله أفندى بن 
إبراهيم الحيدرى (حفيد المؤلف ) سنة 1751ه/ 
+0١‏ فى مديئة اربيل» الورقات الأربع بخط جد 
الناسخ كما ذكر الناسخ فى آخر نسخته هذه . 

وتوجد ١د‏ نسخة أخرى جيدة الخط كتبت عن ذ نسححخة 
المؤلف سنة /111ه/ 1750م على يد محمد بن 
مصطقى » ورقمها .١08546‏ 

ونسخة ثالثة كتبت سنة 11770ه/ ١181م‏ عليها 
حواشء ورقمها .7١551١‏ 

ونسخة رابعة عليها حواش وشروح كتبها ابن أحمد 
سنة 1144ه/ 1859م ورقمها 711/ 4. 

وأخرى خامسة جيدة الخط عليها حواش ونعليقات 
كتبها إسماعيل بن محمد بن داود أغا سنة /1501ه / 
48م ورقمها ؟ه١/.‏ 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتتحف 
العراقى ‏ أسامة تأصر التقشبندى وظمياء محمد عباس 
على 3). 


* الترصيع : 

عرّفه الشريف الجرجانى بقوله : 

عو السجع الذى فى إحدى القرينتين أو أكثر مثل ما 
يقابله من الأخرى فى الوزن» والتوافق على الحرف 
الواحد. المراد بالقرينتين هما المتوافقتان فى الوزن 
والتققية نحو: فهو يطبع الأسجاع بظواهر لفظه. ويقرع 
الأسماع بزواجر وعظه» فجميع ما فى القرينة الثانية 
يوافق ما يقابله فى الأولى فى الوزن والتقفية» وأما لفظه , 
« فهو فلا يقابلها شىء من القرينة الثانية. اه. 

ثم يعرفه الجرجانى ثانية بقوله : هو أن تكون الألفاظ 
مستوية الأوزان متفقة الأعجاز كقوله تعالى : 8 إِنْ إلينا 
إيابَهُم * ثم إنَّ علينا حسابَهُم 4[ الغاشية: 15 
1 وكقوله تعالى : # إن الأأسرار لفى نعيم * وإِنْ 
الفُجّار لفى جحيم 14 الانفطار: 1 00 

( التعريفات للشريف الجرجانى ‏ تحقيق وتعليق 
د. عبد الرحمن عميرة / *8. انظر أيضًا معجم 
المصطلحات البلاغية وتطورها ‏ د. أحمد مطلوب 
0 14). 

ترصيع الأخبار والمسالك إلى جميع الممالك: 

تأليف أحمد بن عمر بن أنس» المعروف بابن 
الدلائى الأندلسى المتوفى سنة 510/8 ه/ 86١1م.‏ 

السفر السابع من نسخة قديمة منه ترقى إلى عصر 
المؤلف. نشر الدكتور صلاح الدين المنجد فى 
الكتاب العربى المخطوط صورة صفحة من المخطوط 
فيها عنوان الكتاب ( لوح 7١‏ ) وكذلك فعل الزركلى 
فى الأعلام /١‏ 183 . 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم- 
كوركيس عواد / .)١١ 5 21٠١7“‏ 

انظر صورة المخطوط فى مادة ١‏ اين الدلائى 2 . 


ترغيب أهل الإسلام فى سكنى الشام 


الترغيب والترهيب 


» ترغيب أهل الإسلام فى سكنى الشام: 
المتوفى سئة ستين وستمائة ( كشف 7889/١‏ ), 
انظر: عز الدين بن عبد السلام . 
* ترغيب المتعلمين: 
ترغيب المتعلمين: مختصر للشيخ محرم بن بير 
الذى علم القرآن... إلخ . جمعه لشرغيب التاس إلى 
العلم والعمل ورتب على عشرة مطالب الأول فى 
الاعتقادات» الشانى: فى فضل العلم . الشالث: فى 
فضل المتعلم. الرابع : فى اختيار العلم والاستاذ. 
الخامس: فى بداية السبقء لإسادس فى التوكل . 
السابع : فى الجد . الثامن : فى الوزع» التاسع : فيما 
يورث الحفظ والنسيان» العاشر: فيما يزيد فى الرزق 
والعمر ( كشف .)1٠0 /١‏ 
* الترغيب ( كتاب .): 
كتاب الشرغيب : لابى الحسن التميمى ( هو نضر 
ابن شميل المازنى البصرى المتوفى مسنة 5 )5١‏ 
وللاصبهانى قوام الدين أبى القاسم إسماعيل بن 
محمد الطلحى التميمى المتوفى سئة 481 سبع 
وخمسين وأربعمائة على طريقة المحدثين بالتحديث 
والاسناد. 
(كشف .)١5:04 /١‏ 
» الترغيب والترهيب: 
الترغيب والترهيب: للشيخ الإمام الحافظ زكى 
الدين أبى محمد عبد العظيم بن عبد القوى المنذرى 
المتوفى سنة ست وخمسين وستمائة وهو كتاب كبير 
فى مجلدين أوله: الحمد لله المبدئ المعيد...إلخ 
ذكر أنه أله حاويا لما ترق فى غيره من الكتب 
مقتصرا على ما ورد صريحا فى الترغيب والسرهيب 
وذكر الحديث يعزوه إلى من رواه من أصحاب ! لكتب 


المشهورة كالصحيحين والسئن الأزبيعة وبعض 
المسانيد ثم أشار إلى صحة إسناده وحسنه أو ضعفه 
وأفرد للراوى المختلف فيه بابا فى آخر الكتاب ذكرهم 
مرتبا على الحروف وذكر الأحاديث فى خمسة وعشرين 
كتابا على ترتيب المصابيح . ثم لخصه الحافظ شهاب 
الدين أبو الفضل أحمد بن على بن حجر العسقلانى 
المتوفى سنة اثنتين وخمسين وثمانمائة . وعلى الأصل,. 
تعليقة للبرهان إبراهيم بن محمد الناجى الدمشقى 
المتوفى سنة تسعمائة ( كشف .)1٠9 /١‏ 

قالت المؤلفة: تلخيص الحافظ ابن حجر 
العسقلانى الذى أشار إليه حاجى خليفة أعلاه علدى 
منه نسخة بعنوان: كتاب الترغيب والترهيب : انتقاء 
شهاب الدين أحمد بن على بن حجر العسقلانى - 
صححه وضبطه محمد المجدوب . سلسلة من تراثنا 
الإسلامى .)١5(‏ دار التراث » القاهرة» والمكتبة 
العتيقة » تونس» رقم الإيداع 192١‏ . 

ورتب المنذرى كتابه على أبواب الفقهء وألحق به 
باب الأدعية الصالحة المأثورة» والآيات القرانية الواردة 
فى فضل العلم وغيره. وشرحه الفيومى والسندى 
(1178١ه‏ ) وغيرهماء كما علق عليه حديثا الشيخ 
مصطفى محمد عمارة ومحيى الدين عبد الحميد. 

وطبع الكتاب مع تحقيق وشرح مصطفى عمارة فى 
الطبعة الغانية بعصره سنة “لاه / 19184مء 
ويعاد طبعه باستمرار لإقبال الناس على اقتنائه 
والاستفادة منه ( مرجع العلوم الإسلامية / 591 ) . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة .4٠١ /١‏ ومرجع 
العلوم الإسلامية_د. محمد الزحيلى / 741 ). 

يوجد مخطوطه بمكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية وجاء بيانه كما يلى ( وهو الجزء الثانى ) : 

أوله: ( كتاب النكاح وما يتعلق به: الترغيب فى 

غض البصر والترهيب من إطلاقه ومن 


الترغيب والترهيب 


الخلوة بالأجنبية ولمسها عن عبد الله بن 


آخره: (ونسأله أن يجعله خالصا لوجهه الكريم 


ناسحخه : 


مخلصا من شوائب الرياء ودواعى 
التعظيم ... كلما ذكره الذاكرون وغفل عن 
ذكره الغافلون) . 

يحيى بن صالح بن أحسن سنة 57١1ه‏ 
بعناية إبراهيم بن محمد بن إسحاق وقد 
نسخه من نسخة كتبت بتاريخ 46098هم 
وتمت مقابلته من قبل الناسخ على نسخة 
العلامة الحسن بن زين الدين الحسينى 
الشامى سنة 0٠9١٠١ه.‏ وقد سجلت 
المقابلة فى آخر المخطوط هكذا: تمت 
المقابلة بحمد الله آخرها فى يوم الأحد /ا١‏ 
شهر رجب سنة تسعين وماية وألف على 
نسخة سيدى السند العلامة شرف الإسلام 
الحسن بن زين الدين الحسين الشسامى 
حفظه الله وهى نسخة عليها قلمه من أولها 
إلى آخرها فلله الحمد أولاً وآخرًا . 

فى أوله ععدة تملكات من قبل علماء 
مشهورين منهم أحمد بن على الهادى 


.التميمى سنة 17١١1ه‏ وعلى بن ميحمد بن 
عامر سنة /41١١ه‏ وأحمد بن محمد ين , 
أحمد سنة 197١1١ه‏ وإبراهيم بن محمد 


ابن إسحاق وعليه ختم وقفية أحمد باشا 
ابن سليمان باشا البابانى خطه شبيه 
بالغربى» كتبت العناوين والفصول 
والأبواب بخط ثلثى بارز وأحيانا بحبر 
أحمر» ورقه خفيف» حجمه كبير» جلده 
مزخرف زخرفة فنية» وقد كتب على جلده 
بطريقة حفرية بين مستطيل صغير عبارة 


(اللهم صل على محمذ). من النسخ 
النادرة . 

.5١420و‎ 

5١*54 مم‎ 

ن 0 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية ‏ إعداد محمود أحمد محمد/ »٠١8‏ 
)2 

كما توجد ثلاث نسخ مخطوطة بمكتبة الأوقاف 
العامة بالموصل بيانها كالتالى: 

١‏ -النسخة الأولى: رقم: و-8١5.‏ الناسخ: عبد 
القادر ابن الحاجى عمر الحافظ الموصلى سنة 
6ه 

؟ -النسخة الثانية: رقم : و-79057. 

"1 النسخة الثالثة : رقم : و-5569, 

( فهرس ميخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل -سالم عبد الرزاق أحمد 8/ 5١4‏ ). 

كما يوجد مخطوط فى قسم المخطوطات بدائرة 
الآثار ببغداد جاء بيانه كما يلى: 

الأول : ( الحمد لله المبدئٌ المعيد الغنى الحميد 
ذى العفو الواسع والعقاب الشديد... ) . 

جعله المؤلف حاويًا لما تفرق فى غيره من الكتب 
مقصرًا على ها ورد صريعحًا فى الترغيب والترهيب . 

قطعة من الكتاب كتبت بخط حديث . 

الرقم: 11561. 

القياس: 7وص 17٠70‏ سم 8اس. 

طبع أكثر من مرة آخرها فى القاهرة سئة -1١974‏ 
/11 ( ذخائر التراث ”/ .)85٠‏ 


الترغيب والترهيب الترفق فى كيمياء العطر. . . 
( « مخطوطات عباس العزاوى ؛. من الخزائن الرقم : /9841. 


الخطية الخاصة فى قسم المخطوطات بدائرة الآثار 
ببغداد ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء محمد 
عباس . مجلة المورد. بغداد. المجلد السابع عشرء 
العدد الثانى ١8‏ 5 ١1ه/198م/‏ 1848 ). 

* الترغيب والترهيب: 


الشرغيب والترهيب : للشيخ الإمام قوام السنة أبى 
القاسم إسماعيل بن محمد الأصبهانى المشوفى سنة 
خمس وثلاثين وخمسمائة (1141م ) قال المنذرى 
واستوعبت جميع ما فى كتاب أبى القاسم الأصبهانى 
مما لم يكن فى الكتب المذكورة وهو قليل وأضربت 
عن ذكر ما فيه من الأحاديث المتحققة الوضع. 
انتهى . وذكر فيه أيضًا أن من تقدم من العلماء أساغوا 
التساهل فى أنواع من التشرغيب والترهيب حتى إن كثيرا 
منهم ذكروا الموضوع ولم ينبهوا على حاله ( كشف /١‏ 
4). 

يوجد مخطوطه فى قسم الممخطوطات بدائرة الآثار 
ببغداد وبيانه كما يلى : 

الأول : ( اللحمد لله عالم الغيوب وساتر العيوب 
وغافر الذنوب ...). 

قال المؤلف فى مقدمة الكتاب: ( إن الكتب 
المصنفة فى هذا الباب مطولة وبعضها مختصرة غاية 
الاختصار لا يظفر منها طالب العلم بالمراد...) 
فجمعها ورتبها على حروف الهجاء وقدم فى كل ما ورد 
فى الترغيب ثم تبعه بما ورد فى الترهيب . 

نسخة نفيسة كتبت الأبواب بالمداد الأحمر وبقية 
الكتاب بمداد أسود بخط النسخ» تتضمن المجلد 
الأول وتنتهى بباب الترهيب ( الخاء فى حسن الخلق 
والترغيب فيه والسرهيب من شرب الخمر وعقوبة 
شاربه) ترقى للقرن 15ه/ 6١م‏ ). 


القياس : اص 760«اةاسم واس 

(: مخطوطات عباس العزاوى ». من الخزائن 
الخطية الخاصة فى قسم المخطوطات بدائرة الآثار 
ببغداد_أسامنة ناصر التقشبندى وظمياء محمد 
عباس . مجلة المورد . بغداد. المجلد السابع عشر» 
العدد الثانى 5١8‏ 1ه-188ام/ 144). 

* الترفق فى كيمياء العطر والتصعيدات 

(ويسمى أيضا: عطرنا مه ): 

تأليف يعقوب بن إسحاق الكندى المتوفى سنة 
هه 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية ‏ جامعة الدول العربية . 

أوله: الحمد لله كثيرا كما هو أهله ومستحقه. 
وصلى الله على محمد عبده ورسوله وآله وسلم .هذا 
كتاب الترفق فى العطر. أبواب صنعة المسك. من 
ذلك تأخخذ زراوند صينى تحمسة مثاقيل ... إلخ . 

وآخره : واخلط فيه ثلاث أواق دهن زنبق جيد بالغ » 
ثم ارفعه فإنه يخرج طيبا إن شاء الله الرحيم الوهاب» 
وبعونه تم الكتاب . 

نسخة بقلم فارسى جميل بدون تاريخ فى 
١ص]٠اصء‏ ومسطرتها 4 أسطر. 

دار الكتب المصرية -/57ل/ا طبيعة» مصورة عن 
نسخة كوبريلى . 

وتوجد نسخة ثانية بخط قديم قبل سنة ٠6‏ 14ه/ 
4١1٠م‏ وهو قريب إلى الكوفة فى 44 ورقة ومسطرتها 
٠‏ أسطر. 

[ أيا صوفيا باستانبول_رقم 17995 . 

(فهرس المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» ”7 العلوم ق4 الكيمياء 


المع 


والطبيعيات ‏ وضع فؤاد سيد . القاهرة 55/1957 . 
انظر أيضًا أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات 
العالم كوركيس عواد / 4 ٠١‏ ). 
عد الترقى: 
قال السبكى: « هو أن يذكر معنى ثم يردف بأبلغ 
منه كقولك: ٠‏ عالم نحرير وشجاع باسل » وهذا قد 


يدخل فى بعض أقسام الإطئاب ». 
وذكر السيوطى تعريف السبكى ومثاله نقلاً عن 


كتاب ١‏ التبيان *. وذكر قوله تعالى : فإ الخالق البارئ 
المصوّر 4[ الحشر: 14 ] أى قدر ما يوجد ثم مثله. 
وقوله تعالى : # ولن ترضى عنك اليهودٌ ولا النصارى »# 
[البقرة: ١١٠١‏ ]أى: ولا من هو أقرب مودة فكيف 
بالأبعد؟ ( معجم المصطلحات 2141١14٠ /١‏ 
وشرح عقود الجمان / و١‏ ). 

وقد ذكره الزركشى فى موضعين ( ص 51/1١ 3/١‏ 
و95؟)فقال: 

كقوله تعالى : « ألهم أرجلٌ يمشُونَ بها أم لهم أيد 
يبطشُونَ بها ... © [ الأعراف: ]١95‏ فإنه سبحانه بدأ 
منها بالأدنى لغرض الترقى » لأن منفعة الرابع أهم من 
منفعة الثالث» فهو أشرف منهء ومنفعة الثالث أعمّ من 
منفعة الثانى » ومنفعة الثانى أعم من منفعة الأول فهو 
أشرف منه . 

وقد قُرِنَ السمع بالعقل ولم يقرن به البصر فى قوله 
تعالى : #8 ومنهُم من يستمعون إليك أقأنت تُسمعٌ 
الصّمّ ولو كانوا لا يعقلونَ * ومنهم من ينظر إليك 
أفأنت تهدى العٌُمى ولو كانوا لا يُبِصرُونَ ©[ يونس : 
57 » ”47] وما قُرن بالأشرف كان أشرف» وحكى ذلك 
عن على بن عيسى الربعى . 

قال الشيخ أبو الفتح الْقُشيرى: 

فإن قيل : قد كان الأولى أن يقدّم الوصف الأعلى» 


الترقى 


ثم مادونهء حتى يتتهى إلى أضعفهاء لأنه إذا بدأ 
بسلب الوصف الأعلى» ثم بسلب ما دوته» كان ذلك 
أبلغ فى الدذم لأته لا يسلزم من سلب الأعلى سلب 
مادونه» كما تقول: ليس زيد بسلطان. ولا وزيره 
ولا أمير» ولا والٍ. والغرض من الآية المبالغة فى الذم . 

قلت: ما ذكرته طريقة حسنة فى علم المعانى» 
والمقصود من الآية طريقة أخرى» وهى أنه تعالى أثبت 
أن الأصنام التى تعبدها الكفار أمثانٌ الكفار» فى أنها 
مقهورة مربوبة» ثم حطّها عن درجة المثلية بنفى هذه 
الصفات الثابتة للكفار عنها . وقد علمت أن المماثلة 
بين الذوات المتنائية إنما تكون باعتبار الصفات 
الجامعة بينهاء إذ هى أسباب فى ثبوت المماثلة بينهاء 
تَقْوَى المماثلة بقوة أسبابهاء وتضعف بضعفهاء فإذا 
سلب وصففٌ ثابت لإحدى الذاتين عن الأخرى انتفى 
وجه من المماثلة بينهماء ثم إذا سلب وصففٌ من الأول 
انتفى وجة من الممائلة أقوى من الأول» ثم لا يزال 
يسلب أسباب المماثلة» أقواها فأقواهاء حتى تنتفى 
الممائلة كلّها بهذا التدريج . وهذه الطريقة ألطف من 
سلب أسباب المماثلة» أقواها ثم أضعقها فأضعفها . 

ثم قال الإمام الزركشى عن الترقى : كقوله تعالى: 
«لا تأخذه سنةٌ ولانومٌ 4[ البقرة: 704 ] و لا لا 
يغادر صغيرةً ولا كبيرة © [ الكهف: 44 ]. 

فإن فيل : فقد ورد # فلا يخافٌ ظَّلمًا ولاهضمًا » 
[طه: ]١١7‏ والغالب أن يقدّم فيه القليل على الكثير» 
مع أن الظلم منع للحق من أصله. والهضم منع له من 
وجه كالتطفيف» فكان يناسبه تقديم الهضم . 

قلت: لأجل فواصل الآى» فإنه تقدم قبله : 8 وقد 
خاب مَنْ حَمَلَ ظَلْمًا 14 طه: ]١١١‏ فَعَدل عنه فى 
الثانى» كيلا يكون أبطأ ( البرهان 9 ٠/ال,‏ الالاء 
04 


( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها_د. أحمد 


| 


/ 
| 


ثفف 


| 


5 


الترقيق 


الترقيم 


مطلوب ؟/ .141١814٠‏ وشرح عقود الجمان 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى / 118 
والبرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين الزركشى - 
تحقيق محمد أبى القضل إبراهيم 7/ ١لالاء‏ الال 
000 
» الترقيق: 
انظر: التفخيم والترقيق . 
* الترقيم: 

للأستاذ المربّى الكبير عبد العليم إبراهيم بحث قيّم 
فى الترقيم وعلاماته ننقله لك فيما يلى. يقول 
المؤلف: 

الترقيم فى الكتابة هو وضع رموز اصطلاحية معينة 
بين الجمل أو الكلمات؟ لتحقيق أغراض تتصل 
بتيسير عملية الإفهام من جانب الكاتب» وعملية 
الفهم على القارئ» ومن هذه الأغراض تحديد مواضع 
الوقف» حيث ينتهى المعنى أو جزء منه. والفصل بين 
أجزاء الكلام» والإشارة إلى انفعال الكاتب فى سياق 
الاستفهام» أو التعجب» وفى معارض الابتهاج» أو 
الاكتئاب» أو الدهشة» أو نحو ذلك. وبيان ما يلجأ 
إليه الكاتب من تفصيل أمر عام» أو توضيح شىء 
مبهم» أو التمثيل لحكم مطلق» وكذلك بيان وجوه 
العلاقات بين الجمل» فيساعد إدراكها على فهم 
المعنى » وتصور الأفكار. 

وكما يستخدم المتحدث فى أثناء كلامه بعض 
الحركات اليدوية» أو يعمد إلى تغيير فى قسمات 
وجههء أو يلجأ إلى التنويع فى نبرات صوته» ليضيف 
إلى كلامه قدرة على دقة التعبيرء وصدق الدلالة» 
وإجادة الترجمة عما يريد بيانه للسامع ‏ كذلك يحتاج 
الكاتب إلى استخدام علامات الترقيم» لتكون بمثابة 
هذه الحركات اليدوية» وتلك النبرات الصوتية» فى 
تحقيق الغايات المرتبطة بها . 


وموضيع الترقيم يتصل اتصالا وثيقًا بالرسم 
الإملائىء فكلاهما عنصر أساسى من عناصر التعبير 
الكتابى الواضح السليم» وكما يختلف المعنى 
باختلاف صورة الهمزة مثلا فى بعض الكلمات» 
كذلك يضطرب المعنى إذا أسىء استعمال إحدى 
علامات الترقيم» بأن وضعت فى غير موضعهاء أو 
حلت محل غيرها . 

فمثلا: إذا أخطأ الكاتب فى كتابة كلمة ١‏ سُئل ؟ بأن 
كتب الهمسزة على ألف ه سأل » انعكس المعنى» 
وصار المسئول سائلاء وكذلك إذا كتب كلمة #يكافئ» 
على هذه الصورة ٠‏ يكافأ ؛ صار الكلام حديثًا عمن 
أخذ المكافأة» لا من أعطى المكافأة. 

وكذلك إذا كتب: أعطى أحمد أصدقاءه نسخًا من 
مصور الوطن العربى» صار المعنى المفهوم أن أحمد 
هو الذى قدم لأصدقائه هذه النسخ. وربما كان 
الكاتب يريد أن هؤلاء الأصدقاء هم الذين أعطوا أحمد 
هذه النسخ» وهذا المعنى يتطلب أن ترسم الجملة 
بصورتها الصحيحة. التى تكون فيها كلمة ١أصدقاؤه؟‏ 
فاعلا مرفوتاء والهمزة المضمومة فى هذا الموضع 
ترسم على واو أصدقاؤه ». 

ويحدث مثل هذا الاضطراب فى المعنى إذا أخطأ 
الكاتب». ووضع علامة ترقيم بدل أخرى» فمثلا: إذا 
كتب الجملتين الآتيتين وبينهما فصلة: سساءت .حال 
الأسرة بعد موت عائلهاء لأنه لم يدخر شينًا ‏ فهم 
القارئ أن كل جملة إنما هى جزء من التعبير عن معنى 
معين » وخفيت عليه العلاقة الحقيقية بين هاتين 
الجملتين» وهى أن الجملة الثانية سبب للجملة 
الأولى. وفى هذا الموضع تستخدم الفصلة المتقوطة ؛ 
لا الفصلة» ووضع الفصلة المنقوطة يقف القارئ على 
هذه العلاقة الحقيقية حين يقرأ. 

وكذلك إذا طالعنا الجملة الآتية وبعدها علامة التأثر 


.لما أعظم الآمَاوَ المضرية.1) وظلب: إلينبا ضبط:آخر 
الكلمتين : أعظم . الآشار م"أدركنا عمْن وضع علامنة 
المتأئرء أت الجملة أسلوبٍ تعجب» فتفسس آخر «أعظم» 
سا اي 0 
مفعول به :-- 
أمآ إذا كأن بعد هذه الجملة علامة الاستفهام أدركنا 
أن ن الجملة استفهامية» فنرفع كلمة , أغظم » الأنها 
أفجل تفضيل ير ونا ونجر كلمة « الأكار » لأنها 
مُضاف إليه؛ ولو حذفت علامة الترقيم من كل جملة 
تحبر القارئ فى تصوير المعنى؛ وفي ضبط بعض 
الألفاظ . 
. ولأشميه بجلإمات التبرقيم جرص علماء اللغاك على 
إستتخدامهباء مع شيء من الاختلاف أو التقسارب يمن 
. صضورهاء .ومواضع استعسالها فى متلفف اللغاتك . 
' :وطلابنا يؤخذون بمعرفتها وأمتخدامها فى ككابة 
الئغات الأجنبية الت يتعلموتها :“لهذا كنان الاقتمام 
بتعلمها واستتخدامتها فى لغتنا أمرا ساسع مُطلوي] يست 
' ا الشرقيم فى الكتابة العربية يبنها الجدول 


النقطة أ الوقفة ٠‏ د ' 


الشرطة أو الوصلة . |.. . 


.“مواضم استعماق هذم العلاميات د 2 ب الما 
١‏ الغ : "مشو امال معي ع عب عي يه 
٠‏ وتتشوخ بقح الافتلة>وتتمحي ل“ لعضت ل نفض 


_استعمالهانا0ة: ٠‏ ..-.. 
مد اننيد ننج جين نك انها مسبية.سجن 
البلا يال قي 35 

)ختبددهذة المالية 550 به عا للحي 35 تاها بكي 


:أجزاء الكسلام:عن بعضص ٠‏ فيق غم القنارئ #ندهاوقفة 
. خقيفة؛ أمامواضع استعهالهافوى ذا" 7 اعالمندا 


كلام نام فى معلى>مقين دهة+ إمطاذ الزيف بالتور 


الكهربى يحقق فوائد كثيرة : فهو يساصد على حقظ 
الأمن» ويرفع مستوى المعيشة فى القرى و لإسقع: 
على إنشاء المصانع الريفية ٠‏ ويحد من هجرة الريفيين 
إلى المدن . 0 
)ب2 وتوضع بين أنواع الشىء. وأقسامه» مثل: : أنواع 
المادة ثلاثة : أجسام صلبة' وأجسام سائلة. ؛٠‏ وأجسام 


غازية“ ومثل : التقديسرات الجتامعة هن : ممتتازء 


وجيد دا وجيد ومقبول» « وضعيف» وضعيف 


ا 
تا وبين الكلمات المفردة المرتبطة بكلنات 


أخري» تجعلها شبيهة بالجمل فى طولها مثل: , 
1 كل .فود فى الأمة مجند لمعركة المصير:. الفلجم فى 
تجقلمه .والعلهل فى:مصنعبهب ا 


والموظف قى ديوانه: ‏ .:. . لمن م51 لم اومان 


50 “)وبنعل لفقا المتادي» مثل: ناعلى: خلّ قرعة 
0 0 -الفصلة المنقوظة: _ 


“وتوضع بين الجمل ٠‏ فتشير بأنيقف الباق عندها 
وقفة أطول قليلا لامن سكي الفصلة »وهر بسواضع 


يه فض الغرترق جقنوقةا هكم علو قف اماهفية 3 
وتهاون فى كفاح خصمه م وله تحس رب لجعو نيتس 


(ب) أندتوضيع ل 
للأولنى» مثل : 

اي للد ا 
الأسئلة . 

لو نت ٠‏ يتألمفب من 
مجموعهنا كلام تام إلفائدة ؛ .فيكون الخرض .من وضعها 
إمكان التنفس بين الجمل » وتجنب الخلط بينهسا 
بسبب تباعدهاء مثل: 

لويسبمتك ميث مشكلة:الامنحانساث نابعة من دوائر الدَ لتعليم» 
فيما تعالجه من تحدهذ مستوى الأسثلة؛ وما تضعه من 
نظام فئ تغقدير الدرجسات» وما يناسى ذلك من إعلات 
نسب النجاح» وتعيين الناجحين والراسبين؟ وإنحنا 
المشكلة -فى نظمرى ‏ تنبع وتتضخم مما تتطوج به 
الصحافة وغمرهناء من المبالغة فى رواية أتبار 
الامتخاناث وقصعتهساء وأحداثهاء واثارها فى تغفؤس 
الطلاب + وأولياء الأمون: 

”_النقطة : 
: : وتسمى 7 الوقفة ؛ وهى توضع بعلا نهاية الجملة التى 
تم معتاهاء واستونت كل مقومائهاء نحيث نلاحظ أن 
الجملة التالية طرق معنى ججديدً!: غير ما عرضته 
الجملة السابقة» مثل : 
قال على بن أبى طالب: أول عوض الحليم عن 
حلمه أن الناس أنصاره . ل لد 

وحدّ الحلم ضبط النفس عند هيجان الغضب. 
أوأسجات اللخلج البناعدنة على صببط النفس كتبرة لا 
تعجر لمر د 

؟ ‏ النقطتان: 
0 العالا بق النوطنبع والبيين + ؤمن مواضع 


:-. (1) أنهما توضعان بين لفظ القول والكلام المقول» 
أو ما يشبههما فى المعنىء مثل : 

قيل لإياس تن معاوية :خنافيبشتقيب الا#كظرة 
الكلامء فقال:. أفتنيميمون ضرابة أ خطأ؟ قالوا: لا . 
بل صوايّاء قال : فالزيادة مِن البخير خير ومثل : وهذه 

نصيحتى إليكم تتلخص. فيما يأت: .. 1 

اي إلى مناستب 35 تبسرواواه 
الإشاعيات + ولتكن الهنيكم هن وزاء:عطولكيم .-- 
. (ت) وتوضعان بيت الشىء وأسواعة وأقسامة. -فثل ؛ 
أنواع الخط الهندسى ثلاثة: مستقيم» ومنكستر: 
٠‏ (ج) وقبل'الكلام الأق يعزضل لتوضيح فتاستيفه ‏ 
مثل : التوعية الضحية جليلة الغوائذ : ترشد النآنش إلى 
اتباع الأشاليب السليمة فى التنداوء ورك الخراقائك 
الشائعة. وقزيذهم إيمانًاً بضدرورة التردد على الأطباء 
والمستشفيات» وتبصرهم بوسائل اتقاء الندرق» 
وتعلمهم طرق القيام بالإشنعافات الممكنة -- 

(د ) وقبل 1 مثلة التى تساق لتوضيح قاعلدة؛ أو 
حكم ٠‏ مثل : تحذف نون المنتى عنلا إقافتة. “مثل: 
يدا | الزرافة أطول من رجليهاء ومثل.: ؛ فى جسم الإنسان 

يعض المعادن : كالحديد» والفسفورء والكبريت. 0 
0 -الشّرْطة: , , 
ونس آبقا الوسلة تأكدر ما تستمدل فى 
١ ْ‏ ا يلع سو لمن رقما ل بين المعقرد» 


الترقيم 


رت و ا يي 


ثانيا - أن يأتى به فى موضعه» ويتوخى به إصابة 
فرصته . 

ثالنا ‏ أن يقتصر منه على قدر الحاجة . 

رايعا_ أن يتخير اللفظ الذى يتكلم به. 

(ب) وبين ركنى الجملة إذا طال الركن الأول» يأن 
توالت فيه جمل كثيسرة» عن طريق الوصف»ء أو 
العطف» أو الإضافة, أو نحو ذلك» بحيث تكون 
هذه الجمل فاصلا طويلا بين هذا الركن والركن الثانى 
الذى يتم به معنى الجمذة» ويبدو ذلك فى مواضع 
منها : 

: الفصل بين المبتدأ والخبر» مثل‎ - ١ 

الموظف الذى يعكف على عمله فى جد ودأب 
وإخلاصء زاهدًا فى الشهرة والدعاية» متوخيا 
مصلحة العمل ومصلحة النساس» عفيف اليد 
واللسان» حى الضمير - هو المثل الأعلى للموظف 
المنشود: 

الفصل بين الشرط والجواب» مثل : 

من يقدم على مشروع يعتقد أن له فيه خيرّاء قبل أن 
يدرس مايتطلبه هذا المشروع من إعداد الوسائل » 
ودراسة الملابسات» واستشارة المجربين» وتصور 
الوجوه المحتملة لنتائج هذا الإقدام للاستعداد لها 

فهذه الشرطة التى وضعت قبل الخبر فى المشال 
الأول «هو المثل الأعلى» وقبل جواب الشرط فى المثال 
الثانى (فليس نجاحه مضمونا) جاءت بمثابة تنبيه 
للقارئ على أن الكلام الذى يتلوها إنما جاء مكملا 
لمعنى قد بدأ التعبير عنه يذكر المبتدأ فى المثال الأول 
( الموظف ) وذكر أداة الشرط وفعله فى المشال الثاني 
(من يقدم ) ثم طال الكلام بعد المبتدأ قبل أن يذكر 
الخبرء وطال الكلام بعد التسرط» قبل أن يذكر 
الجواب » وهذه الإطالة قد تنسى القارئ الركن الأول 


المذكور سابقّاء فيقف حيال الركن الثانى حائرا متكرّاء 
لأنه فى ظنه مقطوع الصلة بما قبله» ولكن هذه الشرطة 
تنبهه على أن للكلمة الشالية صلة بما قبلهاء فيعود 
ببصره إلى ما قبلهاء وحيكذ يتضح له مبدأ المعنى 
فيدركه مرتبطًا . 

وقد فطن البلاغيون إلى مثل هذا الموقف» فذكروا أن 
من أقسام الإطناب التكرير لطول الفصل» وذلك 
مثل: 

المكسب الذى يكلفنى اصطناع النفاقء أو الملق» 
أو المداهنة» أو اغتنام ضعف الرفاق واحتياجاتهم » 
أو يزين لى اغتيابهم؛ وإطلاق الإثساعات السيئة 
حولهم » المكسب الذى يكلغنى هذا المسلك أرفضه 
فى عزة وإباء . 

فقد بدأ المتكلم قوله بكلمة « المكسب » وهى 
مبتدأ» وحين أراد ذكر الخبر» وهو جملة ١‏ أرفضه » 
لاحظ أن بين المبتدأ والخبر فاصلا من الكلام طويلاء 
فكرر المبتدأ إذ قال: « المكسب الذى يكلفنى هذا 
المسلك أرفضه » . 

وكان يمكن أيضًا تكرار المبتدأ بالإشارة إليه» كأن 
يقول : « هذا المكسب أرفضه » وانتفاعًا بعلامة الترقيم 
« الشرطة » فى هذا المقام؛ كان يمكن وضع هذه 
الشرطة قبيل الخبر» بدلا من تكرار المبتدأء بذكره أو 
الإشارة إليه؛ فتفيد هذه الشرطة أن ما بعدها إنما هو 
مكمل للمعنى . 

”-علامة الاستفهام : 

توضع بعد الجملة الاستفهامية» سواء أكانت أداة 
الاستفهام مذكورة قى الجملة» أم محذوفة؛ فمشال 
المذكورة : 

أهذا كتابك؟ متى عدت من السفر؟ أين يعمل 
أخوك؟ أى الدول فازت بكأس العالم فى مسابقة كرة 
القدم؟ من بطل فريقها؟ . 


ومثال المحذوفة: تسمع الكلام المكذوب عنى 
وتسكت؟ أى أتسمع أو هل تسمع؟ . 

علامة التأثر: 
توضع بعد الجمل التى تعبسر عن الانفعالات 
النفسية» كالتعجب» والفرح» والحنزن. والدعا 
والدهشة» والاستغاثة» ونحو ذلك» مثل : 

ما أقسى ظلم القريب! يا لجمال الخضرة فوق 
الريا! . 

8-_علامة التنصيص : 

يوضع بين قوسيها المزدوجتين كل ما ينقله الكاتب 
من كلام غيره؛ ملتزما نصه ومافيه من علامات 
الترقيم» مثل : 

حكى عن الأحنف بن قيس أنه قال: « ماعادانى 
أحد قط إلا أحذت فى أمره بإحدى ثلاث خصال: إن 
كان أعلى منى عرفت له قدره» وإن كان دونى رفعت 
قدرى عنه» وإن كان نظيرى تفضلت عليه » . 

وتكثر علامة التنصيص فى البحوث والموضوعات 
التى يضمنها أصحابها جملا أو فقرات مما قاله غيرهم 
فى هذا المجال نقسه. للاستشهادء أو الاعتزاز بها فى 
تقرير مايريدون من حقائق, أو لمناقشتها والرد 
عليها . 

وكما تستعمل علامة التنصيص فى النثر» تستعمل 
أيضًا فى الشعره وذلك إذا ضمن الشاعر قصيدته بينًا 
أو أكثر لشاعر آخر من قصيدة أخرى؛ تتفق مع 
قصيدته فى الوزن والقافية» فيوضع هذا البيت بين 
علامة التنصيص. دلالة على أنه لشاعر آخر. 

4-_علامة الحذف: 


(أ)عندما ينقل الكاتب جملة أو فقرة أو أكثر من 
كلام غيره» للاستشهاد بها فى تقرير حكم مثلاء أو فى 


الترقيم 


مناقشة فكرة ‏ قد يجد الوقف يشير بالاكتفاء ببععض 
هذا الكلام المنقول» والاستغناء عن بعقّه» مما لذ 
يتصل اتصالا وثِيقَا بحاجة الكاتب» فيحذف ما 


'يستغنى عنه؛ ويكتب بدل المحذوف علامة الجذف 


وهى : :.. ليذل القارىء على أنه أمين فى النقلء ولم 
يبتر الكلام المنقول» مثل : « فكسرة اللإحسان فى 
الإسلام فكرة واسعة الأفق تشمل كل خير يقدم 
للناس: كإعانتهم فى أمورهم» أو.نهيهم عن ارتكاب 
المعاصىء أو هدايتهم إلى الطريق الصحيح ... كل 
هذا إحسان. بل إن معاملة الحيسوان برفق إحسان 
وصدقة كذلك ؟. 

(ب) وأحيانًا يرى هذا الكاتب أن فى الكلام الذى 
يريد نقله جملا يقبح ذكرهاء ويرى التغاضى عنهاء 
فيحذفهاء ويكتب مكانها علامة الحذفء مثل : 

تملكنى الحزن والأسى حين سمعت هذين الرجلين 
يتشاتمان. ويتبادلان أنواع السباب. فيقول 
أحدهما ... ويقول الآحر... . 

-القوسان: 

توضعان فى وسط الكلام» ويكتب بينهما الألفاظ 
التى ليست من الأركان الأساسية لهذا الكلام» مثل: 
الجمل الاعتراضية, والتفسيرء وألفاظ الاحتراس » 
وغير ذلك. مما يقطع توالى الأركان الأساسية فى 
الجملة الواحدة؛ أو تعاقب الجملتين المرتبطتين فى 
المعنى. 

فمثال الاعتراض بالدعاء : 

سمع رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) رجلا يقول : 
« الشحيح أعذر من الظالم » فقال: ١‏ لعن الله 
الشحيحء ولعن الظالم » ومثل: 

* أنانى ( أبيت اللعن ) أنك لمتنى * 


الترقيم 

. ومشال: الاعتراضن بالشرطة:* 

حا كاده تنك وبا يؤل جد مردرع 
ذكرك) لا يز وي 200 0 
ومثّال الاعتراضن بالقيل: لديا 
0 
السؤال. ' 1 
. وثالالإتاضي بالجملة الحاة, قو الشاعرة ”. 
وكدت ( ولم أخلق من الطي )إن بدا ْ 

ش امبو ادكه 

ومثال التفسير 


امام ( زباللاك ) العهد» والنمام ( بالزاق ) ماتقاد 
به الكدابة . ومثل : يجوز تقديم:المفعول نه على 
الفاعل ء. هثل : تسرب الذواء المريضن» فالحفعنونبه 
(الدواء ) تقدرم على النماعل ( المريض  )‏ 
.ومثاك الاحتراس.قون ابن المغتز يصف فوس اخ . 
صببنا عليها ( ظالمين ) سيناظيا:.. 
فطارت بها أيد سسراع وأزجل 
كثير منن الكئاب يستعملون الشدرطتين بدل القوسين 
فى جميع المسواضع التى سبق تسرحهسا» وهسذا 
الإستعمال جائز ومشهورء مثل :.. ا 
المللكبإن لم تحصه بالخلق الحميد يطئيز مطية 
الانحراف . 0 
ملحوظة : ا و 
.يجوز .وضيع علايبة من عيلامامتخ التنرقهم فى أول 
السطر إلا. علامة التنصيض والقوسين ... 
( الإملاء والترقيم فى الكتائة,العيزبية عبد العلهم 
إبراهيم .1٠049,/‏ انظير أبضسا كيف نعليم الخط 
العربى - معروف زريق / .)١1١91١18‏ 


* الترقية: .. عبات :10 عوين ولوراي مايه م 


فى فصل أفرده اللارقات اله التديية فو تطترا 

يقول الدكتور محمد محمد أمين : 3 - 
' من الؤظاتف المرتبطة بإقامة الشعائر :الديتية وظيفة 

الترقية »- ويتولاها المرئئ للتخظيب» واشترطت تعض 
الوثائق فيه أن يدون من أهل الدياثة. والعقفة 
والعنيانة »نكسن الهنتوت » عجحفيل 'الههيثة'( وليقة وقف 
السلطان الغورى 887 أوقاف . سطر 211964 لكي 
أوقاف ص ٠"‏ © دراسة د. عبد اللطرفه إبراهيية), * 
-والمُرَقّ هو الذى يغلن عند ظهور: الخطيب من 
خلوة اللخطابة بالآية الكويمة :8 95 الله وسلائكتة 
يُصَلون على النبى يا أيها الذين آمنوا صلُوا عليه وسلّموا 
تسليمًا» [ الأحزاب : 05 ] كما يُعلِن بالأذان عند 
صعود الخطيب المنبرء وهو الأذان الشاتيخ وعليه 
أيضًا رواية الحديث النبوي فى معنى الإنصات: ٠‏ إذا 
قلت لصاخبك أنضت بوم الجمعة والإقام يبخطب» 
فقد لغوت » 1 الحسين بن البارة : التجريد الصريح 
لأعنادينق الجاهم المنحيئم 4/-17)+ ؤقذ جناء فى 
وثيقة وقنف السلظان الغورى عن واجبات المرقى أنه 
يدعو بين السلام والأفلق» ايخرج الخطبب» ويؤذن 
الأذان الثانى بين يديه. ؤيرؤى حديث أبى هريرة وضئ 
الله عنه الوارد فى الإنصات إذا خطب الخطيب) (وثيقة 
وقف السلطان الغوري . 487 أوقاتء سطر ١892‏ وما 
يعده؛ 47م أوقاف ص 04 ه, . انظر أيضا. .دب عبد 
اللطيف إبراهيم: . دراسإت تاريخية» تحقيق رقم 
01 


يرف لاتب ف الأية ا 0 
الترقية بالمساجد بدعةء إلا أز نهم اختلفوا بين تحريجها 
وجوازهاء فأبو حنيفة يذكر أن الكلام بعد خروج الإمام 
هن خخلونه إلى أن يفرع من 0 
كان ذكتا أو ا وتيا جد مسن ديم 


م 


عا الترك ايا 

:والإضلم الشافعيئ ير أن الترقية بدعة سج نئة :لأنها + اوتجاوقى اللسأن وا" عله - شيلع يل 

لا تخليوغن حش على المسلاة على التبين: وتخذيس. القيك: وق لسن وفسي ف لقم وان 00 
من الكلام بالآية والصلديك: . 55 


ها الحنابلة فقالوه: دن قبل 
الخطبتين ويعيدهطاء: في جين بأى السام مالك أنهيا. 
بدعة مكيروهة . ولككنها إذا اقترنت بوط الواقفب فإنها: 
تجوز ( الفقيه على المذاهب الأزنعية عباولت /ء 
اامنام .208 ) ويتبد وى أن رأ المبالكية.هذا شجم 
الكثيس من الواقفين علق النصى على هذه الوظيفة فى. 
وشائق وقفهم (عثال ذلك وثائتق قنانى ياى البرصاح. 
6 أوقاف» السيفى بيبرس الخيناط رقم 81 
محفظة "4 بالمحكمنة » وثيقة وقف برسباى الدد 
أوقاف ص 184 وغير ذلك من الوثائق»)*. 7 

ثم يقولر الدكشور محمد محمد ا : وأعتفد أن 
استمرار هذه الوظيقة حتى الوفت الحاضر» برغم 
إِجِمَاعٌ المذاهمب الأربعة على أنها بدعة, يرع أساسًا 
إلى نظام الوقفنت»'فالشمسك بالعمل بشترط النواقفت ” 
واستمرانلآلك على مر الستيت* أونجد ما يشبه التقاليد 
فى إتحاغ شتطائز ضلاة الجتمعة 1هنا: + 

7 الأوقاف والتحياة الاجتماعية فى مصر د. محمد 
محمد أمين / 1491184). 
0 التَرِكُ: 

تزكة: نترك الكنى+ رفضة ندا والحتبارا أو قهرًا 
واضطراراء فمن الأول : ا وثركنا بِعَضَهم يومئ يَموج 
فى تبعض * [ الكهفت: 44 ] وقولنه تعللى :-ط وان1؛ 
البحرّ روا # [ل دخان + :+3 ومن الغانئ::-8 كم 
تركوا من نات -وعيون 34 الدسنعان :_9 1-5 ومنة تركة 
فلان لما وخلفد يعد موت وقد يقاق ف حكل_فغل- يموق 
بمإلق كاله مط تركسه كذا أو يجرى مجرى-كدذا جعلته 
كذا نجوتركت فلاتتاد ليا + والتّريكة أصلهالبيض” 
المتروك فى مفازته ( المفردات / 4لا ويعششائر 7# 
فيها) - أ 7 ”5 


وتركلث انض ىء تركا :-خليته .- وتاركته البيجتشاركة ٠.‏ + 
وتَرَالكِ : بمعنى اترك راق -- 
فى الخدَيْت :7 العنهد النذق بيئتاً وبتتهم ثم اتصلاةء 

فحن ترا كينا ققد كَقْر , لب هو لمن تها ع لأرن 

بوجنونهات أو حتق يراع وقنها 1ك دب أحنمل 
ابح عتئلت إلى أنه" يكم ربذلك ثلا على الظنامرة 
وقال الكافحئ :-يُقتل بتركها يق ء علينه يدن مخ 

المجلفين: م د 
..وتتارك الأمر بينهدم . 7 4 8 ع يديوه 0 ل 
ارك : الإبقاء فى قولة ع وجل" ط ؤتركناخلته فن 

الآخرين 4 1 الضافات +7 أى أنقيا علند: +وتركة 

اليجل اثميت :"ما يترك مح التزاث المثرؤك” 0 
والتزيكة : “التتى تتشرك فلا نتوج قنال”التعياتى” 3 

ولا يقال للذكر. ابن الأعرابى : كرك النخل” إذاتروغ 

بالتزيكةء_وهى الغانسى فى بف أيؤيهاءة. ‏ 3-0 
والتريكة: ألروضة التئ يغغلها الدامن فلا ينرعوئهام 

وقيل الشريكة المرتع:الدى كان النامن وتوه 1 إمنا فى 

فلاة وإما فى جبل . 0 
وَالتَّرِك ضرب من البيض مسقهيدر شي الشركة 

والتريكة وهي بيضي التعام المنفوة.: 0 
الجوهري :.والتريكة بيضة النعامة الى يتركهاس.» ءا 

"أبن سيند»: والتريكدة البيضسة بعدسا ييغتزج ختهنا 
بالفلاة بعد خلوها مما فيهاء وقيل: هين بيضن النمام 
المفردة » والجمع تراك وتيك وهى:التكةرعبواليجمع 
والتريكة: .بيضة المعديدد الوأسء “قال بابق سيدقة 
وأراها على التشبيهببالتزيكة. التى.هى البيضبة ٠‏ والجفع 
تراك وتريك + وهي التكة أيضْلى, وجمعها تلكا .... . 


الترك 


وفى حديث الخليل » عليه السلام : أنه جاء إلى مكة 
يطالع تركته. التّركةء يسكون الراء فى الأصل : بيض 
النعام» وجمعها نَرِْك يريد به ولده إسماعيل وأمه 
هاجر لما تركهما بمكة. 

قال ابن الأثير: قيا قيل ولو رُوى.يكسر الراء لكان وَجْهنا 

من التّركة» وهى الشىء المتروك » ومنه حديث علىّ 
رضى الله عنه وأنتم شريكةٌ الإسلام وبقية الناس» ومته 
حديث الحسن رفضى الله عته : إن لله تعالى ترائلك فى 
خلقه. أراد أمور أبقاها فى العباد من الأصل تفيل 
حتى ينبسطوا يها إلى الدنيا . 

والثّّيك» بغير هاء: العنقود إذا أكل ما عليه ( عن 
أبى حنيفة ) وقال أيضًا: التريكة الكباسة بعدما ينمض 
ما عليها ورك والجمع تسريكٌ وترائلك» وقال مرة: 
ولا بارك الله فيه ولا تارك ولا دارك : كل ذلك اتباع» 
وقال ابن الأعرابى : تارك : أبقى . 

والشَّرك : الجّغل فى بعض اللغات» يقال: تركتُ 
الحبل شديدًا أى جعلته شديداء قال : ولا يعجبنى . 

والشّرك : الجيل المعروف الذى يقال له الدَّيلم» 
والجمع أتراك . اه 

.)147"٠ (اللسانه/‎ 

وقال التهانوى : التَرِكُ بالفتح وسكون الراء المهملة 
لغة عدم فعل المقدور سواء قصد التارك أو لم يقصد 
عدم ما لا قدرة عليه فلا يسمى تركا ولذا لا يقال ترك 
فلان خخلق الأجسام . 


وقيل فعل المقدور قصدا فلا يقال ترك النائم 
الكتابة ولذلك لا يتعلق به الذم والمدح . وقيل إنه من 
أفعال القلوب لأنه انصراف القلب عن الفعل وكت 
النفس عن ارتياده وقيل هو فعل الضد لأنه مقدور 
وعدم الفعل مستمر فلا يصلح أثرًا للقدرة الحادثة» 


0 
الترك 
وقد يقال: دوام استمراره مقدور لأنه قادر على أن 
يفعل ذلك الفعل فيزول استمرار عدمه» فمن هذه 
الجهة صلح أن يكون العدم أثراللقدرة. ‏ , 
قالوا ولا بد أن يكون كلا الضدين مقدورين حت 


' يكؤن ارتكاب أحدهما تركًا للآخرء فإذا لم يكن 


أحدهما أو كلاهما مقدورا لم يصلح استعصال الترك 


هناك فلا يقال سرك بقعوده الصعود إلى السماء 3 


ولا ترك بحركته الاضطرارية حركته الاختيارية . ولا ترك 
بحركته الاضطرارية الصعود. كذا فى شرح المواقف 
فى خاتمة نحث القدرة.( كشاف اصطلاحات الفنون. 
الت 5 1). ١‏ 

وفى مصطلح الحديث القّرْكُ :' ترك الراوى وعدم 
الأحذ به ( معجم/ 5١‏ )0 انظر: المتروك ) . 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهاتى - 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / 4لا» ويصائر 
ذوى التمييز للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على 
النجار 7/ ١738‏ ولسان العرب لابن منظور ه/ 
٠‏ . وكشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى /١‏ 
» ©» ومعجم توئيق مصطلحات تتسوثيق 
الحديث_د. على زوين/ .)5١‏ 


#2« الثزك: 


الشّرك : الجيل المعروف اذى يقال له الدّيلم. 
والجمع أتراك ( اللسان ه/ 470 ). 

يقول صاحب فنون الشدرك وعمائرهم : من المتفق 
عليه تقريبا» كنتيجة لعدد من الأببحاث التاريخية» أن 
الوطن الأصلى للشّركء قبل أن يبدأوا مجراتهم» 
ينحصر فى منطقة تقع بين جيسال ألتاى وجبال أورال 
وسهول شمال شرق بحر الخزر. وقد تفرق الترك فى 
هجراتهم» التى حدثت قبل العصر المسيحىء إلى 
جهات كثيرة ... 

وأول من استخدم لنفسه كلمة ‏ ترك » يصفة رسمية 


وأطلقها على الناس والدولة» هم ١‏ الكوك » الذين 
استقروا فوق هضبة أتوكن (003868) التى تقع إلى 
الغرب من نهر أورخون (0:1008) وذلك فى منتصف 
القرن السادس الميلادى . وقد أتيح لهؤلاء أن يؤسسوا 
فى فترة وجيزة » إمبراطورية عظيمة امتدت من منشوريا 
حتى البحر الأمسود. وسمى هؤلاء أنفسهم بالشرك 
( 5اتنا1) أو التروك ( 5كانطنا1) ويستخلص من بعض 
النقوش أن كلمة كوك (ماة6) أى الترك قد استخدمت 
كإشارة إلى السماء ( عاة6) أو إلى إله السماء. وجاء 
التاريخ أكثر وضوحا فى المراجع الصينية» إذ ذكرت 
أن الكوك الترك إنما ينحدرون من صلب الهسون 
الأسيويين ... 

وقد ظهر الشرك ( أو الأتراك ) لأول مرة فى العالم 
الإسلامى حين انمخرط عدد قليل منهم من بلاد فرغانة 


وطشقند وبيلادماوراء النهسر فى قوات الحرس 
والسكرتارية الخاصة بدولة الخلافة العباسية فى 
النصف الثانى من القرن الشامن الميلادى . ولم يأت 
القرن التاسع إلا وكانت أعدادهم قد تضاعفت وحين 
حلت خلافة المعتصم كان الحرس الإمبراطورى كله أو 
حرس الخلافة كله من الترك. ومنذ ذلك الحين» 
خصص لهذا الحرس مقر دائم له فى مدينة جديدة هى 
سامراء » التى أنشأها المعتصم على ضفاف الدجلة 
شمالى بغداد» عام 854 حيث بدأت بذور الفن 
التركى فى الظهور. 

وأسلوب شطف الحواف الذى شاع فى الزخرفة 
بالجص فى المنازل والقصورء والذى تُقَذْ بواسطة 
صب الجص الندى فى القوالب الخشبيسة» يعتبر 
ابتكارا أدخله الترك على الفن الإسلامى . وقد ظهر هذا 


الشرك 


الأسلوب فى التحف المعدنية بوسط آسيا قبل سامراء» 
كما ظهر فى زخرفة العمارة التركية بعد سامراء . 

وكان قيام دولتين تركيتين للطولونيين والإحشيديين 
فى مصر بين منتصف القرن التاسع وحتى النصف 
الأخير من القرن العاشرء فرصة أخرى لوضع لبنة فى 
تطوير الفن الإسلامى . 

ويتحول الترك طواعية إلى الإمسلام» وتواكب ذلك 
حركة فنية أصيلة وعظيمة بين مجصوعة دول تركية 
إسلامية فى وسط اسياء وكانت دولة القره خانيين هى 
أولى تلك الدول حيث تم وضع أساس متين لفن تركى 
إسلامى ( فنون الترك وعمائرهم / 7-١‏ 9 ). 

ويصف لنا صاحب ١‏ نهاية الأزب » غزو الترك على 
النحو التالى : 

لما أمر عمر رضى الله عته عبد الرحمن بن ربيعة 
بغزو الشّرك خرج بالناس حتى قطع الباب فقال له 
شهريار: ما تريد أن تصنع؟ قال: أريد بلنجر والترك . 
قال: إنا لنرضى منهم أن يدعونا من دون الباب . قال 
عبد الرحمن : لكنا لا نرضى حتى نغزوهم فى ديارهم » 
وتاللّهِ إن معنا أقوامًا لو يأذن لنا أميرنا فى الإمعان 
لبلغتٌُ بهم الروم . قال: وما هم؟ قال: أقوام صحبوا 
رسول الله يلي ود لوا فى هذا الأمر بنيِّة فلا يزال 
النصر معهم» فغزا بلنجر, فقالوا: ما اجترأ علينا 
إلا ومعه الملائكة تمنعهم من الموت» فهربوا 
وتحصّنواء ورجع بالغنيمة والظفر. وقد بلغت خيله 
البيضاء على رأس مائتى فرسخ من بلنجرء وعاد ولم 
يقتل منهم أحد» ثم غزاها أيام عثمان بن عفان رضى 
الله عنه غزوات» فظفر كما كان يظفر. 

ثم غزاهم بعد أن كان من أهل الكوفة فى حق عثمان 
رضى الله عنه ما كان» فتذامرت الترك واجتمعوا فى 
الغياض» فرمى رجل منهم رجلاً من المسلمين بسهم 
على غرّة فقتله» وهرب الرامى عن أصحابه . فلما نظر 
الك إلى المسلم وقد قُتل خسرجوا على عبد الرحمن 


ومن معهء واقتتلوا أشد قتال» ونادى مناد من الجو: 
صَبْرًا عبد الرحمن» وموعدكم الجنة ! فقاتل حتى 
قتلء وانكشف أصحابه» وأخذ الراية أخوه سلمان بن 
ربيعة» فنادى مناد من الجو: صبرًا سلمان. فقال 
سلمان: أوترى جَرّعا ! وخرج بالناس على جيلان إلى 
جرجان» ولم تمنعهم هذه الحرب من اتخاذُ جسد عبد 
الرحمن» فهم يستسقون به حتى الآن ( نهاية الازرب 
[أ 1717 ). 

وقال: وفى سنة ١1١٠١ه‏ ائنتين وماثة كانت الحرب 
بين المسلمين والتّْك عند قصر الياهلى . 

وقيل كان سبب ذلك أن عظيما من عظماء الدّهاقين 
أراد أن يتزوج امرأة من باهلة كانت فى ذلك القصرء 
فأبت فاستجاش التّرك ‏ فجمعهم خاقان ووجّههم إلى 
الصّعْد فساروا وعليهم « كور صول » حتى نزلوا بقصر 
الباهلئ» ورجوا أن يَسْبوا مَنْ فيهء وكان فيه مائة أهل 
بيت بذراريهم» وكان على سمرقند يومذاك عثمان بن 
عبد الله بن مُطَرْف بن الشّخير من قِبّل سعيسد ين عبد 
العزيز عامل خراسان . فكتب أهل القصر إليه» وخافوا 
أن يبطئ عنهم المددء فصالحوا الثّرك على أربعين 
ألفا وأعطوهم سبعة عشر رجلا رهيئة » وانتدب عثمان 
الناس» فانتدب المسيّب بن بشر الرّياحى» وانتدب 
معه أربعة آلاف من جميع القبائل» وعليهم شعبة بن 
ظُّهيرء وكان على سمرقند قبل عثمان» فلما عسكروا 
قال لهم المسيّب: إنكم تُقدمون على حَلْيِة الثّرك 
عليهم خخاقان» والعوض إِنْ صبرتم الجنة » والعقاب إن 
فررتم النار» فمن أراد الغزو والصبر فَليُقّدم . 

فرجع عنه ألف وثلاثماثة؛ فلما سار فرسحًا آخر. 
فقال مثل ذلك؛ فاعتزله ألفء ثم سار فرسخًا آخر 
فقال مثل ذلك. فاعتزله ألف. وبقى فى سبعمائة» 
فسار حتى بقى على فرسخين من لِك فأتاه الخبر 
أن أهل القصر قد صالحوا الترك على أربعين ألفاء 
وأعطوهم سبعة عشر رجلا رهينة » وأنه لما بلغهم مسير 


المسلمين قتلوا الرهائن وأنهم اتّعدوا القتال غدا . 

فبعث المسيّب رجلين إلى أهل القصر يُعلمهم 
بتزبهء ويستمهلهم يومًا وليلة » فأتيا القصر فى ليلة 

مظلمة وقد أجرت الترك الماء فى نواحى القصرء فليس 

يصل إليه أحد. فلما دَنُوَا من القصر صاح بهم الربيئة 
فاستنصتاه. وقالاله: ا 
فدعاه» فأعلماه قرب المُسيّبء وأمراه بالصبر غداء 
ورجعا إلى المسيب» فبايع أصحايه على الموت» 
فبايعوه؛ وسار حتى بقى بينه وبين القصر نصف 
فرسخء قلما أمسى أمر أصحابه بالصبرء وقال: ليكن 
شعاركم: يا محمدهء ولا تتبعوا مُوَيّيَا وعليكم 
بالدواب فاعقروها فإنها إذا عُقرت كانت أشدّ عليهم 
منكمء وسار بهم ليلاً فواقّي عشكر الترك وقت 
السحن ٠‏ فخالطهم المسلمون» وعقروا الدواب» 
فائهزمت الترلكٌ ٠‏ ونادى منادى الْمُسَيب : لا تتبعود 
فإنهم لا يدرون من الرعب أتبعتوهم أم لا. 

وأمر أصحابه أن يقصدوا القصر ويحملوا ما فيه من 
المال ومَنْ بإلقصرء ممن يعجز عن المشى» ففعلواء 
ورجع إلى سمرقند» ورجع الترك من الغد فلم يروا 
بالقصر أحدّاء ورأوا قتلاهم» فقالوا: لم يكن الذين 
أتونا من الإنس . والله أعلم ( المرجع السابق /7١‏ 
لمشتف 

وفى سلة 5" 1ه ست وماكة غزا مسلم بن سعيد بن 
أسلم بن زرعة الك ٠‏ فقطع النهرء فلما بلغ بخارى 
أتاه كتاب خالد القسرى بولايته العراق» ويأمره بإتمام 
غزاته» فسار إلى قرغانه فلما وصلها بلغه أن خاقان قد 
أقبل إليه» فارتحل » فسار ثلاث مراحل فى يوم » وأقبل 

خاقان.؛ فلقى طائفة من المسلمين» فقتل 

جماعةً منهم. وأصاب دوابٌ لمسلم» ورحل مسلم 
بالناس» فسار ثمانية أيام والترك يطيفون بهم » وأحرق 
الناس ما ثقل عليهم من أثقالهم » فحرقوا ما قيمته ألف 
ألف» ونزل مسلم فى الليلة التاسعة؛ وأصبح فسار 


قورد النهر وأقام يومًا ثم قطعه من الغد واتبعهم ابن 
لخافان» فعطف حُميد بن عبد الله وهو على السّاقة 
على طائفة من الك نحو المانتين فقاتلهم» فأسر أهل 
الصَّغْد وقائدهم وقائد الترك فى سبعة» ومضى البقيّة . 
ورجع حُميد فَرُمِىَ بِنْشَّابة فى ركبته فمات . 

وعطش الناس فى هذه الغزوة عطشا شديدا وأتوا 
ُجنْدة وقد أصابتهم مجاعة وجهدء فانتشر الناس . 
ويجاء عبد الرحمن بن تُعِيم عَهُدهُ على خراسان من 
قبل أسد بن عبد الله أخى خالد القسرى» فأقرأه عبد 
الرحمن مسلماء فقال: سمعا وطاعة. 

قال بعض من شهد هذه الغزوة» قاتلنا الترك فأحاطوا 
ينا حتى أيقنًا بالهلاك» فحمل حَوْثَرة بن يزيد ابن الخُرٌ 
ابن اليف على الشرك فى أربعة آلاف. فقساتلهم 
ساعة . ثم رج وأقبل نصر بن سيار فى ثلاثين فارسا 
فقساتلهم حتى أزالهم عن مواقفهم» وحمل عليهم 
الناسش » فانهزم الترك» وققل عبد الرحمن بالناس ومعه 
مُسلم . ( المرجع السابق 4١4 /7١‏ 408 ). 

وفى سنة ١11١ه‏ إحدى عشرة ومائة عزل هشام بن 
عبد الملك أشرس بن عبد الله عن خراسان» واستعمل 
الجنيد بن عبسد الرحمن بن عمرو بن الحارث بن 
خارجة بن سنان بن أبى حارثة المرّى» وحمله على 
ثمانية من البريد» فقدم خراسان فى خمسماثة » وسار 
إلى ما وراء النهر» وسار معه الخطاب بن ممُحرز 
السلمى خليفة أشرس بخراسان» فقطعا النهرء وأرسل 
الجُنيد إلى أشرس » وهو يقاتل أهل بُخارى والصّغد: 
أنْ أمذنى بحَيْل . 

وخاف أن يُقطع دونه فوجّه إليه أشرسٌ عاقر بن 
مالك الحمانى» فلما كان عامر ببعض الطريق عرض 
له الترك والصغد» فدخل حائطا حصيناء وقاتلهم على 
التلمةء كان بع ويدين زيساد بن أدهم بن كوم 
وواصل بن عمرو القيسى. ؛ فخرج واصل وعاصم بن 

عُمِيْر السمرقندى وغيرهماء فاستداروا خلف لتك فلم 


الشرزك 


يشعر خاقنان إلا والتكبير مِنْ ورائه» وحمل المسلمون 
على لتك فقاتلوهم» وقتلوا عظيمًا من عظماء الترك؛ 
فانهزم الترك» وسار عامر حتى لقى الجُنييد» وأقبل 
معهء وعلى مقدمة الجنيد عمارة بن خُرَيم» فلما سار 
على فَرْسخين من بَيْكنْد تلفت خيلٌ الترك» فقاتلوهمء 
فكاد الجُنيد يهلك هو ومن معهء ثم أظهره الله» وسار 
حتى قدم العسكر» وظفر الجُنيدء وقتل من الترك؛ ثم 
زحف إليه خاقان» فالتقوا دون زِرْمان من قرى صغد 
سمرقند» وقطن بن قُتيِية على ساقة الجُنيد» فأسر 
الجُنيدٌ ابن أعى خاقان» فبعث به إلى هشام» ورجع 
الجُنيد بالظفر إلى مرُو. 

وفى سنة 5١١ه‏ أربع عشرة غزا مروان بن محمد 
بلاد التسرك ودخخل إلى بلاد ملك السّريرء وغيرها من 
بلادهم( 4115/91 0437 .)4731١‏ 

وفى سنة 119ه تسع عشرة ومائة كانت الحرب بين 
أسد بن عبد الله القَسْرِى أمير خراسان وبين خحاقان 
ملك الترك . 

وسبب ذلك أن الحارث بن سُريج كان قد لع 
بخراسان وولى أسد خخراسان» فكتب الحارث إلى 
خاقان يعلمه بضعف أسد وقلة أصحابه : ويستدعيه 
لحَرْبه . 

فأقبل خاقان» وقطع النهر إلى بلّخ. فلقيه أسدء 
فاقتتلوا قتالاً شديدّاء فظفر المسلمون بالترك» 
وهزموهم أقبح هزيمة» وغنموا أموالهم وخيولهم 
وأثقالهم » وقتلوا منهم مقتلة عظيمة ومضى خاقان إلى 
طَخَاسْتان ثم إلى بلاده. وحمل الحارث وأصحابه 
على خمسة آلاف بردّونء واستعد لغزو المسلمين» 
فلاعب خاقان يومًا ٠‏ كور صول ؛ بِالنّرْدِ على خَطّره 
فتنازعاء فضرب» ١‏ كورصول » يد خصاقان فكسرها 
وتنحَّى عنه. وجمع جذعاء وبلغه أن خاقان قد حلف 
ليكسرنٌَ يده» فت خماقان فقتله؛ وتفبّقت التركٌ 
واشتغلوا بأنفسهم, وأرسل أسد إلى هشام بن عبد 


ترك الحج مع القدرة عليه 


الملك يُخبره بالفتح وبقتل خاقان» قلم يصدق ذلك 
وأرسل مُبَْوا آخر فوقف على باب هشام وكير فأجابه 
هكنام بالتكبيز: فلما انتهى إليه أخبره بالفتح» فسجد 
شكرًا لله تعالى. (١؟/‏ 555478 ). 

( لسان العسرب لابن منظور 2/ 57٠١‏ » وفشون الترك 
وعمائرهم لأوقطاى آصلان أبا- ترجمة أحمد محمد 
عيسى / 27-١‏ 24 ونهاية الأرب فى فنون الأدب 
لشهاب الدين أحمد بن عبد الوهاب النويرى ‏ تحقيق 
محمد أبى الفضل إبراهيم /1١ 231/٠ .579 /١19‏ 
ولالاب الالال 5 40ى مدق 5ق 41# 5ق 
ه1552 ). 

* ترك الحيج مع القدرة عليه: 

ترك الحج مع المقدرة عليه أدرجها الإمام الذهبى فى 
الكبيرة السابعة من كبائره السبعين التى أحصاها . 

قال تعالى : 8 وشو على النسساسن جج البيبت من 
استطاع إليه سبيلا © [ آل عمران : 91 ]. 

قال النبى وَكِيِ « من ملك زادا وراحلة تبلغه حج بيت 
الله الحرام ولم يبحج فلا عليه أن يموت يهوديا أو 
نصرانيا وذلك لأن الله تعالى يقول : #9 ولله على الناس 
حج البيت من استطاع إلييه سبيلا © رواه الترمذى 
والبيهقى من رواية الحارث ‏ أى الأغور ‏ عن على » 
قال الترمذى : غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه وله 
شاهد عند البيهقى من حديث أبى أمامة . 

وقال عمر بن الخطاب رضى الله عنه : لقد هممثت 
أن أبعث رجمالا إلى هذه الأمصار فينظروا كل من له 
جدة ولم يحج فليضربوا عليهم الجزية وماهم 
بمسلمين . رواه سعيد بن منصور فى سننه عن الحسن 
البصرى قال: قال عمر فذكره قالهابن كثير فى 


لفسميرة . 


وعن ابن عباس رضى الله عنهما قال ما من أحد لم 
يحج ولم يؤد زكاة ماله إلا سأل السرجعة عند الموت 


ترك الشبهات 


فقيل له: إنما يسأل الرجعة الكفارء قال: وإن ذلك 
فى كتاب الله تعالى : ا وأنفقوا مما رزقناكم من قبل أن 
يأتى أحمدكم الموثُ فيقول رَبٌ لولا أتحرتنى إلى أجل 
قريب فأصّدق > أى أؤدى. # وأكن من الصالحين » 
أى أحبّع © ولن يؤر الله تسا ذا جاء أجلها والله خبير 
بما تعملون 4[ المنافقون: ١١ +٠١‏ ] قيل فيم تجب 
الركاة قال : بمائتى درهم وقيمتها من الذهب . قيل فما 
يوجب الحج قال الزاد والراحلة . وعن سعيد بن جبير 
رضى الله عنه قال مات لى جار موسر لم يحج فلم 
أصل عليه . 
( الكبائر للإمام الحافظ أبى عبد الله شمس الدين 
الذهبى / 200 

* ترك الشبهات: 

فيما يلى ما أورده الحافظ ابن حجر العسقلانى عن 
الترغيب فى الورع وتترك الشبهات وما يحوك فى 
الصدور. وقد احتفظنا بأرقام الأحاديث الشريفة كما 
وردت فى النص : 

8 - عن النعمان بن بشير رضى الله عنه: سمعت 
رسول الله يك يقول : « الحلالُ بن والحرام بين 
وبينهما مُشتبهات لا يعلمهن كثير من الناس؛ فمن 
اتقى الشبهات استبرأ لدينه وعرضهء ومن وقع فى 
الشبهات وقع فى اللحرام كالراعى يرعى حول الحمى 
يوشك أن يرتع فيه . ألا وإن لكل ملك حمى. ألا وإن 
حمى الله محارمه؛ ألا وإن فى الجسسد مضغة إذا 
صلحت صلح الجسد كله» وإذا فسدت فسد الجسد 
كله» ألا وهى القلب » متفق عليه . 

وفى رواية الترمذى: « وبين ذلك أمور مشتبهات 
لا يدرى كثير من النساس أمن الحلال هى أم من 
الحرام . فمن تركها استبراأ لدينه وعرضه فقد سلم » 
الترغيب والترهيب / 7 .)7١‏ 


قالت المؤلفة: هذا الحديث الشريف هو الحديث 


1 السادس من الأربعين الشووية التى أوردها الإمام 
النووى ٠»‏ وقال فى شرحه له : 
هذا الحديث الشريف قاعدة من أعظم قواعد الدين 
الحنيف» لأنه يحتوى على علوم الشريعة» ففيه 
الحلال واجتناب الحرام والإمساك عن الشبهسات» 
وأيضًا الاهتمام بشؤون القلب.. وراوى الحديث هو أبو 
عبد الله النعمان بن بشير» ولد على رأس أربعة عشر 
من الهجرة وحملته أمه إلى المصطفى يلل فطلب 
تمرة فمضغها ثم وضعها فى فمه وهو أول مولود 
الحديث وهو صغير ورواه بعد بلوغه وولى إمارة الكوفة 
وقضاء دمشق وحمص وكان من أختطب الناس . 
روى له مائة حديث وأربعة عشر حديئًاء وقتل غيلة 
وله أربع وستون سنة . 
قوله يك : « الحلال بِيّن والحرام بين وبينهما أمور 
مشتبهات ... إلخ » اختلف العلماء فى حد الحلال 
والحرام » فقال أبو حنيفة ‏ رحمه الله تعالى ‏ الحلال 
مادل الدليل على حلّه. وقال الشافعى ‏ رضى الله 
عنه : الحرام ما دل الدليل على تحريمه . 
قوله يليد : «وبينهما أمور مشتبهات » أى بين الحلال 
والحرام أمور مشتبهة بالحلال والحرام» فحيث انتفت 
الشبهة انتفت الكراهة وكان السؤال عنه بدعة . وذلك 
إذا قدم غريب بمتاع يبيعه فلا يجب البحث عن 
ذلك » بل ولا يستحب » ويكره السؤال عنه . 
قوله يَكيةِ: « فمن اتقى الشبهات فقد استيرأ لدينه 
وعرضه » أى طلب براءة دينه وسلم من الشبهة . وأما 
براءة العرض » فإنه إذا لم يتركها تطاول إليه السمهاء 
بالغيبة ونسبوه إلى أكل الحرام فيكون مدعاة لوقوعهم 
فى الإثم» وقد ورد عنه يلك أنه قال: : من كان يؤمن 
بالله واليوم الآخمر فلا يقفن مواقف التهم » وعن علي - 
رضى الله عنه ‏ أنه قال: إياك وما يسبق إلى القلوب 


ترك الشبهات 


إنكاره وإن كان عندك اعتذاره قرب سامع نكرًا لا 
تستطيع أن تسمعه عذرا . 

قوله يك : « فمن وقع فى الشبهات وقع فى الحرام ) 
يحتمل أمرين : أحدهما: أن يقع فى الحرام وهو يظن 
أنه ليس بحرام . الثانى : أن يكون المعنى قد قارب أن 
يقع فى الحرام كما يقال: ١‏ المعاصى بريد الكفر » لأن 
النفس إذا وقعت فى المخالفة تدرجت من مفسدة إلى 
أخرى أكبر منهاء قيل: وإلى ذلك الإشارة بقوله 
تعالى : # ويقتلون الأنبياء بغير حق ذلك بما عصوا 
وكانوا يعندون 1 آل عمران: ]١١1‏ يريد أنهم 
تديّجوا بالمعاصى إلى قتل الأنبياء» وفى الحديث: 
١‏ لعن الله السارق يسرق البيضة فتقطع يده ويسرق 
الحبل فتقطع يده » رواه الشيخان أى يتدرج من البيضة 
والحبل إلى نصاب السرقة . والحِمّى ما يحميه الغير 
من الحشيش فى الأرض المباحة. فمن رعى حول 
الجمّى يقرب أن تقع فيه ماشيشه فيرعى فيما حمساه 
الغير. بخلاف ما إذا رعى إيله بعيدًا عن الجمَى . 
واعلم أن كل محرم له حِمّى يحيط به ... 

فيجب على الشخص أن يجتنب الحريم والمحرم : 
فالمحرم حرام لعينه» والحريم محرم» لأنه يتدرج به 
إلى المحرم . 

قوله يل : ١‏ ألا وإن فى الجسد مضغة» أى فى 
الجسد مضغة إذا خشعت خشعت الجوارح» وإذا 
طمحت طمحت الجوارح » وإذا فسدت فسدت 
الجوارح . قال العلماء: البدن مملكةء لوفس 
مدينتهاء والقلب وسط المملكة. والأعضّم 
كالخدام» والقوى الباطنية كضياع المدينة» والعقل 
كالوزير المشفق الناصح به» والشهوة طالب أرزاق 
الخدام» والغضب صاحب الشرطة؛ وهو عبد مكار 
خبيث يتمثل بصورة الناصح ونصحه سم قاتل ودأيه 
أبدًا منازعة الوزير الناصحء والقوة المخيلة فى مقدم 
الدماغ كالخازن» والقوة المفكرة فى وسط الدماغ, 


والقوة الحافظة فى آخر الدماغ» واللسان كالترجمان» 
والحواس الخمس جواسيس » وقد وكل كل واحد 
منهم بصنيع من المضاعات» فوكل العين بعالم 
الألوانء والسمع بعالم الأصوات» وكذلك سائرهاء 
فإنها أصحاب الأخبار» ثم قيل: هى كالحجة توصل 
إلى النفس ما تدركه. وقيل إن السمع والبصر والشم 
كالطاقات تنظر منها النفس . قالقلب هو الملك فإذا 
صلح الراعى صلحت الرعية وإذا فسد فسدت الرعية» 
وإنما يحصل صلاحه بسلامته من الأمراض الباطتة» 
كالغل والحقد والحسد والشح والبخل والكبر 
والسخرية والرياء والسمعة والمكر والحرص والطمع 
وعدم الرضى بالمقسدور. وأمراض القلب كثيرة تبلغ 
نحو الأربعين» عافانا الله منها وجعلنا ممن يأتيه بقلب 
سليم اه( متن الأربعين النووية / 5١-782‏ ). 

4 - وعن النواس بن سمعان عن النبى يكل قال: 
« البر حسن الخلق» والإئم ما حاك فى نفسك» 
وكرهت أن يطلع عليه الناس » رواه مسلم . 

قوله : حاك ‏ بمهملة وكاف . أى تردد. 

- وعن أنس رضى الله عنه أن النبى يله وجد 
تمرة فى الطريق فقال: ١‏ لولا أنى أخاف أن تكون من 
الصدقة لأكلتها » متفق عليه . 

- وعن الحسن بن على رضى الله عنهما: 
يُرِيبُكَ ». رواه الترمذى والنسائى وصححه هو وابن 
حبان. 

- وأخرجه الطبرانى من حديث وائلة بن 
الأسقع نحوه وزاد فيه: ١‏ قيل: فَمَنِ الوَرعٌ؟ قال: 
الذى يقف عند الشبهة 2. 

587 - وعن عائشة رضى الله عنها قالت : كان لأبى 
بكر الصديق غلام يخرج له الخراج» وكان أبو بكر 
يأكل من خراجه؛ فجاء يومًا بشىء فأكل منه أبو بكر» 


ترك الغزو 


“قرك الغل والحسد 


فقال له الغلام : أتدرى ما هذا؟ قال أبو بكر: وما هو؟ 
قال: كنت تكهنت لإنسان فى الجاهلية. وما احسن 
الكهانة إلا أنى خدعته» فلقينى فأعطانى فذلك هو 
الذى أكلت منهء فأدخل أبو بكر يده فقاء كل شىء 
فى بطنه . رواه البخارى . 

قوله: الخراج هو ما يعيّنة السيد على عبده 

المكتسب فى كل يوم . 

84 - وعن عطية بن عروة السعدى رضى الله عنه 
قال: قال رسول الله ييخ: لا يبلغ العبد أن يكون من 
المتقين حتى يدع ما لا بأس به حذرًا لما به بأس . رواه 
الترمذى » وحسنه» وابن ماجه» وصححه الحاكم . 
86 - وعن أبى أمامة رضى الله عنه قال: سأل 
رجل رسول الله وَنِ: ما الإثم؟ قال: إذا حاك فى 
نفسك شىء فدعه. قال: فما الإيمان؟ قال: إذا 
ساءتك سيئتك». وسرتك حسنتك» فأنت مؤمن . رواه 
أحمد يسند صحيح ( الترغيب والترهيب ). 

( الترغيب والترهيب . انتقاء شهاب الدين أحمد بن 
على بن حجر العسقلانى # صححه وضبطه محمد 
المجدوب / ٠١7 25١7‏ ومتن الأربعين النووية فى 
الأحاديث الصحيحة النبوية للإمام يحيى بن شرف 
النووى / 1١-78‏ ). 


* ترك الغزو: 
الترهيب من ترك الغزو: 


عن أبى بكر رضى الله عنهء قال: قال رسول الله 
ده : ماترك قوم الجهاد إلا عمهم الله بالعذاب #رواه 
وعن أبى عمران قال: كُنا بمدينة الروم» فأخرجوا 
إلينا صفا عظيمًا من الروم . فخرج إليهم من المسلمين 
مثلهم أو أكثر وعلى أهل مصر عقبة بن عامرء وعلى 
الجماعة فضالة بن عبيد فحمل رجل من المسلمين 


وقالوا: سب حان الله يلقى بيده إلى التهلكة. فقام 
أبو أيوب فقال: أيها الناس إنكلم لتؤولون هذا التأويل» 
وإنما نزلت هذه الآية فينا معشر الأنصارء فلما أعز الله 
الإسلام وكثر ناصروهء فقال بعضنا لبعض - سرًا دون 
رسول الله يك : إن أموالنا قد ضاعتء وإن الله تعالى 
قد أعز الإسلام وكثر ناصروهء فلو أقمنا فى أموالنا 
وأصلحنا ما ضاع منهاء فأنزل الله تعالى على نبيه 4 
ما يرد علينا ما قلنا وللفقراء فى سبيل الله 8 ولا تلقوا 
بأيديكم إلى التهلكة » وكانت التهلكة الإقامة على 
الأموال» وإصلاحهاء وتركنا الغزو» فما زال أبو أيوب 
شاخصًا فى سبيل الله حتى دفن بأرض الروم . رواه 
الترمذى . وقال: صحيح غريب . 

( الترغيب والترهيب . انتقاء شهاب الدين أحمد بن 
على بن حجر العسقلانى ‏ صححه وضبطه محمد 
المجدوب / 184 .)١850‏ 

انظر: الجهاد. 

ترك الغل واللحسد: 

من شعب الإيمان التى أوردها الإمام البيهقى ترك 
الغل والحسد وتحوهما لقوله تعالى: # ومن ثسرٌ 
حاسدٍ إذا حسد 4[ الفلق: 5 ] وقوله تعالى: 8 أم 
يحسدُون الناسٌ على ما آتاهم الله من فضله » 
[النساء: 64 ]. 

ولحديث أنس فى صحيح مسلم: «لاتحاسدواء 
ولا تباغضواء ولا تقاطعواء وكونوا عباد الله إخوانًا » . 

وحديث أنس بن مالك فى صحيح البخارى ١‏ لا 
تباغضوا ولا تحاسدوا ولا تدابروا وكونوا عباد الله 
إخوانّاء ولا يحلٌ لمسلم أن يهجر أخاه فوق ثلاث ليالي 
يلتقيان يصُدٌ هذا ويصدٌ هذا وخيرهُمًا الذى يبدأ 
بالسّلام) . 

وبه أنبأنا البيهقى بإسناده عن الحسن فى قوله 
تعالى: # ومن شرّ حاسد إذا حَسَد 4[ الفلق: © ] 


ترك الفرائض الإسلامية 


ترك المرء مالا يعنيه 


قال: هو أول ذنب كان فى السماء . وعن الأحنف بن 
قيس: خمس هن كما أقول: لاراحة لحسودء ولا 
مروءة لكذوب» ولا وفاء لملوك» ولا حيلة لبخيل » ولا 
سؤدد لسيئ الخُلّق : ش 
وعن الخليل بن أحمد: ما رأيت ظَالمًا أشبه بمظلوم 
من حاسد له نمس دائم . وعقل هائم . وحزن لازم . 
وعن بشر بن الحارث الحافى: العداوة فى القرابة» 
والحسد فى الجيران. والمنفعة فى الإخوان. وعن 
المبرّد أنه أنشد: 
عينُّ الحسود عليك الدَّهرَ حارسةً 
تبدى المساوىٌ والإحسان تُخفيه 
يلقاك بالبش ريُبديسه مكاشرةً 
والقلب بت به التملئ فيه 
إنَّ الحسو دبلا جرم عدواتةُ 1 
وليس يقبل عسنرًا فى جيه 
( مختصر شعب الإيمان للبيهقى» اختصارً 
القزوينى/ الا 1/37). 
* ترك الفرانض الإسلامية: 
انظر: تارك الصلاة. 
* ترك المرء مالا يعنيه: 
جاء فى الحديث الثانى عشر من الأربعين النووية 
الحديث الشريف التالى: 
عن أبى هريرة ‏ رضى الله تعالى عنه ‏ قال: قال 
رسول الله يةِ: « من حسن إسلام المرء تركه مالا 
يعنيه» حديث حسن رواه الترمذى وغيره هكذا . 
قال الإمام النووى يشرح الحديث : 
هذا الحديث حديث عظيم وهو أصل كبير فى 
تأديب النفس وتهذيبها عن الرذائل والنقائص وترك 
ما لا جدوى فيه ولا نفع وهو من جوامع حكمه عليه 
الصلاة والسلام . 


قوله كية: « من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه » 
أى ما لايهمه من أمر الدين والدنيا من الفعال 
والأقوال» وقال يَلقيِ: لأى ذر حين سأله عن صحف 
إبراهيم . قال: « كانت أمثالا كلهاء كان فيها: أيها 
السلطان المغرور إنى لم أبعثك لتجمع الأموال بعضها 
على بعض» ولكن بعثتك لشردٌ عنى دعوة المظلوم . 
فإنى لا أردهاء ولو كانت من كافر. وكان فيها: على 


'العاقل مسا لم يكن مغلوبًا على عقله أن يكون له أربع 


ساعات: ساعة يناجى فيها ربه» وساعة يتفكر فى 
صنع الله تعالى» وساعة يحدث فيها نفسه. وساعة 
يخلو بذي الجلال والإكرام» وإن تلك الساعة عون له 
على تلك الساعات. وكان فيها: على العاقل مالم 
يكن مغلوبًا على عقله أن لا يكون ساعيّا إلا فى 
ثلاث : تزوّد لمعاد» ومؤونة لمعاشء ولذة فى غير 
محرم . وكان فيها: على العاقل ما لم يكن مغلوبًا 
على عقله أن يكون بصيرًا لزمانه» مقبلا على شأنه» 
حافظًا للسانه؛» ومن حسب الكلام من عمله يوشك أن 
يقول الكلام إلا فيما يعنيه » قلت : بأبى وأمى فما كان 
فى صحف موسى؟ قال: « كانت عبرًا كلها. كان 
فيها: عجبًا لمن أيقن بالدار» كيف يضحك؟ وعجبًا 
لمن أيقن بالموت» كيف يفرح؟ وعجبًا لمن رأى الدنيا 
وتقلّبها بأهلها وهو يطمئن إليهاء وعجبًا لمن أيقن 
بالقدر ثم هو يغضبء وعجبّا لمن أيقن بالحساب 
غدًا وهو لا يعمل » قلت: بأبى وأمى» هل بقى مما 
كان فى صحفهما شىء؟ قال: « نعم يا أبا ذر: «قد 
أفلح من تسركى ... 4 إلى آخمر السورة؛ قلت: بأبى 
وأمى أوصنى ‏ قال: « أوصيك بتقوى الله فإنه رأس 
أمرك كله » قال: قلت زدنى» قال: ١‏ عليك بتلاوة 
القرآن» واذكر الله كثيرّاء فإنه يذكرك فى السماء» 
قلت: زدنىء قال: « عليك بالجهاد؛ فإنه رهبانية 
المؤمنين » قلت:: زدنى. قال: « عليك بالصمت» 
فإنه مطردة للشياطين عنك وعون لك على أمر دينك » 
قلت: زدنى» قال: «قل الحق ولو كان مرا » قلت: 


تركستا 


زدنى» قال: « لا تأخذك فى الله لومة لائم » قلت: 
زدنىء قال: «١‏ صل رحمك وإن قطعوك ». قلت 
زدنى: قال: « بحسب امرىٌ من الشر ما يجهل من 
نفه ويتكلف ما لا يعنيه . يا أباذرء لا عقل كالتدبير» 
ولا ورع كالكف ولا حسن كحسن الخلق ». رواه ابن 

( شرح متن الأربعين النووية للإمام النووى / 58 
1. انظر أيمًا الدين الإسلامى ‏ الشيخ حسن 
منصور وآخرين .)١5٠ /١‏ 

* تركستان: 

تركستان أو جمهوريات وسط أسيا وهى: خمس 
جمهوريات اتحادية من خمس عشرة جمهورية تكون 
الاتحاد السوفيتى السابق وهى: كازاخستان» 
أوزبكستان وتركمسانستان» وقيرغيزستان» 
وطاجيكستان» وتقع إلى شسرق بحر قزوين وتبلغ 
مساحتها٠٠٠,‏ كم" وتضم 8 , 74/ من مجموع 
المسلمين فى الاتتحاد السوفيتى السابق . 

والجمهوريات الإسلامية تمثل جغرافيا ما كان 
يسمى تاريخيًا ببلاد تركستان التى أمتدت حدودها فى 
عهد الإسكندر المقدونى ‏ القرن الثالث قبل الميلادى 
بين سيبيريا وشمال الصين شرقا والتبت والهند 
جنوباء وبحر القرم شمالاً وإيران غربًا . 

وتركستان التاريخية هذه قام الروس والصينيون 
بتقسيمها منذ بداية القرن السادس عشر إلى تركستان 
شرقية» ما زالت تحت السيطرة الصينية» وتركستان 
غربية احتل الروس جزءًا منها فى منتصف القرن 
السادس عشر الميلادى ثم احتلوا البقية على مراحل 
طوال قرنيين من الزمن» وذلك فى إطار خطة توسعية 
تهدف إلى بلوغ سواحل المياه الدافئة فى جنوب غرب 
القارة الآسيوية» وقد أكمل الروس سيطرتهم على 
تركستان تمامًا عام ٠144م‏ عندما أوقف البريطانيون 
زحفهم نحو المحيط الهندى على أبواب أفغانتان 


نل 


وإيران» وبذلك يكون مسلمو تركستان قد قضوا ثلاثة 
قرون تحت السيطرة الروسيةء حتى انفرط الاتحاد 
السوفيتى . 

وتركستان كلمة مركبة من كلمة ترك» وستان: هى 

'حقة فى اللغة الفارسية تفيد معنى المكان الذى يكثر 
فيه الشىء أو الموطن بالنسبة للقوم . . 

وحسب ما حددذه الجغرافيون العرب والمنصفون من 
جغرافىٌ الغرب : هى موطن الأتراك ومنبتهم. وتشمل 
بلادًا تمتد من بحر الخزر (قزوين) ونهر أورال غربا إلى 
حدود التبت ومنغوليا والصين الأصلية شرقاء وسيبيريا 
شمالآ» وأفغانستان جنوباء وتحتوى على أقاليم بلاد 
(ختن وكاشغر وما وراء النهسر وسند وخوارزم وجزء من 
خراسان وبدخشان وبامير ) . 

وتشغل آسيا الوسطى ( تركستان الغربية ) الثلث 
الشمالى من قارة آسياء وقد ساعد امتدادها الكبير من 
الشرق إلى الغرب على تنوع خصائصها الطبيعية 
والحضارية والبشرية عن بقية القارة الأسيوية. فهى 
تمتد بين دائرتى عرض 2758 7”0 جنوبًا عند بلدة 
كوشكا قرب الحدود السياسية مع أفغانستان» وههمى, 
١4م‏ شمالاً عند جزيرة رودلوف إحدى جزر فرائز 
جوزيف شق المحيط المتجمد الشمالى» وخطى طول 
© شرقا عند مرتفعات أورال» و »4٠‏ 14 غريًا عند 
جزيرة زاتمانوف عند مضيق برنح فى الشرق أى تمتد 
فى نحو 5: دائرة عرضية.ء ١١١0‏ خطامن خطوط 
الطول. وتحوى اسيا الوسطى العديد من السهول 
والمرتقعات والأنهار» من أشهرها سهول سيبيريا» 
مرتفعات تشونسكى ‏ فرخوبانسيك ‏ كولما_ التاى 
تيان شان هندوكوشء وتوجد بها ألف يحيرة أشهرها 
بلكاش وبحر قزوين وبحر آرال» ومن أشهر الأنهار ‏ أوب 
- لينا- أمودريا (جيحون) ‏ سردريا ( سيحون ) . 

وترتبط خمس من الجمهوريات الإسلامية فى آسيا 
الوسطى بنهسرى جيحون وسيحون إذ تشغل جمهوريتا 


إستوفص مدا ام وسرت 
من د4١‏ ميلك م روعت 


أطلس تاريخ الإسلام-د. حسين مؤنس. خريطة رقم ١91١‏ ص 405 


«طاجيكستان » و« قيرغيزيا ؛ الإقليم الجبلى الذى 
ينبع منه النهران وتشغل جمهورية أوزبكستان بعض 
المنابع العليا لنهير سيحون وأجزاء من مجرى نهر 
جيحون إضافة إلى دلا على بحر أورال. وتشغ 
جمهورية تركمانستان معظم مجرى نهر جيحون جنوب 
دلتاه على بحر أورال ويشغل جنوب كازاخستان كل 
المجرى الأدنى لنهر سيحون. هذان النهران قد أعطيا 
الحياة للإقليم الصحراوى أو حوض طوران» ونهر 
جيحون هى التسمية العربية كما يسميه الإغريق نهر 
أوكسس (00115) ينما يسميه الإيرانيون أمودارياء أما 
نهر سيحون فيطلق عليه الإغريق اسم جاكسارتا 
(13::32165) ويسميه الإيرانيون سيرداريا . 

أما عن علاقة إقليم تركستان وأبعاده الجغرافية 


| ماحلاستيلاءاتروست 0 
2 كناف صحثبالارسلامية ‏ [ 


واناييك 


ل 
فز ل أوردوى 


بالنسبة إلى إقليم نهسرى جيحون وسيحون فإن الأبعاد 
الجغرافية التى أوردها الإمبراطور المغولى بابور 
نااة8) لإقليم تركستان تزيد عن إقليم نهرى جيحون 
وسيحون المناطق التالية: منطقة باداخستان فى 
أفغانستان. وخراسان فى شمال إيران ومنطقة 
جنجاريا فى الصين وهذه الأبعاد الجغرافية التى أوردها 
«بابور » لا تختلف عما ورد عنها حديثًا فى الموسوعة 
الأمريكية . 

أى أن إقليم تركستان أكثر اتساعا فى أبعاده 
الجغرافية من إقليم نهرى جيحون وسيحون وقد نال 
شهرة عظيمة عبر التاريخ باعتباره همزة الوصل على 
طريق الحرير للتبادل التجارى بين الشرق والغرب 
وكانت مدنه ذات أهمية تاريخية» ولكن تحولت 


تركستا 


التجارة العالمية إلى الطريق البحرى فى بداية القرن 
السادس عشر وذهب عنه الرخاء وأسدل الستار على 
أهميته العالمية . 

وهناك تسميات أخرى للإقليم ( نهرى سيحون 
وجيحون) ولكن أبعاده الجغرافية أقل امتدادًا عما هو 
معروف الآن ‏ لقد كان العرب يطلقون عليه ما وراء 
النهر والغرب يطلق ترانس أوكسيانا (هههذدهعمم) 
وهى ترجمة للتسمية العربية . 

وهذه أقل اتساعًا من إقليم نهرى جيحون وسيحون 
بأبعاده الحالية لأنها تشمل. فقط الأراضى الواقعة بين 
نهرى جيحون وسيحون فى النطاق السهلى من مجرى 
النهرين . 

١‏ - وتضم مجموعة الشعوب التركستانية : سكان 
أوزبكستان وكازاخستان واذربيجان وتركمانستان» 
وقيرغيزيا. وهؤلاء يتحدثون بلغات قريبة من اللغة 
التركية . وهم أقرب ثقافيًّا إلى تركيا. انظر الخريطة 
المصاحبة . 

؟ - مجموعة الشعوب الإيرانية: ويتركزون فى 
طاجيكستان أساسًا وهؤلاء أقرب حضاريًا وثقافيًا إلى 
إيران» وإن لم يكونوا شيعة كما هو حال أذربيجان. 

* - مجموعة الشعوب الايبروقوقازية: وهؤلاء 
يعيشون فى مجموعات متفرقة فى القوقاز وروسيا 
والجمهوريات الإسلامية يسود فيها المذهب السُنى 
عدا أذربيجان فيسود فيها المذهب الشيعى ويتحدث 
الطاجيك لغة فارسية» أما بقية الجمهوريات فتتحدث 

وأتراك تركستان من الناحية الإثنولوجية والتاريخية 
ينقسمون إلى مجموعات من القبائل وهى : 

١‏ - مجموعة القيجاق وهم القازاق والأوزيك 
والأويغوريون والمنغيت وقاراقالباق وأتراك منطقة قازان 
فى شمال القوقاز وهم أتراك الباشفرد وداغستان والتتر. 


5 


نل 


١‏ - مجموعة التركمن الأوغوز ( الفز ) وهم أتراك 
الوسط (أورتاتور كلو وهم التبركمن والأوغوز (الغز) 
والياقوت وأتراك التاى وهم حضريون أيضًا. 

- مجموعة ترك جيل ويدخل فى هذه المجموعة 
الأتراك الحضريون الذين يعيشون فى المدن والقرى 
والتارنجى والكاشغريون والقيرغز وهم البدو. 

ويقطن تركستان من الأقوام غير التركية الطاجيك من 
أصل فارسى ويتكلمون الفارسية وهم الأغلبية 
ويسكئون منطقة خجند وسمرقند وبخارى وأوراتيه 
وكانبادام وكاسان وجُست وأسفره ودرواز وخزار ثم 
تونكاث وفالموق واليهود وعدد قليل من الهنود 
والغجر. 1 

وينحدر أصل شعوب التركستان إلى ( ترك بن يافث 
أبن نوح عليه السلام ) وكان ترك قد تولى العهد من بعد 
أبيه يافث » فسميت الأرض (تركستان) ولما كثر أبناؤه » 
وأصبحوا شعوبًا وقبائل اشتهر منهم الأوزبك والأوغوز 
والمغول والقبجاقء وكلهم منسوبون لمشاهير 
سلاطينهم ورؤسائهم . 

وقد قامت فى تركستان وتحت ظل الإسلام دول 
وإمبراطوريات إسلامية كان لها فضل كبير فى نشر 
الإسلام وحضارته كدولة (آل سامان) التى أسست عام 
4/امم» وخانات تركستان المعروفة ( إيلكا خانات ) 
والدولة الغزنوية ودولة السلاجقة كما أخذت سلاجقة 
الروم تحكم بلاد الأناضول من // ١١م‏ فتحولت 
الأناضول إلى بلدة إسلامية» ثم جاء العثمانيون عام 
4م ليحكموا الأناضول وليفتح السلطان محمد 
الفاتح القسطنطينية سنة "1401م ويسميها (إسلام 
بول) وسقطت الإمبراطورية الرومانية فى الشرق - 
الييزنطيون ‏ ليفتح الطريق إلى فتح شرق أوروبا ويلاد 
البلقان إلى أن وصل السلطان سليمان القانونى إلى 


قتي 


تركستان 


أبواب فييناء ثم جاء تيمور لنك وأقام إمبراطورية بعد 
كارثة المغول» ثم تمزقت إمبراطورية تيمور بين أولاده 
وأحفاده الذين كانوا مخلصين للإسلام وحضارته 
وثقافته إلى أن أقام مظفر الدين بابر حفيد تيمورلنك 
الإمبراطورية التركية المغولية فى ( أفغانستان ) والهند 
وأكمل نشر الإسلام فى ( الهند ) بعد أن كان السلطان 
ممحمود الغزنوى قد نشره فى عهده. وهكذا حكم 
الأتراك المسلمون على جميع البلاد من شبه جزيرة 
بلقان فى شرق أوروبا والشاطئ الشمالى للببحر الأسود 
والقرم والقوقاز إلى تخوم الصين فى النصف الأول من 
القرن السادس عشر الميلادى . 

وفى هذا القسرن أصاب الأمة التركية فى تركستان 
ما يصيب الأمم القوية عندما تتسع أطرافها وتزداد 
ثرواتها فيتجه كبراؤها إلى الترف واللهو ويلتمسون سبل 
النعم فتجذبهم ملذات الحياة» فأصبحوا نيامًا فى 
غيهم حتى ذهبت ريحهم» ونخر السوس كيان دولتهم 
فسرعان ما كان دمارهم وتشتيت ملكهم وقوتهم سببًا 
لاضمحلالهم وانحلالهم . 

وكانت الظاهرة الأولى لعوامل الضعف أن الدولة 
القازانية انعكست ايتها فأصبحت تابعة لروسيا 
القيصرية. ومنذ ذلك الجين بدأ الروس يعدون العدة 
لتثيت دولتهم وبسط سلطتهم» فتوجهت جيسوشهم 
بوحشية بربرية زاحفة نحو الشرق لإخضاع تلك البلاد 
الإسلامية الشاسعة والقضاء على سكائها الآمنين 
المطمئئين؛ وفصلاً... وصلت الجيوش حتى أقصى 
حدود تركستان الكبيرة بعد أن استولوا على كل مدن 
هذه المملكة» التى كانت قد تفشَّى فيها التفكك 
والانشقاق وقيام دويلات تشبه ملوك الطوائف» وكانت 
تركستان إذ ذاك مقسمة إلى ست دول: دولة بنى 
أوزيك فى ما وراء النهر» ودولة بنى يادكار فى خوارزم » 
ودولة بنى قوندى فى الشمال الغربى وسيبيرياء» ودولة 
أمراء مانغيت ‏ نوغاى فى غربى ولاية قازاقستان» ودولة 


سلاطين قازان فى الشمال الشرقى لقازاقستان» ودولة 
بنى جغتاى ( روغلات ) فى تركستان الشرقية . 

ثم تجزأت تركستان فيما بعد إلى ثلاث إمارات: 
إمارة فرغانة وإمارة خيوة وإمارة بخارى استولى عليها 
الروس القيصريون على التوالى عام 181/4 وعام 
, وعام 1887م» وجعلوها تحت الانتداب ولم 
تفد مقاومة التركستانيين ضد هذا الغزو الذى دام قرابة 
أربعين عامًا. 

وفى عام 1917م قامت الشورة الشيوعية فى روسياء 
فأعلنت الإمارات التركستانية الغلاثة استقلالها 
واعترفت بها بعض الدول الإسلامية؛ وفى عام 1914م 
سقطت الحكومة المؤقتة برئاسة (كرينسكى) رئيس 
حرب « المنشويك » وبسدأت سلطة (لينين) وحزيه 
«البلشويك» [البلشفيك] فأخذ الروس الشيوعيون 
يهاجمون الإمارات الثلاثة واحدة تلو الأخرى معلنين 
أنهم يساعدون التتريين ضد الأصوليين لإقامة دولة 
مستقلة يسودها الأمن والمساواة والرخاء للتخلص من 
ظلم القياصرة والطغاة والإقطاعيين» وستكون العقائد 
الدينية والتقالييد التركستانية مصونة بقوة القسانون ثم 
يخرجون من ديارهم فور استتباب الامن والأمسان 
الذين صدقوهم وانخدعوا بدعاياتهم الجوفاء... 
فهجموا على مدينة طشقند بغتة» واستولوا على إمارة 
فرغانة عام 1914م؛ ثم هجموا على إمارة خيوة 
وأسقطوا إمارتها الإسلامية عام ١؟19م,‏ كما هجموا 
على إمارة بخارى فى سبتمبر عام ١147م‏ وهرب 
مليكها سيد محمد عالم خمان إلى بخارى الشرقية 
حيث قاوم حوالى سنة ثم هاجر إلى أفغانستان» وفى 
البداية شكل الروس الشيوعيون جمهوريات فى هذه 
الإمارات الشلاثة» إلا أنهم جزءوا تركستان إلى خمس 
جمهوريات اشتراكية “1477م بتعليمات من ( لينين ) 
ناقضين عهودهم ووعودهم ؛ وضموها إلى اتحاد 


التركستانى ( ١٠اته‏ / .؟!5ام ) 


الجمهوريات الاشتراكية السوفيتية فى أواخر هذا العام 
وألغوا اسم ( تركستان ) بقانون أصدروه . 

ويموجب اتفاقية ”١‏ ديسمبر 1477 قام اتحاد 
الجمهوريات الاشتراكية» وأحذت قوة الاتحاد فى 
الصعود. وما لبثت أن أخذت فسى الهبوط. وحدث 
مالم يكن فى الحسبان» واتهار الاتحاد السوفيتى» 
ففى الشامن من ديسمبر 1541١‏ أعلن رؤساء ثلاث 
جمهوريات سوفيتية فى خطوة غيمر مسبوقة إنشاء 
كومنولث جديد ونهاية الاتحاد السوفيتى . 

( المسلمون فى آسيا الوسطى والقوقاز ‏ إعداد 
مصطفى دسوقى كسيه . هدية مجلة الأزهر. جمادى 
الأتمرة 415١ه١/‏ 417 4047ب 0ه 465-947 
وما جاء به من مراجع . انظر أيضًا معجم البلدان 
لياقوت الحمسوى 7/ 177ب-15ء ودائرة المعارف 
البريطانية ( بالإنجليزية ) ط 2191/٠‏ ؟57/ 405: 
/4). 

* التركستانى (. ١0اهه‏ / .؟51ام ): 

أحد الذين تولوا مشيخة مدرسة الإمام أبى حنيفة 
ببغداد. ترجم له الأستاذ الخطاط وليد الأعظمى فقال 
عله : 

الفقيه الأشهر أبو الفضل ضياء الدين أحمد بن 
مسعود بن على التركستانى» قدم يغداد وسكنهاء 
وعرف الناس فضله وعلمه» وسمع منه جماعة من 
الفقهاء. واختص بخدمة الوزير ناصر الدين ين مهدى 
العلوى . كان الوزير يعرف فضله ونيله وحسن سيرته 
وخلقه وحلاوة منطقه وكان يرسله إلى الأطراف يحمل 
رسائل الوزير» إلى الحكام والولاة. 


ولما عزل الوزير ابن مهدى سنة 4ه لم يصب 
التركستانى بسوء لما يعهد عنه من النزاهة والفضل 
والنباهة. وربّب مدرسًا فى مشهد الإمام أبى حنيفة . 


وأسند إليه النظر فى أوقافه. وشلع عليه خلعة سوداء 
بطرحة وذلك فى يوم 7١‏ ذى القعدة سنة 4 5ه كما 
خصص له راتب شهرى قدره عشرة دنانير وثلاثون قفيرًا 
من كيل الحنطة شهريًا . 

وقد ذكر ابن الساعى نض التوقيع الصادر بتعيينه هذا 
وشروطه كما ذكر أهم واجبات المدرس ومواد دروسه 
وهذا نص التوقيع الصادر من المخزن المعمور بإنشاء 
مجد الدين محمد بن جميل كاتب المخرن . 

( قالت المؤلفة: لاحظ أسلوب الكتابة الذى كان 
سائدًا). 

بسم الله الرحمن الرحيم 

« الحمد لله المعروف بفنون المعروف والكرم . 
الموصوف بصنوف الإحسان والنعم . المتفرد بالعظمة 
والكبرياء . والبقاء والقدم الذى اختص الدار العزيزة 
شيد الله بناهاء وأشاد مجدهاء وعلاها بالمحل 
الأعظم والشرف الأقدم» وجمع لها شرف البيت العتيق 
ذى الحرم» إلى شرف بيت هاشم الذى هشم . 

جاعل هذه الأيام الزاهرة الناضرة» والدولة القاهرة 
الناصرة عقدًا فى جيد مناقبها وحليًا يجول على ترائبها 
ادامها الله تعالى. ما انحدر لثام الصباحء وبرح خفا 
براح . 

أحسده حمد معشرف بتقصيره عن واجب خمصسدةء» 
مغترف من بحر عجزه مع بذل وسعه وجهده» وأشهد 
أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وهو الغنى عن 
شهادة عيده» وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله الذى 
صدع بأمره وجاء بالحق من عنده» صلى الله عليه 
صلاة تتعندى إلى أدنى ولده وأبيعد جده» حتى يصل 
عبقها إلى أقصى قُصَيّه ونزاره ومَعْده . 

وبعد: فلما كان الأجل السيد الأوحد العالم ضياء 
الدين شمس الإسلام» رضى الدولة» عز الشريعة» 
علم الهدى» رئيس الفريقينء تاج الملك» فخر 


التركستانى (.١٠3كه‏ /-115ام ) 


العلماء أحمد بن مسعود التركستانى أدام الله علوه» 
ممن أعرق فى الدين منسبه» وتحلى بعلوم الشريعة 
أدبه» واستوى فى الصحبة مغيبه ومشهده» وشهد له 
بالأمانة لسانه ويده. وكشف الاختبار منه عفة وسداداء» 
وأبت مقاصده إلا أناة واقتصادا . 

رأينا الإحسان إليه» والتعويل عليه فى التدريس 
بمشهد الإمام أبى حنيفة رحمة الله عليه 
ومدرسته. وإسناد النظر فى وقف ذلك أجمع إليه» 
لاستقبال الحادى والعشرين من ذى القعدة سنة أربع 
وستمائة الهلالية وما بعده وبعدها . 

وآمره بتقوى الله جلت الاؤه وتقدست أسماؤه» التى 
هى أزكى تربات الأولياء» وأتمى نخدمات التصحاء» 
وأبهى ما استشعره أرباب الولايات . وأول الأدلة على 
سبل الصالحات. وفاعله بثبوت القدم خليق وبالتقدم 
جدير. 

قال الله تعالى : « إن أكرمكم عند الله أتقاكم إن الله 
عليم خبسر » وأن يذكر الدرس على أكمل شرائط 
وأجمل ضوابط » مواظبًا على ذلك» سالكًا فيه أوضح 
المسالك . مقدمًا عليه تلاوة القران المجيد»ء على 
عادة الختمات فى البكر والغدوات. مْبعا ذلك 
بتمجيد آلاء الله وتعظيمهاء والملاة على نبيه يله 
يضوع أريج نسيمهاء شافعًا ذلك بالثناء على الخلفاء 
الراشدين والأئمة المهديين صلوات عليهم أجمعين . 

والإعلان بالدعاء للمواقف الشريفة المقدسة النبوية 
الإمامية الطاهرة الزكية المعظمة المكرمة الممجدة 
الناصرة لدين الله تعالى» لا زالت منصورة الكتب 
والكتائب» منشورة المناقب» مسعودة الكواكب 
والمواكب» مسودة الآمبء مبيضة المواهب» 
ما خطب إلى جموع الأكابر» وعلى فروع المنابر 
خطيب وخاطب وأن يذكر من الأصول فصلا يكون من 
سهام الشُّجَه جُنَّق ولنصر اليقين مظنة»ء متبعًا من 


المذهب مغرداته» ونكته ومشكلاته ما ينتفع به 
المتوسط والمبتدىء ويتبيّنه ويستضىء به المنتهى» 
وليذكر من المسائل الخلافية ما يكون داعيًا إلى وفاق 
المعانى والعبارات » هاديًا لشوارد الأفكارء إلى موارد 
المنافسات» ناظما عقود التحقيق فى سلوك 
المحققات» مصوّبًا أسنة البديهة إلى ثغر الأناة» 
معتصمًا فى جميع أمره بخشية الله وطاعته» مستشعرًا 
ذلك فى عَلِنِه وسريرته . 

والمفروض له عن هذه الخدمة فى كل شهر 
للاستقبال المقدم ذكره من حاصل الوقف المذكور» 
لسنة تسع وتسعين الخراجية» وما يجرى معها من 
هلالية وما بعدهاء أسوة بما كان لعبد اللطيف ابن 
الكيال من الحنطة كيل البيع ثلاثون قفيرًاء ومن العين 
الأمامية عشرة دنانير يتناول ذلك شَّهرًا فشهرًاء مع 
الوجوب والاستحقاق للاستقبال المقسدم ذكره من 
حاصل الوقف المعين» للسنة المبينة المخراجية» 
وما بعدها يموجب ما استؤمر فيه من المخزن المعمور 
أجلّه الله تعالى. 

وإذن فليجر عادته المذكورة وقاعدته ولتكن صلاته 
وجماعته فى جامع القصر الشريف فى الصفّة التى 
لأصحاب أبى حنيفة رحمة الله عليه» وليصرف حاصل 
الوقوف المذكورة فى سبلها بمقتضى شرط الواقف 
المذكور فى كتاب الوقفية؛ من غير زيادة فيها 
ولا عدول عنهاء ولا حذف شىء منها. 

عالمًا أنه مسئول فى غده عن يومه وأمسه» وأن أفعال 
المرء صحيفة له فى رمسه» وليبذل جهده فى عمارة 
الوقوف المذكورة واستنمائهاء واستثمار حاصلها 
وارتفاعهاء مستخيرًا من يستخدمه فيها من الأجلاء 
الأمناءء ذوى العفة والغناء» متطلعًا إلى حركاتهم 
وسكناتهم. مؤاخمذا لهم على ما لعله يتصل به من 
فرطاتهم. لتكون الأحوال متسقة النظام» والمال 


محروسًا من الانشلامء وليبتدئ بعمارة المشهد 


التركستاني (.١٠7ه‏ / .1585م ) 


والمدرسة المذكوريُن» وإصلاح فرشها ومصابيحهاء 
وأخذ القوّام بالمواظبة على الخدمة بهاء وإلزام 
المتفقهة بملازمة الدروس وتكرارها وإتقان 
المحفوظات وإحكامهاء وليثبت ما بخزانه الكتب من 
المجلدات وغيرها. معارضًا ذلك بفهرسته: متطليًا ما 
عساه قد شذ منها. وليأمر خازنها بعد استصلاحه 
بمراعاتها ونفضها فى كل وقتء ومرمّة شعثهاء وأن لا 
يخرج شينًا منها إلا إلى ذى أمانة » مستظهرًا بالرهن عن 
ذلك. 

وليتلق هذه الموهبة بشكر يرتبطها ويدرٌ أخلافهاء 
واجتهاد يضبطها ويؤمن أخلاقهاء وليعمل بالمحدود 
له فى هذا المثال. من غير توق فيه بحال . إن شاء الله 
تعالى. 

وكتب لتسع بقين من ذى القعدة من سنة أربع 
وستماثة . وحسينا الله ونعم الوكيل» وصلى الله على 
سيدنا محمد نبيّه وآله الطاهرين اللأكرمين أجمعين ». 

وكان الفقيه التركستانى قد نال الإجازة فى الحديث 
من أمير المؤمنين الخليفة الناصر لدين الله وفى سنة 
7ه أظهر الخليفة الناصر لدين اللهء الإجازة التى 
نالها من شيوخهء ودفع إلى كل مذهب إجازة كلها 
مكتوبة بخطه « أجزنا لهم ما سألوه عن شرط الإجازة 
الصحيحة 2. 

وكانت وفاة التركستانى ليلة السبت السادس 
والعشرين من شهر ربيع الآتعر سنة ٠اهد‏ 
111م. وصلَّى عليه من الغد فى المدرسة النظامية» 
ودفن فى مقبرة الخيزران قرب مشهد الإمام أبى حنيفة » 
وهو فى سن الكهولة» وكان يدرس فى الأسبوع يومين 
وبقية الأيام يدرس فيها الشيخ أبو الفرج عبد الرحمن 
ابن شجاع. 

( مدرسة الإمام أبى حنيفة ‏ الخطاط وليد الأعظمى . 
وزارة الأوقاف والشثون الدينية . إحياء سلسلة الكتب 


تركمانستان 


الحديثة (8") بغداد 409 1408ه-9ا3 1١١‏ 
٠194م‏ 595-51 ). 

انظر: المستنصرية ( مدرسة _ ) ء الوقف. 

# تركمانستان: 

إحدى الجمهوريات الإسلامية فى آسيا الوسطى فى 
الاتحاد السوفيتى السابق» وقد صارت جمهورية 
فيدرالية فى 11 أكتوبر 1914 وتقع فى الجندوب 
الغربى من اسيا الوسطى» ويحدها من الجنوب إيران 
وأفغانستان» ويحدها غربا بحر قزوين ( بحر الخزر ) 
ومن الشمال الغربى ١‏ كرح » ومن الشمال الشرقئ 
والشرق « أوزبك » وتبلغ مساحتها 488,٠٠١‏ كيلو 
متر مربع» وعاصمتها « عشق أباد » ( دائرة المعارف 
البريطانية ). 

إنها جمهورية تشغل الصحراء أراضيها وهى أقل 
الجمهوريات مساحة فى الأراضى الزراعية إذ تبلغ 
4 مليون فدان» ومن المعلوم أن قناة كراكوم يغذيها 
بالمياه نهر جيحوث» ولهذا توفرت مقومات زراعة 
القطن الذى يبلغ إنتاجه 4 ١,‏ مليسون قنطار أى فى 
المقام الثانى بعد أوزبكستان فى إنتاج القطن» أما 
إنتاجها من الحبوب فتتوفر مقومات إنتاجه فى واحتى 
«المرقب وتيجن ؛ وهذا إضافة إلى زراعة القطن» ومما 
تجدر الإشارة إليه أن أراضى جمهورية تركمانستان 
تعتمد فى إنتاجها الزراعى على النرى ( المسلمون فى 
اسيا الوسطى والقوقاز) . 

انظر الخريطة المصاحبة لمادة « إيران » والخريطة 
المصاحبة لمادة ! تركستان 2 . 

( دائرة المعارف البريطانية ( بالإنجيليزية ) ط 
5 » والمسلمون فى أسيا الوسطى 
والقوقاز ‏ إعداد مصطفى دسوقى كسبه. هدية مجلة 
الأزهر. جمادى الآخرة 1515ه ء 8١ /١‏ وماجاء به 
من مراجع ) . 

انظر: تركستان . 


ابن التركمانى (54-741ل/اه /... 


» ابن التركماني (741.غ2ل/اه / 1545.11545م ): 


ذكره الحافظ السيوطى فيمن كان بمصر من الفقهاء 
الحنفية» كما ذكره تقى الدين بن عيد القادر التميمى 
الدارى العزّى فى تراجم الحنفية . وترجم له ابن تغرى 
بردى وقال عنه : 

أحمسد بن عثمسان بن إبراهيم بن مصطفى بن 
سليمانء الشيخ الإمام العالم العلامة تاج السدين أبو 
العباس ابن العلامة فخر الدين » وأخو العلامة علاء 
الدين ( المتوفى سنة ٠6لاه/‏ 1144م ) وهو عم 
قاضى القضاة جمال الدين الماردينى ( المتوفى سنة 
8م/ 1717م ) التركمانى الأصلء الماردينى» 
المصرى المولد» الحنفى» الشهير يابن التركمانى . 

ولد بديار مصر فى ليلة السبت الخامس والعشرين 
من ذى الحجة سنة إحدى وثمانين وستمائة» وطلب 
العلم بهاء وتفقه على جماعة من أعيان العلماء. 

قال القاضى مجد الدين إسماعيل الحنفى (المتوفى 
سنة 17٠مه/‏ 6م نقلت من خط ولده جلال 
الدين أبى المعالى محمد ( المتوفى سنة 44 /اه / 
4) قال: كتب المقر الشهابى بن فضل الله 
كاتب السسر الشريف ( المتوفى سنة 48 لاه / 
4( يسأل والدى عن الاسم والنسب والمولد 
والمنشأ والمحتد وما له من تصنيف وتأليف » فكتب 
إليه الاسسم والكنية والمولد والسكن» ثم قال: «وأما 
القبيلة فهو من التركمان الذين ينسلون من كل حدب » 
لا فارس الخيل ولا وجه العرب» وأما النسبة فمن 
ماردين. ولولا سقوط الألف واللام لكانت من 
الماردين» فاعجب لنسبة تمت بالنقصان» ولحقيقة 
وجدت بالفقدان ). اه. 


قال ابن تغرى بردى : 1 

وطلب العلمء واجتهدء ولزم العلماء إلى أن برع فى 
الفقه والأصول والعربية والمنطق والمعانى والبيان وغير 
ذلك» وتصدر للإفادة والتدريس » وانتفع به الناس » 


واشتغل مدة طويلة؛ وصنف الكتب المفيدة؛ وله 
النظم والنشرء ومن تصانيف» تعليقه على المحصل 
للإمام فخر الدين الرازى ( هو كتاب « المحصل ؛ أو 
«المحصول » فى أصول الفقه ) وشرح مختصر الباجى 
فى أصول الفقه مختصر المحصول وتعليقه على 
المحصولء وتعليقه على منتتخب أصول الفقه 
للحنفية» وثلاث تعاليق على خلاصة الدلائل فى 
تنقيح المسائل فى فقه المذهب ( كشاب ١‏ خلاصة 
الدلائل فى تنقيح المسائل ؛ لعلى بن أحمد بن مكى 
الرازى» حسام الدين» المتوفى سنة 4548ه/ 
١م‏ وهو شرح لمختصر القدورى فى فقه 
الحنفية ) الأولى فى حل مشكلاته وتبيين معضلاته 
وشرح ألفاظه وتفسير معانيه» والثانية فى ذكر ما أهمله 
من مسائل الهدايةء والثالثة فى ذكر أحاديثه والكلام 
عليها وحل متونها وتصحيحها وتخريجهاء وشرح 
الجامع الكبير لمحمد بن الحسن» وشرع الهداية ولم 
يكمله. وكتابان فى علم الفرائض مبسوطا ومتوسطاء 
وتعليق على مقدمتى ابن الحاجب» وشرح المقرّب 
لابن عصفور» وشرح عروض ابن الحاجب » وكتاب 
أحكام الرماية» وكتاب الأبحاث الجلية على مسألة 
أبن ثيمية» وشرح الشمسيية فى المنطق » وعدة 
تصانيف أخر. : 

وكان يكتب الخط المنسوب» ويجيد النظم والنثر. 

توفى أبن التركمانى فى مشتهل جمادى الأولى سنة 
أربع وأربعين وسبعمائة فى القاهرة» رحمه الله تعالى . 

له ترجمسة فى : الدليل الشافى /١‏ ممق رقم لل 
الوافى // 187 رقم 7377؛ الدرر 7١١ /١‏ رقم 
»١‏ شذرات الذهب 5/ .١5١‏ 

( المنهل الصافى لابن تغرى بردى ‏ حققه ووضع 
حواشيه د. محمد محمد أمين» تقديم د. سعيد عبد 
الفتاح عاشور» /١‏ 7”88-7» وقد وضعنا تعليقات 
المحقق بين أقواس فى ثنايا النص . انظر أيضًا حسن 


المحاضرة للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى 
- بتحقيق محمد أبى الفضل إسراهيم /١‏ 414: 
والطبقات السنية فى تراجم الحنفية للمولى تقى الدين 
. أبن عبد القادر التميمى الدارى الغزى المصرئق- 


تحقيق عبد الفتاح محمد الحلوه 1/1 لحي ” 


والأعلام للسؤركلى / لاحل وفيهمولدهستة 
الام). 


+ التركة: 
التّرّكة؛ وجمعها تركات؛ هى ما خلفه الميت من 


مال أو.حق . قال الجرجاني: تركة الميت» متروكه ٠‏ . 


وفنى الاصطلاح هو المال الصافى عن أن يتعلق حق 
الغير بعيته . وقال: التركة فى اللغة : ما يتركة الشخص 
ويُبقيه . وفى الاصطلاح التتركة ما ترك الإنسان ضافيا 
خاليا عن حق الغير ( التعريفات / 85 ). 

والحقوق المتعلقة بالتركة خمسة : 

الأول : الحق المتعين بعين التركة كركاة ( أى لحرث 
وماشية وجبت فى عام الموت يخلاف زكاة ا 
فهى من القسم الثالث عند المالكية لأنها من | 
المرسلة ) وكقارة ( اشترط المالكية أن يوصى به أو 
يشهد فى صحته أنها فى ذمته» وهى عندهم من 
القسم الثالث إذهى من الديون المرسلة ) ودين برهن : 

الئانى : مؤن التجهيز من غير إسراف ولا تقتير. وهى 
مقدمة عند الحنابلة على القسم الأول خلافا للأئمة 
الثلاثة . 
«نفس المؤمن معلقة بدينه حتى يقضئ عنه » ( أ رجه 
الإمام أحمدء والترمذى» وابن ماجه؛ والحاكم عن 
00 
الحقوق | 4 إن وجدت ). 


:التيكة 


الخامس : الإرث . 


لم لون 
ا ١‏ رحمة أكله 7 


ٍ الا 00 
فمؤن التجهيز ببسالمعروف 
٠‏ ثم قضاهء ديه المألوف 
يكف ذا تقد التوضيحة 
ويقع اليرت فى القلة 
ولفضيلة الإمام الأكبر شيخ المجامع الأزهر الأسيق 
الشيخ محمود شلتوت فتوى بشأن حقوق الله فى التركة 
نسوقها فيما يلى : قال رحمه الله: 
جاءنا سؤال تقول فيه صاحبته : مات زوجها وعليه 
زكاة أموال وكفارات وفدية صوم ونحو ذلك من حقوق 
الله . فهل لأحد الورثة أن يطلب منهم حجز مبلغ من 
الشركة لأداء هذه الحقوق التى مات عنها وهى فى 
ذمته؟ . 1 1 
إن أول ما يجب أن يخرج من الشركة هو تجهيز 
الميت تجهيرًا معتدلا لا إمعراف فيه ولا تقتير» ثم قضاء - 
ديونه التى هى للعباد'. أما الديون الواجبة لله كالركاة ٠‏ 
ونحوهاء فإن كان الميت قد أوصى بها لزم الورثة أن 
يخرجوهاء فإذا ما تبرعوا بها وأخرجوها من حقوقهم » 
. يرى بعض الفقهاء أنها لا تسقط عنه الواجب لأنه 
عبادة» والعبادة لا بد فى سقوطها من فعل أو نيّة» 
ولا فعل ولا نيّة من الميت . وفعل الوربّة لا يقوم مقام 
فعله إلا بإذنه ولم يوجد منه إذن . ولكنا نرى أن فى إذن 
النبى 25 بالحج عن الوالد دون وصية منه» ما يجعلنا 
أقوياء الرجاء فى قبول التبرع به من الورثة» ورفع 
العقاب به عن الميت وإثابته عليه . نظرا إلى أن المال 


3 


التركة 


من م وسنعيهة والورة أولاده أ 8 أو أرلياؤيه ل 
لهم من ماله (الفتاري / 05145 1 ... 
وعن التركة يقول لجرا في ا 
الفرائض من منظؤمته الموسومة بصفوة الزيد: ب ...... 
يبدأ دمن تببركبية ميت بجق. 
كك ماركا عن اغتعلى . 
كَمَسِوْدٌ التجهيسز ببالمعسروفنا ٠.‏ 
“كما ذكرهنا 5 حصافظ بن أخيمد الحكمى فى 
منظوفته فال( ص ل ا 
ابدا يخما له يا من 
فمسؤن العجهي كز فرطت نا" 
لم قف ةا 0 0 
د فبذة افبراض اشيبت 1 
لساميديد القببسوك عه .2 :2 
تفسريعها كتب بسذا القن تق 


نشة عمش 


3 سسؤال وجتتواب فى الالحوال الأربعيية قى عله 


الفرائض: 0 0 3 00 


والقغاو. 2 ال لين 


الس جا الم ممما ريه مه اس تمجه 


سافب تثة لفيتتت رذ أعتنستذاء” : 


تيت 1 814 يستن اليد في الفقه للشيخ الإملم. 
أجمه عن وسلانة الرملي /ك8/ٍ ومجموع :9 السبل. 
السيوينة لفقه السئن المروينة »_:نظم.خافظ بن أتحملد. 
الحكمى. /.5 لا والتعزيفات للشيريفه التقرجسانى - 
تجقيق .وتعفيقد . عبيد اللرجمن عميوة ١84:1‏ انس 
أيضًا كشاف اصطلاجات الفنون للتهان نوي 13 قحم 


تركوه: - 
من ألفاظ الجرح . م ا 
مغجم معففةا نات دو ثيق الحسميث::. د “على 

زو ينو ا )ساس قا 1 راسج كما رائة ليك مالا 
اتظرد الجرح والتحديل: ١‏ - 
#تركياة . 00 ري اعت 2 


ا ل ا 
مساحتها ١4"'و1 "٠‏ ميلا مسريعا (015 980 كيلو 
مترا مربعا ) منها ١98‏ ,4 ميلا مربعا (771 ,7 كيلو 
مثرا مربغا ) فى أورباء 71179, 97 ميلا مريعا 
24 كيلو مترا مرنعا ) فى نيا .وهى بذلك 
ا لبد ل لعل لخر نجع بن أوبا لي . 

ويحدٍ تركيا من الشمال,ما كإن يعرفب سيايقا بالاتجاو 
السوفيتىء دإيران» ومن ع البجنوب العبزاق وسنوريط 
والبحر الالْيضٍ المتوسط . ومن الغرب يلغاريا واليونان 
ويح رإيجة؛ ومن الشمال البخر الآسود. 3 000 
ويفصيل الجلء ء الذى يقع فى أوربا عن الأنافضبول. 
مضيقي البوسفوره ويحر مرمرة» ومضيق الدردنيل الى 


ن الممرا البحبرى الوحيد بهن اليجر الأسود والبحر 


وعامييية اتركيآ حمر اقيق 0 0 3 
ولفتها ا التركية» وديانتها ال الإسلا لإم.. ردائرةالمعارف| 
البريطانية 75/ 754). 7 


عأ مه تشاع ان 


عر ع مهاه دروب إلى جل د لي 


سيا 


ننسمنة» يحي 1/67 منهنع :فى المريف التركى الجميق » 
ويبلغ عدذ شكان اسطتبولءقراية خنفضة خلايين ندمة . 


أما:أنقرة وهى العاصتمة اليوم ‏ كماذكرنا ‏ فيبلخعده* 


سكانها قرابة ثللأثة ثلايين ( الوعى الإسلامى / 27 ). 


'سجادة من الفرن التامن عشر وهى على هيئة محراب المسجد 
' "< بأعتمذتهتوالثريًا المتدلية و زخارف بناتية وهندسية . 


وقد دخين ا الأناضول فى غربى 
قارة بها فم أوا+ خر خمر القبرن الأول الهجبرى » فى أيام 
يتتشررحتي أسلم معظم أهلها. 


ل إأواتي القبرن 0 0 الشالث عشير 


0 الحكم فيهاء اك 


السبلاطون, الأتراك من بعد سوسعون من رقعة أملإكهم 


فى أوربا ونيا وإفريقية حتى صارت لهنم إمبراطورية 
مترامية الأطراف فى أوا: لا 

الميلادى . 

وفى عام 1641م استولى السلطان التركى محمد 

الفاتح على مدينة القسطنطينية عاصمة الدولة الرومانية 

الشرقية (البيزنطية) فكان ذلك فاتحة لغزو بعض أقطار 

أوربا واعتناق بعض أهلها الإسلام . 

ولما فتح السلطان سليم الأول مصرء جنى آل عثمان 


خزف من صناعة مدينة أذنيك” 
النصف الثانى من القزن البالؤس عشر.. 


من فتحها ما لم يجنه غييره من السلاطين» إذ تنازله. 
الخليفة العباسي بمصو عن التخلافة للسلطان سليم 
الأول عام 1501ج» وصارا له ولسلاطين آل عثمان من. 
بعده الزعامة على العبالم الإسبلامى كليه؛. وصار 
السلطان التركي. جليفة للمسلمين ( انتشار الإبلام /.: 
م 00 


واستمرت الخلافة فى سلاطين تيكيل أكثر من أربغة. 
قرون من أن تقلدها السسلطان سليم الأيل إلى أق ألغاها 


الزعيم التركى كمال أتاتورك فى النصف الأول من القرن 
العشرين»؛ ومنذ ذلك الوقت لم تقم للخلاقة قائمة فى 
العالم الإسلامى . ' 

واتخذ أن أتاتورك كذلك مدينة أنقرة عاصمة لتركيا 
بدلا.من استانبول. ولا شزال كذلك حتى اليوم ( انتشار 
الإسلام / +355 ). 

والمحدة التى مرّ بها 
الإسلام فى تركبا فى عهد 
كمال أتاتورك تحز فى 
نفس كل مسلم. ويعطينا 
الأستاذ الدكتور جمال 
الدين الرمادى وصفًا 
ضافيًا لها ويقول: 

كانت تركيا حشى عهد 
قسريب أكبر الدول 
الإسلامية باعتبارها مقرا 
للخلافة العثمانية» ثم 
ألغيت فيها على يد كمال 
أناتورك» وصار الحكم 
فيها جمهوريا. 

وفى مستهل القسسرن 
العشرين كانت تركيا 
تحاول تحقيق فكرة 


الجامعة الإسلامية التى دعا 
إليها السيد جمال الدين الأفغانى ... إذ كان أول مسلم 
أدرك خطر السيطرة الغربية المنتشرة فى الشرق 


الإسلامى. وتمثل عواقبها إذا ما طال عهدهاء وامتدت 
حياتها ورسخت فى تربة الشرق. وأدرك شؤم 
المستقبل وما سينزل بساحة الإسلام والمسلمين من 
النائبة الكبرى إذا لبث الشرق الإسلامى على حال مثل 
حاله التى كان عليها. 

وقد تلقف السلطان عبد الحميد دعوة جمال الدين» 


الرباعى الكوفى لاسم الرسول محمد يكل 


وبنى عليها سياسته فى تحقيق الجامعة الإسلامية 
وتشييد أركانها. وظلت دعوة عبد الحميد تسير سيرا 
مشواليا مسدة تقرب من شلاثين عاما حتى خلم من 
الحكمى ففتر سير الجركة فى مجراها الأول . 

وفى أكتوبر عام 1977م جرى الانتخاب فى تركيا 
فاتتخب الغازى مضطفى كمال حاكما عليها . 
ْ وفى مارس عام 
م تقدم كثيرون من 
التواب باقشراح لإلغناء 
منصب الخلافة؛ وكان 
عسالم من علماء الدين» 
وقد انتهى الأمر بإقرار 
القانون المقسرح اذى 
ينص على مسواد كثيرة 
منها: خلع الخليفقسة» 
وإلغاء الخلافة لأنها 
مسد ممجسة فى معلى 
الحكومة والجمهورية 
ومفهومهماء وحرمان 
الخليفة المخلوع وأفراد 
العائلة العثمانية» ذكورا 
وإناثاء هم وأصهارهم» 
من الإقامة داخل حدود 


الجمهورية إلى الأبد. 


وتبع هذا القرار إلغاء الوزارة الشرعية ووزارة الأوقاف . 
كما تقرر أن يعين رئيس الأمور الدينية بقرار من رئيس 
الجمهورية» بناء على اقتراح من رئيس الوزارة ... على 
أن تتبع رياسة الأمور الدينية رياسة مجلس الوزراء» 
وتكون ميزانيتها ملحقة بهاء وتكون إدارة جميع 
الجوامع والمساجد والزوايا الموجودة داخل بلاد 
الجمهورية بإشراف رئيس الامور الدينية» وله الحق فى 


تعبين الأئمة والخطباء والوعاظ والمشايخ والمؤذنين 
والقسوام وسائر المستخدمين وعزلهم . كما تقرر أن 
يكون هو مرجع المفتين جميعا. وتشكل هيئة علمية 
استشارية لمساعدته» وهيئة أخرى لتدقيق المصاحف 
والمؤلفات العلمية الدينية» وأن يكون الرئيس وأعضاء 
الهيثتين من أرباب الاختصاص فى العقائد والعلوم 
الإسلامية. 

وقد كانت هذه الخطوات وسيلة من وسائل حصر 
المستوليات» وتضييق نفوذ الدين فى تركياء مما مهد 
لأن تكون تركيا فيما بعد دولة « علمانية » أى ليس لها 
دين رسمى ٠‏ 

وترتب على ذلك أن اختفت حلقات المساجد التى 
كانت منتشرة فى ذلك الوقت... حتى إنه كان فى 
ولاية قونية عام 1714ه 57 مصدرسة» فيها 75577 
طالباء هذه المدارس كانت تغذى مساجد القرى 
والمدن والزوايا بالأئمة والخطباء والوعاظ والمرشدين 
والمشايخ» فلم يَخُلُ عام ٠197م‏ إلا وأغلقت كلية 
الإلاهيات لإقفارها من الطلاب . 

وأغلقت الزوايا والتكايا كلها فى بلاد الجمهورية 
سواء أكانت وقفا أم ملكا فى تصرف مشايخها أم 
تأسست بصورة أخرى س وألغيت الطرق الصوفية 
جميعها بكل أنواعها ومظاهرها وألقابهاء وحظر قيامها 
حظرا باتا . 

ومن القرارات التتى صدرت فى هذه الآونة قرار وزارى 
يحدد وظيفة العلماء فى تركيا. وقد أدخمل هذا القرار 
رئيس الأمور الدينية» وأعضاء الهيئة الاستشارية فى 
رياسة الأمور الدينية» والمفتين وكتبة الإفتاء فى مراكز 
الولايات والأقضية؛» والأئمة والخطباء والوععاظ . 
ومعلمى القسرى المعينين من قبل رياسة الأمور 
الدينية ... فى صف العلماء . 


وعلى الرغم مما بذله مصطفى كمال لتحطيم كثير 


من القيم التى طالما حرص عليها المسلمون» غلا يزال 
فى تسركيا حتى الوم كثيرون من المسلمين يتمسكون 
بأهداب دينهم تمسكا شديداء ويحرصون على أداء 
فرائضه كاملة غير منقوصة . 

والمساجد فى تركيا لا تزال غاصة بالمسلمين وفى 
تركيا عدد كبير من المساجد يرجع تاريخها إلى عصور 
قديمة. وفى الآستانة (استانبول) وحدها ما يزيد على 
جامعا. 

وأشهرها جامع « أيا صوفيا » على الهضبة الأولى من 
هضاب استانتبول ( انظره فى موضعه م5/ 1508 
٠‏ وجامع السليمانية» الذى بناه السلطان سليمان 
القانونى» يشغل معظم الهضبة الثالثة من استانبول» 
وله ملحقات من المدارس والمنائر والتكايا والأضرحة 
والمكاتب والحمامات . وتم بناؤه عام 1055 , 

وجامع أبى أيوب من أشهر الجوامع فى تركياء 
ويسميه بعضهم جامع السلطان أيوب . وهذا خطأ لأنه 
مقام أبى أيوب الأتصارى أحد كبار الصحابة ( انظره 
فى موضعه م١/ .)171١‏ 

والمشهور أن أبا أيوب جاء لفتح القسطنطينية مع 
يزيد بن معاوية عام ١02هء‏ فمات خارج سورهاء 
ودفن هناك» وظل قبره مهملا حتى جساء الفتح 
العثمانى» فبنى محمد الفاتح على قبره مقاماء وشيد 
بجانيه جامعاء وصار لا يتولى سلطان عثمانى إلا تقلد 
سيف عثمان رسميا فى جامع أبى أيوب . 

وجامع السلطان أحمد الذى بناه عام 75 * ١هيمتاز‏ 
بجماله وزخرفه» وقد قتل فيه الانكشارية؛ وهو يمتاز 
عن بقية المساجد بكثرة مآذنه فإنها ست مآذن» وبقية 
المساجد لا تزيد مآذنها على أربع . 

وعند باب جامع ١‏ نورى عثمانية» مدخل يؤدى إلى 
طلعة تنتهى بأعلى الجامع إلى المقصورة التى كان 
يجلس فيها السلاطين للصلاة. وقيل إن السلاطين 


كانوا يدخلون من هناك على خيولهم حتى يبلغوا الطبقة 
.العليا فيترجلوا ويسيروا على أقدامهم إلى المقصورة . 

وهناك كثير من السبل كسبيل السلطان أحمد». وهو 
بناء مربع من الرخام الأبيض » فوقه قبة مستديرة الأركان 
تستطيل حافاتها حوله فى غناية الزخرفة والإتقان» 
وعلى جهاتها الأزبع نقوش مذهبة فى وسطهها أشبعار 
منقوشة بالذهب بخط جميل ؛ وهى قصبيدة باللضة 
التركية ألفها شاعر السلطان. ١‏ 

وهكذا تعمر تركيا بالمساجد التاريجيية التي يرجع 
تساريخ بنائها إلبى قرون بعيدة. ولا تزال آيسات الذكر 
الحكيم تتلى بين جنباتها الفسيحبة» تشيع نفحات 
الإيمان والتقوى» وترفع لواء الإسسلام» وتقبر كليسة 
المسلمين ( الإسلام فى المشارق والمغارب / 377 
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ومن أشهير مسباجد تركيا أيضا اسبم الاي 
واسنتانبول م 7 

وتشهد تسركيا اليوم نشاطًا إسلاميًا 0 وعودة 
محمودة إلى رحاب الدين الإسنلامنى يؤكدها حديث 
لفضيلة مفتى تركيا يقول فيه : 

إن ممحبة الأتسراك الديئهم الإسسلامن إن يناء 
:.الجوامع حيثما استوطدواء كما أن أصحاب المخيبر 
والإحسان:منهم قسد شيدوا مع الجسوامع المسدارس 
.والسبتشفيات .. وصصحات الأمراضن :العقلية» ومطاعم 
الحساء. والدكاكيبن للغراض.اجتساعية وإنسسانية» 
ومن أجل أن.تكون هذه المؤبسيات و أوقافا للجوامع 
توفر لها ريعا كافيا لصيانتها والصرف عليها ‏ .ولقد عنى 
الأبراك قلديما وحجديثا يبناء المساجد ء فيتلغ عبدد 
المساجد الجديدة فى العام اللواحد من الى. .07 
مسجدا تقام على نفقة المسلمينء وهناك شخص 


واجد تبيع بثمانين' مليون ليرة تركية لإنشاء مسجد. 


8 .إن ولاية. إلعإبول وج يعائفم 0 حا 


ا الحروب 


واليزلازل والنيران فإن بعضها لإ .يزال.شامخا بقوته 


ومتانته رغم عوادئ الزمن ٠‏ وبلوغه مين 2٠٠‏ إلى 3٠٠‏ 
- إن هذا الذى تراه فى تركيا دليل على محبة الأترلك 
لدينهم الإسلامى العظيم تلك المحبة التى هى الداقغ 
الوحيد لقيامهم بتشبيدٍ بيوت الله وصبيانتها فى البخاضر 
والماضى . # إنما يعمر مساجبد الله من أمن بالله واليوم 
الآخر ... 14 التوية:.18 ].. 

ففى بلادنا اليوم " آلاف ممدرسة لتحفيظ القيرآن 


الكبريم» فى استاتسول وصيدها ”3 مدرسة .متهياء 


تخرج كل عام 8١‏ طالبا قد أتم حفظ القرآن الكريم 


بأكمله . هذا ببالإضافة إلنى وجود 174 مدوسة ثانوية 


لمخبزيج الأثمبة والخطياء يبلغ عدج السدارسين فيهما 
خوالى ٠٠‏ ألف طالب وطالبة» كنا أن عنرنا أعدادًا 
من العباهلين فى مجان الدعوة إلى الله من خمزييجى 
كليات الإلهيات . وكمنا تعلم فإن فى تركبسا 7 
جامعة . تضم + كليات لدراسة الدين ء ولا يفوتني أن 
أذكر أن هناك أعندادا هائلة من الفتيات المسلمات 
يقبلن على حفظ القرآن ألكر 
وعن دور المساجد فى تكبا . 


قال سيادة المفتى : 


ريم وفهمه ودراسته .. 0 


.. إننا نعلين:عين مسبا 480 هششظ 


فيتقيدم إلينا عبدد كبير من البخريجين فنجمري لهم 
الاختبارات العلمية » » ونختار الأفضل خلقا .ودينا وعلما 
وثقافة وين يحي المرية وهذا شبرط لاسي ؛ 
ويحفظ القرآن الكريم ٠‏ ومن يقع 2 
المسيايقة بنجاح يعيين بوظيفية إسام وخطيب حد 


طك أ لاله 


مساجد تركيا 0-2 2 والجديث» ؛ يوهي ' كما رأيتها 


تركيسا 


عق | ميميةنا 


تركيب الأدوية 


الإسام المصايث بعد اللصتلاف و يتيك على لقاعم 
واسلفسا رالهمم الندبية +-زإذا لغ الام أخسال:إليناخحن 
تفي مسأليه كما نفهم من ديننا الحظليفيه ما 

وبالمسجد العدايد من المضناخفت ‏ وكعب التضمير 


.مع شبريحها بالتركية». وكتبالححديث وشبرح :لها 
بالتركية ؛ ربكل مسجديكية كتبة صخيرة 1 تحوى العفيد من 


ا ا - والطلبة فى جتباة من 
مدارسهم - فنعقد دورات دراصية بمساجدنا لطلاب 
المرّحلة الإنداية أوحتئ الثانوية لتعليمهم أموز دينهم» 
ومدارستهم كتاب ربهم” الال منهم جظيم والجمد له .. 
: االلغة العربية : 

ولما كانت اللغة العربيية هى لغة القرآن الكريم كان 
الا بد من الاهتمام بهاء ومعرفة قواعدهاء وأسرارهاء 
وم هنا :-'ء تذريسها على المستوى الرسمى للدولة» 
وعلى المسشوى الخاص؛ وهى الآن فى شركيا على 
المستوى الزثئمئح تاقل كاللخة الإنجليزية والفرنسية 
لاقققئ فغة زتنتمية عتد التحكومة )هناك إقبال هائن: من 
طلبة الجامعات على تعلم اللة الغرنية*وكناتعلم 
.فنجمن نشترط في الإمام أن يكوبة حافظا للقوان:. مهغيدا 
للحديث باللغة العربية: >« اتوص د 
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0 يداثرة المعارف البريطانية ( )0 بالاتجليزية )طيمة.. سنة 
ل نقذ له ٠‏ :ومجلة البوعئ: الأسيلاهى :العلدد 
(07)صفر40(ه أكتوير 1943م 4لا ولا 
وإنتكبار الإبسلام محمبد كمال حسين / ,4044 
والإسلام في المشارق والمغباربى در جمال البدين 
0 1 م ا و 
الأوقطا آصلان آبا ترجمة أحيل مجيما عبن ؟ <٠‏ 


وتؤتجرزتركيه ب أتواع نر وا ماه خوط لعن 


* تركيسة الأدويةي: نه لعفب ل متياية علد 


ذيكه ا نوزقة فو موضعة إلذا شماء :به تيا الوا عه عه 


...فد تفساعني تذكزة أولق الأ لباب ففستلا فى بكؤانين 
الات ب هايمب فيه من الشؤوط 00 
عاك فيه :4 2 5 

.لتقام ان ايفن الفلسنةبعي ال 
من عالم الكبون والفسشادم ومطلق: الالجسئام للها فوقه 
وما عدا ذلك فمرك من.الهيولي والصورة الجسيةةإذ 
كل .جسم له مادة يها إسكان رجوده وصوية تبلانينها 
قايلة للتبويع ومن شم سمت الدجنسينة كببالزثيقيية 
والككييتيبة: والمضارات فإذا تعينيت نوعا فهبى الهصسورة 
النوجية كتمجيض_ الأول . ذهبا والثانى عنهدا والشاليث 
إنببانا.وأما هنا فالمراد باليبيط ما كان نوعيلواجدا 
والتمركب ما كان اثنين:فأكثر والدى ينيغى تركهب الدؤاء 
الأجده عظم :المادة واختلاف الميرض وتعده الخلط 
ونعباضاته وعسير العلة: بيحييث لا يقدن المغيرد على 
جلها إلى بغي ربذلك إذ من الواجب لتقلل ما أمكن. فلا 
يدل إلى مضردين,إذا أمكين العلاج بواجبد ولا إلى 
ثلاة إذا أمكن ياثنين وهكذا ثم المطلوب من التركيث 
إما أحكام امعزائجه وأن ينتفع يه زمنا بطو يلا إما خابيج 
البدن لعضو معين كالكجك أن .مطلقا كالمراهم 
المدملة : برف باخ إما للمهدة كالجواوش أر.للقلب 
كالمقرحات | أو للتشية كالمسهل والعيدجّ أو بمطلقسا 
كالحميات أو من خارج وداخل معا كغالب الأجهليرأر 
يكونيله مزاج ولكن .لا يطلب يقباؤه زمنا يلويلا كيتادق 
السزوين أو لا يكون له مزاج أصلا سبواء استعمل من 
جارج لعضيوهمخضوص أو .لا 5السعوط والطلاه أو.يين 
اخقصض: وإنمه نفيل: المزاج عن .متاح هذ بالنسبة ليها 
قبله وإلا فالمزاج لا يفارق مركيا . 


يتيك 250 متو موس د عن 5 


معدا لمط ليهأ 


0 


تركيب الأدوية 


وقوانين التركيب: تختلف باختلاف أنواعه وكما 
شرطنا للمفردات أن يشتمل كلل واحد منها على قوانين 
معلومة كذلك المركب بالأولى لأنه من تلك المفردات 
فتدخله قوانينه ضمنا ويختص هو بقوانين عشرة . 

الأول : اختلاف المزاج فى الفساد اختلافا لا يقاومه 
مفرد كما إذا كان المرض من بلغم فى الثالشة وسوداء 
فى الأولى فإن المركب يجب أن يكون حارا فى الرابعة 
رطبا فى الثانية وجوبا لتقع المطابقة بينه وبين المرض 
وما ذاك إلا لأن الخلطين المذكورين فى مثالنا باردان 
لكن من أحدهما جزء والآخخر ثلاثة أجزاء فاكتمل البرد 
وأما من جهبة الرطوبة فشلاثة واليبس واحد إذا قوبل 
بجزء منها تساقطا وبقى من الرطوبة اثنان فصار 
المرض باردا فى الرابعة رطبا فى الثانية فإذا كان المركب 
مثله تفع قطعا وعلى هذا فقس متبتا فإنه مزلة الأقدام 
وكم تعلق به أقوام ثم ذموا التراكيب عند عدم قطعها 
ونفعها وظنوا أنها باطلة وما ذاك إلا لجهلهم بقوانين 
الدرية ودساتير الصناعة . قال جالينوس : اعلم أن آفة 
المركبات وقواطعها كثيرة كالإفساد من جهة الدَّق 
والنقع والغسل والطبسخ والجهل بعين الدواء جيده 
وحديثه وسلامته إلى غير ذلك » قال وقد كان عند قوم 
نُسَخْ فسلبهم الزمان تلك النسخ فلم يستطيعوا 
تجديدها لجهلهم بالقوانين وماتوا غمًّا فالعارف قادر 
على اتخاذ مركب متى شاء . 

القانون الثانى: فى اختلاف حال المرض من جهة 
القوة والضعف فلا يفى المفرد بإصلاح المادة 
المختلفة . 

الثالث: حال المريض بالنسبة إلى الزمان والخلط 
كمن يضعف بالمرض البارد صيفا أو فى سن الشباب 
فإنه يحتاج إلى حافظ لقوته معدل لها ولا يتم ذلك إلا 
بالبارد فى مثالنا وإلى مزيل للمرض ولا يتم إلا بالحار 
فلا بد من مركب جامع للأمرين على وجه لا يبطل 
أحدهما الآخر. 


اكرابع : قرب العضو وبعده من المعدة وما فى طريق 
الدواء إليه من التلافيق وضيق المسالك فيجب اشتمال 
الدواء على مزيل للعلة وجاذب يوصل الدواء إليها . 

الخامس : أن يكون المرض فى عضو شريف 
يخشى عليه من الدواء فيجب اشتماله على ما يحفظ 
العضو ويصيره قادرا على احتمال الدواء . 

السادس: أن يكون المتداوى به كريه الطعم فلا 
يحتمله المريض فيخلط بما يصلح طعمه . 

السابع : أن يكون ضار فيحتاج إلى خلط بما 
يصلحه . 

الكامن : أن يكون الدواء مسلطا على مطلق الخلط 
من غير استقصاء فيحتاج إلى مقوّ على استئصال 
الخلط كحاجة التبرد إلى الزنجبيل أو قويا لاا يحتمل 
فيخلط بما يكسر سورته كالنشا مع العرطنيثا فى 
الكخل. 

التاسع : بقاء الدواء زمنا طويلا بحيث لا يفسد فلا بد 

العاشر: أن تدعو الحاجة إلى أفعال متعددة 
كالإذمال وأكل اللحم الزائد وإنيات اللحم الجيد 
ولا يفعل هذا إلا المركب . 

فهذه أسباب التركيب وما مر من الحاجة إلى 
المقادير والقلة والكثرة أت هنا . 

ميأما الأحكام فقسمان: 

“خخاصة بكل نوع وعامة وتسمى الكلية وتقريرها أن 
تضبط مفردات المركب وينظر ما فيها من أصول 
وحبوب ومعادن وصموغ إلى غير ذلك فتفعل بكل نوع 
ما.سيق فى قوانين الأفراد ثم إن كان فى المركب شراب 
أو ماء مخصوص نفعت الصموغ فيه إلى أن تنحل وإن 
كان" معجونا أحذت له ثلاثة أمثاله شتاء واثنين صيفا 
قيل ونصفا عسلا مصفى من سائر الأدناس ومزجته 
بللصموغ المحلولة على نار لينة فإذا انعقد فأنزله وذرٌ 


تركيب الأدوية 


الدواء المسحوق واضربه حتى يمتزج وارفعه فى 
الصينى أو الفضة بحيث لا تملا الإناء ليغلى واترك له 
منفسا يخرج منه بخاره واكشفه كل قليل إلى مُضِىَ 
أجله وإن كان أقراصًا أو حبوبا جعلت مسحوقها فى 
الصموغ المحلولة اللهم إلا أن يكون فيهما عصارة 
مغرية كالصير فلا حاجة حينئذ إلى الصموغ وتقرص أو 
تحبب فع مسح اليد بالأدهان المناسبة وتجفف فى 
الظلال كيلا تعفنها الرطوبة الغريبة وترفع. وإن كان 
مطبوخا عدلت وزنه ولينت ناره وطبيخته حتى يتهرى 
فإن وقع فيسه أفتيسون أو يكتر أو شىء من الطلول 
كالشي رشك فلا تقسربها إلى نار ولكن صَفتٌ المطبوخ 
عليها وأعد التصفية منها أو شىء من الك فَتَقّه من 
الخشب واسحقه واغسله بماء قد طبخ فيه شىء من 
الراوند والإذخر وإن صنعت ماء الجبن فحَد لبنه من 
عنز حمراء واغْلِه فإذا جف فألق على كل رطلين ومنه 
ثلث رطل من السكنجبين لجمود دهنيته» وقد يجعل 
فيه مثقال من الأندرانى وربع درهم من الأنفحة . 

والقائون فى الأضمدة: أن يذاب فى كل أوقية 
درهمان من الشمع شتاء وثلاثة صيفا وتلقى فيه 
الأدوية فإن كان قيروطيا ضرب الدواء بدستج الهاون 
فيه حتى يمتزج . 

والقانون فى السفوف: اسحقه على الطريق الذى 
سبق وامزجه بعده . وفى القابضات البزورية تُحمّص 
السزور فى الخزف والأحجار بأن يحمى الإناء وينزل 
وتقلب فيه الأزار لا أن توضع على النار فإن ذلك 
يوهنها وإن حمصت أنواع الإهليلج سقيتها سمنا أو 
ماء سفرجل وحمّضْتّها كالبزور. 

وأما الأكحال: فملاك أمرها السحق فإن مثل هذا 
العضو لا يحتمل الكثيف ومما يعين على سحقها أن 
تغسل الأحجار ونحو الأقاقيا بالماء العذب حتى تنقى 
وتسحق بالماء وأنت تصفيها شيئًا فشيئًا حتى تفنى ثم 
تروق الماء وتجففها وفى البزور تجعل ماء الحصرم فى 


الشمس فوق خمس* ثم ادخل به وفى الفتل والفرازج 
هناك ماء سقيته الزيت حتى يفنى ولا تلق حوائج هذه 
إلا خارج النار وسثلها الأشياف . . 

وأما الترياقات: فالقانون فيها حل صموغها فى 
الشراب ثم تجمع والعسل وتضرب فيه الأدوية وترفع 
هى والأيارجات لم تمس بنار أصلا. 


واللعوقات : تعقد وتلقى فيها العقاقير على النار 
ولكن يكون عسلها غير محكم العقد غالبا على الأجزاء 
وقانون المعاجين مثلها ولكن الخلط بلا نار والأطياب 
تحل فى المياه ويسقاها العسل على نار كنار الفتيلة 
ونحو العود يسحق وينقع فى المياه ثلاثا ويجعل فى 
العقاقير المسحوقة وقيل فى العسل لثلا تفسدها 
الرطوبة وما كان منها مداره على الإهليلجات يسمى 
الاطريفال وقانونه أن تسحق الإهليلجات وتسقى 
السمن أو دهن اللوز أياما ثم يخلط خلط المعاجين . 

وأما المربيات: فإن كانت رطبة كفى جعلها فى 
العسل ووضعها فى الشمس حتى تنعقد فى صقيل 
نحو بلور وإلا نقعت أسبوعا مع تبديل سائها وثقبت 
بالإبر وطبخت فى أعسالها حتى يظهر انعقادها فترفع 
وتعساهد فإن أرخت ماء أعيدت إلى الطبخ حتى تثق 
بها. 

وأما الأشربة فإن عملت مما يعتصر ماؤه كالرمان 
كفى إلقاء المثلين من السكر على المثل من مائها 
وتطبخ حت تنعقد وإلا نظفت الالجصرام من نحو القشر 
وطبخت حتى تنضج وتصفى ويعقد ماؤها بالسكر. 
والقانون فى الأدهان تطبيق نحو اللوز بنحو البنفسج 
مرارا فى مرتفع على أملية نظيفة وتستخرج» وقد تطبخ 
الأجسام بالماء والدهن حتى يبقى الدهن ويصفى 
وأضعفها نفعا ما يعمل الآن من جعل الجسم فى 
الزجاج وغمره بنحو الزيت فى الشمس زمنا طويلا. 


تركيب الأدوية 


واعلم أن تنويعها اصطلاحى لم يقم عليه دليل ومن 
الإقناعيات أن المعجون سمى بذلك لكشرة أجزائه 
وشدة قوامه فأشبه العجين واللعوق لرقته والقرص من 
هيئته وكذا الحبوب والسفوف والفتل والفرازج والحقن 
من أوصافها وكذا الأكحال والسعوط والنطول والضماد 
والطلاء. والفرق بينهما أن الثانى أرقٌ قواما واتترياق 
من أفعاله أيضًا . 

تنبيهات : 

الأول : فى طرق استفادة منافع هذه الأشياء وهى 
ثلاثة : الأول الوحى فقد نزل بها على الأنبياء وعند 
الحكماء»ء أول من أفادها عن الله هرمس المثلث 
واسمه فى التوراة أخنوخ وفى العربية إدريس وسمى 
المثلث لجمعه بين النبوة والحكمة والملك» وعند 
الكلدانيين أن آدم تقدمه ببعضها وأن القمر كان 
يخاطبه بفوائد النبات والحيوان وأن شيثا المعروف 
عندهم بآدم الثانى ادخرها فى هياكل النحاس حين 
رأى الطوفان ودفئها بالجبل المعلق وأن إدريس زادها 
بسطا ولم أره لغيرهم وليسوا أهل تقليد لاستقلالهم 
ودعواهم الاستغناء عن الأنبياء ثم قرر قواعد إدريس 
سليمان عليهما السلام وأوحى الله إليه بغالب العقاقير 
وأخذها عنه سقراط وصح عن نبينا عليه وعليهم أفضل 
الصلاة والسلام الإخبار بذلك من طرق عديدة» ومن 
الوحى الإلهام والمنامات وقد حصل بهما شىء كثير 
من الأدوية للمتأهلين من الحكماء بل والأطباء . 

الثانى: التجربة وشرطها النتاج والصحة مرة يعد مرة 
وهى قسمان: 

مطلقة : لا تتقيد بشىء وهى الخواص التى لا تعليل 
لفعلها كاتفعال كل شىء للماس وإنقعاله للأسرب 
وانجذاب الحديد إلى المغناطيس وذهاب الثؤلول بعود 
التين والبخور بالنجادى فى رفع المطر. 

الشالسث: القياس وهو راجع إلى الطريقين 


المذكورين وقانون العمل به أنهم كانوا ينظرون فيما 
ثبت نفعه بشىء ويعرفون طعمسه وريحه ولونه وسائر 
أعراضه اللازمة ويلحقون به كل ما شاكله فى ذلك 
فهذه طرق استفادة هذه الصناعة . 

التنبيه الثانى : فى ذكر اصضّطلاحاتنا فى هذه 
الحروف» أما الترتيب فلا تعدل عما وقع فى المنهاج 
والكتب اللغوية المتأخرة كالقاموس إذ لا أحسن 
ولا أسهل منه ولكنا ندع ذكر الكتب والرجال والطرق 
والنقل المتداخل غالبا إذ لا فائدة فيه وقد عرفتاك أنا 
ننتخب لب كتب تزيد على مائة خصوصا من 
القراباذينات يغنسى التراكيب والكناثات إلى آخر 
ما أسلغناه فحيث نقول فى مفرد يسهل الباردين فالبلغم 
والسوداء أو الرطبين فالدم والبلغم أو اليسابسين 
فالصفراء والسوداء أو الحارين فالصفراء والدم أو 
الثلاثة فغير الدم أو يدر الفضلات فالكل أو الثلاثة 
فاللبن والعرق والبول أو يلين فهو الذى يخرج ما فى 
الأمعاء خاصة أو يسهل فهو الذى يخرج ما فى أقاصى 
العروق كما عرفت وإن لم فصل استعماله كان مطلمًا 
ينفع أكلا وشربا وطلاء ودهنا وحمولا وسعوطا وإلا 
قَصّلْثُْ وحيث قلت من واحد إلى ثلاثة وأبهمتُ العدد 
فمرادى الدراهم وإلا بِيّنْتُ وحيث قلت يُسَقَّى كذا 
أريد بالعربية وإلا ذكرت اللسان وأستوعب فى كل 
مفرد ما ذكرت سابقا من الأمور الاثنى عشر وقد أذكر 
ثلاثة عشر وذلك فى الدواء الذى يغش أو يصنم على 
صورته فأذكر ما يغش به ومن أى شىء يصنع والفرق 
بين المغشوش والمصنوع والمعدنى وربما أذكر شيئًا 
آخر يظهر بالنظر. 

التنييه الشالث : فى الإشارة إلى رد الخطأ السواقع فى 
كلام المتقدمين واصطلاحى فى ذلك أن إذا قلت ولو 
بكذا أو وإن كان كذا كان رَدّا وإن لم أرتض كلاما قلت 
على ما قرر أو قيل ولا أتعرض لذكر أصحاب الأقوال 
غالبا طليا للاختصار إلا ما اشتهر فى زماننا منهم 


تركيب الأدوية القلبية 


كصاحب ١‏ مالا يسع » فربما أذكره ققد نقل فى 
.مقدمته أشياء منها طعنه على ماسبق من الإلهام 
والاستدلال وفعل نحو الحيوانات وقال إن الأصل فى 
كل ذلك القياس وهو خطأ لأن مثل الحقنة والاكتحال 
بالرازيانج غير راجع إليه قطعا ومنها ما قرره فى قسم 
الدرج فإنه تخليط لا يصح الاستناد إليه ومنها قؤله إن 
الأصول تؤخذ عند سقوط الأوراق وانعقاد الثمار وهذا 
كلام سخيف لأنه يناقض بعضه بعضا إذ لا يتفق 
سقوط الأوراق وانعقاد الثمار فى زمن واحد لأن الأوراق 
لا تسقط إلا عند هروب الحرارة واستيلاء برد الجو 
وحينئذ تكون الثمار قد فطفت والنيات أضعف ما 
يكون ومنها قوله إن المعدن يؤخذ أول الشتاء وهذا 
أيضًا لا أصل له وإنما يؤخذ فى الانقلاب الصيفى لأن 
المعدن حينئذ يكون قد تناهى» فإن بقى ربما تغيرت 
قوته لفرط الجفاف» إلى غير ذلك» وما قرروه فى 
المقادير من أن بعضهم يقدرها بأكثر ما يحتمله المزاج 
وبعضهم بالأقل وبعضهم بالأعدل وبعضهم يرى 
الترك اتكالا على الطبيب وأن إعطاء الأكثر والأقل 
تدريجا خطر والعكس يفضى إلى الاعتياد المبطل 
للعمل فكلام فى غاية الجودة . 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
34). 

انظر: النجيبيات . 

* تركيب الأدوية القلبية: 

لنجيب الدين محمد بن على بن عمر السمرقندى 
المتوفى سنة 5116ه. 

مخطوط بمعهد المخطوطات العره بية. 

أوله: الأدوية القلبية المستعملة فى المفرحات 
تستعمل على أنحاء من التركيب» لأنها تستعمل تارة 
لتسخين القلب والروح» وتارة لتبريدهما . 

وآخره : تخلط الحارة مثل العود والعنبر بالباردة مثل 
الكافور والصندل» وإن أريد تغليب إحدى الكيفيات 


تركيب أنواع المداد ( علم ) 


أو بعض خواصها وأقعالها يكثر فى المركب ماله تلك 
الخاصية» وذلك الفعل المطلوب والكيفية المطلوبة . 


صفحتان» ١‏ #7سطرًا . 
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( فهرست المخطوطات المصورةء معهد 
المخطوطات العربية» جل" العلوم ق؟ الطب. 
الكتاب الثانى / "017 2 885), 

#* تركيب أشكال بسائط الحروف: 

يعنى أشكال بسائط الحروف. وسيأتى بيانه فى علم 
الخط وهو علم يبحث فيه عن التراكيب بين أشكال 
بسائط الحروف مطلقّاء لامن حيث دلالتها على 
الألفاظ» بل من حيث حسنها فى السطور فكما أن 
للحروف حسنًا حال بساطتها فكذلك لها حسن 
مخصوص حال تركيبها من تناسب الشكل والنقط 
وتناسب خلال الكلمات والسطور. وموضوع هذا 
العلم وأغراضه وغاياته ظاهرة ومباديه أمور استحسانية 
يرجع كلها أو جلها إلى غاية النسبة الطبيعية فى 
الأشكالء وله استمداد من الهندسة وفى هذا الفن 
رسالة لابن جنى ووضع القلقشندى فى هذا العلم بابًا 
مستقلا فى كتابه صبح الأعشى . 

( أبجد العلوم لصدّيق بن حسن القتوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج؟ ق١/‏ 
191). 

انظر: الخط ( علم-). 

* تركيب أنواع المداد ( علم .): 

هو علم يبحث فيه عن تركيب أنواع المداد من 
السسواد والحمرة والصفرة وسائر الألوان مثل اذهب 
واللازورد والياقوت والزمرد والسواد البراق ويسمونه 
المداد الطاؤسى إلى غير ذلك من الألوان العجيية 


تركيب العين 


اللطيفة كذا فى ( مديئة العلوم ) وذكره أبو الخير فى 
الشعبة الخامسة من فروع العلم الطبيعى ولا يخفى أنه 
من قبيل تكثير السواد وتضييع الترطاس والمداد د لأنه 
أمر صناعى جزئى لا يعد نثله علمًا وإلا لبلغ العلوم 
إلى ألوف . 
( أبجد العلوم لصدّيق بن لجسي القنوهى ج؟ ق١1/‏ 
5 67 وكشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 
1غ). 
انظر: الخط ( علم-) . 
تركيب العين: 
انظر: الكحالة ( علم) . 
» ترمك: 
انظر: الترمذى . 
* الترمدف: 
قال السمعانى : 
الترمذى : هذه النسبة إلى مدينة قديمة على طرف 
كثيرة من العلماء والمشايخ والفضلاء» والناس 
مختلفون فى كيفية هذه النسبة بعضهم يقولون بفتح 
التاء المنقوطة بنقطتين من فوق» وبعضهم يقولون 
بضمهاء وبعضهم يقولون يكسرهاء والمتداول على 
لسان أهل تلك البلدة وكنت أقمت بها اثنى عشر 
يومًا ‏ بفتح التاء وكسر الميم » والذى كنا تعرقه قديمًا 
فيه كسر التاء والميم جميعا. والذى يقوله المتوفون 
(فى معجم البلدان: المتأنقون ) وأهل المعرفة يضم 
الناء والميم» وكل واحد يقول معنى لمأيدعيه. 
والمشهور من أهل هذه البلدة من العلماء إسحاق ين 
إبراهيم بن جبلة بن باجويه الترمذى» وأبو أحمد بن 
الحسن الترمذى» ومن المشايخ أبو عبد الله محمد بن 
على الحكيم الترمذى . وأبو بكر الوراق الترمذى» 


وجماعة كثيرة سواهم 


الترمذى 


ومن القدماء خالد بن زياد بن جرو الأزدى من أهلن 
ترمذء يروى عن نافع صحيفة مستقيمة» هكذا قال 
أبو حاتم بن حبان» روى عنه قتيبة بن سعيد وحبش بن 
حرب البيكندى وأهل بلدهء مات وهو ابن مائة سنة 
وكان على القضاء بترمذ . 

وابنه عبد العزيز بن خالد كان على القضاء بمرو. 


وأبو عيسى محمد بن عيسى بن سورة بن شداد 
الترمذى الضرير أحد الأئمة الذين يقتدى بهم فى علم 
الحديث» صنف كتاب الجامع والتواريخ والعلل 
تصنيف رجل عاتم متقن» وكان يضرب به المثل فى 
الحفظ والضبط » تلمذ لأببى عبد الله محمد بن 
إسماعيل البخارى وشارك معه فى شيوخه مثل قتيبة بن 
سعيد البغلانى وعلى بن حجر المروزى وهناد بن 
السرى وأبى كريب محمد بن العسلاء الكوفيين» 
ومحمد بن بشار ومحمد بن موسى الزمن البصريين» 
وعبد الله بن عيد الرحمن الدارمى السمرقتدى» 
وجماعة كثيرة من أهل العراقيين والحجاز. روى عنه 
محمد بن سهل الغزال وبكر ين محمد الدهقان وأبو 
النضر الرشادى وأبو على بن الحرب الحافظ وحماد 
ابن شاكر النسفى وأبو العباس المحبوبى المروزى 
والهيثم بن كليب الشاشى ٠»‏ وتوفى بقرية بوغ سنة نيف 
وسبعين ومائتين إحدى قرى ترمذ . 

وأبو عشمان سعيد بن خالد بن محمد بن مخلد بن 
خالد الترمذى» قدم بغذاد حاجًا وحدّث بهاعن 
عيسى بن أحمد العسقلانى» روى عنه أحمبد بن 
جعفر ابن الخلال ومحمد بن المظفر الحافظ . 

وأبو محمد صالح بن محمد بن داود الترمذى 
العابد» ذكره الحاكم أبو عبد الله الحافظ وقال: أبو 
محمد الترمذى العابد» قدم نيسايور سنة خمس 
وأربعين وثلائمائة فحدث عندنا مدة» ثم خرجنا إلى 
الحج فوجدته معنا فى الطريق وأخذت عنه . ثم مرض 


الترمذى 


بمنى ولما ورد» إلى مكة توفى بها ودفن بالطحاء 
لبالطفاة | وموك عليه 


وأبو جعفر محمد بن أحمد بن نصر الفقيه الشافعى 
الترمذى من أهل ترمذ» كان فقيهًا فاضلا ورتًا سديد 
السيرة» سكن بغداد وحدث بها عن يحبى بن بكير 
المصرى ويوسف بن عدى وكثير بن يحيى وإبراهيم 
أبن المنذر الحزامى ويعقوب بن حميد بن كاسب» 
روى عنه أحمد بن كامل القاضى وعبد الباقى بن قانع 
القاضى وعيد الرحمن بن سيما المجبر وأحمد بن 
يوسف بن خخلاد النصيبى» وكان ثقة من أهل القضل 
والعلم والرهد فى الدنياء وقال الدارقطنى: هو ثقة 
مأمون ناسك . ذكر أبو بكر أحمد بن كامل القاضى 
قال: توفى أبو جعفر محمد ين أحمد بن نصر 
الترمذى لإحدى عشرة ليلة خلت من المحرم سنة 
خمس وتسعين » وقيل كان مولده فى ذى الحجة سنة 
ماثتين » ولم يغير شبيه » وكان قد اختلط فى آخر عمره 
اختلاطًا عظيمّاء ولم يكن للشافعيين بالعراق أَرْيس 
منه ولا أشد ورا وكان من أهل التقلل فى المطعم 
على حال عظيمة فقرًا وورعًا وصبرًا على الفقرء أخبرنى 
إبراهيم بن السرى الرْجّاج أنه كان يجرى عليه أربعة 
دراهم فى الشهر وكان لا يسأل أحدًا شينّاء وأخبرنى 
محمد بن موسى حماد أنه أخيره أنه تقوت فى بضعة 
عشر يومًا أراه قال سبعة عشر يومًا مس حبات أو قال 
ثلاث حبات» قال قلت كيف عملت؟ فقال لم يكن 
عندى غيرها فاشعريت بها لفنّا فكنت أكل كل يوم 
واحدة . 


وأبو إسماعيل محمد بن إسماعيل بن محمد بن 
يوسف السلمى الترمذى من أهل بغدادء ترمذى 
الأصل » فقيه عالم ثقة صدوق مكثر من الحديث 
مشهور بالطلب؛. رحل إلى الحجاز ومصر» سمع 
محمد بن عبد الله الأنصارى وأبا نعيم الفضل بن دكين 
وقبيصة بن عقبة وإسحاق بن محمد الفروى وأيوب بن 


الترمذى ( أبو عيسى ) ( 5:05 ؤلااه / ...) 


سليمان بن بلال وعيد العزيز بن عبد الله الأويسى 
وعبد الله بن مسلمة القعنبى وعارم بن الفضل وأبا 
صالح كاتب الليث ويحبى بن, عبد الله بن بكير وأبا 
بكر عبد الله بن الزيير الحميدى» روى عنه أبو بكر بن 
أبى الدنيا وموسى بن هارون وجعفر بن محمد الفريابى 
وأبو عيسى الترمذى وأبو عبد الرحمن النسائى وأتخرجا 
عنه فى كتابيهما وأثنى عليه النسائى وقال: محمد بن 
إسماعيل الترمذى خراسان ثقة. وقال غيره كان فهمًا 
متقنًا مشهورا بمذهب السنة؛ ومات فى شهر رمضان 
سنة ثمانين وماثتين ودفن عند قبر أحمد بن جنبل . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 5577-5559 . انظر أيضًا اللباب لابن 
الأثي ‏ تحقيق د. مصطفى عبد الواحد» /١‏ 45؟). 

انظر: الترمذئ ( أبو عيسى ) . 

* الترمذى (أبسوعيسى) 

005 لكشه/ علم كقمم ): 

صاحب ١‏ جامع الترمذى » الذى قال فيه: 

« صنتفت هذا الكتاب فعرضته على علماء الجحجاز 
والعراق وخخراسان فرضوا به. ومن كان فى بيته هذا 
الكتاب فكأنما فى بيته نبى يتكلم » وإمامنا الترمذى 

عساش حياته المباركة فى جو علمى إسلامى » 
فانطلقت مواهبه فى مناخ علمى مزدهر بنهضة تدوين 
حديث رسول الله يل زمانًا ومكانًا . 

أما الزمان: فهو القرن الشالث الهجرى العصر 
الذهبى لتدوين السنئة» ظهرت فيه كتب الصحاح 
ومنها جامع الترمذى: 

وأما المكان فبلاد ما وراء النهر « نهر جيحون » أرض 
العلماء سمت برجال الحديث: محمد بن إسماعيل 
البخارى» ومسلم بن الحجاج النيسابورى» وإمامنا 
أبو عيسى الترمذى . 


الترمذى ( أبو عيسس ) ( 5:3؟. ؤلاكه / ...) 


ضريح الإمام الترمذى خادم السنة النبوية رحمه الله 


وهو أبو عيسى محمد بن عيسى بن سوره بن موسى 
:ابن الضروك السلمى البوغى الترمذى الضرير. ولد فى 
مطلع القرن الشالث الهجرى فى ذى الحجة سنة تسع 
ومائتين ممن الهجرة؛ فى فرية من قرى صديئة ترمذء 
تسمى بوغ» بينها وبين تترمذ ستة فراسخ» ومن 
الطبيعى أنه حينما تشرق شخصيته فى القرية ينسب 
إليها بين أرجماء المدينة فيقال البوغى. وعندما تعلو 
همته ويصبح رحالة الحديث يجوب البلاد شرقًا 
وغربًاء وتطبق شهرته أرجاء العالم الإسلامى ينسب 
إلى المدينة التابع لها قريته» فقالوا: الترمذى» وكان 
جده سوره مروزيًا نسبة إلى مرو. والعجم ينسبون على 
غير قياس بالزاى والياء معا. ثم انتقل جده أيام الليث 
ابن سيار إلى بوغ . والسلمى نسبة إلى بنى سليم قبيلة 
من غيلان - وتوفى أبو عيسى فى بلدته بوغ فى رجب 
سنة 71/4ه» وقد أصبح الترمذى ضريرًا فى آخر عمره 
لكثرة بكائه خوفًا وورعًا . 

( 9 جامع الترمذى »/ 4 والمبتكر/ .)7١5‏ 

أخذ الحديث عن جماعة كثيرة منهم قتيبة بن 
سعيد» وإسحاق بن موسى» ومحمود بن غيلان» 


وسعيد بن عبد الرحمن» ومحمد بن بشار» وأحمد بن 
منيع » ومحمد بن المثتى » وسفيان بن وكيع» ومحمد 
ابن إسماعيل البخارى . 

وأخذ عنه الحديث خلق كثير منهم محمد بن أحمد 
ابن محبوب المحبوبى راوى الجامع عنه» وأبو حامد 
أحمد بن عبد الله المروزى» والهيئم بن كليب 
الشاشى» ومحمد بن المنذر بن شكر ( الحديث 
والمحدثون/ 9359), 

يقول الأستاذ الدكتور الحسينى عبد المجيد هاشم : 

قال محدث خراسان الحاكم أبو أحمد: سمعت 
عمران بن علان يقول: مات محمد بن إسماعيل 
البخارى ولم يخلف بخراسان مشل أبى عيسى فى 
العلم والورع ؛ بكى حتى عمى . ماش الترمذى 
للحديث ورحل إليه حيثما وجسد» فسمع من 
الخراسانيين والحجازيين والعراقيين» وهو تلميذ إمام 
المحدثين البخارى وخريجه وتأثر به ولا سيما فى فقه 
الحديث وناظره وناقشه. وروى عنه البخارى حديثًا» 
وهذه مكانة وشهادة تقدر حق القدر فى عرف 
المحدثين» وتدل على مكانة الترمذى فى نظر أئمة 
الحديث؛» وسمع الترمذى من الإمام مسلم بن 
الحجاج وأبى داود واشترك مع أقرانه الأئمة الخمسة 
أصحاب الكتب المعتمدة ونهضة الحديث فى القرن 
الثالث: الإمام الببخارى» والإمام مسلم بن الحجاج 
النيسابورى» والإمام أبو داود السجستانى» والإمام 
النسائى أحمد بن شعيب. والإمام ابن ماجه محمد بن 
يزيدء فى تسعة شيوخ: محمد بن يشار بندار. 
ومحمد بن المثنى أبو موسى وزياد بن يحيى الحسانى 
وعباس بن عبد العظيم العنبرى . وأبو سعيد الأشح 
عبد الله بن سعيد الكندى» وأبو حفص عمرو بن على 
الفلاسى» ويعقوب بن إبراهيم الدورقى» ومحمد بن 
معمر القيسى البحرانى . ونصر بن على الجهضمى» 
وقد أدرك أبو عيسى التسرمذى ششيوًا أقدم من هؤلاء 


الترمذى ( أبو عيسى ) ( 504 5لاله / ...) 


وسمع منهم؛ وروى عنهم فى كتايه الجامع» منهم 
عبد الله بن معاوية الجمحى . وعلى بن حجر 
المروزى» وسويد ين نصر بن سويد المروزى» وفتيبة 
ابن سعيد الثقفى أبو رجاء» وأبو مصعب أحمد بن أبى 
بكر الزهرى المدنى وغيرهم . 

للمتخدثين ألقاب علمية فى غاية الدقة هى شهادات 
تقدير لهم تُعطّى لهم من الأئمسة ومن المجتمع 
الإسلامى» من هذه الألقاب المسند» وهو من يروى 
الحديث بإسناده سواء أكان عنده علم بمعناه أم لم 
يكن له إلا مجرد الرواية فى دقة وحرص . والمحدّث: 
وهو أعلى شأنًا من المسند» بحيث يعرف الأسانيد 
والعلل» وأسماء الرجال» ويحفظ الكثير من فنون 
الحديث . والحافظ ء وهو أعلى الدرجات العلمية» 
لأنه يشترط أن يكون عالمًا بشيوخه وشيوخ شيوخه 
طبقة بعد طبقة؛ عالمًا بالسَّنَّةَ بصيرًا بطرقهاء قوى 
الحفظ كثيسره حاد التمييز بين الصحيح من الحديث 
وغير الصحيح» ويقول نقاد الحديث: إن الذين يجوز 
تسميتهم بالحفاظ قليلون فى كل زمان ومكان لما 
يشترط لهم من نادر الصفات وسعة العلم . ( الجامع 
لأحلاق الراوى 8 / 1804) 

وإمامنا الترمذى استحق بجدارة أعلى الألقاب 
العلمية» وكان من هؤلاء القلائل الذين توفرت فيهم 
نادر الصفات وسعة العلم» فكان المسند والمحدث 
والحافظ الذى يضرب به المثل فى الحفظ . 

فعن عبد الرحمن بن محمد الإدريسى قال: محمد 
ابن عيسى بن سوره» الترمذى الحافظ الضرير؛ أحد 
الأئمة الذين يقعدى بهم فى علم الحديث» صنف 
كتاب الجامع والتواريخ والعلل تصنيف رجل عالم 
متقن كان يضرب به المثل فى الحفظ . 

قال الإدريسى: سمعت أبا بكر محمد بن أحمد بن 


"1 


الحارث المروزى الفقيه يقول: سمعت أيا عيسى 
محمد بن عيسى الحافظ يقول : كنت فى طريق مكة 
وكنت قد كتبت ججزءين من أحاديث شيخ . فمربنا 
ذلك الشيخ فسألت عنه؟ فقالوا فلان. فذهبت إليه 
وأنا أظن أن الجزءين معى وحملت معى فى محملى 
جزءين كنت أظن أنهما الجزءان اللذان له. فلما 
ظفرت به وسألته أجابنى إلى ذلك. أخحذت الجزءين 
فإذا هما بياض فتحيرت . فجعل الشيخ يقرأ على من 
حفظه ثم ينظر إلىّ. فرأى البياض فى يدى . فقال أما 
تستحى منّى؟ قلت: لا. وقصصت عليه القصة وقلت 
له أحفظه كله . فقال: اقرأ فقرأت جميع ما قرأ على 
على الولاء فلم يصدقنى. وقال: استظهرت قبل أن 
تجىء. فقلت: حدثنى بغيره فقرأ على أربعين حديثًا 
من غرائب حديثه» ثم قال : هات اقرأ فقرأت عليه من 
أوله إلى أخرهء كما قرأ فما أخطأت فى حرف. فقال 
لى : ما رأيت مثلك ( شروط الأئمة وشذرات الذهب 
.)١‏ 

مكانته عند الأئمة : 

لقد شهد للترمذى أئمة العلماء وزخرت بالثناء عليه 
كتب الطبقات. قال ابن الأثير فى تاريخه: كان 
الترمذى إمامًا حافظًا له تصانيف حسنة» منها الجامع 
الكبير وهو أحسن الكتب . 

وقال ابن العماد الحنبلى فى شذرات الذهب : ١كان‏ 
مبررًا على الأقران آية فى الحفظ والإتقان » وقال المزى 
فى التهذيب بأنه: « الحافظ صاحب الجامع وغيره من 
المصنفات أحد الأئمة الحفاظ المبرزين ومن نفع الله 
به المسلمين » ووصفه السمعانى بأنه 3 إمام عصره بلا 
مدافعة » وقال فيه صاحب مفتاح السعادة ١‏ هو أحد 
العلماء الحفاظ الأعلام» وله فى الفقه يد صالحة أخذ 
الحديث عن جماعة من الأئمة» ولقى الصدر الأول 
من المشايخ » وقال الذهبى فى الميزان « الحافظ 
العلم صاحب الجامع ثقة مجمع عليه» ولا التفات 


الترمذى ( أبو عيسى ) (9:.؟3/اله / ...) 


إلى قول أبى محمد بن حزم فى الفرائض من كتتاب 
الإيصال إنه مجهول» فإنه ماعرف ولا درى بوجود 
الجامع ولا العلل له؟. 

وقال الحافظط ابن حجر فى التهسذيب: « وأما أبو 
محمد بن حزم فإنه نادى على نفسه بعدم الاطلاع فقال 
فى كتاب الفرائض : محمد بن عيسى بن سوره مجهول 
ولا يقولن قائل : لعله ما عرف الترمذى ولا اطلع على 
حفظه ولا على تصانيفه فإن هذا الرجل قد أطلق هذه 
العبارة فى خلق من ١‏ المشهورين من الثقّات الحفاظ» ‏ 

وفى التهذيب عن نصر بن محمد يقول: سمعت 
محمد بن عيسى الترمذى يقول: قال لى محمد بن 
إسماعيل البخارى « ما انتفعت بك أكثر مما انتفعت 
بى » وذكره ابن حبان فى الثقات وقال قيه كان محمد 
ممن جمع وصنف وحفظ . ش 

والإمام الترمذى صاحب الجامع من الأئمة الستة 
الذين حرسوا سنة رسول الله يي وأصبحت كتبهم فى 
عالم السنة هى الأصول المعتمدة فى الحديث» ومن 
الذين نضر الله وجوههم لأنه سمع حديث رسول الله 
يي فأداه كما سمعه  (‏ جامع الترمذى 6/ 1١59‏ 
1). 

وللإمام الترمذى أيضًا بالإضافة إلى الجامع 
(مجلدان ) الذى طبع باسم «صحيح الترمذى » كتاب 
« العلل » ألفه بسمرقندء وألّف «الشمائل النبوية» 
و#أسماء الصحابة»» و(الأسماء والكنى؟ (المبتكر / 
,)5٠‏ 

وقد أقيم فى طشةقند ‏ بدعوة من الإدارة الدينية 
لمسلمى آسيا الوسطى وقازاقستان ‏ المؤتمر العالمى 
فى الفترة من 114 /ا١‏ صفر ١41١ه/ ١14‏ 
سيتمبر 144١م‏ تحت عنوان ‏ تراث الإمام أبى عي 
الترمذى والعصر الحديث ؛ فى الاحتفال بمرور ١٠٠١‏ 
سنة على ميلاد الإمام الترمذى. وقد ألقيت فى 


المؤتمر بحوث قيمة يمكنك الرجوع إليها إن شئنت 
(مجلة منار الإسلام / 97-11 ) . 

(«جامع الترمذى» د. الحسينى عبد المجيد 
هاشم . المؤتمر العالمى الرابع للسيرة والسنة النبوية . 
المؤتمر العاشر لمجمع البحوث الإصلامية بالأزهر» 
صفر 405١ه ‏ توقمير 1988م/ 215١159‏ 
والمبتكر الجامع لكتابى ١‏ المختصر والمعتصر » فى 
علوم الأثر_عبد الوهاب عبد اللطيف/ 51١7‏ وفيه 
مولد الترمذى سنة 25٠١‏ ومجلة منار الإسلام . العدد 
التخامس» السنة السادسة عشرة. جمادى الأولى 
١ه-18‏ نوفمبر 19499م/ 50. انظر أيضَا 
الحديث والمحدثون ‏ محمد محمد أبو زهو / 25٠‏ 
١‏ والسّنّة النبوية وعلومها_د. أحمد عمر هاشم 
/ “747» والشمائل المحمدية والخصائل المصطفوية 
للإمام الحافظ أبى عيسى الترمذى ‏ تحقيق وتقديم 
الأستاذ طه عبد الرءوف سعد /١‏ يخ مقدمة 
المحقق» وطبقات الحفاظ للإمام الحافظ الشيخ 
جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى / 
7 والرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن 
جعفر الكتانى / 4» وتيسير الوصول إلى جامع 
الأصول للإمام ابن الديبع الشيبانى /١‏ 24 ومرجع 
العلوم الإسلاميةد. محمد الزحيلى / 278١‏ 
والأعلام فض ” 

له أيضًا ترجمة فى : الأنساب للسمعائى /١‏ 149» 
٠‏ . ووفيات الأغيان 5/ 778. ونكت الهميان / 
*777ء والوافى 4/ 2755 وميزان الاعتدال 9/ 4/اتء 
والنجوم الزاهرة 08/7 وتهذيب التهذيب 4/ /اهثلل 
والشذرات 7/ 4/ا3. 


( عرف البشام فيمن ولى فتوى دمشق الشام للشيخ 
محمد خليل بن.على بن محمد بن محمد المرادى 
الامش سفن مح ده ليم وزياقل غيل لشي 
مراد/ .)7١05‏ 


العنرمنن 


# الترمس: 
تتشاول مصنفات التراث الإسلامى « الترمس »© من 
كافة جوانبه» فتصف كيفية زراعته هما يدخل فى نطاق 
علم الزراعة» وتصف خصائصه من حيث قيمته 
.. الغذائيسة ‏ ومن حيث مضارهء ومن حيث فوائده 
العلاجية.» وكله مما يصح إدراجه تحت كل من علم 
التغذية. وعلم الطب الغذائى إن صحت هذه 
التسمية . وفيما يلى توضيح ذلك . ١‏ 
يقول القزوينى عن كيفية زراعة الترمس : 
الترمس هو الباقلا المصرى : قال صاحب الفلاحة: 
إذا أردت أن يركو الترمس فازرعه عند استواء الليل 
والنهار ولا يتربص به المطرء وإذا نبت فاترك فيه البقر 
قبل أن يتورد فإن البقر ترعى ما فيه من غريب ولا ترعى 
الترمس حينشذ لمرارته فإنه يكو جداء ومن خاصية 
الترمس أنك إذا زرعته فى أرض لا ينبت بها النبات 
ثلاث مرات. قال ابن سينا: يرقق الشعر ويجلو 
الكلف والبهق والآثار الكريهة ويجلو الوجه سيما إذا 
طبخ بماء المطر حتى يتهرى» وإذا رششت البيت 
بطبيخ الترمس هرب منه الذباب ( عجائب المخلوقات 
/ ”1487). 
ويقول على مبارك فى معرض كلامه على بلدة 
«انبابة» ( امبابة ): ش 
لهذه البلدة أيضًا شهرة بعمل الزلابية وتحلية الترمس 
وهو يزرع كثيرًا ببلاد مصر ويؤكل بعد تحليته» فأولاً 
يوضع فى مكاتل من خوص النخل ونحوه ويلقى فى 
البحر مربوطا بحبل ثابت فى البحر فيمكث كذلك 
نحو ثلاثة أيام حتى تذهب أكثر مرارته» ثم يصلق 
( يسلق ) لتزول منه المرارة بالمرة ويملح ويؤكل» وأكثر 
باعته فى مصر وأتباعها من أهالى هذه القرية» وقد 
ذكره هيرودوط وديودور وغيرهما فى كتبهم» وكان قد 
منع أكله الحاكم بأمر الله مع جملة أشياء منع منها 
أالخطط التوفيقية 4/ /7841 ). 


قال ابن وخشية : الترمس حبة نبطية» وهو نبات 
شمسى لأنه يميل مع الشمس حيث مالتء ويوافقه 
من الأرضيةء الأرض التى يخالط ترابها رمل كثير. 
والارض الرقيقة الضغيقة أكثر موافقة له وزرعه يكون 
نشرّاء ويغتر عليه التراب بقدر ما يتغطى لا كل 
التغطية » ولا يكاد يحتاج إلى إفلاح. ويزيل ويتعاهد 
وقت زراعشه آخر تشرين الأول» وهو جيد النشوء» 
وأجود ما يككون عقيب المطر والأرض مبلولة كما تزرع 
الباقلاء . 

ثم قال: والترمس شديد المرارة» وقد يعالج إلى أن 
تزول مرارته لمن أراد أن يصيّر منه خبرّاء وذلك أن يُنقع 
فى ماء عذب ويُلقى غليه الملح لا بالكثير ثلاثة أيام» 
ثم يصب عنه الماء ويُلقى عليه ماء آخر وملح كذلك 
مراراء ثم يجفف ويخلط به جزء من حنطة وجزء من 
شعير» ثم يُطحن فيكون منه خبز طيب . وإن لم يكن 
حنطة ولا شعير فيكون الخلط باللوبياء وتُطحن معه. 
وقد يُنبت الترمس لنفسه فى الصحارى حبّا صغار 
لطيمًا ألطف من البستانى وأشد حرارة» وهو أبلغ فى 
المنافع والخواص منه ( مفتاح الراحة / 15١‏ ). 

وقال الأنطاكى : 

الترمس: الباقلاء المصرى وهو نوعان: بستانى 
وبَرَى وكله مقرطح منقور الوسط بين بيياض وصفرة » 
شديد المرارة والحرافة» يدرك بحزيران ورائحته ثقيئة 
وهو حار فى الثانية أو البستانى فى الأولى يابس فى 
أول الثالثة جلآء مفتّح يخرج الأخلاط اللزجة ويجلو 
القروح والآثار ويقتل الديدان والقمل باطنا وظاهرا 
كيف استعمل » وماؤه مع الحنظل يقتل البراغيث والبق 
مجرب وغسل الوجه بطبيخه يحمر اللون. وينقى 
الأوساخ» ويصلح الشعرء ومَنْ تناول منه صباحا 
ومساء جد البصر وجلا البخار وقطع الصداع 
العتيق ... ومع العسل يذهب ضيق النفس والسعال 
العتيق وسدد الطحال والمثانة والحصى وينفع من 


ٍ 


الترمس 


الاستسقاء ولو ضمادًا ومع الخل والعسل يسكّن عرق 
النسا والمفاصل والنقرس ضماداء ومع بزر الكتان 
والقلفونيا البواسير وشقاق المقعدة وبروزها 0 

وقد شاع كثيرًا أنه إذا طبخ باللبن الحليب حتى 
ينشف اللبن ثم يلقى عليه مثله ويطبخ حتى ينعقد ثم 
يمرهم بالسمن وطلى على الأزنبة أسهل الصفيراء. 
وعلى البطن السوداء» والوركين البلغم» وأنه يفعل 
الأورام حيث كانت وأذهب السعفة خصوصا بالخل» 
والجرب مع المازريون والأكلة والنار الفارسية» 
ويسقط الأجنة بالمر حمولاً وكثيرا ما جمربناه للنهوش 
طلاء فيجذب السم والمغسول منه حتى تذهب مرارته 
ضعيف الفعل رذىء الغذاء تسر الهضم وقيل إن 
الإكثار منه يصمر اللون ويصلحه أكل الحلو عليه 
وشربته إلى اثنى عشر وفى التراكيب إلى ثلاثة وبدله 
فى التنقية ظاهرًا الفول وبزر البطيخ وباطنا الأفسنتين 
والصبر ( تذكرة أولى الألباب 29٠ /١‏ 931). 

ويذكر خصائص الترمس الغذائية أيضًا المظفر 
الرسولى » وقد رمز إلى مصادره بالحروف التالية : 

ع6 : عيد الله بن البيطار صاحب الجامع لمفردات 
الأدوية والأغذية . 

ج : ابن جزلة صاحب منهاج البيان فيما يستعمله 
الإنسان. 

ف : أبو الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى . 

يقول المظفر الرسولى : 


«٠ج؟‏ : هو الباقلاء المصرىء» وهو حب مفرطح 
الشكل » مر الطعم, منقور الوسط . والبرىّ منه أصفر» 
وهو أقوى . والترمس إلى الدواء أقرب منه إلى الغذاء» 
وأجوده الحديث الأبيض الكبار الرّزين. 

رع : يؤكل بعد أن يصلق ( يسلق ) وينقع بالماء 
أياما كثيرة» حتى تخرج عرارته وغذاؤه. يولّد خلطا 


غليظاء وأما على سبيل الدواء فالمرٌ يجلو ويحلّل» 
وأيضا يقتل الديدان إذا وضع من خارج» وكذلك إذا 
لعق مع العسل» أو شرب مع الخل الممزوج» والماء 
الذى يطبخ فيه الترمس يقتل الديدان» وإذا صب من 
خارج نفع البهق والسعفة» أعنى بالسعفة بثوزا صغار 
تكون فى الرأس » وتكون رطبة مثل الغراء؛ وينفع من 
الجرب والقروح الخبيئة؛ ويدر الطمث. ويخرج 
الأجنة إذا احتّمل من أسفل مع العسل والمرّ. 

ودقيق الترمس ينقى البشرة» وآثار الضربء وينفع 
استعمال رطل من ماء طبيخه من البرص » وهو حار فى 
الأولى» يابس فى الثانية 

١اج):‏ مثله الذى فيه مرارة» يجلو ويحلل ويزيل 
الكلف والبَهُق والبرتص» والقروح» والبُثور فى الوجه» 
وينفع من الجرب» ودقيقه مع دقيق الشعير ينفع أوجاع 
الخراجات ومن النار الفارسى» ويضمّد به لعرق 
النساء ويفتح سّدد الطحال والكبد خصوصا إذا طبخ 
بخل وعسل وسذاب. وقدر ما يؤخذ منه: ثلاثة 
دراهم » والمرّ منه يخرج الديدان طبيخًا وطلاء على 
السمرة» ولعوقًا بالعسل» ويدرّ الحيض» ويخرج 
مع المرّ والعسل» ويدر البول. 

« ف »: يفتح سدد الكبد» ويقتل الديدان» وحب 
القرع . والشربة منه: ثلاثة دراهم. ( المعتمد /١‏ 
044 

( عجائب المخلوقات وغرائب الموجودات لزكريا 
ابن محمد بن محمود القزوينى / 187» والخطط 
التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ‏ إعداد عزت عبد 
المجيد شلقامى 8/ 27417 ومفتاح الراحة لأهل 
الفلاحة لمؤلف مجهول من القرن الثامن الهجرى- 
تحقيق ودراسة د. محمد عيسى صالحسية» 
ود. إحسان صدقى العمد/ »١١‏ وتذكرة أولى 
الألباب لداود بن عمر الأنطاكى 3٠ /١‏ ١5غ:‏ 


الأجنة شرباء وحمولا 


التُرمسى (. بعد 9؟اه/. .. ترويح الأرواح 
والمعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى - القلول الأول: فى أحوال الدماغ . 
صححه وفهرسه مصطفى السقا /١‏ 49» 60 . انظر القول الثانى: فى أحوال العين. 
أيضًا الطب النبوى للحافظ أبى عبد الله محمد بن القول الشالث: فى أحوال الأذن. 
أحمد الذهبى قدم له وخرّج آياته الشيخ قاسم القول الرابع: فى أحوال الأنف . 
الشماعى الرفاعى / 34 ). القول الخامس: فى أحوال اللسان. 
؛ الترْمُيس (- بعد 94؟١1ه  /‏ بعد 1911م ): القول السادس: فى أحوال الحلق والمسرىء 
فوظ الله المنان الت والقصبة الهوائية . 
00 عو القول السابع : فى أحوال الرئة والصدر. 
اجيدتافتي دن الازاه+ ( اتتغاك فى العدت مين ...روزت نز امن :فرج اعوال القن الفزية: 
كتبه ٠‏ منهج ذوى النظر فى شرح منظومة علم الأثر القول التاسع: فى أحوال المعدة. 
للسيوطى ؟ . القول العاشر: فى أحوال الكبد. 
قالت المؤلفة: النسخة التى عندى طبع شركة مكتبة القول الحادى عشر: فى أحوال الطحال والمرارة . 
ومطبعة البابى الحلبى بمصرء الطبعة الرابعة 145 اه القول الثانى عشر: فى أحوال الأمعاء والمقعدة 
-1988م. وأنواع الإسهال . 
أ 0 5 القول الشالث عشر: فى أحوال الكلية والمثانة . 
ومن كتبه أيضاه موهبة ذى الفضل» على شرح ١‏ 0 ع 
مقدمة بافضل » أربعة مجلدات فى فقه الشافعية» 6-0 عر عع ها 
تمه لمن فمقدائة 000 مول الخامس عشر: فى أحوا . 
واصير لساك الجاتوا وا كح حرط من القول السادس عشر: فى أحوال الحميات وفساد 
الرياض » فرغ من تأليفه سنة 174١ه. ١‏ الهواء 
( الأعلام للزركلى 1/ 14 وما جاء بهامش ١‏ من القول السابع عشر: فى أحوال البثور والأورام . 
مراجع ) . القول الشامن عشر: فى أحوال القروح والجراحات 
؛ ترويح الأرواح: 0 
١‏ القول الناسع عشر: فى أحول الزينة. 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب لحكيم القول العشرين: فى أحول السموم المشروبة 
الدين محمود بن سعد الدين التبريزى . واللسوع والعضوض . 
مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 
الرقم: 53111 . وجميع هذه الأقوال مقسمة إلى ثلاثة تعاليم عدا 


الأول : 3 الله أحمد على أن جعلنى بقدرته» طالبا 
لمعرفة ماهية مواليد الأركان وجعلنى راغبا فى 
محافظة ... » رتبه المؤلف على مقدمة وعشرين قولا 
وخاتمة» وجعل المقدمة فى خمسة عشر مسلكا. أما 
الأقوال العشرين فهى : 


القول العشرين الذى قسمه المؤلف إلى أربعة تعاليم. 
أما الخاتمة فتحتوى على خمسة أبحاث فى طبائع 
المركبات والعقاقيبر والأكيال والأوزان» وقد تكلم 
المؤلف فى الول السابع عشر عن الأورام السرطانية 


وعلاماتها وعلاجها . 


ترويح الجنان» بتشريح حكم.. . 


الترياقٍ 


نسخة جيدة كتبت بالمدادين الأسود والأحمر ترقى 
للقرن العاشر الهجرى / القرن السادس عشر 
الميلادىء تملكها عباس الحسينى سنة 668 ؟١1ه/‏ 
6لم. 

القياس 44لاص 7<18,5٠اسم‏ 9اس. 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى _أسامة ناصر النقشبتدى / 532 ). 

وقد رود بيان المخطوط فى فهرس المخطوطات 
المصورة ببجامعة الدول العربية تحت عنوان ١‏ ترويح 
الأرواح فى علل الأشباح ؛ للخواجة لطف الله بن سعد 
الدين المصرى . 

أوله : الله أحمد أن جعلنى بقدرته طاليًا لمعرفة ماهية 
مواليد الأركان... وأصلى على أعدل الخلائق ... 
جمعت لنفسى أورافا محتوية على تعريقات 
الأمراض ... ورتبتها على مقدمة وعشرين قولا 
وخاتمة. 

وآخره : وابتداء من البرج الذى هو موضع الشنمس 
فى وقت الحساب ... وبه يختم الكتاب. 

نسخة بقلم تعليق سنة ٠١78‏ . 

/1٠؟‏ ورقة "١‏ سطرًا. 

[ دار الكتب المصرية-؟١‏ طب م]. 

( فهرست المخطوطات المصورة؛ معهد 
المخطوطات العربية» جل" العلوم قى 31 الطب. 
الكتاب الشانى. القاهرة 4ه-19748م/ غ6 
0 . انظر أيضًا كشف الظنون /١‏ 507 ). 

* ترويح الجنان, بتشريح حكم شرب الدخان: 

وهى رسالة للعلامة أبى الحسنات محمد عبد الحى 
ابن الحافظ محمد عبد الحليم بن محمد أمين 
المعروف باللكنوى» الأنصارى الأيوبى المولود سنة 


4ه والمتوفى سنة 5 15ه. 

توجد بالمكتبة الأزهرية نسخة ضمن مجموعة فى 
مجلد طبع حجر على القاعدة الفارسية بالهند سنة 
ه»ء بهامشها حواش » فى ؟ لاص . 

1[ مجاميع ] 77147 

كما توجد» نسخة أخرى 5513 مجتاميع ] رافعى 
7» ونسخة ثالثة[ 407 مجاميع ] بخيت 
١ 0‏ 

( فهرس المكتبة الأزهرية ‏ الفقه العام "ا/ 19 ).. 

> الترياق : 

الثّرياقء بكسر التاء : فارسى مُعرّّب» هو دواء 
السموم. لغة فى الدّرياق» وفى الحديث: ١‏ إن فى 
عجوة العالية ترياقًا » الترياق: ما يستعمل لدفع السَّمٌ 
من الأدوية والمعاجين» ويقال درياق» بالدال أيضًا. 

وفى حديث ابن عمر: ما ابالى ما أتيثُ إن شربتُ 
ترياقاء إنما كرهه من أجل ما يقع فيه من لحوم الأفاعى 
والخمرء وهى حرام نجسهء قال: والترياق أنواع فإذا 
لم يكن فيه شىء من ذلك فلا بأس بهه وقيل: 
الحديث مطلقء فالأولى اجتنابه .. ( اللسان ه/ 
0 

وقيل: الترياق أو الدرياق ‏ هذا اللفظ فارسى 
مركب . وقد عرفه اليونانيون باسم ترياء ( بالكسر ) وهو 
دواء مركب من مفردات طبية كثيرة قد تصل إلى ما يزيد 
على التسعين عدَّاء تدخل فيها الحشائش المسكنة 
والمكيفة » ويقال إن أول من اخترعه العالم اليوتانى 
ماغنس» ثم طوره اندروماخس بزيادة لحوم الأفاعى 
عليه ( تاج العروس ) وتفنن به الهنود بعد ذلك . وغيّر 
جالينوس من مركبات الترياق الأول ليكون أكثر فعالية 
فى البدن. وقد وجد الترياق لأول مرة لتتداوى لسع 
الأفاعى والتسممات الأحرى» وصار لكل حالة من 
هذه ترياق خاص بها . 


ا 


ترياق الذنوب وذواء العيوب» ' 


ترياق المحبين فى سيرة سلطان العارفين. 


أنواعه : الترياق الكبير أو الترياق الفاروق» كما 
سمى ترياق العراق» وقد قيل فى ذكره « وبين ما يجىء 
الشرياق من العراق يكون الملسوع فارقٌ » (دوزى ‏ 
تكملة المعاجم ت. النعيمى 7 147). ومن أنواعه 
أيضًا ترياق الأربع أو الأربعة» وترياق الملح» وترياق 
عزرا ( اقرأ مخطوطة المنهاج لابن جزلة مادة ترياق» 
ومارتن ليغى ص 87 ) وقد يكون الترياق الأخيسر من 
صنع الهنود. وهم يقلبون حرف الذال زايا ( عزرا - 
عذراء ) ( ملخص تأريخ الطب العربى / .)75٠9‏ 

( لسان العرب لابن منظور 0/ 470 وملخص 
تأريخ الطب العربى د. كمال السامرائى / 
٠“#هامش .)١5‏ 

وقد أورد الشيخ داود بن عمر الأنطاكى وصفا منصلا 
فى تذكرته لأنواع الترياق وتركيبه» فارجع إلى « تذكرة 
أولى الألباب » إن شئت الاستزادة . 
ترياق الذنوب ودواء العيوب: 

أو ترياق الذنوب . 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

.1١١14 : الرقم‎ 

رسالة فى التذكير وطلب الآخرة وما أعد الله للمؤمنين 
من الجزاء ورقائق فى الزهد . 

المؤلف: أبو الفرج جمال الدين عبد الرحمن بن 
على بن الجوزى القسرشى التميمى اليبكرى الحنبلى 
المتوفى سنة /5141ه/ اكلام 

أوله : إخوانى ذهبت أعماركم فى طلب الشهوة» 
والموت قد دنا فما هذه السهوة. يا قليل التدبير... 

آخره: لله در أقوام بادروا بالرحيل فاشتاقوا للسفر» 
وتركوا الدنيا وقنعوا يما حضرء ما لكم خبر بحالهم» 
ولا عندكم شوق من ارتحالهمء نهضوا في الجد 
وقعدتم ... 


الخط نسخ معتاد مشكل» الحير: أسود وبعض 
كلماته بالأحمر. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف 
-وضع محفد رياض المالح /١‏ 187). 


# الترياق المجزب: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 
قصيدة توسلية ثم يليها أدعية . 
المؤلف: أبو محمد محبى الدين عبد القادر بن 
موسى الكيلاتى المتوفى سنة 8271ه/ 57١1م.‏ 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 
الرقم : 5705 
أوراد: 315. 
أولها: 
عغقد السوائب والشسبائد 
يامن إلي هالمشيككى 
وإلي هأمرالخلق عسائد 
آخرها: الشانية: الله الذى خلقكم ثم رزقكم ثم 
يمييتكم ثم يحيكمء الثالشة: من يتق الله يجعل له 
مخرجًا ويرزقه من حيث لا يحتسب ... 
الخط : نسخ معتاد. الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 
مصادر عن المؤلف: معجم المؤلقين 0/ رت 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض المالح /١‏ 584). 
* ترياق المحبين فى سيرة سلطان العارفين: 
لتقى الدين عبد الرحمن بن عبد المحسن بن عمر 
ابن عبد المنعم الواسطى الرفاعى المتوفى سنة 44 /اه 
/ 1 ام. 


ل 
للا 


انيت 


التريكى التونسى (-455ه/... 


الترياقى 
مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . الجبار بن محمد بن عبد الله الجراحى المروزى 
الرقم: 7151 . وغيرهما . 
الأول : ( الحمد لله الذى لا شريك له ولا شبيه روى لناعنه أبو الفتح عبد الملك بن عبد الله 
والصلاة والسلام الأكملان على عبده ورسوله محمد الكروخى ببغداد وأبو جعفر حنبل بن على السجزى 


المصطفى ... ). 

وهى فى سيرة الشيخ أحمد الرفاعى» فى آخره 
وصيته إلى مريديه . 

نسخة جيدة ترقى للقرن الحادى عشر الهجرى / 
القرن السابع عشر الميلادى . 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبددى وظمياء 
محمد عياس / 017١‏ 177 ). 

» الشرياقى: 

قال السمعانى : 

الترياقى: بكسر التاء المنقوطة باثنتين من فوقها 
وسكون الراء وفتح الياء المنقوطة باثنتين من تحتها وفى 
آخرها القاف» هذه النسبة إلى شيتين» أحدهما إلى 
عمل الترياق وهو شىء ينفع من السموم ويدفعها. 
ومنهم سلامة بن ناهغس المقدسى الترياقى» قال 
أبو الفضل محمد بن طاهر المقدسى الحافظ فيما 
سمعت أيا العلاء أحمد بن محمد بن الفضل الحافظ 
يذكر عنه وقال وبيتهم ‏ يعنى الشرياقيين - وسكتهم 
معروفة عندناء منهم سلامة بن ناهض الترياقى» 
حدث عنه أبو القاسم الطبرانى فقال: حدثنا سلامة بن 
ناهض المقدسى الترياقى» وسلامة يروى عن هشام 
ابن عمار الدمشقى . 

والثانى ينسب إلى ترياق وهى قرية من قرى هراة» 
وأبو نصر عبد العزيز بن محمد ثمامة الترياقى من 
أهلهاء كان شيخًا سديد السيرة يروى عن أبى القاسم 
إبسراهيم بن على بن عنبر الهروى وأبى محمد عبد 


بهراةء حدث بكتاب الجامع لأبى عيسى إلا الجزء 
الأخير فإنه فاته وتوفى فى شهر رمضان سنة ثلاث 
وثمانين وأربعماثة بهراة ودفن بباب خشك . 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 557» واللباب لابن 
الأثين /١‏ 78535148). 


* الشريكى : 


التسريكى : بضم التاء وفتح الراء وسكون الياء 
المنقوطة من تحتها باثنتين وفى آخرها الكاف هذه 
اللفظة تصغير الترك» وعرف بهذه النسبة أبو على 
الحسن بن نصر بن الحسن الحنبلى الحربى يعرف 
بابن التريكى » سمع موسى بن عيسى السراج ومحمد 
أبن محمد بن معاذ المقرى ومحمد بن عبد الله ابن 
أخى ميمى الدقاق» ذكره أبو يكر الخطيب وقال كتبت 
عنه شيئًا يسيرًا وكان صدوقًا . وأبو المظفر محمد بن 
أحمد الهاشمى الخطيب المعروف بابن التريكى . 

( الأئساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى . انظر أيضًا اللباب ‏ تحقيق د. مصطفى 
عبد الواحد؛ /١‏ 85؟7). 


* التريكى التونسسى (-855ه. /.1148م ): 


محمد بن أحمد بن إبراهيم التريكى التونسى 
المكنى بأبى عبد الله الفقيه المالكى الأصولى المنطقى 
الأديب» أخخذ عن البرزالى وأبى القاسم القسطنطينى 
وأبى حفص القلشانى وابن عقاب والحافظ ابن حجر 
وامتدحه الكمال ابن الهمام بقوله إنه معجون فقه . 

ومن مؤلفاته: إكمال الأمل على الجمل شرح به 
جمل الخوانجى. كما شرح مختصر ابن الحاجب فى 


التركية 
الأصول» والشمسية فى المنطق» وقد حج ثم نزل 
مصر وأقام بها مدة واشتهر صيته فيها . 
توفى رحمه الله سنة 465. 
التريكى نسبة إلى تريك يفيتح التاء وكسر الراء موضع 
باليمن نشأت به أسرته قبل رحيلها إلى المغرب . 
( الفتح المبين فى طبقات الأصوليين ‏ الشيخ عبد 
الله مصطفى المراغى ”/ /ا5 ). 
« التركية: 
فى علّم. مصطلح. الحديث؛ التزكية: تزكية الرادى 
تعديلاٌ باعتباره ثقة . 
( معجم مصطلحات توثيق الحديث_د. على 
زوين / لقف" 
* تزكية الأفراح عن موانع الإفلاح: 
قال حاجى خليفة : 
تزكية الأرواح عن موانع الإفلاح: فى الحكمة 
العملية : لم أقف على مؤلقها لكنه رتبها على مقدمة 
وثلاث مقالات وخاتمة قال مؤلفها: اقتبست من كلام 
الحكماء واستشهدت من الآيات والأخبار وجمعت 
بين الأسفار المصنفة فى الأحلاق مما يحويها كتاب 
الأخلاق الناصرية المنسوب إلى الأستاذ نصير الدين 
محمد بن محمد الطوسى ٠.‏ (كشف /١‏ ؟'١‏ #). 
* تزيين الأرانك بمناقب الإمام مالك: 
تزيين الأزائك بمناقب الإمام مالك لجلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيسوطى المتسوقى سشة 
١ه‏ .. وله الثغور الباسمة فى مناقب السيدة 
فاطمة . وله أيضًا تبييض الصحيفة مناقب الإمام أبى 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / 177 177 . انظر أيضًا كشف الظئون 
)ل 


تزيين العبارة لتحسين الإشارة 
»* تزيين الأرانك فى إرسال النبى 5[ إلى الملانك: 


وهى رسالة للإمام أبى الفضل عبد الرحمن بن 
الكمال أبى بكر جلال السدين السيوطى الشافعى 


المتوفى سنئة ١١891ه.‏ 
أولها: مسألة: ما تقول فى قول العلماء إنه 95 لم 
[0901؟؟] ركى 21707 . 

وتوجد نسخة أخرى . 


( فهرس المكتبة الأزهرية ”/ 154 . انظر أيضا 
كشف الظنون /١‏ 5*7 وفيه العنوان: تزيين الأرائك 
فى إرسال نبينا إلى الملائك ) . 

» تزيين العبارة لتحسين الإشارة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

.24١14 الرقم:‎ 

تأليف: على بن سلطان القسارى الهروى المتوفى 
سنة 14١1ه/15935م.‏ 

رسالة فى تحقيق مسألة الإشارة بالمسبحة فى قراءة 
التشهد حال القعدة وبيان أدلتها وتوضيح كيفيتها . 

أولها: الحمد لله الذى هدانا للتوحيد ... والصلاة 
والسلام على من أظهر العجز عن القيام بتمام التحميد 
وعلى آله ... 

آخرها: أماتنا الله تعالى على محبة أهل المحدثين 
وأتباعهم من الأئمة المجتهدين وحشرنا مع العلماء 
العاملين تحت لواء سيد المرسلين والحمد لله رب 
العالمين ... 

نسخة جيدة» ضمن مجموع فيه عدة رسائل 
للقارى. 

الخط نسخ معتاد. كتب سئة 1196١١ه‏ كما جاء فى 
آخر المجموع . 


تزيين قلائد العقيان للفتح ... 


تزيين المجالس بذكر التحف... 


المراجع : معجم المؤلفين /٠‏ ٠ءع»هدية‏ 
الغارفين /١‏ 7/87 ' 

نسخة ثأنية : 

. 641/١ : الرقم‎ 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة» ضمن مجموع فى عدة علوم . 

الخط نسخ جيد» كتبه إبراهيم الأحمدى . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
الحنفى -وضع محمد مطيع الحافظ 7١5 /١‏ ). 

* تزيين قلائد العقيان للفتح بن 

خاقان المتوفى سنة 0؟0ه: 


( سماه فى الأعلام : « مقياس الفوائد فى شرح 
القلائد ' لمحمد بن قاسم بن محمدء أبن زاكور 
الفاسىء المتوفى سنة ١7١1ه(‏ الأعلام /ا// 77١‏ ) 


مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 


أوله : « الحمد لله الذى سقانا من البيان عللا بعد 


نهل ...1. 


رآخره : « والأصل يوفرء فحذفت الواو الساكنة 


لوقنوعها بين ياء وكسرء وأمر المذكر... والمؤنث ... 


والله أعلم » فسبحانه . انتهى بحمد الله تعالى وحسن 
عونه ... فى أواخر رجب الفرد سنة تسع وثلاثين ومائة 


وألف ». 
نسخة كتبت بخط مغربى فى 1١5‏ ورقة» ومسطرتها 
7 سطرًا. 
[ الزاوية الحمزاوية 55 ] 0850 . 
نسخة أخرى . 


ناقصة من آخخرهاء وآخر الموجود منها : « أى أكثر 
بداعة » بفتح الياء الموحدة التحتية » بدوعاء بالدال 


المهملة بعدهاء بدُع» ككرم» إذا صار بديعًا ». 
نسخة مجدولة» كتيت بخط مغربى فى 4*7 ورقة» 


ومسطرتها 17 سطرًا . 


[الرباط ١81٠57‏ د] 0850 
نسحخة ثالثة : 
الحستنى ٠»‏ فرغ منها فى أواسط جمادى الثانية سنة 
٠ه‏ . وهى فى ١1/8‏ ورقة ومسطرتها 4 ”" سطرًا . 
[ دار الكتب المصرية 1 تاريخ تيمور ] 008500 - 
( فهرست المخطوطات المصورة؛ معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج؟ ق ؛ . القساهرة 
ه-19170م/ ١١١11‏ ). 


* تزيين المجالسس بذكير التحف 


النفائنس ومكنون حسان العرائس: 

وهى خاتمة يواقيت السير فى شرح كتاب الجواهر 
والدرر من سيرة سيد البشر. 5 

لأمير المؤمنين المهدى لدين الله أحمد بن يحيى بن 
المرتضىء المتوفى سنة 5 4ه( بروكلمان ١‏ 
)».. مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

ناقص من أوله» وأول الموجود منه : 21 قطع الخوض 
النفسانية وعدم التعلق بالبرية» والتسليم فى جميع 
الحالات ...2. 

وآخره: « تم الكتاب ... وكان الفراغ من تأليفه ... 
آخر شهور سنة ثلاث وثمسانمائة فى حميمة بنى 
المنتاب ...2 . 

نسخة كتبت بخط نسخىء كتبها أحمد بن محمد 
ابن حسن الأكوعء سئة 78١1ه»‏ فى ورقة واحدة» 


ضمن مجموعة 4 ومسطرتها 8" سطرًا . 
[ دار الكتب 1546 مجاميع ] 50 
( فهسرست المخطلوطات المصورة» معهد 


المخطوطات العربية» التاريخ ج؟ ق؛ . القساهرة 
1ه-19190م/ 111). 


تزيين المساجد 


التساهل والتسامح فى البيع والإقالة 


* تزيين المساجد: 
مسألة أفتى فيها سلطان العلماء العز بن عبد 
السلام : 


فى نصب الشموع والقناديل فى المساجد لا للوقود 
بل للزيئة» وفى تعليق الستور فيها هل يجوز أم لا ؟ 
وكذلك فعل مثله فى مشاهد العلماء وأهل الصلاح؟ . 
. الجواب: أما تزيين المساجد بالشمع والقناديل» 
فلا بأس بهء لأنه نوع من الاحترام والإكرام . وكذلك 
الستور إن كانت من غير الحريرء وإن كانت من 
الحرير احتمل أن تلحق بالتزيين بقناديل الذهب 
والفضة» واحتمل أن يجوز ذلك قولا واحدّاء لأن أمر 
الحرير أهون من أمر الذهب والفضة. وكذلك 
استعمال المنسوج من الحرير وغيره إذا كان الحرير 
مغلوبّاء ولا يجوز مثل ذلك فى الذهب والفضةء وترك 
للكعبة ستورًا إكرامًا لها واحترامّاء فلا يبعد إلحاق 
غيرها من المساجد بهاء وإن كانت الكعبة أشد حرمة 
من سائر المساجد. 
وأما مشاهد العلماء وأهل الصلاح» فحكمها فحكم 
البيوت» فما جاز فى البيوت جاز فيهاء وإلا فلاء إذ 
لم ينبت لشىء منها حرمة المساجد. 
( فتاوى سلطان العلماء العز بن عبد السلام ‏ دراسة 
وتحقيق وتعليق مصطفى عاشور / 157, .)١408‏ 
* تساعيات ابن جماعة: 

تساعيات ابن جماعة : وهو القاضى عز الدين عبد 
العزيز بن البدر محمد وهى الأربعون التى خرّجها أبو 
جعفر محمد بن عبد اللطيف بن الكوبك الربعى 
المتوفى سنة تسعين وسبعمائة . 

,)407 /١ (كشف‎ 

* تساعيات رضى الدين: 
إبراهيم بن محمد الطبرى المكى المتوفى سنة اثنتين 


وعشرين وسبعمائة . ( كشف /١‏ 4# 


التساهل والتسامح فى البيع والإقالة: 


١‏ - عن جابر رضى الله عنه قال: قال رسول الله 
يك  :‏ رحم الله رجلا سمْحًا إذا باع وإذا اشترى وإذا 
اقتضى ؛. أخرجه البخارى والترمذى واللفظ 
للبخارى. 

"١‏ - وعند الترمذى: «غفر الله لرجل كان قبلكم: 
سَهَلا إذا باع » سهلا إذا اشترى» سهلا إذا اقتضى 2 . 

- وله فى أخرى عن أبى هريسرة رضى الله عنه 
يرفعه: « إن الله يحب سَمْعٌ البَئْع» سَمْح الشراءء 
سَمْح القضاء؟. 

4 - وعن حذيفة وأبى مسعود البدرى رضى الله 
عنهما أنهما سمعا رسول الله يي يقول: إن رجلا 
ممن كان قبلكم أثاه الملّكُ ليقبض روحه فقال: هل 
عملت من خير؟ قال ما أعلم. قيل له انظر. قال ما 
أعلم شيئًا غير أنى كنت أبايع الناس فى الدنيا فأنظِرٌ 
الموسر وأتجاوز عن المعسر فأدخله الله الجنة »6. 
أخرجه الشيخان . 

5 - وعن عمرة بنت عبد الرحمن رضى الله عنها 
قالت: ابتاع رجل ثمرة حائط فعالجه وقام فيه حتى 
تبيّن له النقصان فسأل رب الحائط أن يضع له أو يُقيله 
فحلف أن لا يفعل» فذهبت أم المشترى إلى رسول الله 
يك فذكرت له ذلك فقال : « تألى أنْ لا يفعل خيرًا ». 
فسمع بذلك رب الحائط فأتى رسول الله يكل فقال: 
يا رسول الله هو له . أخرجه مالك . 

5 - وعن أبى هريرة رضى الله غنه قال: قال رسول 
الله يك : « من أقالّ مسلمّا أقاله الله عَثْرتَه ؛. أخرجه 


أبوداود. 
( تيسير الوصول إلى جامع الأصول لابن الديبع 
الشييانى /١‏ 07غ» كتاب البيع ) . 


التسبيح 


* التسبميح: 

جا فى التعريفات: التسبيح: تنزيه الحق عن 
نقائص الإمكان والحدوث ( التعريقات / 86 ) وجاء 
فى اللسان: التسبيح : التنزيه . 

وسبحان الله : معناه تنزيهًا لله من الصاحبة والولد» 
وقيل : تنزيه الله تعالى عن كلّ ما لا ينبغى له أن 
يُوضَف بهء قال : ونصيّه أنه فى موضع فعل على معنى 
تسبيحًا لهء تقول : سبّحت الله تسبِيحًا له» أى نزهته 
تنزيهًا. قال : وكذلك رُوى عن النبى يله وقال التجاج 
فى قوله تعالى : 8 سبحان الذى أسرى بعبده ليلا # 
[الإسراء: ١‏ ] قال: منصوب على المصدرء المعنى 
أسبّح الله تسبيححا. قال : وسبحان فى اللغة تنزيه الله » 
عز وجلء عن السوء. قال ابن شُميل : رأيت فى 
المنام كأنّ إنسانًا فسّر لى سبحان الله فقال: أما ترى 
الفّرس يَسْبَحُ فى سرعته؟ وقال: سبحان الله: السرعة 
إليهء والخفة فى طاعته. وجماع معناه بُقْدَّهُ تبارك 
وتعالى » 00 
قال سيبويه : : زعم أبو بو الخطاب أن سبحان الله كقولك 
بسراءة الله» أي بر الله من السوء بسراءة » وقيل قوله 
552 أى اترْهُكَ يا ربٌ من كل سوء وأبَرئُكء وروى 
الأزهرى بإسناده أن ابن الكرّاء سأل عليّا رضوان الله 
تعالى عليه» عن سبحان الله. فقال: كلمة رَضِيها الله 
لنفسه فأوصى بها ... 1 
وسبّح الرجل : قال سبحان الله؛ وفى التنزيل : #كل 
قلا غلم ضلاتة وتسيخه 6[ النور:< 41 . .. وأما قوله 
تعاى :م تيع له السئوات الشيمٌ والأرش ون فيهن 
وإِنْ من شىء إلا يسبّح بحمسده ولكن لا تفقهسون 
تسبيحهم 4[ الإسراء : 55 ] قال أبو إسحاق: قبل إن 
كل ما خلق الله يسبح بحمده. وإِنْ صرير الشّقف 
وصرير الباب من التسبيح» فيكون على هذا الخطاب 
للمشركين وحدهم : # ولكن لا تفقهون تسبيحهم » 
وجائز أن يكون تسبيح هذه الأشياء بما الله به أعلم لا 


الب 


و 


تَََهُ منه إلا ماعُلُمناف قال : وقال قوم: ‏ وإن من 
شىء إلا يسبّّح بحمده » أى ما من دابة إلا وفيه دليل 
أن اش عز وجل » حالف وأنَّ خالقه حكيم ميك من 
الأسواء» ولكنكم أيها الكفار لا تفقهون أثر الصنعة فى 
هذه المخلوقات. 

قال أبو إسحاق: وليس هذا بشىء»ء لأن الذين 
حوطبوا بهذا كانوا مُقرّين أن الله خالقهم وخالق السماء 
والأرض ومَنْ فيهن فكيف يجهلون الخلقة وهم عارفون 
بها؟ قال الأزهريٌ : ومما يدلكَ على أن تسبيح هذه 
المخلوقات 3 تسبيحٌ تعبّدت به قول الله عزوجل. 
للجبالٍ ١‏ ؤياجبال فى معد ولط © [سيا: ْ6] 
ومعنى أَوّبِى سبّحى مع داود النهار كلَّه إلى الليل» ولا 
يجوز أن يكون معنى أمر الله» عز وجل » للجبال 
بالتأويب إلا تعبدًا لهاء وكذلك قوله تعالى : : 9 ألم تر 
أنَّ الله يسحدٌ له مَنْ فى السموات ومَنْ فى الأرض 
والشمسٌ والقمرٌ والنجومٌ والجبانٌ والشَّجِرٌ والدواب 
وكثير من الناس ©[ الحج: ]١8‏ فسجود هذه 
المخلوقات عبادة منها لخالقها لا نفقهها عنها كما لا 
نفقه تسبيحهاء وكذلك قوله تعالى: ل وإِنَّ من 
الحجارة لما يتفجّر منه الأنهار و إنَّ منها لما سق 
فيخرج منه الماء وإِنَّ منها لما يهبط مسن خشية الله # 
[اليمرة: : 174 وقد علم الله هبوطها من خشيته ولم 
يعرّفنا ذلك» فنحن نؤمن بما أغلمناء ولا نذّعى بما لا 
ُكَلَّفُ بأفهامنا من علم فعلها كيفيةً نحدٌّها ( لسان 
العرب 77/ 19414 1916). 

ويذكر الإمام الدامغانى أن 7 التسبيح » يرد فى القرآن 
الكريم على سبعة أوجه حددها كما يلى : الصلاة . 
العجب . الذكر. التوبة. الاستثناء . براءة الله 
التنريه. 

فوجه منها: سبحان يمعنى الصلاة . قوله تعالى فى 
سورة الروم : # فسبحان الله حين تمسون * يعنى صلاة 


ىدا 


التسسبيح 


الليل. مثلها فى سورة الجمعة: # يسبح لله ما فى 
السموات وما فى الأرض » ونحوه كثير. 

الشانى: سبحان بمعنى العجب . قوله تعالى فى 
سورة الإسراء : 8 سبحان الذى أسسرى بعبده ليلا » 
يعنى العجب . 

الثالث : التسبيح الذكر. قوله تعالى فى سورة الرعد 
9 ويسبح الرعد بحمده # أى يذكر. مثلها فى سورة 
البقرة: # ونحن نسبّح بحمدك ونقدّس لك 4 أى 
نذكرك . كقوله تعالى فى [النور: :14١‏ ا يسبّح له مَنْ 
فى السموات » يعنى يذكر. 

الرابع : التسبيح الدوبة. قوله سبحانه فى سورة 
الأعراف : # قال سبحانك ثبت إليك »> كقوله تعالى 
فى سورة النور: # ولولا إذ سمعتموه قلتم ما يكون لنا 
أن نتكلّم بهذا سبحانك » أى توبة إليك . 

الخامس : التسبيح الاستثناء . قوله تعالى فى سورة 
القلم: # قال أوسطهم ألم أقل لكم لَولا تسببحون # 
يعنى لولا تستثنون . 

السادس: سبحان الله براءة الله عز وجل من السوء . 
قوله سبحانه فى سورة يس : 8# فسبحان السذى بيده 
ملكوثٌ كل شىء > يعنى براءة الله تعالى من السوء . 
السابع: التسبيح التنزيه. قوله تعالى فى سورة 
الفتح : © وتسبّحوه بكرة وأصيلاً 4 ( قاموس القرآن / 
لك 2155 

وعن التسبيح وأوجه وروده ة فى القرآن الكريم يقول 
الإمام الفيروزابادى فى البصيرة الثانية من بصائره : 

وهو تنزيه الله تعالى . وأصله المَرٌّ السريع فى عبادة 
الله . وجُعل ذلك فى فعل الخير» كما جعل الإبعاد فى 
الشرء فقيل: أبعده الله . وجعل التسبيح عامًًا فى 
العيادات» قولاٌ كانء أو فعلاً» أو نية . وقوله تعالى: 
« فلولا أنه كان من المُسبّحين 4 [ الصافات : 11 
قيل : من المصلَّين . والأولى أن يُحمل على ثلاثها 


والنّسبيح ورد فى القرآن على نحو من ثلاثين وجهًا. 
لغيره من الأنبياء» وثلاثة للحيوانات والجمادات. 
وثلاثة للمؤمنين خاصة. وسنَّة لجميع الموجودات . 

أما التى للملائكة فدعوى جبريل فى صف العبادة : 
« وإنا لنحنٌ المْسَيّحُونَ 4[ الصافات: 155 ]. 

الثانى: دعوى الملائكة فى حال الخصومة: 
«ونحنٌ تسبح بِحَمْدِكَ ونقَدّسُ لك © [ البقرة: .]7٠‏ 

الثالث : تسبيحهم الدائم من غير سآمة : «يُسَسحُونَ 
لَهُباللّيل والتّهارِ وهُمْ لا يَمُونَ 4[ فصلت 51]. 


الرابع : تسبيحهم المعسرّى عن الكسلء والفترة: 


جِيُسَبّحُونَ اللَّْلَ والتَّهارَ لا يَفبيُونَ ©[ الأنبياء : 5٠١‏ ]. 
الخامس: تسبيحهم المقتسرن بالسجدة: 


ع عرو مو بعري 


ويُسسّحُونْه وله يَسْجُدُونَ © [ الأعراف: 7١17‏ ]. 
السادس : : تسبيحهم مقترنًا بت بتسبيح الرعد على سبيل 
السياسة والهيبة # و يسح سبح الرعة يحَطدِه والملايكة ين 
خيفَتِه 4[ الرعد ل 

وأما التسعة التى لنبيّنا محمد يكل فالأول : :سيج 
مقترن بسجدة اليقين » والعبادة : فَسَبْحْ بحمدٍ رَبك 
وكنْ من التَاجدينَ # واعْبْدُ رَبك 4[ الحجر: مق 
6 ]. 

الثانى : تسبيح فى طرفى النهار» مقترن بالاستغفار 
من الزلّة :« واستغفِز لِدَنيِكَ وسَبّحْ بحمد ربّك بِالعَشِئٌ 
َالإبِكَارٍ 6[ غافر: 40 ]. 

الشالت : تسبيح فى بطون الدياجر [ الدياجير] 
والخلوة : « ومن اليل فاسْجد لهُ وسَبّحْهُ لِيْلاً طويلاً4 
[ الإنسان: 5١‏ ]. 

السرابع اسحم ا لطا والانتهاءء حال 
العبادة : # وس بِحَمْدٍ رَبك جين نَقُومُ * وَمِنَ الل 
تبه و درجُم 14 الطور: حمق 4: ]. 


التسسبيح 


الخامس : : تسبيح مقشرن بالطو والغروب لالجل 
الشهادةي وسَبّح يِحَمْدِ َبَكَ مَل طَلُوعٍ السَّمْس وقبل 
عُيُوبِهًا 4 [طه: ل ومن الليلٍ فَسَبْحْهُ وَأدْبَاَ 
الشُحُود 16 ق: 14٠‏ ]. 

السادس : تسبيح دائم لأجل الرضا والكرامة 
0 فسبّح وأطراف التَّار لعَلكٌ تَرَضَى © [طه: .]1١‏ 
السابع : تسبيح مقترن بذكر العظمة : ظ فَسَبْحْ بام 
ربّكَ العظيم 4[ الواقعة : 4 /9]. 1 

الثامن د : 9 سيّح اسم َْ رَبك 
الأقلَى * الَّذَى خلقّ نَسَرّى 4[ الأعلى: ١5‏ ؟ ]. 
التابيع : تسبيح لطلب المغفرة : ا قَسَبّحْ بحمدٍ 
رَبك وْسْتَغْفِرْهُ 4 [ النصر: ”] قال يله : «ما أوحى 
إلى أن اجمع المال وكن من التاجرين» ولكن أوحى 
إلى أن سبّح بحمد ربك وكن من الساججدين» واعبد 
وأما الأربعة التى للأنبياء فالأول لركرياء علامة على 
ولادة يحيى : #8 قال ربٌ اجعل لى آية »© إلى قوله : 
سبح بالْعَشِىٌ والإبكار 4[ آل عمران: ١‏ 4]. 
الشانى : فى وصيته لقومه على محافظة وظيفة 
اتسبيح : 8 فَأُوعى إليهم أن سَبحُوا بكر وعَدِيًا 4 
الثالثك: فى موافقة الجيال» والظباء» والحيتان» 
والطيسور لداود فى التسبيح : 8 يُسَبحْنَ بالْعَشِىّ 
والإِشْرَاقٍ 14 ص : 18]. 

الرابع : فى نجاة يونس من ظلمات البحر وبطن 
الحوت ببركة التسبيح ا فلولا أنه كان من المُسَبْحِينَ » 


[ الصافات: ١847‏ ]. 
وأما الثلاثة التى لخواض المؤمنين» 0 
الله تعالى لهم بالجمع بين الذّكُر والتسبيح دائمًا 


روا الله ْكُوًا كثيرًا * وسَبْحُوه بَكْرَةٌ وأصيلاً 4 


[الأحراب: 241 47 1آ. 


الشانى : فى ثناء الحق تعالى على قوم إذا ذُكر الله 
عندهم سجدوا له وسبّحوا: 8« خَرُوا سيدا وسبّحُوا 
بِحَمْدِ بهم 4[ السجدة: 16]. 

ع 

0 فى اناس 0 ويواظبون 
نوا شايع يله يها بَالمُدٌُ الآصال» 
رجالٌ14 النور: كا الا 

وأما الشلاثة النتى فى الحيوانات» والجمادات» 
فالأول : فى أن كل نوع من المسوجودات مشتغل بشوع 
من التسبيحات : « وإِنْ من شئء إلا يسيم بحَنْدهِ 
ولكنْ لا تَفْقَهُونَتَسييِحَهُمْ 4 [ الإسراء :4 4]. 

الثاني : فى أن الطيور فى المعفات ررد 


وتنك 14 النور: .]١‏ 

الثالث : أنَّ حملة العرش والكرسى فى حال الطواف 
بالعرش والكرسى ستحزقرن فى ابجع والاستغفار: 
الذي بحمنُونَ العرش ومَنْ حولَة يُسَبحُونَ بحمدٍ 
رَيهُمْ ويؤْمسُونَ به 4 ويستغفِرُونَ للَّذِينَ آمَنوا ©[ غافر: 
]ل وترَى الملائكة حَافِينَ من حول العرشٍ يُسبَحُونَ 
بِحَنْد رَيّهُمْ 4[ الزمر: 10١0‏ . 

( هذا وتسبيح حملة العرش داخل فى تسبيح 
الملائكة وقد سبق . وتراه أدرجه فى تسبيح الحيوانات 
والجمادات» وهذا منه عجيب ). 

وأما السمة الثى للعامة فالأول: على العموم فى 
تسبيح الحق على الإحياء والإماتة: # سبّح لله ما فى 
السّمواتٍ والأرض4 إلى قوله تعالى: 8 يُخيى 
وَيمِيتُ 6[ الحديد: ٠1‏ 7 ]. 


الشانى: فى أن كل شسىء فى تسبيح الحق على 
إخراج أهل الكفر» وإزعاجهم 9 سبّح لله ما فى 
السّمَواتِ وما فى الأرض * إلى قوله تعالى : « هُوَ الى 
أخرّج الَّذِينَ كفوا 
7 


من أهلٍ الكِتّاب ©[ الحشر: ١‏ 


التسسبيح (صلاة.) 


الاك أن الك التستيع» ون تالف لنوليه 
فعله مستحق للذم والشكاية: 8 بح لله مسا فى 
التّسواتٍ » إلى قوله تعالى : ٍلِمَ تَشُونُونَ مالآ 
تفْعَلُونَ4[الصف: ١١‏ 7]. 

الرابع : فى أن الكل فى التسبيح للقدس والطهارة: 
< يسح لله 4 إلى قوله تعالى : 8 المَلِكِ القُدُوس »> 
5 لآ 

الخامس: فى أن الكل فى التسبيسح على تحسين 
الخلقة والصورة : يسح لله4 إلى قوله تعالى: 
«وصَوكُم تأختن صُوركم 14 التفاين : ]ل 

السادس : فى الملامة والتعيير من أصحاب ذلك 
النسيان بعضهم لبعض من جهة التقصير فى تسبيح 
الحق تعالى : ألم أقل لكُمْ درلا بيخي نَ4 
[القلم: 74 ]. 

الحادى والشلاثون: خاص بالنبى يَكِ فى الأمر 
بالجمع بين التوكل والتسبيح : # وتوكل على الحىٌ 
الذى لايمسوتُ وسبّح بحمدو 6[ الفرقان: 04 ] 
(بصائر ؟/ 784-1786). 

( التعريفات للجرجانى ‏ تحقيق وتعليق د. عبد 
الرحمن عميرة / 86» ولسان العرب لابن منظور 77/ 
4 »© وقاموس القرآن أو إصلاح الوجوه 
والنظائر فى القرآن الكريم للفقيه المفسر الحسين بن 
محمد الدامغانى ‏ حققه وريه وأصلحه وأكمله عبد 
العزيز سيد الأشل / 5775 7١7‏ وبصائر ذوى التمييز 
للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على 
النجار /١‏ 5844-7586؟). 

انظر: التسبيح والتكبير والتهليل والتحميد . 

* التسبيح ( صلاة.): 

عن عكرمة عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: قال 
رسول الله يك للعباس بن عبد المطلب: «يا عباس 
ياعمّاة ألا أعطيكء ألا أمنحك؛ ألا أحجوك, ألا 


أفعل بك عشر خخصال إذا أنت فعلت ذلك غفر الله 
لك ذنبك أوله وآجرهء وقديمه وحديشهء وخطأف» 
وعمده» وصغيره وكبيرهة» وسرّه وعلانيته. عشر 
خصالء أن تُصَلَّى أربع ركعات تقسرأ فى كل ركعة 
بفاتحة الكتاب وسورة فإذا فرغت من القراءة فى أول 
ركعة فقل وأنت قائم : سبّحان الله والحمد لل. ولا 
إله إلا الله. والله أكبرء خمس عشرة مرة» ثم تركع 
فتقول وأنت راكع عشرّاء ثم ترفع رأسك من الركوع 
فتقولها عشرّاء ثم تهوى ساجدًا فتقولها وأنت ساجد 
عشرًا ثم ترفع رأسك من السجود فتقولها عشرّاء ثم 
تسجد فتقولها عشرّاء ثم تترفع رأسك من السجود 
فتقولها عشرّاء فذلك خمس وسبعون فى كل ركعة » 
تفعل ذلك فى أريع ركعات» وإن استطعت أن تُصلْيها 
فى كل يوم مرة فافعل » فإن لم تستطع ففى كل جمعة 
مرة؛ فإن لم تفعل ففى كل شهر مرة؛ فإن لم تفعل 
ففى كل سنة مرة» فإن لم تفعل ففى عمرك مرة » رواه 
أبو داود واين ماجه . 

قال المصئف ( وهو الحافظ ابن حجر ): روى هذا 
الحديث من طرق كثيرة» وعن جماعة من الصحابة 
وأمثلها هذا الطريق» وقد صححه جماعة؛ منهم أبو 
بكر الآجرى؛ وأبو محمد المصرى شيخناء والحافظ 
أبو الحسن شيخنا. 

وقال أبو بكر بن أبى داود: سمعت أبى يقول: ليبس 
فى صلاة التسبيح حديث صحيح غير هذا . 

وقال مسلم : لا يروى فى هذا الحديث إسناد أحسن 
من هذا ( الترغيب والترهيب / 289 .)5٠9‏ 

وفيما يلى ما أفتى به الإمام ابن الصلاح فى هذه 
المسألة: 

مسألة: إمام يصلى بالناس صلاة التسبيح المروية 
عن رسول الله كَل ليالى الجمع وغيرها فهل يباب 
ويشابون على ذلك أم لا ؟ وهل هى من السّنَّة أم من 


التسبيح والتكبير والتهليل والتحميد 


البدعة؟ وهل صححت عن رسول الله يك من طريق أم 
لا؟ وهل من أنكر على مصلَّيها مصيبٌ أم مخطئ؟ 
وعلى تقدير تخصيصها بليلة الجمعة هل هى صحيحة 
فى نفسها أم لا ؟ وعلى تقدير صحتها فهل يشاب 
ويثابون عليها؟ . 

أجاب الإمام ابن الصلاح ‏ رضى الله عنه : نعم 
يئاب ويثابون إذا أخلصواء وهى سنة غير بدعة» وهى 
مروية عن رسول الله يكل وحديثها حديث حسن معتمد 
معمول بمثله لا سيما فى العبادات والفضائل» وقد 
أخرجه جماعة من أئمة الحديث فى كتبهم المعتمدة : 
أبو داود السجستانى » وأبو عيس الترمذى» وأبو عبد 
الله بن ماجه والنسائى » وغيرهم . وأورده الحاكم أبو 
عبد الله الحافظ فى صحيحه المستدرك وله طرق 
يعضد بعضها بعضا وذكرها صاحب ١‏ التتمة » والمذكر 
لها غير مصيب» ولا يختص بليلة الجمعة كما جاء فى 
الحديث والله أعلم ( فتاوى ابن الصلاح / 14 ). 

( الترغيب والشدرهيب انتقاء شهاب الدين أحمد بن 
على بن حجر العسقلانى ‏ صححه وضبطه محمد 
المجدوب / 54» 2.3١‏ وفتاوى ابن الصلاح ‏ حققه 
وخرّج أحاديثه وعلق عليه د. عبد المعطى أمين 
قلعجى / 48. انظر أيضّا منح المنّة فى التلبتس 
بالشّنة للإمام عبد الوهاب الشعرانى - تحقيق ومراجعة 
الشيخ عبد الرحمن حسن / 5 96). 

* التسببيح والتكبير والتهليل والتحميد: 

عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول الله 
١ :‏ كلمتان خفيفتان على اللسان ثقيلتان فى 
الميزان» حبيبتان إلى الرحمن : سبحا الله وبحمده 
سبحان الله العظيم » متفق عليه . 

وعن أبى أمامة رضى الله عنه قال: قال رسول الله 
يي : « من هاله الليل أن يكابدة» أو بخل بالمالٍ أن 
ينفقهء أو جَبّن عن العدو أن يُقاتله فليكثر من : 


سبحان الله وبحمده فإنها أحب إلى الله من جبل ذهب 
ينفقه فى سبيل الله » رواه الطبرانى . لا بأس بسنده إن 
شاء الله . ؛ 

- وعن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله َكل 
قال: « من قال: سبحا الله وبحمده» فى يوم مائة 
مرة غفرت له ذنويهء وإن كانت مثل زيد البحرٍ » رواه 
مسلم والترمذى والنسائىي ‏ 

- وفى رواية له : « من قال: سبحان الله وبحمده 
حط الله عنه ذنوبه» وإن كانت أكثر من زبد البحر. 
ولم يقل فى يوم ولا مائة مرة ؟ ورواتها ثقات . 

- عن مصعب بن سعد قال: حدثتى أبى قال: كنا 
عند النبى يَلِةِ فقال: « أيعجز أحدكم أن يكسب كل 
يوم ألف حسنة؟ فسأله من جلسائه : كيف يكسب 
أحدنا ألف حسنة؟ قال: « يُسبح مائة تسبيحة فيكتب 
له ألف حسنة أو يحط عنه ألف خخطيئة ؟ رواه مسلم 
والنسائى وصححه الترمذى . 

قال البرقانى : وقع فى رواية مسلم: أو يحطء بلفظ 
أو» وروى شهبة وجماعة عن موسى الجهنى الذى رواه 
مسلم من جهته» فقالوا: ويحط »ء بالواو بغير ألف» 
وكذا هو فى رواية الترمذى والنسائى . 

- وعن سمرة بن جندب رضى الله عنه قال: قال 
رسول الله يكل : « أحب الكلام إلى الله أربع: سشبحان 
اللهء والحمد للهء ولا إله إلا الله والله أكبرء لا يضرك 
بأيهن بدأت » رواه مسلم والنسائى . 

وزاد: وهَنَّ من القران . 

وأخرجه النسائى أيضاء وصعححه من حديث أبى 
هريرة . 

- وأخرج أحمد من رواية رجل من الصحابة غير 
مسمى قال: ؛ أفضل الكلام: سبحان الله والحمد 
للهء ولا إله إلا اللهء والله أكير » ورواته ثقات. 


- وعن أبى هريرة رضى الله عنه: أن النبى يبي مرّ به 
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وهو يغرس غرسًا. فقال: « يا أبا هريرة» ما الذى - وعن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله يلك 
تغرس؟ » قلت :غراسًاء قال: « ألا أدلّك على غراس 202 قال: « خُذُواجُتكم» قالوا: يا رسول الله من عدو 
خير من هذا؟ سبحان الله والحمد لله والله أكبر» ولا إله 2 © حضر؟ قال: ١‏ لاء ولكن جُسّكم من النارء قولوا: 
إلا الله» يغرس لك يكل واحدة شجرة فى الجنة ؛ رواه سبحان اللهء والحمد لله ولا إله إلا اللهء والله أكبر. 
ابن ماجه بسند حسن وصححه الحاكم . فإنهن يأتين يوم القيامة مُجّات ومُعقّيِات وهنّ 

- وعن أم هانئٌ الباقيات الصالحاتٌ » رواه النسائى واللفظ له» 


رضى الله عنها والبيهقى وصححه 
قالت: مر بى رسول 
الله وكيد ذات يوم. 
فقلت: يا رسول 
الله» قد كبرث سنى 
وضعفتء. أو كما 
قالت : فمرنى بعملٍ 
أعمِلَّهُ وأنا جالسة؟ 
قال: « سبحى الله 
ماثة تسبيحة» فإنها 
تعدلٌ لك مائة رقبة 


ع 


ومُعقّبات بكسر 
القاف المشددة: أى 
يعقبكم» ويأتى من 
ورائكم . 


ومجنيات بفتح 


0 النون أى مقدمات 
1 7 |1 : 00# أمامكمء وفى رواية 
00 0 1 لان ا م عد إل الحساكم منجيات 
تحميلةء فإد 0 م 0 أرة 
ا كوصواق زعتو الو يبرب مع رد : بتقديم السون 
تعدل متَقَبَلَةَ مائة د :. في لون على 
فيس مسرّجةٍ ملجمة 20 * 
تحملدء فى « سيحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر وأخرجه الطبرانى 
الله وكبكى الله ماثة ولا حول ولا قوة إل بلله العلئ العظيم ». فى الأوسط : وزاد فيه : ولا 
سبيل الله وكبرى خط ثلثى جلى بقلم الخطاط مصطفى راقم سنة ١717‏ هجرية ١‏ 
تكبيرة» فإنها تعدل لك 7 5 ١‏ حول ولا قوة إلا بالله» 
3 ءَ عن نفائس الخط العربى حسن قاسم حبش / 141 8 : . 
مائة بدنة مقلدة مستقلةء وأخرجه فى الصغير من 
وهللى الله مائة تهليلة » قال أبو خلف: أحسبه قال: حديث أبى هريرة فجمع بين منجيات ومجنبات. 
«تملاً مابين السماء والأرض » ولا يرفع يومئذ لأحد وسنده حسن . 
عمل أفضل مما يرقع لك إلا أن يأتى بمثل ما أتيتٍ » و عب لديز فر فاع مال؛ 
رواه أحمد بستد حسن . واللفظ له والطبسراتى «...فمن ضَنَّ بالمالٍ أن ينفة » وهاب العدو أن 
والبيهقى . يجاهده» والليل أن يكابده فليكثر من قول: لا إله إلا 


بغرا 


. التسبيح والتكبير والتهليل والتحميد 


اللهء والله أكبرء والح ما .للهء وسبحان الله » رواه 
الطبرانى ورواته ثقات . 

وقوله : ضن بالضاد المعجمة . أى بخل . 

- وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال : قال رسول الله 

7 كُلُ كلام لاييدأ فيه بالحمد ل نهو أجدّمٌ » 
روأه أبو داود واللفظ له والنسائى وابن ماجه . 

وصححه ابن حبانء ولفظه: «كل أمرٍ ذى يال لا 
يُبدأ فيه بحمدٍ الله» فهو أقطعٌ » وكذا للنسائى . 

- عن جويرة أم المؤمنين رضى الله عنها : أن النبى 


َي خرج من عندهاء ثم رجع بعد أن أضحى وهى 
جالسة» فقال: « ما زلت على الحال التى فارقتك 


عليها : قالت: نعم. قال النبى يكيو: «« لقد قلتُ 
بعدك أربع كلمات ثلاث مرات لو وزنت بما قلت منذ 
اليسوم لوزنتهن : سبحان الله وبحمده عدد خلقه. 
ورضاء نفسه» وزنة عرشه ومداد كلماته » رواه ومسلم 
والأربعة . 

- وعن عائشة بنت سعد بن أبى وقاص عن أبيها أنه 
دخل مع رسول الله على امرأة وبين يديها نوّى. أو 
حصى تُسبّح به. فقسال: « أخبرك بما هو أيسر عليك 
من هذاء أو أفضل؟ فقال: سبحان الله عدد ما خلق 
فى السماء. سبحان الله عدد ما خلق فى الأرض . 
سبحان الله عدد ما بين ذلك سبحان الله عدد ما هو 
خمالق . والله أكبر مثل ذلك . والحمد لله مثل ذلك» 
ولا إله إلا الله مثل ذلك» ولا حول ولا قوة إلا بالثه مثل 
ذلك » رواه أبو داود والترمذى وحسنه والنسائى . 
وصححه ابن حبان والحاكم . ( الترغيب والترهيب / 
55ل-_الا١).‏ 

وعن التسبيح والتكبير عقب الصلاة جاءت هذه 
الفتوى : 

سأل سائل شيخ الإسلام ابن تيمية : مسا يقول سيدنا 
فى جماعة يسبحون الله ويحمدونه ويكبرونه هل ذلك 


تسبيع قصيدة البردة النبوية 


سُنة أم مكروهء وربما فى الجماعة يثقل بالتطويل من 
غير ضرورة؟ ‏ ش 

فأجاب رحمه الله: التسبيح والتكبير عقب الصلاة» 
مستحب ليس بواجب . ومن أراد أن يقوم قبل ذلك فله 
ذلك ولا يتكر عليه . وليس لمن أراد فعل المستحب 
أن يتركه ولكن ينبغى للمأموم أن لا يقوم حتى ينصرف 
الإمام أى ينتقل عن القبلة» ولا ينبغى للإمام أن يقعد 
بعد السلام مستقبل القبلة إلا مقدار ما استغفر ثلاثا 
ويقول : اللهم أنت السلام ومنك السلام تباركت يا ذا 
الجلال والإكرام . وإذا انتقل الإمام فمن أراد أن يقوم 
قام ومن أحب أن يقعد يذكر الله فعل ذلك ( فتاوى ابن 
تيمية ). 

( الترغيب والترهيب . انتقاء شهاب الدين أحمد بن 
على بن حجر العسقلانى ‏ صححه وضبطه محمد 
المجدوب / »117١-١7‏ والفتاوى لابن تيمية» ط 
دار الغد العربى ج ”م؟7/ 5 74 5147 ). 

* التسبيع: 4 

سَبَّع الإناء: غسله سبع مرات ( اللسان ). 

وقد أفتى الإمام ابن تيمية فى مسألة فى كلب طلع 
من الماء فانتفض على شىء فهل يجب تسبيعه؟ 
فأجاب رحمه الله بقوله : مذهب الشافعى وأحمد رضى 
الله عنهما يجب تسبيعه»ء ومذهب أبى حئيفة ومالك 
رضى الله عنهما لا يجب تسبيعه والله أعلم . 

( لسان العرب لابن منظور 7؟/ 1478 ء والفتاوى 
لابن تيمية ط . دار الغد العربى ج١‏ م١/‏ 79). 

* تسبيع قصيدة البردة النبوية: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الأدب . 

أحد مخطوطات الخزانة الطلسية بحلب. 

للشيخ مصطفى الكردى الشافعى ( المتوفى قبل 


سنة 6؟17١ه).‏ 


وهو جزء لطيف حسن الخط ‏ وقد كتبت أبيات 
البردة بالحمرة» والتسبييع بالسواد» الورقة الأولى 
مخرومة» وأول الموجود: ' 
لو لم تكن مثله باب الغسرام أتى 
( فمالعينيك إن قلت اكففاهمَّا 
وما لقلبك إن قلت استفق يهم) 
داعى الغسرام جميل والهوى قسم 
والجسم من سق م أجفان بسه سقم 
وإن ركن اضطبارى عنه منهسدم 
لكن رقيبى ينسادى ذا الفتى عسدم 
يسروم شسرًا فى أحشسائه ألم 
( أيحسب الصّب أن الحب منكتم 
مابين منسجم منه ومُضْلَّرم ) 
وآخره : 1 ش 
قد ارتجى مصطفى الكردى فى سنة 
مستوثقًا بالتهامى حسن خاتمة 
راج يكون لى حسنى مقدمة 
للوالدين فأوهب خير تكرمة 


(وأذن سبحت صلاة منك دائمسة 


قله ل 


على النبى بهل وَمنْسَجِ) 
سنة 17178اه. 
مقياسه: "17 51؟. 
مركز الخدمات والأنْحاث الثقافية ق4/ 241٠7‏ 
؟69), 
* التسبيغ: 
من المصطلحات البلاغية» وقد أدرجه السيوطى فى 


أنواع البديع اللفظى وقال عنه: 
قلت فإن ققنافية تعاد فى 
أولتسال فه وتسبيغ وقى 
ومنه تطريز وذا أن تذكرا 
عكسدة أسمعكناء ويئتدإل تسترا 
بصسفة كررتهاومئلسه 
تعديدك الأوصاف فسردا عنه 
تنسيقهم قلت صفسات العظامسه 
تلسلاحمت مستحسنسا ملشمه 
هذه الأبيات من زيادتى فيها أنواع لفظيية هى : 
التسبيغ والتطريز والتعديد والتنسيق ( انظر كُلا تحت 
عنوانه ) . 
التسبيغ بسين مهملة وغين معجمة» وهو أن يعاد 
لفظ القافية فى أول البيت الذى يليها وسماه قوم تشابه 
الأطراف وقد تقدم أنه اسم لغير ذلك كقول أبى نواس 


ْ خحسرزب يمسة خير بنى حسازم 


وحاازم خيس بنى دارم 
ودارم خيسسرتميم وما 
شل سال تمنى فى بنس ىآدم 
( شرح عقود الجمان/ .)١59‏ 
وقد قسره الأحدابى بأن قال: هو أن يعيد لفظ القافية 
فى أول البيت الذى يليها » واستخدم المصرى تسمية 
أخرى هى 3 تشابه الأطراف » وقال إنه لم يظفر من 
القرآن الكريم بمثَّلّ فى هذا الباب سوى قوله تعالى: 
#اللة نورٌ السّموات لض مثل شُورءٍ كمشكاة فيها 
هت المصباححٌ فى زجاجة التجاجةٌ كأنّها كوك 
دُرّيٌّ © [ النور: 70 ] وفيها نرى كيف تتشابسه أطراف 
الجمل ( معجم المصطلحات البلاغية) . 


0 
0-0 


2 


) شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد 


الرحمن السيوطى / 0 ومعجم المصطلحات 
البلاغية-د. أحمد مطلوب 7/ .)١537‏ 


# تسر 
مدينة بإقليم خوزستان وصفها المقدسى على النحو 
التالى : 


ُستر: ليس بالإقليم أطيب ولا أحصن ولا أجل من 
هذه» يدور حولها النهرء ويحدق بها البساتين 
والنخل» معدن كل حاذق فى عمل الديباج والقطن . 
قد جمعت الأضداد؛ وفاقت البلاد واشتهرت فئ 
العباد. وهى التى قيل : إنها جنة ترعاها الخنازير. ولا 
تسأل عن الفسواكه والخيسرات» ولقسد استطبتهسا 
واستحسنتها. ترى أسواقًا سوية» وخصائص كثيرة» 
يرحل إليها من المشرق والمغرب . ولهم مياه باردة» 
تجرى تحت الأرض» إلا أن جامعهم لطيف» والحر 
عندهم شديد وجسرهم طويل » وليس غيسره طريق » 
وكثيرًا ما يضل فى أسواقها الغريب ( أحسن التقاسيم 
). 

كما وصفها ابن بطوطة فى رحلته فقال عنها: 

تر مديئة كبيرة رائقة نضرة» وبها البساتين 
الشريفة» والرياض المنيفة» ولها المحاسن البارعة» 
والأسواق الجامعة . وهى قديمة اليناء» افتتحها خالد 
ابن الوليد . ووالى هذه المدينة ينسب إلى سهل بن 
عبد الله ويحيط بها النهر المعروف بالأزرق» وهو 
عجيب» فى نهاية من الصفاء» شديد البرودة فى أيام 
الحرء ولم أر كزرقته إلا نهر بَلْخَّسَان. ولها ياب واحد 
للمسافرين. ولها أبواب غيره شارعة إلى النهر. وعلى 
جانبى النهر البساتين والدواليب . والنهر عميق» وعلى 
باب المسافرين منه جسر على القوارب كجسر بغداد 
والحلّة . 


والفواكه بتستر كثيرة» والخيرات متيسرة غزيرة» ولا 


مثل إسواقها فى الحسن» وبخارجها ثُربة معظمة 
يقصدها أهل تلك الأقطار للزيارة» ولها زاوية يها 
جماعة من الفقراء» وهم يزعمون أنها تربة زين 
العابدين على بن الحسين بن على بن أبى طالب 
(مهذب رحلة ابن بطوطة /١‏ 21152051 

وقد ذكرها ياقوت ونقل عن البلاذرى فتحها فقال: 

وبتستر قبر اليراء بن مالك الأنصارىء وكان يعمل 
بها ثياب وعمائم فائقة» ولبس يومًا الصاحب بن عباد 
عمامة بطراز عريض من عمل تستر» فجعل بعض 
جلسائه يتأملها ويطيل النظر إليهاء فقال الصاحب: 
ماعملت يسسر لسمر» قلت: وهذامن نوادر 

وقال ابن المقفع : أول سسور وضع فى الأرض بعد 
الطوفان سور السوس وسور تستر» ولا يدرى من 
بناهماء والأبلة» وتفرد بعض الناس بجعل تُستر مع 
الأمواز وبعضهم بجعلها مع البصرة» وعن ابن عون 
مولى المسُور قال: حضرت عمر بن الخطاب » رضى 
الله عنه» وقد اختصم إليه أهل الكوفة والبصرة فى 
تُستر وكانوا حضروا فتحهاء فقال أهل الكوفة : هى من 
أرضناء وقال أهل البصرة: هى من أرضناء فجعلها 
عمر بن الخطاب من أرض البصرة لقربها منها. وأما 
فتحها فذكر البلاذرى أن أبا موسى الأشعرى لما فتح 
سُرّق سار منها إلى تستر وبها شوكة العدو وحدّهم. 
فكتب إلى عمر» رضى الله عنهء» يستمده» فكتب عمر 
إلى عمار ين ياسر يأمره بالمسير إليه فى أهل الكوفة» 
فقدَّم عمار جرير بن عبد الله البجلى وسار حتى أتى 
تستر» وكان على ميمنة أبى موسى البراء بن مالك أخو 
أنس بن مالك». رضى الله عنه وكان على ميسرته مجزأة 
ابن شور السدوسى وعلى الخيل أنس بن مالك وعلى 
ميمنة عمار البراء بن عازب الأتصارى وعلى ميسرته 
الأنصارى وعلى رجاله النعمان بن مقيّن المزنى» 


تستتجر 


فقاتلهم أهل تستر قتالا شديدّاء وحمل أهل البصرة 
وأهل الكوفة حتى بلغوا باب تُستر» فضاربهم البراء ابن 
مالك على الباب حتى استشهد ودخل الهرمزان 
وأصحابه إلى المدينة بشر حال» وقد قتل منهم فى 
المعركة تسعماثة وأسر ستمائة ضُربت أعناقهم بعد» 
وكان الهرمزان من أهل مهرجان قذق»؛ وقد حضر وقعة 
جلولاء مع الأعاجم» ثم إن رجلا من الأعاجم استأمن 
إلى المسلمين فأسلم واشترط أن لا يعرض له ولولده 
ليدلهم على عورة العجم» فعاقده أبو موسى على ذلك 
ووجه معه رجلاً من بنى شيبان يقال له أشرس ين 
عوف» فخاض به على عرق من حجارة حتى علا به 
المدينة وأراه الهرمزان ثم رده إلى المعسكرء فندب أبو 
موسى أربعين رجلاً مع مجزأة بن ثور وأتبعهم مائتى 
رجل» وذلك فى الليل» والمستأمن تقدمهم حتى 
أدخلهم المدينة؛ فقتلوا الحرس وكبروا على سور 
المدينة» فلما سمع الهرمزان ذلك هرب إلى قلعته» 
وكانت موضع خزائنه وأصواله» وعبر أبو موسى حين 
أصبح حتى دخل المدينة واحتوى عليها وطلب 
الهرمزان الأمان فأبى أبو موسى أن يعطيه ذلك إلا على 
حكم عمرء رضى الله عنه» فنزل على ذلك» وحمل 
الهرمزان إلى عمر فاستحياه إلى أن قتله عبيد الله بن 
عمرء إذ اتهمه بموافقة أبى لؤلؤة على قتل أبيه. 
(معجم البلدان ؟/ 078 7"1). 

ويضيف الذهبى إلى أحداث فتح تُستر مايلى: 

وعن عبد الرحمن بن أبى بكرة قال: أقاموا سنة أو 
نحوهاء فجاء رجل من تستر وقال لأبى موسى : 
أسألك أن تحقن دمى وأهل بيتى ومالى على أن أدلك 
على المدخل » فأعطاهء قال: فابغتى إنسانًا سابحًا ذا 
عقل يأتك بأمر بَيّن فأرسل معه مجزأة بن ثور 
السدوسى» فأدخل من مدخل الماء ينبطح على بطنه 
أحيانًا ويحبو حتى دخل المدينة وعرف طرقهاء وأراه 
العلج الهرمزان صاحبها فهمٌ بقتله ثم ذكر قول أبى 


موسى: ١‏ لا تسبقنى بأمر » ورجع إلى أبى موسى ثم إنه 
دخل بخمسة وثلاثين رجلا كأنهم البط يسبحون» 
وطلعوا إلى السور وكبرواء واقتتلوا هم ومن عندهم 
على السور, فقتل مجزأة وفتح أولئك البلد فتحصن 
الهرمزان فى برج . 

وقال قتادة عن أنس : لم تُصل يومئذ الغداة حتى 
اتتصف النهار فما يسرنى بتلك الصلاة الدنيا كلها . 
وقال ابن سيرين : قتل يومئذ البراء بن مالك . وقيل أول 
من دخل تستر عبد الله بن معقل المازنى . 

وعن الحسن قال: حوصرت تستر سنتين. وعن 
الشعبى قال : حاصرهم أبو موسى ثمانية عشر شهرًا ثم 
نزل الهرمزان على حكم عمره فقال حميد عن أنس : 
نزل الهرمزان على حكم عمر. 

فلما انتهينا إليه ‏ يعنى إلى عمر بالهرمزان ‏ قال 
تكلمء قال: كلام حى أو كلام ميت؟ قال: تكلم فلا 
بأسء قال إنا وإياكم معشر العرب ما خحلى الله بيننا 
وبيتكم كنا نعصبكم ونقتلكم ونفعل» فلما كان الله 
معكم لم يكن لنا بكم يدان قال يا أنس ما تقول؟ 
قلت يا أمير المؤمنين تركت بعدى عددًا كثيرًا وشوكة 
شديدة فإن تقتله يبأس القوم من الحياة ويكون أشد 
لشوكتهم » قال فأنا أستحبى قاتل البراء ومجزأة بن ثورا 
فلما أحسست بقتله قلت: ليس إلى قتله سبيل» قد 
قلت له: تكلم فلا بأس» قال لتأتينى يمن يشهد به 
غيرك» فلقيت الزبير فشهد معى فأمسك عنه عمر» 
وأسلم الهرمزان» وفرض له عمره وأقام بالمدينة. 
(تاريخ الإسلام */ 2317 115). 

ويحصى ياقوت ما ينسب إلى تُستر من الرجال 
فيقول : 

وينسب إلى تستر جماعة؛ منهم : سهل بن عبد الله 
ابن يونس بن عيسى بن عبد الله التسترى شيخ 
الصوفية» صحب ذا النون المصرىء. وكانت له 
كرامات»ء وسكن البصرة» ومات سنة 787 وقيل سنة 


التسترى 


“19/7؟ وأما أحمد بن عيسى بن حسان أبو عبد الله 
المصرى يعرف بالتسترى» قيل إنه كان يتعجر فى 
الثياب التسترية» وقيل كان يسافر إلى تسشرء حدث 
عن مفضل بن فضالة المصرى ورشيد بن سعيد 
المهرى» روى عنه مسلم بن الحجاج النيسابورى 
وإبراهيم الحربى وابن أبى الدنيا وعبد الله بن محمد 
البوى ؛ وسمع يحيى بن معين يحلف بالله الذى لا 
إله إلا هو أنه كذاب» وذكره أبو عبد الرحمن النسائى 
فى شيوخه وقال: لا بأس بهء ومات بساميًا سنة 
57 1ه. ( معجم البلدان ؟/ 1*). 


( أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم للمقِدسى 
المعروف بالبشارى ‏ وضع مقدمته وهوامشه وفهارسه د 
. محمد مخزوم 7/ 17 ومهذب رحلة ابن بطوطة 
المسماة تحفة النظار فى غرائب الأمصار وعجائب 
الآثار ‏ وقف على تهذيبه وضبط غريبه وأعلامه أحمد 
العوامرى ومحمد أحمد جاد المولى 1١45158 /١‏ 
ومعجم البلدان لياقوت الحموى 7/ "١ 07٠‏ وتاريخ 
الإسلام لمحمد بن أحمد بن عثمان الذهبى ‏ عنى 
بتحقيق النص وتحرير الحواشى حسام الدين القدسى 
#ر دك 115)., ْ 

# التسترىق: 

قال السمعانى: 

التسترى: بالتاء المضمومة المنقوطة من فسوق 
بنقطتين وسككون السين المهملة وفتح الناء المعجمة 
أيضًا بنقطتين من فوق والراء المهملة» هذه النسبة إلى 
تستر بلدة من كور الأهواز من بلاد خوزستان يقسولها 
الناس شوشتر وبها قبر البراء بن مالك رضى الله عنه 
الذى قال له النبى يي : « رب أشعث أغبر ذى طمرين 
لا يؤبه له لو أقسم على الله لأبره» منهم البراء بن 
مالك . والمشهور بهذه النسبة من المشايخ الكبار أبو 
محمد سهل بن عبد الله بن يونس بن عيسى بن عبد الله 


أبن رفيع التسترى الساكن بالبصرة صاحب كرامات 


وايات» صحب ذا النون المصرى توفى سنة ثلاث 
وثلاثين ومائتين وقيل سنة ثلاث وسبعين والله أعلم . 

ومن المحدئين جماعة بهذه النسبة منهم أبو جعفر 
أحمد بن يحيى بن زهير التسترى» كان مكثرًا من 
الحديث معروفا مشهورا بالطلب سمع الحسن بن 
يونس ين مهران وأبا كريب محمد بن العلاء الهمدانى 
وغيرهماء روى عنه أبو حاتم محمد بن حبان البستى 
وأبو أحمد عبد الله بن عدى الجرجانى وأبو القاسم 
سليمان بن أحمد بن أيوب الطبرانى وأبو بكر محمد 
ابن إبراهيم المقرى ‏ وقال فى معجم شيونحه: أخبرنا 
أحمد بن يحبى بن زهير الشيخ الصالح الحافظ تاج 
المحدثين . توفى بعد سنة عشر وثلاثمائة. 

وأما أبو عبد الله أحمد بن عيسى بن حسان التسترى 
من أهل مصرء نسب إلى تستر لأنه كان يتجر إليهاء 
روى عنه أبو زرعة وأبو حاتم الرازيان ومسلم بن 
الحجاج القشيرى وغيرهم. وآخر من حدث عنه أبو 
القاسم البغوى ببغداد» وكان يروى الحديث عن 
مفضل بن فضاألة المصرى وضمام بن إسماعيل 
المعافرى ورشدين بن سعد المهرى وعبد الله بن وهب 
القرشى وأزهر بن سعد السمان وغيرهم» وصات سنة 
ثلاث وأربعين ومائثتين . 

وأبو سهل زياد بن الخليل التسترى» قدم يغداد 
وحدث بها عن إبراهيم بن المنذر الحزامىي ومسدد بن 
مسرهد وإبراهيم بن بشار وهارون بن سعيد الأيلى » 
روى عنه عبد الصمد بن على الطستى وأبو بكر محمد 
أبن عبد الله الشافعى» وذكره الدارقطنى فقال: لا بأس 
به ومات بعسقلان فى طريق المدينة قبل أن يدخل 
مكة فى ذى القعدة سنة تسعين وماثتين . 

وقد استدرك ابن الأثير على السمعانى فقال: فاته 
النسبة إلى التستريين» إحدى المحال الغريبة ببغداد» 
ينسب إليها: أبو القاسم هبة الله بن أحمد الحريرى» 


9-06 
ا 
لما 


التسترى ( سهل بن عبد الله ) 


تسريح الإدراك فى شرح... 


سمع أبا طالب العغشارى» وأبا إسحاق البرمكى. 


وغيرهماء روى عنه خلق كثير» ولد سنة خمس 


وثلاثين وأربعماثة . 
( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 05582 557 واللباب لابن الأثير ‏ تحقيق 
د. مصطفى عبد الواحد /١‏ /ا8؟ ). 
و 8 
* التسترى ( سهل بن عبد الله ): 
انظر: سهل بن عبد الله الشُسترى . 
# التسديد فى بيان التوحيد: 
التسديد فى بيان التوحيد: للشيخ شهاب الدين 
أحمد بن محمد الغنيمى الأتصارى ( المتوفى سنة 
4 أربع وأربعين وألف ) أوله: الحمد لله مخترع 
جميع الكائنات بحكمته ... إلخ كتب على قسول 
القائل : 
وفى كلشىءل هية 
تسسسدل على أنه واحكدك 
(كشف١/‏ 107). 
# تسريح الإدراك فى شرح تشريح الأفلاك: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك. 
لأزى محمد عبد الله فخرى زاده» المتوفى سنة 
عحلاه/ ؛غملاام. 
من أسرة آل الفخرى الموصلية : كان كاتب ديوان 
الإنشاء فى بغداد زمن الوزير أحمد ياشا والى بغداد» 
اشتغل فى علوم الفلك وله فيه مؤلفات منها: سوائح 
الجغمينى» ورسالة فى كيفية العمل فى الصفيحة 
(تاريخ علم الفلك فى العراق / .)17١‏ 
مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 
الرقم :0719/8 


الأول : « اللهم ألهمنا لطائف صنعتك فى أرضك 
وسمائك ...) . 

وهو شرح على تشريح الأفلاك لبهاء الدين العاملى 
رتبه المؤلف على ترتيب الأصل فى مقدمة وخمسة 
فصول وخحاتمة ‏ فرغ منها المؤلف سنة 1187ه/ 
84م. نسخة جيدة كتبها عبد الفتاح رسول أغازاده 
سئة 1187ه/ 1974م عليها مقابلة على نسخة 
المؤلف سنة 17577ه/ 1818م تتضمن أشكالا 
رسمت بدقة وبالمداد الأحمر. 

وتوجد نسخة أخرى كتبت سنة ١1860‏ اه / الالاام 
عليها حواش وشروح . 

الرقم: 65970/ 7. 

ونسخة ثالثة كتبها صالح بن عبد الغفور بن عبد الله 
ابن أبى بكر سنة 1771ه/ 1818م بالمدادين 
الأسود والأحمر وبخط جيد. 

.1١ /16875 الرقم:‎ 

ورابعة كتبها محمد باقر بن محمود سئة 117148ه/ 
٠8م‏ عليها مقايلة . 

.١ / 575 الرقم:‎ 

وخامسة كتبها عيد الله بن بردى البذارة فى سنة 
اه/ 0م 

الرقم : 853/9 . 

وسادسة جيدة ترقى للقرن الشالث عشر الهجرى 
الثامن عشر الميلادى . 

الرقم: 54174 . 

وسابعة جيدة الخط عليها حواش وشروح كتبها أيوب 
لأجل ملا محمد سعيد الأزيلى . حديثة الخط. 

الرقم: 7875. 

وشامنة كتبها حسن لأجل ملا عبد القادر حديئة 
الخط . 


تسطيح الصور وتبطيح الكور 
الرقم : 4587 . 


الرقم : /1 1491 . 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس 
/ اي ب 


* تسطيح الصور وتبطيح الكور: 

تأليف أبى الريحان محمد بن أحمد البيرونى . 

المخطوط محفوظ بدار الكتب المصرية . 

أوله : ... الشكمر على النعم حق واجب ... ومولانا 
الأمير السيد الملك العادل ولى النعم خوارزم شاه ... 
وها أنا أحد من نشأت فى ظل ممالكه... ونلت 
بمجلسه العالى ... من التقريب ... وحق لمن تسربل 
بمثل هذه الحلل أن يتجرد لخدمة مولاه... إن معرفة 
الصور الشاملة للكواكب المسرصودة ... ليس بيسير 
المنفعة ... فى كل واحد من قسمى صناعة التنجيم . 
أما فى علم هيئة الأفلاك والكواكب وحركاتها مزاولة 
الأرصاد مما يحتاج إليه من أخذ ارتفاعاتها وأبعاد ما 
يليها ومعرفة الأوقات بالليالى ... والإبانة عن مكاييل 
الحركات وموازين الأزمنة الماضية منها والمستقبلة 
وتحقيق العودات فى الأفلاك الخارجة المراكز وقياس 
ساير [سائر] الكواكب إليها وما أشبه ذلك . وأما فى 
صناعة الأحكام المبنية عن انفعال الأجسام السفلية من 
تأثير الأجرام العلوية مما لا خفاء به من الحاجة إلى 
معرفة إعظامها ... 

آخره: ... أما أرصاد الكواكب فبذات الحلق 
والآلات المهيأة لذلك . وأما ما على الأرض فبمعرفة 
الأطوال والعسروض لكل واحد من الطالب فيهاء وقد 
سبق لى مقالة فى تصحيح ذلك وكيفية الطريق إلى 
معرفة كل واحد منها... تم كتاب تسطيح الصور 
وتبطيح الكور... 


التسيع الآيات البينات 


( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 

الكتب المصرية ؟/ 85). 
* تسطيح الكرة ( علم .): 

هو علم يتعرف منه كيفية إيجاد الآلات الشعاعية . 
كذا فى كشاف اصطلاحات الفنون. وقال فى كشف 
الظنون: كيفية نقل الكرة إلى السطح مع حفظ 
الخطوط والدوائر المرسومة على الكرة وكيقية نقل تلك 
الدوائر عن الدائرة إلى الخط . وتصور هذا العلم عسير 
جدًا يكاد يقترب من خرق العادة لكن عملها باليد كثيرًا 
ما يتولاه الناس ولا عسر فيه مثل عسر التصور. انتتهى 
ما ذكره أبو الخير» وقد جعله من فروع علم الهيئة وهو 
من فروع علم الهندسة» ودعوى عسر التصور ليست 
على إطلاقها بل هو بالنسبة إلى من لم يمارس فى علم 
الهندسة انتهى . ومنفعته الارتياض بعلم هذه الآلات 
وعملها وكيفية انتزاعها من أمور ذهنية مطابقة للأوضاع 
الخارجية والتوصل بها إلى استخسراج المطالب 
الفلكية . 

ومن الكتب المصنفة فيه كتاب تسطيح الكرة 
لبطليموس والكامل للفرغانى الاستيعاب للبيرونى 
والسدستور الرجيح فى قواعد التسطيح لتقى الدين 
وآلات التقويم للمراكشى رحمهما الله تعالى . 

( مفتساح السعادة ومصباح السيادة لأحمد بن 
مصطفى الشهير بطاش كبرى زاده 56٠ /١‏ وكشف 
الظنون لحاجى خليفة /١‏ 407» وأبجد العلوم 
لصديق بن حسن القنوجى ‏ أعده للطبع ووضع 
فهارسه عبد الجبار زكار ج؟ ق١/‏ 197). 

« التسع الآيات البينات: 

قال تعالى : 8 ولقد آتينا موسى تسع آباتٍ ينات » 
[الإسراء: ٠١١‏ ] ويفسر الإمام القرطبى هذه الآية 
بقوله: اختلف فى هذه الآيات» فقيل : هى بمعنى 
آيات الكتاب» وقيل الآيِات بمعنى المعجزات 


0 
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والدلالات. قال ابن عباس والضحاك: الآبات 
التسع : العصا واليد واللسان والبحر والطوفان والسجراد 
وَالقُمّل والضفادع والدم» آيات مفصلات. وقال 
الحسن والشعبى : الخمس المذكورة فى « الأعراف » 
يعنيان الطوفان وما عُطف عليه » واليد والعصا والسنين 
والنقص من الثمرات. وروى نحوه عن الحسنء إلا 
أنه يجعل السنين والنقص من الثمرات واحدة» وجعل 
التاسعة تلقف العصا ما يأفكون. وعن مالك كذلك» 
إلا أنسه جعل مكان السنين والنقص من الثمرات : 
البحر والجبل . وقال محمد بن كعب : هى الخمس 
التى فى « الأعراف » والبحر والعصا والحجر والطمس 
على أموالهم. ١ه.‏ ( الجامع لأحكام القرآن «4/ 
46" )). 

أما الإمام ابن كثير فيفسر الآيّة على النحو التالى : 
(وسلاحظ أن ما جاء بين أقواس هو من تعليقات 
المحققين ) يخبر تعالى أنه بعث موسى بتسع آيات 
بينات» وهى الدلائل القاطعة على صحة نبوته وصدقه 
فيما أخبر به عمن أرسله إلى فرعون؛ وهى: العصاء 
واليدء والسنين» والبحرء والطوفان, والجراد» 
العمل والضفادع. والدم» آيات مفصلات» قاله 
ابن عباس . 

وقال محمد بن كعب : هى اليد» والعصا والخمس 
فى الأعراف » والطمسة ( يعنى قوله 8« رينا اطمس على 
أموالهم 14 يونس : 88 ] ) والحجر . 

وقال ابن عباس أيضاء ومجاهد وعكرمة. 
والشعبى» وقتادة»ء هى يدهء وعصاه. والسنين» 
ونقص الثمرات» والطوفان» والجراد والقُمّلء 
والضفادع » والدم ( يعنى قوله: جم فأرسلنا عليهم 
الطوفان والجراد والقّمّل والضفادع والدم آيات 
مفصلات فاستكبروأ وكانوا قوما مجرمين ©. 
[الأعراف : "377 ]). 


وهذا القول ظاهر جلى حسن قوى . وجعل الحسن 


البصرى ١‏ السنين ونقص الثمرات ؛ آية واحدة ؛ وعنده 
أن التاسعة هى : تلقف العصا ما يأفكون . 

#فاستكبروا وكانوا قوما مجرمين * [الأعراف : “1#] 
أى : ومع هذه الآيات ومشاهدتهم لهاء كفروا بهاء 
وجحدوا بهاء واستيقنتها أنفسهم ظلما ولو وما 
نجعت فيهم» وكذلك لوّ أجبنا هؤلاء الذين سألوا منك 
ما سألواء وقالوا: « لن نؤمن لك حتى تفجر لنا من 
الأرض ينبوعا 4 [ الإسراء: 5١8‏ ] إلى آخرهاء لما 
استجابوا ولا آمنواء إلا أن تشاء الله كما قال فرعون 
لموسى ‏ وقد شاهد منه ما شاهد من هذه الآيات - 
قال: # إنى لأظنك يا موسى مسحورا 1 الإسراء: 
١‏ ]. قيل: بمعنى ساحر. والله تعالى أعلم . 

ويمضى ابن كثير فى تفسيره فيقول: فهذه الآيات 
التسع التى ذكرها هؤلاء الأئمة هى المرادة هاهناء وهى 
المعنية في قوله تعالى :9 ولق عصاك فلما رآها تهتز 
كأنها جانّ ولى مدبرا و! ع يُعَقَب يا موسى لا تخف إنى 
لايخاف لدى المرسلون * إلا من ظلم ثم بدّل خسنا 
بعد سوء فإنى غفور رحيم * وأدخل يدك فى جيبك 
تخرج بيضاء من غير سوء فى تسع آيات إلى فرعون 
وقومه إنهم كانوا قوما فاسقين ©[ النمل: ١5-1١‏ ] 
فذكرهاتين الآيتين: العصا واليدء وبيّن الآيات 
الباقيات فى سورة الأعراف وفصّلها . 

وقد أوتى موسى عليه السلام آيات أخر كثيرة منها 
ضربّه الحجر بالعصاء وخروج الأنهار منهء ومنها 
تظليلهم الغمام.. وإنزال المنّ والسلوى» وغير ذلك 
مما أوتوه د بنؤ إسرائيل بعد مفارقتهم بلاد مصرء ولكن 
ذكر هاهنا التسع الآيات التى شاهدها فرعون وقومه من 
أمل مصرء وكانت حجة عليهم فخالفوها وعانئدوها 
كُرَا وجحودًا. 

فأما الحديث الذى رواه الإمام : حدثنا يزيد حدثنا 
شعية» عن عمرو بن مُرّة قال: سمعت عيد الله بن 
سلمة يحدث» عن صفوان بن عسال المرادى» رضى 


ع 
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الله عنه قال * قال يهودى لصاحبه: اذهب ينا إلى هذا 


النبى حتى نسأله عن هذه الآبِة : ا ولقد اتينا موسى ٠‏ 


تسع آيات بينات » فقال: لا تقل له: نبى.فإنه لو 
سمعك لصارت له أربع أعين ( أى: يُسَرٌ بقولك هذا 
النبى سرورًا يمد الباصرة» فيزداد به نورا على نور» كذى 
عينين أصبح يبصر بأربع » فإن الفرج يمد الباصرة» 
فيزداد به نورا على نورء كما أن الهم والحزن يخل يها 
ولذا يقال لمن أحاطت به الهموم: أظلمت عليه 
الدنيا) فسألاه» فقال النبى يكل : « لا تشركوا بالله 
شينًا ولا تسرقواء ولا تزنواء ولا تقتلوا النفس التئ حرم 
الله إلا سالجق» ولا تسحرواء ولا تأكتوا الرباء ولا 
تمشوا نبرىء إلى ذئ. سلطان ليقتله؛ ولا تقذفوا 
محصنة ‏ أو قال: لا تفروا من الزحف - شعبة الشاك - 
وأنتم يا يهود» عليكم خاصة أن لا تعدوا فى السبت»: 
فقبلا يديه ورجليهء وقالا: نشهد أنك نبى: قال: «فما 
يمنعكما أن تتبعانى؟ قالا لأن داود عليه السلام دعا أن 
لايزال من ذريته نبى» وإنا نخشى إن أسلمنا أن تقتلنا 
يهود » ( مسند الإمام أحمد 4/ 779 ). ( يلاحظ أن 
هذه القصة رواها أيضًا الآلوسى فى روح المعانى 4/ 
*7*” مستخدما عيارة ( شك شعبة 
الشاك »). 
فهذا الحديث رواه هكذا الترمذى» والنسائى» وابن 
ماجه» وأبن جرير فى تفسيره من طرق » عن شعبة بن 
الحجاج» به» وقال الترمذى: حسن صحيح. 
وهو حديث مشكل « وعبد الله بن سلمة » فى حفظه 
شىء» وقد تكلموا فيه ولعله اشتبه عليه التسع الآيات 
بالعشر الكلمات» فإنها وصايا فى التوراة لا تعلق لها 
بقيام الحجة على فرعون» والله أعلم . 
ويمضى ابن كثير فى تفسيره للآية ٠١١‏ من مسورة 
الإسراء فيقول: ولهذا قال موسى لفرعون: 8 لقد 
علمْت ما أنزل هؤلاء إلا رب السموات والأرض بصائر» 
أى حججًا وأدلة على صدق ما جتتك به ١‏ وإ 


شعبة » بدلا من ١‏ شعبة 


٠. .‏ لأظنك يا فبرعسون مثسورا 14 الإسراء: ٠١7‏ ] أى 


هالكا. قاله مجاهد وقتادة» وقال اين عباس ملعونا. 
وقال أيضًا هو والضحاك 8 مثبويا » أى مغلوبا. 
والهالك كما قال معجاهد -يشمل هذا كله. 

وقراً بعضهم برفع التاء من قوله : ١‏ علمت # وروئ 
ذلك عن على بن أبى طالب . ولكن قراءة الجمهور 
بفتح التاء على الخطاب لفرعونء كما قال تعالى: 
«فلما جاءتهم اياتنا مُبصرةٌ قالوا هذا سحرٌ مبين * 
وجحدوا بها واستيقئتها أنفسُهم ظُلمًا وعُلُوا قانظر كيف 
كان عاقبة المفسدين 1# الدمل: 17 » ١5‏ ]. 
: فهذا كله مما يذل على أن المراد بالتسع الآيات إنما ‏ 
هى مأ تقدم ذكره من العصاء واليدء والسنين» ونقص 
من الثمرات» والطنوفان. والجزادء والقّمّل: 
والضفادعء والدمء التى فيها حجج وبراهين على 
فرعون وقومهء وخوارق ودلائل على صدق موسى 
ووجود الفاعل المختار الذى أرسله وليس المراد منها 
كما ورد فى هذا الحديث» فإن هذه الوصايا ليس فيها 
حجج على فرعون وقومهء وأى مناسبة بين هذا وبين 
إقامة البراهين على فرعون ؛ ؟ وما جاء هذا الوهم إلا من 
قبل « عبد الله بن سلمة » فإن له بعض ما يُنكر. والله 
أعلم . ولعل ذينك اليهودييّن إنما سألا عن العشر 
الكلمات فاشتبه على الراوى بالتسع الآيات» فحصل 
وهم فى ذلك» والله أعلم. ( تفسير القرآن العظيم 
1755-177). 

أما الإمام الآلوسى فقد جاء تفسيره لهذه الآية 
(الإسراء/ ٠١١‏ ) على النحو التالى : 

ظاهر السياق والنظائر يقتضيان كون المعنى تسع 
أدلة واضحات الدلالة على نبوة موسى عليه السلام 
وصحة ما جاء به من عند الله تعالى» ولا ينافيه أنه قد 
أوتى من ذلك ما هو أكثر مما ذكر لأن تخصص العدد 
بالذكر لا يدل على نفى الزائد كما حقق فى الأصول» 
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وإلى هذا ذهب غير واحدء إلا أنه اختلف فى تعيين 
هذه التسع » ففى بعض التفاسير هى كما فى التوراة 
العصاء ثم الدمء ثم الضفادع, ثم القمّسل» ثم موت 
البهائم» ثم برد كنار أنزل مع نار مضطرمة أهلكت ما 
مرت به من نيات وحيوان» ثم جراد » ثم ظلمةء ثم 
موت عَم كبار الآدميين وجميع الحيوانات . 

وأخرج عبد الرزاق وسعيد بن منصور وابن جرير وابن 
المنذر وابن أبى حاتم من طرق عن ابسن عباس رضى 
الله تعالى عنهما أنها العصاء واليدء والطوفان» 
والجراد» والقّمّلء والضفادع. والدمء والسنين» 
ونقص من الثمرات . وروى ذلك عن مجاهد والشعبى 
وقتادة وعكرمةء وتعقب هذا بأن السنين ونقص من 
الثمرات آية واحمدة كما روى عن الحسن ورد بأنه ليس 
بالحسنء إذ ظاهر قوله تعالى: 8 ولقد أخذنا آل 
فرعون بالسنين ونقص من الشمسرات »1 الأعراف : 
] يقتضى المغايرة فيحمل الأول على الجدب فى 
بواديهم ؛ والثانى على التقصان فى مزارعهم أو على 
نحو ذلك ... فلا ضير فى عدّهما آيتين . 

وأخرج ابن جرير وابن أبى حاتم فى رواية أخرى عن 
الحبر أنها يده عليه السلام ولسانه وعصاه والبحر 
والطوفان والجراد والقمل والضفادع والدم. وفى 
الكشاف عنه رضى الله تعالى عنه أنها العصا واليد 
والجراد وَالقُمّل والضفادع والدم والحجر والبحر 
والطور الذى نتقه الله تعالى على بنى إسرائيل ٠‏ وتعقبه 
فى الكشف بقوله فيه إن الحجر والطور ليسا من الآيات 
المذهوب بها إلى فرعون» وقال تعالى: « فى تسع 
آيات إلى فرعون وقومه © وذكر سبحانه فى هذه السورة 
0 لقد علمت ما أنزل هؤلاء 4 والإشاة إلى الآيات» ثم 
قال: والجواب جاز أن يكون التسع البينات بعضا منها 
غير البعض من تلك التسع» وليس فى هذه الآية أن 
الكل لفرعون وقومه. وأما الإشارة فإلى البعض 
بالضرورة لأن الكل إنما حصلت على التدريجء وفلق 


التسعير 


البحر لم يكن فى معرض التحدى بل عندما حق 
الهلاك . ١‏ ه. ولا يخلو عن ارتكاب خلاف الظاهر. 
وما روى عن ابن عباس أولا لائح الوجه ما فيه إشكال 
ونسبه فى الكشاف إلى الحسن وهو خلاف ما وجدتناه 
فى الكتب التى يعول عليها فى أمثال ذلك . وروى أن 
عمر بن عبد العزيز عليه الرحمة سأل محمد بن كعب 
عن هذه الآيات فعدّ ما عدّ وذكر فيه الطمس فقال 
عمر: كيف يكون الفقيه إلا هكذاء ثم قال يا غلام؛ 
أخرج ذلك الجراب فأخرجه فنفضه فإذا بيض مكسور 
بنصفين » وجوز مكسوره وفوم» وخميص » وعدس » 
كلها حجارة . هذا وظاهر بعض الألحبار يقتضى خلاف 
ذلك» فقد أخحرج أحمد والبيهقى والطبرانى والنسائى 
وابن ماجه والترمذى وقال حسن صحيح والحاكم وقال 
صحيح لا نعرف له علة. ( روح المعانى 4/ 557 ). 


ويروى ابن إياس قصة عمر بن عبد العزيز على 
النحو التالى: 

قال عمر بن عبد العزيز رضى الله عنه فى التفسير: 
كان أول الآيات العصا واليد البيضاء والطوفان والجراد 
والقمل والضفادع والدم والطمس والبحر حين صار 
فنا ثم أخرج عمر خريطة فيها دنانير ودراهم 
وجواهر وحنطة وشعير وأرز وحمص وعدس وماش 
ولوبيا وقد مسخ جميعه وقت الطمس . ( بدائع الزهور 
ا لا). 

( الجامع لأحكام القرآن للقرطبى . كتاب الشعب 
'4/ 073501 54075 وروح المعانى فى تفسير 
القرآن العظيم والسبع المثانى للإمام أبى الثناء الألوسى 
5 لت وبدائع الزهور فى وقائع الدهور للشيخ 
محمد بن أحمد بن إياس» دار الكتب الشعبية. 
بيروت/ كلل “1 )., 

> التسعير: 
هل للحاكم أن يسعّر على الناس فى الأسواق؟ 


التس كسس ر 


يجيب على هسذا السؤال فضيلة الشيخ أحمسد 
مصطفى المراغى بقوله : تسعير السلع على ضربين : 

١‏ - أن يكون للناس سعر غال فيأتى بائع بأغلى 
منه. فهذا يصح منعه من إغلاء السعر فى مذهب 
مالك» وكذلك يمنع إذا نقصه عند مالك والشافعى 
وأحمد مجتمعين بما روى أن عمر بن الخطاب مرّ 
بحاطب بن أبى بَلْتَعَةَ وهو يبيع زبيبًا بالسسوق فقال له 
عمر: إما أن تزيد فى السعر وإما أن ترفع من سوقنا . 
وسر هذا أنه إذا انشرد واحد منهم بسعسر خيف من 
حصول الشعَّب والفتئة فى السوق» هذا إذا كانت 
السلعة غير مجلوبة من الخارج » فإن كانت كذلك فلا 
يأس من البيع بما دون الناس . 

وكل هذا فيما عدا الحبوب كالقمح والشعير 
ونحوهما فإن الجالب لهما يبيع كيف شاءء وإن كثر 
ععدد من رخص السعرء قيل للباقين إما أن تبيعوا 
كبيعهم وإما أن تخرجوا من السوق . 

؟ - أن يحدد الحاكم ابتداء سعرًا خاضًا للناس لا 
يتجاوزونه فهل مثل هذا يجوز؟ جمهور العلماء على 
منع ذلك وإليه ذهب مالك» وحجتهم فى ذلك أن 
أبا هريرة روى أن رجلا جاء إلى النبى يَيْةِ وقال: يا 
رسول الله سَعْر لنا فقال بل ادعوا الله . ثم جاء رجل 
فقال يا رسول الله سَعُر لنا فقال: يل ادعوا الله يرفع 
ويخفض وإنى لأرجو أن ألقى الله وليس لأحد عندى 

وأجازه سعيد بن المسَيّب وهو رواية أشهب عن 
مالك خوقًا من إغلاء السعر على الناس» لكن لا يجبر 
البائع على البيع بالسعر الذى خُدّد بل يمنع من البيع 
بغيره مراعاة لمصلحة البائع والمشترى فلا يمنع البائع 
الربح ولا يسوغ له ما يضر الناس» وأبو حنيفة لا يرى 
التسعير من السلطان إلا إذا تعلق به ضرر العامة بأن 
احتكر أحد طعامّاء ورفع أمره إلى القاضىء وعندئذ 
يأمره ببيع ما فضل من قوته وقوت عياله» فإن لم يمتثل 


عزْره زجرًا له» فإن عجز القاضى عن صيانة مصالح 
المسلمين إلا بالتسعير سمّر بمشورة أهل الرأى 
والبصيرة» فإذا تعدى هذا السعر أحدٌ بعد ذلك أجبره 
على البيع . 

حكم الفندق والحمام والمخبز: 

إذا احتاج الناس إلى الانتفاع بالفندق والحمام وكان 
صاحبهما قد صنعهما للتجارة لكنه أبى أن يدخل 
الناس إلا بأجر مرتفع قد حدده وهم فى حاجة إلى 
استعمالهماء ألزمه القاضى بإباحة الانتفاع بأجر 
المثل والتسعير العدل لا وَكسّ ولا شططء ومثل ذلك 
الخباز وبائع السدقيق ونحوهما إن أبيا ذلك حتى لا 
يتضرر الناس ( الحسبة فى الإسلام / 78-55 ). 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية عن التسعير: قال 
الفقهاء: من اضطر إلى طعام الغير أخذه منه بغيير 
اختياره بقيمة مثله» ولو امتنع من بيعه إلا بأكثر من 
سعره لم يستحق إلا سعره ( ومنهم الإمام النووى رحمه 
لله قال: أجمع العلماء على أنه لو كان عند إنسان 
طعام اضطر الناس إليه ولم يجدوا غيره أجبر على ببعه 
دفعًا للضرر عن الناس . انظر المجموع ١7‏ /8:). 

ومن هنا يتبين أن السعر منه ما هو ظلم لا يجوزه 
ومنه ماهو عدلجائن فإذا تضمّن ظلم الناس 
وإكراههم بغير حق على البيع بثمن لا يرضونه أو 
منعهم مما أباحه الله لهم فهو حرام» وإذا تضمّن 
العدل بين الناس مثل إكراههم على ما يجب عليهم 
من المعاوضة بثمن المشل » ومنعهم مما يحرم عليهم 
من أخذ زيادة على عوض المثل فهو جائز بل واجب . 

فأما الأول: فمثل ما روى « أنس» قال: غلا السعر 
على عهد رسول الله كد فقالوا: يا رسول الله لو 
سَعَرتء فقال: ١‏ إن الله هو القابض الباسط الرازق 
المسعّرء وإنى لأزجو أن ألقى الله ولا يظلبتى أحد 
بمظلمة ظلمتها إياه فى دم ولا مال ؛ رواه أبو داود 


التسعيز 


والترمذى وصححه ( حسن . رواه الترمذى فى سئئه 
)3/ “57) نحوه عن أنس بن مالك» وقال: حديث 
حسن صحيح» وأبو داود فى سئئه ( 4 / 73٠‏ ) وعن 
أبى هريرة» والدارمى فى ستنه ( ؟/ ١10‏ ) وابن ماجه 
فى سئنه (؟7/ 7/41 ) وعن أبى سعيد الخدرى (7/ 
24> والإمام أحمد فى مسئده ( ”/ )مله 
وبزيادة( الخالق ) ونحوه ١‏ "/ 85 ؟وفيه: (لو 
قَرّست) بدلا من : ( لو سعّرت ). 
فإذا كان الناس يبيعون سلعهم على الوجه المعروف 
من غير ظلم منهم» وقد ارتفع السعر إِمَا لقلة الشىء» 
وإما لكثرة الخلق فهذا إلى الله فإلزام الخلق أن يبيعوا 
بقيمة بعينها إكراه بغير حق . 
( يعلق المحمّق هنا بقوله: والذى ينكره شيخ 
الإسلام هنا هو عين ما يحدث بمصر وغيرها من 
البلاد؛ خاصة فى السلع الضرورية مثل: الأزز 
والسكرء والزيت» وغير ذلك» لأن الإلزام بالتسعير 
فى مثل هذه الحالة يجعل البائعين يخفون السلع» 
وذلك يساعد على زيادة استغلال الخلق والغلاء. أما 
ترك التسعير فى مثل هذه الحالة فإنه يساعد على 
إظهار السلع وعدم إخفائهاء فيكون التنافس بين 
البائعين مما قد يحدث انخفاض سعر هذه السلعة 
والله أعلم. ١ه‏ ). 
ثم يقول شيخ الإسلام ابن تيمية : وأما الثاني : فمثل 
أن يمتنع أرباب السلع من بيعها مع ضرورة الناس إليها 
3 إلا بزيادة على القيمة المعروفة» قهنا يجب عليهم 
المثل» فيجب أن يلتزموا يما ألزمهم الله به . 
وأبلغ من هذا أن يكون الناس قد التزموا أن لا يبيع 
الطعام أو غيره إلا أناس معروفون» لا تباع تلك السلع 
إلا لهم ثم يبيعونها هم فلو باع غيرهم ذلك مُنع؛ إما 
ظلمًا لوظيفة تؤخحذ من البائع أو غير ظلم لما فى ذلك 
من الفساد» فههنا يجب التسعير عليهم بحيث لا 


يبيعون إلا بقيمة المثل» ولا يشترون أموال الناس إلا 
بقيمة المثل بلا تردد فى ذلك عند أحد العلماء» لأنه 
إذا كان قد منع غيرهم أن يببع ذلك النوع أو يشتريه فلو 
سوّغ لهم أن يبيعوا بما اختاروا كان ذلك ظلمًا للخلق 
من وجهين : ظلمًا للبائعين الذين يريدون بيع تلك 
الأموال» وظلمًا للمشترين منهم» والواجب إذا لم 
يمكن دفع الظلم أن يدفع الممكن منهء فالتسعير فى 
مثل هذا واجب بلا نزاع » وحقيقة إلزامهم أن لا يبيعوا 
أو لا يشتروا إلا بثمن المثل . 

( يعلق المحقق هنا بقوله: وهذا مثل السلع 
التموينية التى لا منفذ لها إلا عن طريق الجمعيات 
الاستهلاكية, والتى يحصل عليها بعض النساس 
بطريقتهم الخاصة. ثم يبيعونها للآخرين بمثلين أو 
ثلاثة أمثال ) ( الحسبة فى الإسلام / 7372578 ). 

ويتابع الإمام ابن تيمية الكلام على التسعير فى ص 
وما بعدها فانظره فى مرجعه إن شئت الاستزادة . 

( الحسبة فى الإسلام ‏ صاحب الفضيلة الشيخ 
أحمد مصطفى المراغى ط عيسى اليابى الحلبى. 
القاهرة/ 278-177 والحسبة فى الإسلام أو وظيفة 
الحكومة الإسلامية لشيخ الإسلام أحمد بن عبد 
الحليم بن تيمية ‏ تحقيق وتعليق أبى المنذر سامى 
أنور. منشورات مسجد التوحيد. أمستردام . الطبعة ٠‏ 
الأولى ١٠14هم‏ 1940م/ 55076. انظر أيضًا 
جمع الفوائد من جامع الأصول ومجمع الزوائد للإمام 
محمد بن محمد بن سليمان 255١ /١‏ وتيسير ‏ 
الوصول إلى جامع الأصول للإمام ابن الديبع الشيبانى 
الالو )2 

ويوجد مخطصط بهذا العنوان فى دار الكتب 
الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) وهو من المصنفات فى 
الفقه الحنفى» وجاء بيانه كما يلى: 

تأليف: عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
التابلسى المتوفى سنة "141 1ه/ 1017م 


التستيسسسر 


رسالة'فنى بيان حكم التسعير للخبز واللحم 
وغيرهما . 

.43١ الرقم:‎ 

أولها: بعد البسملة: الحمد لوليه» والصلاة 
والسلام على نبيه ... هذه رسالة عملتها فى مسألة 
التسعير... قال فى فتاوى البزازية من كتساب البيوع : 
اتفق أهل بلدة على سعر اللحم والخبز... 

آخخرها: ولأن الخبز له مقدار معين فى العادة فى 
جميع البلاد فهو معلوم» فيرجع بحصة نقصانه من 
الثمن» كما أفاده كلام المنح» بخلاف اللحمء فإن 
تسعيره فى بعض البلاد لم يبلغ تسعيره لخبزه» فاعلم 
ذلك وتحقيقه والله أعلم وأحكم» تمت الرسالة فى 
مجلسين من يوم أواخر ذى القعدة سنة ثلاث ومائة 
وألف . 

نسخة قيمسة ضمن مجموع رسائل النابلسى» ببخط 
المؤلف . 

الخط نسخ دقيق . 

وتوجد نسخة ثانية . 

الرقم : 4144 

تتفق مع الأولى فئ بدايتها ونهايتها . 

نسخة قيمة ضمن مجموع رسائل للنابلسى . كتيت 
فى حياة المؤلف سنة 75١١ه»‏ عليها وقفية نقيب 
السادة الأشراف محمد سعيد آل حمزة على المكتبة 
الظاهرية . 

الخط نسخ معتاد. كتبت بعض كلماته بالحمرة. 

ونسخة ثالثة . 

الرقم: 5715 . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 


نسخة جيدة ضمن مجموع رسائل للنابلسى» قريبة 


تسفيه الغبى فى تنزيه ابن عربى 


عهد بالمؤلف» عليها تملكات كثيرة منها باسم محمد 
صالح بن إبراهيم الحبال سنة 85١١اه.‏ 

الخط نسخ معتاد. بعض الكلمات كتبت بالحمرة» 
كتبت سئة 5 ١4‏ ١ه‏ كما جاء فى آخر المجموع . 

ونسخة رابعة . 

الرقم : /ا/7١‏ . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة» فى بدايتها ما يشير إلى أن الناسخ 
تلميذ المؤلف . 

الخط نسخ معتاد . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
الحنفى - وضع محمد مطيع اللحافظ / و 
.)١4‏ . 

تسفيه الغبى فى تنزيه ابن عربى: 

من مصنقات التراث الإسلامي فى علم التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

الرقم 4734 . 

كتاب فى توضيح الكلام الذى تكلم به السيوطى فى 
تنزيه الغبى وتوضيح رأى المؤلف. وفيه رأى الفريقين 
الفقيه المفسر المتوفى سنة 9485ه/ 1549م. 

أوله: الحمد لله الذى تتم بنعمته الصالحات 
والصلاة والسلام على حبيبه سيدنا محمد ذى 
المعجزات الواضحات وأصحابه ذوى المتاجر 
الرابحات وبعد: فقد ذيلت ما علقته على كتاب 
الفصوص ... 

آخره: إذا ترقى فى هذا المقام وأشرف عليه من مقام 
هوأعلى منه وعفسده التأييد الإلهى» أى أن الأشياء 
كلها فيض وجوده تعالى لا عين وجوده فهؤلاء لما لم 
يعضدهم التأبيد الإلهى ولم يرتقوا ... 


تسكين القلوب 


اليم 


الخط: نسخ واضح دقيق» الحبر أسود وبعض 
كلماته بالأحمر. ١‏ 

اسم الناسخ : إبراهيم بن محمد بن إبراهيم الحلبى 
خطيب جامع السلطان محمد داماد بالقسطنطينية . 

تاريخ النسخ : أواخر صفر سنة 8450ه. 

ملاحظات : نسخة قيمة بخط المؤلف. 

مصادر عن الكتاب : كشف الظئون 5٠١14 /١‏ . 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين العف 
شذرات الذهب 8/ .1١4‏ وفيه أنه كان ينتقد ابن 
عربى خلاف ما عليه هنا فى هذا الكتاب . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض المالح /١‏ 85 مم5 ). 

* تسكين القلوب: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب . 

لدانش بن خمالد الملقب برنجورى الذى كان حيًا 
سنة 5١171١ه/‏ 44م. 


مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 
الرقم 50061١‏ , 


الأول : ( الحمد لله الذى أنزل من القرآن ما هو شفاء 
للمؤمئين والمؤمنات» وكتب يحكمته الباهرة شفاء 
أكرم مخلوقاته فى استعمال بعض موجوداته من 
المعادن والنباتات ... ) . 

وهو فى الطب الروحانى والجسمانى كما ذكر 
المؤلف واستفاد فى وضع كتابه من كتاب الرحمة فى 
الطب والحكمة وشمس المعارف وتحفة المؤمنين 
واختيارات بديعى ونفائس الفنون وطب يوسفى 
وغيرهاء وقد رتب كتابه على مقدمة و5١‏ بابا وخاتمة 
وضعه باللغة الفارسية وفرغ منه سنة 5١1١ه/‏ 
6م نسحَة جيدة الخط . 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 


المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء 
محمد عباس / /8197 ). 
* التسليم: 

قال الإمام الفيروزابادى فى البصيرة التاسعة عشرة من 
بصائره : 

التسليم نوعان: تسليم لحكمه الدينى الأمرى . 
وتسليم لحكمه الكونى القدرى . 

فأما الأول فهو تسليم المؤمنين العارفين. قال الله 
تعالى : 8 قلا وريّك لا يُؤمسون حتى يحكمُوك فيما 
شجر بينهم ثم لا يجدوا فى أنفسهم حرجًا مما قضيت 
ويُسلموا تسليمًا » [ النساء: 55 ] فهذه ثلاث 
مراتب: التحكيم» وسعة الصبر بانتفاء الحرج» 
والتسليم . 

وأما التسليم للحكم الكونى فمزلة أقدام» ومضلَّة 
أفهام . حيّر الأنام» وأوقع الخصام . وهى مسألة الرضا 
بالقضاء . ونبيّن أن التسليم للقضاء يُحمد إذا لم يُؤمر 
العبد بمنازعته ودفعه ولم يقدر على ذلك» كالمصائب 
التى لا قدرة على دفعها. وأما الأحكام التى أمر بدفعها 
فلا يجوز له التسليم إليها. بل العبودية مدافعتها 
بأحكام أخرى أحسن عند الله منها . 

فاعلم أنَّ التسليم هو الخلاص من شبهة تعارض 
الخبرء أو شهوة تعارض الأمرء أو إرادة تعارض 
الإغلاص» أو اعتراض يعارض القدر والشرع . 
وصاحب هذه التخاليص هو صاحب القلب السليم 
الذى لا ينجو إلا من أتى الله به. فإن التسليم ضد 
المنازعة . والمنازعة إما بشبهة فاسدة تعارض الإيمان 
بالخبر عما وصف الله تعالى به نفسه من صفاته 
وأفعاله» وما أخبر به عن اليوم الأتحر وغير ذلك , 
فالتسليم له ترك منازعته بشبهات المتكلمين الباطلة» 
وإما بشهوة تعارض أمر الله . 1 

فَالتّليم للأمر بالتخلّص منهاء أو إرادة تعارض 


التكليكتت 


مراد الله من عبده» فتعارضه إرادة تتعلق بمراد العبد من 
اليه اليم يباتحأض متها . ار رضي ما 
يُعارض حكمته فى خلقه وأمره بأن يظن أن مقتضى 
الحكمة خلاف ما شرع وخلاف ما قضى وقذّر. 
فالتسليم التخلص من هذه المنازعات كلها . 

ويهذات تبين أنه من أجل مقامات الإيمان» وأعلى 
طرق المخاصة » وأن التسليم هو محض الصدّيقيّة . 

ثم إن كمال التسليم السلامة من رؤية التسليم بأن 
يعلم أن الحق تعالى هو الذى يسلم إلى الله نفسه 
دونه . . فالحق تعالى هو الذى سلمك إليه» فهو 
المسلّم وهو المسلّم إليه» وأنت آلة التسليم فمن شهد 
هذا المشهد ووجد ذاته مسلّما إلى الحق» وناسليها 
إلى الحق غير الحق» فقد سلم العبد من دعوى 
التسليم» والله أعلم . 

( بصائر ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار ؟/ /31 7 776 ) . 

#* التسليم: 

من المصطلحات البلاغية . وتعريفه عند المصرى 
«هو أن يفرض المتكلم فرضا محالاً إما منفيا أو 
مشروطا بحروف الامتناع ليكون ما ذكره ممتنع الوقع 
لامنشاع وقوع منسروطه» ثم يسلم بوقوع ذلك تسليما 
جدليما ويدل على تقدير عدم الفائدة فى وقوعه على 
تقدير وقوعه » كقوله تعالى : 8 ما اتخذ الله مِنْ ولد وما 
كان معه من إله إذا لذهب كل إلهِ يما خلق ولعلا 
بعضّم على بعض 64[ المؤمنون: 9١‏ ]( معجم ). 

ويأتى التهانوى بنقس هذه الآية الكريمة كمثل 
فيقول فى تعريفه للتسليم : 

التسليم: كالتصريف هو فى علم الجدل أن يفرضص 
المحال إما منفيًا أو مشروطًا بحرف الامتناع ليكون 
المذكور ممتنع الوقرع لامتناع وقوع شرطه ثم يسلم وقوع 
ذلك تسليمًا جدليًا فيدل على عدم فائدة ذلك على 


تقدير وقوعه كقوله تعالى : ف ما اتخذ الله مسن وَلَّد وما 
كان معه من إله إِذَا لَذَمَبَ ب كُلُ له بما خلق ولعلا 
عي على بن > المي بحرا لاقن 1ك يار 
سلم أن معه سبحانه إِلها لزم من ذلك التسليم ذها 
كل لاحت الات مسا حلق رعاو يشوم عار قر 
فلا يتم فى العالم أمر ولا ينفذ حكم ولا ينتظم أحواله» 
والواقع حلاف ذلك ففرض إلهين فصاعدًا مُحال لما 
يلزم منه المحال . كذا فى الإتقان فى نوع جدل القرآن 
وفى الجرجانى التسليم هو الانقياد لأمر الله تعالى وترك 
الاعتراض فيما لا يلايم وقيل التسليم استقبال القضاء 
بالرضاء وقيل التسليم هو الثبات عند نزول البلاء من 
غير تغير فى الظاهر والباطن . ( كشاف 595/5 ). 
وقد ذكره الحافظ السيوطى فى أنواع البديع المعنوى 
فى أبيات قال إنها من زيادته على تلخيص مفتاح 
العلوم وجمع فيها بين التسليم» والمناقضة» 
والاستدراك» والاستثناء فقال عن التسليم: 
قلت ومنسه يقسرب التسليم أن 
يسلم الفسرض المحسال ثم عن 
لازمه يصد إذ قد وجدا 
مامنع اتباعه ويورردا 
ثم يشرح البيتين بقوله : 
الأول التسليم : وهو أن يفرض المتكلم حصول أمر 
كيه ع ري 
السدن: 0 
سألت فى الحب عذالى فما نصحوا 
وهبسه كسان قمسا تفعى بتصحهم 
وعبارة الشيخ بهاء الدين وهو أن يفرض محالا منقيا 
أو مشروطا بشرط بحرف الامتناع ليكون'ما ذكره ممتنع 
الوقوع لامتناع شرطه كقوله تعالى : « ما اتخذ الله من 


>23” ١ 


التسليم من الصلاة 


ولد وما كان معه من إله إِذًا لذهب ... © الآية ( شرح 
عقود الجمان/ 1١‏ 17 ). 

( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها-د. أحمد 
مطلوب 7١9 /١‏ وكشاف اصطلاحات الفنون 
للتهانوى ؟'/ 5 وشرح عقود الجمان للحافظ جلال 
الدين السيوطى / 2171 17 ). 

* التسليم من الصلاة: 

هو قول: السلام عليكم ورحمة الله عند التتحلل من 
الصلاة. 

يقول فضيلة الشيخ السيد سايق : ثبت فرضية السلام 
من قول رسول الله ينيد وفعله . فعن على رضى الله عنه : 
أن النبى وِةٍ قال : « مفتاح الصلاة الطهوره وتحريمها 
التكبير» وتحليلها التسليم » رواه أحمد والشافعى وأبو 
دواد وابن ماجه والترمذى . وقال: هذا أصح شىء فى 
الباب وأحسن . وعن عامر بن سعد عن أبيه قال: 
«كنت أرى التبى ب يسلَّم عن يمينه وعن يساره حتى 
يُرى بياض خدّه » ورواه أحمد ومسلم والنسائى وابن 
ماجه . وعن وائل بن حجر قال : «صليت مع رسول الله 
كي فكان يسم عن يمينه : السلام عليكم ورحمة الله 
وبركاته؛ وعن شماله: السلام عليكم ورحمة الله 
ويركاته » قال الحافظ ابن حجر فى بلوغ المرام : رواه 
أبو داود بإسناد صحيح . 
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وجوب التسليمة الواحدة واستحباب التسليمة 
الثانية : 

يرى جمهور العلماء أن التسليمة الأولى هى 
الفرض» وأن الشانية مستحبة قال ابن المنذر: أجمع 
العلماء على أن صلاة من اقتصر على تسليمة واحدة 
جائزة . وقال ابن قدامة فى المغنى : 9 وليس نص 
أحمد بصريح فى وجوب التسليمتين » إنما قال: 
«التسليمتان أصح عن رسول الله يك فيجوز أن يذهب 
إليه فى المشروعية لا الإيجاب» كما ذهب إلى ذلك 
غيره» وقد دل عليه قوله فى رواية : وأحبّ إلى 
التسليمتان» ولأن عائشة» وسلمة بن الأكوع وسهل بن 
سعد قد روّوًا أن النبى يله كان يسلم تسليمة واحدة» 
وقد دل على صحة هذا الإجماع الذى ذكره ابن 
المنذرء فلا معدل عنه. وقال النووى: مذهب 
اف (التتعورن من لان والدات تدا 
تسليمتان. وقال مالك وطائفة: « إنما يسنّ تسليمة 
واحدة» وتعلقوا بأحاديث ضعيفة لا تقاوم هذه 
الأحاديث الصحيحة» ولو ثبت شىء منها حُمل على 
أنه فعل ذلك لبيان جواز الاقتصار على تسليمة واحدة . 
وأجمع العلماء الذين يُعمَدٌ بهم على أنه لا يجب إلا 
تسليمّة واحدة» فإن سلّم واحدة استُحبَ له أن 
يسلمها تلقاء وجهه. وإن سلّم تسليمتين جعل الأولى 
عن يمينه والثانية عن يساره. ويلتفت فى كل تسليمة » 
حتى يرى مّنْ عن جانبه خدّه » هذا هو الصحيح إلى 
أن قال: « ولو سلّم التسليمتين عن يمينه أو عن يساره 
أو تلقاء وجههء أو الأولى عن يساره والثانية عن يمينهء 
صحت صلاتهء وحصلت تسليمتان» ولكن فاتته 
الفضيلة فى كيفيتهما . 

( فقه السنة_الشيخ السيد سايق م١/‏ 2171 
7 . انظر أيضًا فتتح البارى بشرح صحيح البخارى 
للحافظ اين حجر العسقلانى ‏ وثق نصوصه وحقق 


تسلية الأحزان وتصلية الأشجان 


أصوله وضبط أحاديثه ووضع فهارسه الأستاذ طه عيد 
الرءوف سعدا ”/ 754-5179 ). 
» تسلية الأحزان وتصلية الأشجان: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف 
والأأحلاق الإسلامية . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

, 0790١ الرقم:‎ 

كاب سبب تأليقه أن المؤلف بعد انقضاء زيارته 
للقدس التى ابتدأها فى شعبان سنة 75١1ه‏ وعند 
عودته مر بقرب قرية يقال لها الملاحة ورد عليه وارد 
إلهى بالتنبيه والتكلم فى سر المحبة فألف هذا الكتاب 


وختمه بقصيدة مطلعها: 
سحاب جفاء فى المحبة قد جرا 


المؤلف: قطب الدين مصطفى بن كمال الدين 
البكرى الدمشقى . الحنفى الخلوتى القادرى المتوفى 
منة 77١١اه/‏ 0م 

أوله : الحمد لله الذى بسابق حبه ظهرت كوامن 
الحقائق , وبلاحق جذبه بهرت تنوعات الطرائق ... لما 
شاء الله بعد انقضاء زيارتنا للحرم القدسى ... 


آخره قصيدة خخاتمتها : 
وذلك فى يوم الشلاثاء عشية 
بشهر جمادى الأولى تم بيساضها 
لهوف لوصل العامرية والسه 


ومن وجده رأس الرياسة يشدخ 
جف القلم منها فى شهر جمادى ... 


الخط نسخ معتاد. الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. : 

اسم الناس : محمد بن على الزردناوى . 

تاريخ النسخ: جمادى الأولى سنة ١5١١اه.‏ 

ملاحظات: نسخة مراجعة . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين 17/ 7171١‏ . 

مصادر عن الكتاب: إيضاح المكنون /١‏ 787. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف 
وضع محمد رياض المالح 24/١‏ 185). 

ويُوجد مخطوط بالخزانة الطلسية بحلب أوله وآخره 
كسابقه ورد فى الفهرس بالرقم المسلسل 277 وجاءت 
به الإضافات التالية : 

والكتاب رحلة لطيفة فيه من عيون مباحث التصوف 
والآداب والمسامرات اللطيفة الشىء الكثير» وفيه ملح 
من الشعر ومختارات من النشر. وقد ختمه مصنفه 
الأديب الفاضل بشرح القصيدة القافيّة التى نظمها 
الشيخ نور الدين الهوارى القدسى التى أولها : 
ماذا جواب سمى الذات والخلق 

لسائل سائل الأجفان والحصدق 
قد شفه الوجد نامى الشوق ذى وله 
غريب ألف لطعم الوص ل لم يسذق 
استنسخ من نسخة بخط الأستاذ القطب الكبير 


سيدى السيد مصطفى البكرى المؤلف ... على يد 
العبد الفانى الضعيف السيد محمد أبو [أبى] اليمن 


المعروف بمهدى زاده ... فى أواخمر ربيع الشانى فى 


' سنة إحدى عشرة ومائتين وألف فى التكيّة الإتحلاصية 


قياسه: 5١1١5؟.‏ 


التسمع على الناس وما يرون التسميط 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق5/ "61١‏ ومنه قول الآخر: 
فد 1 هم القوم إن قالوا أصابوا وإن دعوا . 
» التسمع على الناس وها يُسِرون: أجابوا وإن أعطوا أطابوا وأجزلوا 
من الكبائر السبعين التى أحصاها الإمام الذهبى وقول شيخ الإسلام أبى الفضل بن حجر: 
ا 1 خمان الأمانة واستن الخيانة واستك 
قال الله تعالى : #ولا تَجَسْسُوا» [ الحجرات: 17] سنى الديانة جان ثمرة العطب 


قال ابن الجوزى رحمه الله: قرأ أبو زيد والحسن 
والضحاك وابن سيرين بالحاء قال أبو عبيدة التجسس 
والتحسس واحد وهو البحث ومنه المجاسوس . وقال 
يحبى بن أبى كثير التجسس بالجيم عن عورات الناس 
وبالحاء الامتماع لحديث القوم. قال المفسرون : 
التجسس البحث عن عيب المسلمين وعوراتهم 
فالمعنى لا يبحث أحدكم عن عيب أخيه ليطلع عليه 
إذا ستره الله» وقيل لابن مسعود: هذا الوليد بن عقبة 
تقطر لحيته خمرا قال : نهينا عن التجسس فإن يظهر 
لنا شىء تأخذ به . 
وقال رسول الله يكو « من استمع إلى حديث قوم وهم 
له كارهون صب فى أذنيه الآنك يوم القيامة » أخصرجه 
البخارى» والآنك: الرصاص المذاب تعوذ بالله منه 
ونسأل الله التوفيق لما يحب ويرضى إنه جواد 
كريم.اه. 
( الكبائر للإمام أبى عبد الله شمس الدين الذهبى / 
).2 
* التسميط: 


من أنواع البديع اللفظى: قال عنه الحاقظ السيوطى 
إنه من زيادته على تلخيص المفتاح : ومنه نوع يسمى 
بالتسميط ذكرته من زيادتى» وهو مثل التشطير إلا أن 
السجعة الأولى من المصراع الشانى موافقة للتين فى 
المصراع الأول فى الروٌ كقول الصفى : 
فالحق فى أفق والشرك فى نفق 


وسلك ابن مالك فيه طريقة أخرى فقسمه إلى 
تسميط وتقطيع وتبعيض ٠‏ 

فالأول: ما كان كل الأجزاء فيه على سجع يخالف 
الروى ثم تارة تتفق الأجزاء فى التفصيل فيختص ياسم 
الموازنة كقوله : 
أفاد فجاد وسساد فزاذ 

وقاد فناد وعد فأفضل 

هذا النوع ذكره الصفى وتارة لا كقوله : 
وأسمسر مثمسر بمسزهر نضر 

والثانى : ما كان بعض الأجزاء فيه مسخالفا للروئ» 
ثم منه ما سجعه على المقاطع ومنه ما ليس كذلك 
كقوله هم القوم ( البيت : أعلاه ) . 

والثالث : كقول الخنساء: 
حامى الحقيقة محمود الخليقة مهب 

سسدى الطسريقة نفساع وضسرار 

( شرح عقود الجمان/ 2167 1817). 

وقال المصرى : ١‏ هو أن يعتمد الشاعر تصيير بعض 
مقاطع الأجزاء أو كلها فى البيت على سججع يخالف 
قافية البيت »6 ( تحرير التحبير / 795 ) كقوله تعالى: 
ط وريّك أعلم بمن فى السماواتٍ والأرض ولقد قَصّلْنا 


بعض التبيين على بعض واآنينا داود زبورا © [الإسراء : 
6 ]. 


تسميط البردة للبوصيرى 


وقال ابن قيم الجوزية إنه على قسمين ( الفوائد / 
رمت , 
الأول: أن يكون فى صدر الكلام أو الرسالة أو البيت 
أببات مشطورة أو منهوكة مقفاة ثم يجمعها قافية 
مخائفة لازمة للقصيدة حتى تنقضى أو رسالة حتى 
تنتهى فتصير كالسمط الذى على جواهر متشاكلة . 
ومنه قوله تعالى : « إذا الشمس كوّرتْ * وإذا النجوم 
انكدرت؟ إلى قوله تعالى: 9 علمت نفس ما 
أحضرث » وقوله تعالى : + فلا أة قسمُ بالخُنس » 
الحسوار الكُنّى * والليل 0 إذا 
تنفس 4[ التكويرة ١‏ -18] وقوله تعالى : #الرحمن* 
علم القرآن # خلق الإنسان * علَّمه البيانَ * الشُّمس 
والقمرٌ بحُسبان * والنجم والشجرٌ يسجُدان» 
[الرحمن: ]0 

( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها ‏ د. أحمد 
مطلوب 168/7 /ا968.16١),‏ 

* تسميط البردة للبوصيرى: 

لمحمد الملقب بالرضا ابن الشيخ أحمد النحوى: 
فرغ منها فى الرابع والعشرين من رجب سنة ١١١1١ه.‏ 

مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل . 

مجموع و-ا17, 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل ‏ سالم عبد الرزاق أحمد 8/ ١1/6‏ ). 

* تسميط لقاسم بن يحبى الموصلى: 

تسميط لقاسم بن يحبى الموصلى آل محضر ياشى 
لقصيدة ابن دريد . 

ممخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل . 

مجموع: و-/11. 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل - سالم عبد الرزاق أحمد 8/ 1547 ). 


التسميع والتحميد 


# التصميع: 

فى علم مصطلح الحديث: : التسميع: : ويسمى 
(بالطبعة ) : هو أن يكتب الطالب اسم الشيخ الذى قرأ 
أو سمع عليه أو منه كتايّا أو جزءًا أو نحوهء وما يلتحق 
بالاسم من نسب ونسبة وكُنية ولقب ومذهب ونحو 
ذلك مما يعرف مع سياق سنده بالمسموع لمصنفه فى 
ثبعه الذى يخصه بذلك أو فى النسخة التى يروم 
تحصيلها من المسموع . 

ويكتب التسميع عادة ‏ بعد البسملةء فيقول- 
مثلاً : أنا أبو فلان فلان بن فلان بن فلان الفسلانى» 
حدثنا فلان. ويسوق السئد إلى آخخره على الوجه الذى 
وقع . و إن سمع معه غيره فليكتب أسماء السامعين إما 
قبل البسملة فوق سطرها وإما جنبها فى الورقة الأولى 


بالطرّة يعنى الحاشية المتسعة لذلك . 
وللطالب أن يكتب التسميع فى آخصر الجزء أو 
الكتاب أو فى ظهره . 
( معجم مصطلحات توثيق الحديث ‏ د. على 
زوين/ .)١١‏ 
* التسميع والتحميد: 
يقصد بالتسميع أن المصلَّى إذا رفع رأسه من الركوع 


يقول فى حال ارتفاعه : : 9 سمع الله لمن حمده » أما 
التحميد فهو قول المصلَّى إذا استوى قائما من الركوع : 
«ربنا ولك الحمد ؟. 

عن رفاعة بن رافع الزرقى رضى الله عنه قال : كسا 
تُصلى وراء النبى يكل ٠‏ فلما رفع رأسه من الركعة قال : 
سمع الله لمن حمده. قال رجل من ورائه: ربنا ولك 
الحمد حمدًا كثيرًا طيبًا مُباركًا فيهء فلما انصرف قال: 
من المتكلم؟ قال: أنا. قال: رأيت بضعة وثلاثين 
ملكا يبتدرونها أيهم يكتبها أول؟ رواه مالك والبخارى.. 
وأبو داود والنسائى . 


وعن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله كَل قال : 


التسميع والتحميد 


١‏ إذا قال الإمام : سمع الله لمن حمده. فقولوا: اللهم. 


ربنا لك الحمد فإنه من وافق قوله قول الملائكة غفر له 
ما تقدم من ذنبه » متفق عليه. وفى رواية لهماء 
البخارى ومسلم ١‏ ولك الحمدٌ » بالواو. ( الترغيب 
والترهيب / 50). 

ويناقش الإمام السيوطى مسألة التسميع والتحميد 
فى بحث له بعنوان « ذكر التشنيع فى مسألة التسميع » 
نسوقه لك فيما يلى : 

مذهب الشافعى رضى الله عنه أن المصلى إذا رفع 
رأسه من الركوع يقول فى حال ارتفاعه سمع الله لمن 
حمده فإذا استوى قائما يقول: ربنا لك الحمد» وأنه 
يستحب الجمع بين هذين للإمام والمأموم والمنفرد» 
وبهذا قال عطاءء وأبو بردة» ومحمد بن سيرين 
وإسحق, وداود» وقال أبو حنيفة: يقول الإمام» 
والمنفرد سمع الله لم حمده فقطء والمأموم ربنا لك 
الحمد فقطء وحكاه ابن المنذر عن ابن مسعود» وأبى 
هريرة» والشعبى» ومالك» وأحمد قال: وبه أقول» 
وقال الشورى» والأوزاعى» وأبو يوسف. ومحمدء 
وأحمد: يجمع الإمام بين الذكرين ويقتصر المأموم 
على ربنا لك الحمد. واحتج لهم بحديث أبى هريرة 
عن النبى يَكةِ قال: « إنما جعل الإمام ليؤتم به فلا 
تختلفوا عليه فإذا كبّر فكبّروا وإذا ركع فاركعواء وإذا 
قال سمع الله لمن حمده فقولوا ربنا لك الحمدء وإذا 
سجد فاسجدوا . وإذا صلى جالسا فصلوا جلوسا 
أجمعون» وبحديث عائشة قالت: «صلى رسول الله 
يك فى بيته ‏ وهو شاك - فضلى جالسا وصلى وراءة 
قوم قياما فأشار إليهم أن اجلسوا فلما انصرف قال: 
إنما جعل الإمام ليؤتم به فإذا ركع فاركعوا وإذا رفع 
فارفعوا وإذا قال سمع الله لمن حمده فقولوا ربنا لك 
الحمد وإذا صلى جالسا فصلوا جلوسا أجمعون » 
رواهما الشيخان . ولأصحابنا الشافعية فى الاحتجاج 
مسالك: 


المسلك الأول : أنه لا حجة للخصوم فى هذين 
الحديثين إذ ليس فيهما ما يدل على النفى بل فيهما أن 
قول المأموم ربنا لك الحمد يكون عقب قول الإمام 
سمع الله لمن حمدهء والواقع فى التصوير ذلك لأن 
الإمام يقول التسميع فى حال انتقاله» والمأموم يقول 
التحميد فى حال اعتداله» فقوله يقع عقب قول الإمام 
كمافى الحديث» ونظير ذلك قوله يكلِ: « إذا قال 
الإمام 8 ولا الضالين > فقولوا أمين » فإنه لا يلزم منه أن 
الإمام لا يؤْمّن بعد قوله تعالى : 8 ولا الضالين » وليس 
فيه تصريح بأن الإمام يؤمّنء كما أنه ليس فى هذين 
الحديثين تصريح بأن الإمام يقول ربنا لك الحمد 
لكنهما مستفادان من أدلة أخرى صريحة» منها هنا ما 
أخرجه البخارى ومسلم عن أبى هريرة: « أن رسول الله 
ل كان إذا قال سمع الله لمن حمده قال: اللهم ربنا 
لك الحمد» وأخصرج مسلم عن حذيفة ٠‏ أن النبى يه 
قال حين رفع رأسه: سمع الله لمن حمده ربنا لك 
الحمدء وأخسرج البخارى مثله من رواية ابن عمرء 
ومسلم مثله من رواية عبد الله بن أبى أوفى فثبت بهذه 
الأحاديث أن الإمام يجمع بين التسميع والتحميد على 
خلاف ظلاهر هذين الحديثين فلم يصلح الاستدلال 
بهما على أن الإمام لا يجمع بينهماء وإذا لم يصلح 
الاستدلال بهما فى حق الإمام لم يصلح الاستدلال 
بهما فى حق المأموم أيضًا كما لا يخفى. 

المسلك الثانى: إذا ثبت أنه لا دلالة فى هذين 
الحديثين على أن الإمام لا يجمع بين الذكرين ولا 
على أن المأموم لا يجمع بينهما وثبت أن التصريح بأن 
الإمام يجمع بينهما من أدلة أخرى دل ذلك على أن 
المأموم أيضًا يجمع بينهما لأن الأصل استواء الإمام 
والمأموم فيما يستحب من الأذكار فى الصلاة 
كتكبيرات الانتقالات وتسبيحات الركوع والسجود . 


المسلك الثالث: ثبت فى صحيح البخارى من 
حديث مالك بن الحويرث؛» أن النبى يل قال: «صلوا 
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كما رأيتمونى أصلى » فهذا يدل على أن المأموم يجمع 
بين التسميع والتحميد لأنه أمر الأئمة بأن يُصلُوا كما 
صَلَّى وقد ثبت بتلك الأحاديث أنه لما صلى قال: 
اواك لعز حمة ريا نلك الخيد » فلزم من ذلك 
أن كل مُصَلُ يقول ذلك فتتحقق المثلية . 

المسلك الرابع : نقل الطحاوى وابن عبد البر 
الإلجماع على أن المنفرد يجمع بينهماء وجعله 
الطحاوى حجة لكون الإمام يجمع بينهما ويصلح 
جعله حجة لكون المأموع أيضًا يجمع بينهما لأن 
الأصل استواء الثلاثة فى المشروع فى الصلاة إلا ما 
صرح الشرع باستئنائه . 

المسلك الخامس: الاستئناس يما أخرجه 
الدارفطنى بسند ضعيف عن بريدة قال: قال النبى 
يي : * يا بريدة إذا رفعت رأسك من الركوع فقل سمع 
الله لمن حمده اللهم ربنا لسك الحمد ملء السموات 
وملء الأرض وملء مساشئت من شىء بعد » وبا 
أخحرجه عن أبى هريرة قال: « كنا إذا صلينا خلف رسول 
الله يك فقال سمع الله لمن حمده قال من وراءه سمع 
الله لمن حمده » ويما أخرجه عن ابن عون قال: قال 
محمد إذا قال الإمام سمع الله لمن حمده قال من 
خلفه سمع الله لمن حمده اللهم ربنا لك الحمد. 

المسلك السادس: أن الصلاة مبنية على أن لا يفتر 
عن الذكر فى شىء منها فإن لم يأت بالذكرين فى 
الرفع والاعتدال بقى أحد الحالين خاليا عن الذكر. 

المسلك السابع : قال الأصحاب معنى قوله يك : 
«وإذا قال سمع الله لمن حمده فقولوا ربنا لك الحمد » 
أى قولوا ربغا لك الحمد مع ما قد علمتموه من قول 
سمع الله لمن حمده وإنما خص هذا بالذكر لأنهم 
كانوا يسمعون جهر النبى يي بسمع الله لمن حمده فإن 
السّتة فيه الجهر ولا يسمعون قوله ربنا لك الحمد غالبا 
لأنه يأتى به سرّاء وكانوا يعلمون قوله بق صلوا كما 
رأيتمونى أصلى مع قاعدة التأسى به وكمطلقًا فكانوا 


موافقين فى سمع الله لمن حمده فلم يحتج إلى الأمر 
به ولا يعرفون ربتا لك الحمد فأمروا به . 
المسلك الثامن: القياس على حدينث: ١‏ إذا قال 
المؤذن حى على الصلاة فقولوا لا حول ولا قوة إلا 
بالله» فإن الراجح فى مذهب الخصم أن السامع يجمع 
بين الحيعلة والحوقلة فيكون قوله فقولوا لا حول ولا قوة 
إلا بالله أى مضموما إلى الكلمة التى قالها المؤذن 
فكذلك معنى الحديث فقولوا رينا لك الحمد أى 
مضموما إلى الكلمة التى قالها الإمام . 

المسلك التاسع : أن الحديث بعضه منسوخ وهو 
قوله : : وإذا صلى جالسا فصلوا جلوسا أجمعون » فما 
المانع أن يكون دخل فى بقية أبعاضه نسخ أو 
تخصيص أو تأويل» وإذا طرقه هذا الاحتمال سقط به 
الاستدلال» قال ابن أبى شيبة فى مصنفه : ثنا ابن علية 
عن ابن عون قال كان محمد بن سيرين يقول: إذا قال 
الإمام سمع الله لمن حمده قال من خلفه سمع الله لمن 
حمده اللهم ربنا لك الحمد ( الحاوى للفتاوى /١‏ 
31 ). 

( الترغيب والترهيب . انتقاء شهاب الدين أحمد بن 
على بن حجر العسقلانى ‏ صححه وضبطه محمد 
المجدوب / 55 والحاوى للفتاوى للإمام العلامة 
جلال الدين عبد الوعمن ين أبى بكر بن محمد 
السيوطى / 8-0" ). 

* التسمية: 


قال الإمام أبو عمرو الدانى: اختلفوا فى التسمية بين 
الور فكان ابن كثير وقالون وعاصم والكسائى 
يبسملون بين كل سورتين فى جميع القرآن ما خلا 
الأنفال والبراءة فإنه لا خلاف فى ترك التسمية بينهماء 
وكان الساقون فيما قرأنا لهم لا ييسملون بين السور. 
وأصحاب حمزة يصلون أخخر السورة بأول الأخرى . 
ويختار فى مذهب ورش وأبى عمرو وابن عامر 
السكت بين السورتين من غير قطع » وابن مجاهد يرى 


تسمية الأفكار فى العمل . . 


وصل السورة بالسورة وتبيين الإعراب» ويرى السكت 
أيضًا. وكان بعض شيوخنا يفصل فى مذهب هؤلاء 
بالتسمية بين المدثّر والقيامة والانفطار والمطففين 
والفجر والبلذ والعصر والهُمرْة ويسكت بينهن سكتة 
فى مذهب حمزة» وليس فى ذلك أثر يروى عنهم 
وإنما هو استحباب من الشيوخ» ولا خلاف فى 
التسمية فى أول فاتحة ة الكتاب» وفى أول كل سورة 
ابتدأ القارىء بها ولم يصلها بما قبلها فى مذهب من 
فصل أو من لم يفصل» فأما الابتداء برءوس الأجزاء 
التى فى بعض السور فأصحابنا يخيرون القسارئ بين 
التسمية وتركها فى مذهب الجميع » والقطع عليها إذا 
وُصلت بأواخر السور غير جائز وبالله التوفيق . 

( التيسير فى القراءات السبع للإمام أبى عمرو عثمان 
ابن سعيد الدانى ‏ عنى بتصحيحه أوتويرتزل / ٠17‏ 
14). 

انظر: البسملة. 

* تسمية الأفكار فى العمل بجيب الأوتار: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك . 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى 

.4 /١١175 الرقم:‎ 

لم يعلم المؤلف . 

وهى رسالة صغيرة فى معرفقة جيب الازتفاع للوتر 
الأعظم ومعرفة الميل والارتفاع والسمت والمطالع 
الفلكية . 

رتبها المؤلف على تسعة أبواب . 

نسخة جيدة عليها حواش وشروح تقع ضمن مجموع 
كتب سئة ١91١٠١اه/‏ عخكام. 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس 
/5:). 


تسمية السور 


* التسمية باسم النبى وك وكنيته: 

١‏ - عن أنس رضى الله تعالى عنه قال : كان رسول 
الله يق يوما فى البقيع فسمع قائلا يقول :ياأبا 
الفا سمه قزه رأببعه إليه فال الرسل : لم أغنك 
يا رسول الله » إنما دعوثٌ فلانًا . فقال رسول الله جه : 
«تسُواباسمى ولا تكنو يكنيتى » . أخرجه الشيخان 
والترمذى . 

١‏ - وعن جابر رضى الله عنه قال : ولد لرجل منا 
غلامٌ فسماه القاسم: فقلنا لا نكنيك أبا القاسم ولا 
نُنْعمك عينا. فأتى البى يك فذكر له ذلك فقال: 

اسم ابنك عبد الرحمن » أخرجه الخمسة إلا 
النسائى . 


زاد فى رواية : « تسمُوا باسمى ولا تكنو بكنيتى فإنى 
إنما جُعلتُ قاسمًا أقسم بيتكم » . وفى أخرى لابى 
داود قال : من تسمى بساسمى فلا يتكنّى بكنيتى » 
ومن تكنَّى بكنيتى فلا يتسمّى باسمى ». 

- وعن عائشة رضى الله عنها أن امرأةٍ قالت: 
يا رسول الله : إنى ولدت غلامًا فسمَّيثّه محمدًا وكنيته 
أبا القاسم؛ فذُكر لى أنك تكره ذلك . فقال: « ما 
الذى أحل اسمى وحرّم كنيتى » أو ة ما الذى حرم 
كنيتى وأحل اسمى ؟ . أخرجه أبو داود . 

4 - وعن محمد ابن الحنفية عن أبيه رضى الله 
عنهما قال: قلت يا رسول الله : أرأيت إن ولد لى بعدك 
ولد أأسميه باسمك وأكنيه بكنيتك؟ قال: انعم؟. 
أخرسجه أبو داود وهذا تلفظه. والترمذى وصححهء وزاد 
فيه قال: فكانت رخصة لى . 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول للإمام ابن الديبع 
الشيبانى /١‏ 541 137). 


» تسصية السور: 
أديجه الحافظ السيوطى تحت النوع الخامس 
والتسعين من أنواع علم التفسير وقال عنه : 


تسمية السور 


هذا النوع من زيادتى » وفيه مسائل : 

الأولى : اختلف هل يجوز أن يقال: سورة البقرة» 
وسورة آل عمران» وسورة النساء» وسورة المائدة ونحو 
ذلك. 

والجمهور على جوازه ففى الصحيح عن ابن مسعود 
أنه قال: هذا مقام الذى أنزلت عليه سورة البقرة » وفى 
الصحابة يوم حُنين : يا أصحاب الشجرة يا أصحاب 
البقرة ‏ فجعلوا يُقبلون . 

وقال جماعة: لا يقال ذلك» بل السورة التى يذكر 
فيها كذا . 

ففى الطبرانى عن أنس مرفوتًا: لا تقولوا سورة 
البقرة» ولا سورة ال عمران ولا سورة النساءء وكذلك 
القرآن كله» ولكن قولوا: السورة التى يذكر فيها البقرة 
والتى يذكر فيها آل عمران وكذا القرآن كلهء وهذا 
رفعه» وقال البيهقى : إنما يعرف موقوقًا على ابن عمر. 

الثانية : قد سبق فى حد السورة أنها المسماة توقيفاء 
فظاهره أنه لا يجوز إلا بتوقيف من النبى يلل - والمراد : 
الاسم الذى تذكر به وتشتهر» وإلا فقد سمى جماعة 
من الصحابة والتابعين سُّورَا بأسماء من عندهم ‏ كما 
سمى ‏ حُذيفة التوبة بالفاضحة وسورة العذاب وسمى 
خلاد بن معدان البقرة: فسطاط القرآن ‏ وسمى سفيان 
أبن عيينة الفاتحة: الوافية ‏ وسماها يحيى بن أبى 
كثير: الكافية _ لأنها تكفى عمًا عداها . 

الثالثة: من السور ما كان له اسمان فأكثر ‏ فالفاتحة 
تلسمى: أم المرآن وأم الكتاب» وسورة الحمد» وسورة 
الصلاة. والشفاءء والسبع المثانى» والرّقية» والنوره 
والدعاءء» والمناجاة» والشافية» والكافية» والكنزء 
والأساس. وبراءة تسمى: التوبة» والفاضحة» وسورة 
العذاب ‏ ويونس تسمى: السابعة لأنها سابعة السبع 


التسهية على الطعام 


الطوال» والإسراء تسمى : سورة بنى إسرائيل - 
والسجدة تسمى: المضاجع ‏ وفاطر تسمسى : سورة 
الملائكة ‏ وغافر تسمى: المؤمن» وفصلت تسمى: 
السجدة - والجائية تسمى : الشريعة؛ وسورة محمد 
يكل تسمى : القشالء» والطلاق تسمى : سورة النساء 
القصرى . 

وقد يوضع اسم لجملة من السور: كالزهراوين للبقرة 
وال عمران» والسبع الطوال وهى : البققرة وما بعدها إلى 
الأعراف » والسابعة : يونس » كذا روى عن سعيد بن 
جبير ومجاهد. 

والمفضّلُ : والأصح أنه من الحجرات إلى آخر 
القران لكثرة الفصل بين سوره بالبسملة» والمعوّذات: 
للإخلاص والفلق والناس . 

( التحبير فى علم التفسير للحافظ أبى الفضل 
جلال الدين عبد الرحمن أبى بكر السيوطى / 17/1. 
ا). 

* التسمية على الطعام: 

- عن عائشة رضى الله عنها قالت: كان رسول الله 
يي يأكل طعامه فى ستة من أصحابه فجاء أعرابى 
فأكله بلقمتين فقال رسول الله : « أما إنه لو سمى 
كفاكم ؛ رواه أبو داود» والترمذى» وابن ماجه . 

وصححه ابن حبانء وزاد: 3 فإذا أكل أحدكم 
طعامه فليذكر اسم الله عليه فإن نسى فى أوله فليقل 
ياسم الله أوله وآخره ؟ . 

وهذه الزيادة عند أبى داود وابن ماجه مفردة . 

- وعن أمية بن مخشى وكان من أصحاب رسول الله 
ييه : أن رجلا كان يأكل» والنبى يك ينظر» فلم يسم 
الله حتى كان فى آخرة طعامه فقال: باسم الله أوله 
وآخره . فقال النبى يكِ: « ما زال الشيطان يأكل معه 
حتى سمّى » فما بقى فى بطنه شىء إلا قاءه. رواه أبو 
داودء والنسائى» والحاكم . 


التسهيل 


قال الدارقطنى : لم يسند أمية غير هذا الحديث» 
ومخشى أبوه بمعجمتين وفتح أوله بلفظ التسبة . 

( الترغيب والترهيب . انتقاء شهاب الدين أحمد بن 
على بن حجر العسقلانى صححه وضبطه محمد 
المجدوب / ١14‏ ). 

* تسمية الكتب المصنفة بما 

يضاهى القسرآن والوحى 

قال شيخ الإسلام إبراهيم البيجورى: ينبغى اجتناب 
تسمية الكتب المصنفة بما يضاهى القران والوحى 
كقول بعضهم : كتاب الإسراءات والمعاريج» أو 
مفاتيح الغيب» أو الآيات البينات؛ لأنها مزاحمة 
للنبى وَنيْةِ فى الإسراء والمعراج؛ ومشاركة الحق 
سبحانه وتعالى فى علم الغيب» نقله بعضهم عن 
المنن لسيدى عبد الوهاب الشعرانى لكن الراجح 
الجواز. ١ه.‏ 

تحفة المريد على جوهرة التوحيد لشيخ الإسلام 
إبراهيم محمد البيجورى وبالهامش جوهرة التوحيد 
لإبراهيم اللقانى وتقريرات لأحمد الأجهورى / 0١7‏ 

* تسمية ما ورد به الخطيب دمشق: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

جزء فيه تسمية ما ورد به أبو بكر أحمد بن على بن 
شابت الخطيب البغدادى ((ت457ه/ ١9ا١٠1م)‏ 
دمشق» من الكتب من روايته من الأجزاء المسموعة 
والكبار المصنفة وما جرى مجنراها سوى الفوائد 
والأمالى والمنشورء وفيه أيضًا ذكر مصنفاته . تأليف: 
محمد بن أحمد بن محمد المالكى الأندلسى. ذكر 
فيه 414 كتتابًا ورد بها الخطيبء وأربعة وستين 
تصنيماء وألحقها بشىء من ترجمته والكتب التى ورد 
بها الخطيب هى من خيار كتب الحديث والتاريخ » 
ومنها الكثير الذى لم يُذكر فى القهارس . 

نسخة ضمن مجموعة فى الظاهرية» برقم ١8‏ 


(7؟1 ) الورقة 277-175 كُتبت فى أواخر حياة 
الخطيب. ( يوسف العش /١‏ 909): 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم - 

كوركيس غواد / .)١٠١8 ٠١5‏ 
تسسليم : 

قال تعالى: فش ومرَاجٌهُ من تَسنيم © حَينًا يشر يَشرَبُ بها 
المقرّبون ©[ المطففين : 78317 ] سنام البعير: 
أعلى ظهرهء وسنام كل شىء : أعلاة. وستم الشىء 
تسنيمًا : رفعه وأعلاه؛ وتسنيم : عين فى الجنة وكأنها 
سميت بذلك لعلو مكانها» وجاء ف فى التفسير: : تسليم 
هو علم لعين بعينها سميت بالتسنيم الذى هو مصدر 
سنمه إذا رفعه لأنها أرفع شراب فى الجنة» أو لأنها 
تأتيهم من فوق وتنصبٌ فى أوانيهم » وعن ابن عباس 
وابن مسعود رضى الله عنهم : يشربها المقربون صرفاء 
وتمزج لأصحاب اليمين ( معجم ألفاظ القرآن الكريم 
وتفسير النسفى) وقالوا: هوماء فى الجنة» سمى 
بذلك لأنه يجرى فوق الغرف والقصور. ٠‏ ومعتى 
«مزاجه من تسنيم» أى مزاجه من ماء متسنّم عينًا 
تأتيهم من عُلُو تتسئم عليهم من الغرف. الأزهرى : أى 
ماء يتنزل عليهم من معالٍ . ( لسان العرب ) . 

( معجم ألفاظ القرآن الكريم 4/ لك وتفسير 
النسفى 4/ 5 ». ولسان العرب 5 ؟/ ١7١5؟),‏ 

الد التسهيل: 

قال التهانوى : 

ا 
تقرأ الهمزة بين نفسها وبين حرف حركتها أى تقرأ 
الهمزة بين الهمزة والواو إن كانت الهمسزة 0 
وبينها وبين الألف إن كانت مفتوحة وبينها وبين الياء 
إن كانت مكسورة يقال له أيضًا يَيْن بِينْء وقيل بين بين 
على ضربين إحداهما ما مر والثانى أن تقرأ الهمزة بينها 
وبين حرف حركة ما قبلها. كذا فى الوتقان فى نوع 


لا ” 


تسهيل الأدوية 


تخفيف الهمزة» وفى الرضى شرح الشافية. وفى 
جار بردى همزة بين بين عند الكوفيين ساكتة وعندنا 
متحركة ضعيفة يُنحى بها نحو الساكن ولذلك لا تقع 
إلا حيث يجوز وقوع الساكن غاليا ولا تقع فى أول 
الكلام . 5 
( كشاف اصطلاحات الفنون ”/ 5907. 05945). 
انظر: تخفيف الهمز. 
* تسهيل الأدوية: 
من مات الات البلا قال والفسيلة: 
مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 
الرقم: /59111. 
وهنو كتاب فى الأدوية وتراكيبها لم يعلم اسم 
المؤلف» رتبت على أبواب تبدأ هذه النسخة يباب 
الصداع وتنتهى بأمراض الرحم . ' 
جيدة الخط ترقى للقرن العاشر 0 السادس 
عشر الميلادى . 
( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى -أسامة ناصر النقشبتدى / /710 ). 
# التسهيل ( استفهام .): 
هو استفهام للتخفيف. وقد مثل له السيوطى بقوله 
تعالى: ١‏ وماذا عليهم لو آمنوا 4[ النساء: 4] 
(معترك /١‏ 585» الإتقان ؟/ 8٠١‏ شرح عقود 
الجمان/ 55. البرهان ؟/ 7378 ). 
( معجم المصطلحات البلاغية ‏ د. أحمد مطلوب 
ار هذا). 
* تسهيل إعراب القرآن الكريم: 
من مصنفات الشراث الإسلامى فى علوم القران 
الكريم . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 


تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد 


الرقم 4585 . 

المؤلف: مجهول . 

أوله : إنه يلم أن يكون الاسم والمسمى واحدّاء بل 
اللازم تسنمية المؤلف بالمفرد» وهم جعلوا اسم 
الحرف مُوَلمًا منه ومن حرفين آخرين وهو تسمية المفرد 
بالمولف» كما أن تسمية المفرد بالمركب» لا يوجب 
اتحاد الاسم والمسمى كذلك تسمية المولف بالمفرد 
قوله. الوجه الثالث اعلم أن الوجه الثانى والشالث 
مشتركان فى أن الفواتح ليست بأسماء للسوره وفى أن 
تصوير السور بها للدلالة على الإعجاز لكن يختلفان 
فى جهة الدلالة . 

آخره : والنسيان إنما يكون بعد المعرفة؛ شبّه 
معاملته تعالى مع الكافين مماملة من نين غيذةمن 
الخير ولا يلتفت إليهء وشبه عدم إخطارهم لقاء الله 
ببالهم وعدم مبالاتهم بحال من عرف شيئًا ونسيه» 
واعلم أنه لما أريد تعليم المعانى التى فى عالم الغيب 
لم يمكن إلا بأمثلة من عالم الشهادة فلا بد أن تعبر 
عن المعانى الغيبية بعبارات الأمثلة من عالم الشهادة . 
1 أوصاف المخطوط : نسخة مخرومة من أولها ومن 
آخرها وقد كتبت بخط فارسى معتاد» على الهوامش 
بعض الحواشى التى تحتوى على الإعراب والبلاغة 


والتفسير: 
لنسخة بحالة جيدة ورقًا وغلافا . 
ق 0 س 

ال( ملسن 33؟: 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» علوم 
القران الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ «لا 
شفة 
» تسهيل الفواند وتكميل المقاصد: 
تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد كتاب فى التحو 


تسهيل الفوائد وتكميل 


لإمام النحاة وحافظ اللغة فى عصره الشيخ جمال 
الدين أبى عيد الله محمد ين عبد الله المعسروف باين 
مالك الطائى الجيانى النحوى صاحب الألفية المتوفى 
سنة 57/7 اثنتين وسبعين وستماثة . وهو مجلد. 

أوله : قال الشيخ الإمام العلامة الأوحد شيخ النحاة 
والأدباءء جمال الليين أبو عبد الله محمد ين عبد الله 
“-ابن مالك الطائى الجيانى مقيم دمشق ‏ رحمه الله - 
حامدًا لله رب العالمين ومصليًا على محمد سيد 
المرسلين وعلى آله وصحبه أجمعين . 

هذا كتاب فى النحو جعلتنه بعون الله مستوفيًا 
لأصوله مستوليًا على أبوابه وفصوله؛ فسمّيته لذلك: 
«تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد » فهو جدير بأن 
يلبى دعوته الألبَّاءء ويجتنب منابذته التجباء» 
ويعترف العارفون برشد المُغرى بتحصيله؛ وتأتلف 
قلوبهم على تقديمه وتفضيله. فليثق متأمّله ببلوغ 
أمله. وليتلقٌ بالقبول ما يرد من قِبَلهِ. وليكن لحسن 
الحظ الفاء ولدواعى الاستبعاد مخالفا. فقلّما حلى 
مُتحلٌ بالاستبعاد» إلا بالخيبة والإبعاد. وإذا كانت 
العلوم مِنَحَا إِلْهِيّةء ومواهب اختصاصية» فغير 
مستبعد أن يُدّخر لبعض المتأخُرين ما عَسْر على كثير 
من لسن . أعاذتا الله من حسد حر باب 
الإنصاف, ويصَدّ عن جميل الأوصاف» وألهمنا شكرًا 
يقتضى توالى الآلاء. ويقضى بانقضاء اللأواء . 

وهأنا شازع فيما انتديثٌ إليه» مستعينًا بالله عليهء 
ختم الله لى ولقارئيه بالحسنى» وختم لى ولهم الحظ 
الأوفى فى المقرٌ الأسنى» بمنّه وكرمه | ه. ( التسهيل 
/ 04 5). 


هذه هى مقدمة الكتاب التى تعكس أسلوب ابن 
مالك الذى يجرى فيه على الطريقة التى كانت سائدة 
حينذاك؛ من التزام لبعض المحسنات البديعية 
كالسجع والجناس والتورية التى جاء بها اين مالك 
سمحة طيعة» فى غير تكلف ولا تصئع. فأكسبت 


تكميل المقاصد 


التعبير جمالا وقوة ووضوحا ( مقدمة المحقق / 54 ). 
وقد اعتنى به صاحب كشف الظئون وأحصى شروحه 

وأبرز أهميته فقال: 

مجموعته المسماة بالفوائد وهو كتاب جامع لمسائل 

النحو بحيث لا يفوت ذكر مسألة من مسائله وقواعده . 


ولذلك اعتنى العلماء بشأنه فصنفوا له شروحا. منها 


شرح المصنف وصل فيه إلى ياب مصادر الفعل يقال 
إنه كمله وكان كاملا عند تلميذه الشهاب الشاغورى 
فلماامات المصنف ظن أنه[ أنهم] يجلسونه مكانه 
فلما خرجت عنه الوظيفة تألم فأحذ الشرح معه وتوجه 
إلى اليمن غضبا على أهل دمشق وبقى الشرح مجزوما 
[ مخرومًا ]بين أهلها. ثم كمله ولده بدر الدين محمد 
المتوفى سنة ”58 ست وثمانين وستمائة من المصادر 
إلى آخر الكتاب وكمله أيضًا صلاح الدين خليل بن 
أيبك الصفدئ'المتوفى سئة 4 أربع وتسعين 
وسبعمائة ( فى الأعلام ”/ 7١14‏ توفى سنة 4 5/اه ) . 
ومن الشروح شرح الشيخ العلامة أثير الدين أبى 
حيان محمد بن يوسف الأندلسى المتوفى ستة 568 
خمس وأربعين وسبعمائة لخص فيه شرح المصنف 
وتكملة ولده وسماه التخييل الملخص مسن شرح 
التسهيل . وله شرح آخر على الأصل سماه التذييل 
والتكميل وهو شرح كبير فى مجلدات أوله : الحمد لله 
المتفرد بشريف الاختراع ... إل أورد فيه اعتراضات 
على المصنف ثم جرد أحكام هذا الشرح فى ارتشافه 
ومن جملة ما أورده قوله: قد أكشر هذا المصتف 
الاستدلال بما وقع فى الأحاديث على إثبات القواعد 
الكلية فى لسان العرب وما رأيت أحدًا من المتقدمين 
والمتأخرين سلك هذه الطريقة غيره وإنما تركوا ذلك 
لعدم وثوقهم أن ذلك لفظ الرسول يك إذ لو وثقوا بذلك 
لجرى مجرى القران فى إثبات القواعد الكلية وذلك 
لأمرين: أحدهما أن الرواة جوزوا النقل بالمعنى 


تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد 


والثانى أنه وقع اللحن كثيرا فيما روى من الحديث لأن 
كثيرا من الرواة كانوا غير عرب بالطبع وقد قال لنا 
القاضى بدر الدين 
ابن جماعة وكان 
ممن أخذ عن ابن 
مالك قلت له: يا 
سيدى هذا الحديث | 
رواية عن الأعاجم 0 
ووقع فيه من روايتهم | 
لفظ الرسول وق فلم | 
يجب بشىء انتهى. ‏ 7 
ومنها شرح العلامة 
جمال الدين عبد الله بن يوسف بن هشام النحوى 
الحنبلى المتوفى سنة 77 اثنتين وستين وسبعمائة 
وهو فى عدة مجلدات سماه التحصيل والتفصيل 
لكتاب التذييل والتكميل وله غير هذا عدة حواش 
عليه . 


وشرح العلامة يدر الدين محمد بن محمد 
الدمامينى وهو شرح ممزوج متداول أوله : اللهم إياك 
نحمد على نعم توجهت الآمال ... إلخ ذكر أنه لما قدم 
فى أواخر شعبان سنة ١‏ 7/عشرين وثمانماثة إلى 
كنباية من حاضرة الهند وجد فيها هذا الكتاب مجهولا 
لا يعرف واتفق أن استصحبه معه فرآه بعض الطلية 
والتمس منه شرحه فشرحه وذكر فى خطبته أبا الفضل 
أحمد شاه ابن السلطان مظفر شاه وسماه تعليق الفرائد 
( قلت له شرحان آخران أحدهما يسمى شرح المصرية 
وثانيهما شرح ممزوج وصل إلى حرف الفاء ) . 

وشرح الشيخ شهاب الدين أحمد بن يوسف الشهير 
بالسمين الحلبى المتوفى سئنة ست وخمسين 
وسبعماثة . 


وشرح الشيخ بدر الدين أبى على الحسن بن قاسم 
على المرادى المالكى المصرى المشوفى سئة تسع 
وأربعين وسبعمائة 
أوله : الحمد لله على 


وشرح الشيخ عبد 
الله ين عبد الرحمن بن 
عقيل المصرى 
النحوى المتوفى سنة 
تسع وستين وسبعماثة 
وسماأة المساعد ولم 
ملكته مرارا) وهو شرح ممزوج أوله : أما بعد حمد الله 
تعالى على نعمائه ... إلخ . 

وشرح أبى عبد الله محمد بن أحمد بن مرزوق 
التلمسانى المتوفى سنة إحدى وثمانين وسبعماثة . 

وشرح شمس الدين محمد بن أحمد بن قدامة 
المقدسى المتوفى سنة أربع وأربعين وسبعماثة وهو فى 
مجلدين وله فيه مناقشات مع أبى حيان فيما اعترضه 
على المصنف فى شرحه وفى الألفية . 

وشرح محمد بن على المعروف باين هانئ السبتى 
سنة 7517 فليتأمل ) . 
الذى ولد سنة ست وثلاثين وسبعماثة . 

وشرح علاء الدين على بن حسين المعروف يابن 
الشيخ عوينة الموصلى المتوفى سئة خمس وخمسين 
وسبعمائة . 

وشرح أبى العباس أحمد بن سعد العسكرى النحوى 


تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد 


محمد الحسنى السبتى المتوفى سنة ستين وسبعمائة 


سماه تقييد الجليل على التسهيل . 

وشرح أبى أمامة محمد بن على النقاش المتوفى 
سئة ثلاث وستين ود سبعمائة 5 

وشرح محمد بن حسن بن محمد المالقى النحوى 
المتوفى سنة إحدى وسبعين وسبعمائة . 

وشرح أين العباس أحمد بن محمد الأضبحى 


العتابى المتوفى سنة ست وسبعين وسبعماثة . 


وشرح عماد الدين محمد بن الحسين الأسنوى 
المتوفى سنة سبع وسبعين وسبعمائة ولم يكمله . 


عداو به دب للو ولب لامر 
حاللنده انمع يل كام ماله , م ممأ إنستها؟: ركست 


عسفيرم. ٠١‏ كلد عه الماضل ترع انوناق . 
داك نب دالامن ال ع ادح «الاوكن ول 
سمسيع سمي إل سبحم اق امن وتصار ا 


خاتمة كتاب ١‏ تهيل الفوائد وتكميل المقاصد ؛ لابن مالك النحوى المتوفى 
بدمشق سلة 51/7ه/ لكام من نسلخة كتبت سنة لاه/ لم 
بدمشقى؛ بخط ابن يامين النحوى 
( الإسكندرية. بلدية ١941‏ د_معهد المخطوطات ) . 


وشرح محب الدين محمد بن يوسف ين أحمد 


المعروف بناظر الجيش الحلبى المتوفى سنة ثمان 


مة؟ 


وسبعين وسبعمائة قرب إلى تمامه واعتنى بالأجوبة 
الجيدة عن اعتراضات أبى حيان . 

وشرح الشهاب أحمد بن محمد الزبيرى الإسكندرى 
المتوفى سنة إحدى وثمانماثة ولم يكمله . 

وشرح عبد القادر بن أبى القاسم بن أحمد السعدى 
العبادى الأنصارى المالكى المتوفى تقري 
عشرين وثمانمائة وسماه هداية السبيل ولم يكمله . 

وشرح شمس الدين أبى ياسر محمد بن عمار 
المالكى المتوفى سنة أربع وأربعين وثمانمائة وسماه 
بجلاب الفوائد . 

وشرح جلال الدين محمدبن أحمد المحلى 
المتوفى سئة أربع وستين وثمانمائة ولم يكمل . 

وشرح محمد بن أحمد بن عبد الهادى فى مجلدين 
ناقش مع أبى حيان فى اعتراضاته على المصنف 
(قلت هو مكرر لأنه هو ابن قدامة السابق» ذكره 


السيوطى فى الطبقات ). 
وشرح محمد بن على بن هلال الحلبى النحوى 


المتوفى سنة ثلاث وثلاثين وتسعماثة. ونظم التسهيل 
لشهاب الدين أحمد بن يهود الدمشقى المتوفى سنة 
عشرين وثمانماثة. ومختصر التسهيل المسمى 
بالقوانين لعز الدين محمد بن أبى بكر ابن جماعة 
المتوفى سنة تسع عشرة وثمانمائة ( كشف "/ 16 
/ا5). 

أما عن نسخ التسهيل التى ذكرها محقق 
الأستاذ محمد كامل بركات فهى: 


ى الكتاب 


١‏ -برلين(225758 ) نسخت فى شعبان سنة 
6 اه بد مشق . 

؟” - باريس ( 9/1 )١٠١‏ كتبت فى غرناطة سنة 
مها 

* - اسكوريال (54) كتبت فى سنة 15لاهء 
و(*1١)‏ كتبت فى القرن الثامن الهجرى . 


تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد التسهيل لعلوم التنزيل 
4 - المكتب الهندى بلندن ( 457) كتبت سئة 7 - نسخة بدار الكتب الظاهرية رقم ( 45077 


7ه 

ه - الجزائر (/111 1١18‏ ) مأحوذة من نسخة 
المكتب الهندى بلندن . 

كما أن هناك عددًا من النسخ ذكر المحقق أنه اعتمد 
عليها فى التحقيق وهى : 

١‏ - نسخة مصورة: ( ميكروفيلم ) بدار إحياء 
المخطوطات العربية» بالأمانة العامة لجامعة الدول 
العربية . 

١‏ - مخطوطة رقم ”١(‏ نحو_حليم ) بدار الكتب» 
وهذه نسخة قديمة» كتبت بخط نسخ معتاد فى ٠١7‏ 
ورقات من الحجم المتوسط. مسطرتها ١١‏ سطراء 
على هامشها وبين سطورها شروح وتعليقات. وأبوابها 
وفصولها بنفس مداد المتنء إلا أنها مميزة بخط كبير 
واضح . وأبوابها ثمانون» وفصولها 148 : على خلاف 
فى تحديد أوائل بعض الفصول أيضًا . 

٠١‏ - مخطوطة بدار الكتب رقم (1 40 نحو ) نسخت 
سنة ١الاه»ء‏ وأعيد نسخها الحالى سنة 84١٠١هء‏ 
وهى مكتوبة بخط تعليق جميل على ورق مصقول فى 
مائة ورقة ( مائتى صفجة من القطع المتوسط ... ) 
وأبوابها ثمانون» وفصولها مائتان وأحد عشر فصلاء 
وتتضمن بعض مختارات من شروح التسهيل على 
هامشهاء وبين السطورء وقد كتبت هذه الشروح 
والتعليقات بحروف صغيرة» وبطريقة يسهل معها 
تمييز المتن من الشرح . 

4 - نسخة منسوخة سنة /51١٠١هء‏ وتمتاز بأنها 
تبدأ بذكر ١‏ فهرست هذا الكتاب وهى ثمانون بابًا ». 

« -نسخة مطبوعة بمكة سنة 198١ه»ء‏ منها 
نسخة وحيدة بدار الكتب تحت رقم ٠١9١‏ نحو. 

١‏ - نسخة بدار الكتب الظاهرية رقم ( 701 نحو 
وصرف ). 


 )ماع‎ 

8 - نسخة بدار الكتب الظاهرية رقم (88 نحو 
وصرف ). 

4 - نسخة بدار الكتب الظاهرية رقم )1١58(‏ 
(تسهيل الفوائد/ .)17/1١-54‏ 
' (كشف الظنون لحاجى خليفة ؟/ 079-1400 4» 
وتسهيل الفوائد وتكميل المقاصد لابن مالك حققه 
وقدم له محمد كامل بركات/ ١-78‏ مقدمة 
المحقق ). 

قالت المؤلفة: وتوجد نسخة يمكتبة المتحف 
العراقى مدرجة فى فهرس المخطوطات اللغوية» وورد 
بيانها كما يلى : 

عليه حواش للقاضى بهاء الدين بن عقيل . 

كتبه يوسف بن صوجى بن خليل سنة /الالاه/ 


16م 

طبع بالمطيعة_الأميرية بمكة المكرمة سنة 11719.ه 
/11نلام. ١‏ 

الرقم 7744 القياس ص 415٠‏ ١0<5اسم‏ 
س١1.‏ 


( المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى- 
أسامة ناصر النقشبندى / 77 ). 

كما توجد نسخة فى خزانة حكمت آل أقا فى طهران 
ورد ذكرها فى مجلة معهد المخطوطات العربية 
م لاجا شوال 117/5١ه_مايو‏ 14/1961 . 


* التسهيل لعلوم التنزيل: 


قال عنه الدكتور الزحيلى : 
الكلبى الغرناطى (1 لاه ). وهو تفسير موجز للقرآن 
الكريم» جمع فيه المؤلف خلاصة التفاسير مع القوائد 


تسهيل المطالب فى تعديل الكواكب 


تسهيل المطالب فى علم .. . 


الغريبة» وإيضاح المشكلات.» وتحقيق أقوال 
المفسرين» مع بيان الصحيح منهاء وتمييز الراجح 
من المرجوح» وذلك أن المؤلف أتقن علوم الشريعة 
من جهة؛ وكان نابغة فى اللغة والأدب والبلاغة» وكان 
مؤرخا وشاعراء وكاتبايارعا. . 

قدّم ابن جزَئىٌ لتفسيره بمقدمتين» الأولى فى علوم 
القران الكريم : فى نزول وسورهء والمعانى والعلوم 
التى تضمنها القسران» وأسباب الخلاف بين 
المفسرين» والناسخ والمنسوخ. وجوامع القراءات» 
والفصاحة والبلاغة» وأدوات البيان» وإعجاز القران 
وفضله» والثانية: جمع فيها الكلمات اللغوية التى 
نكررت فى موضعين أو أكثر فى القرآن الكريم» وفسّر 
معانيها . 

وهذا التفسير سهل ونافع وجامع . ويعتمد على 
المأثور من أقوال السلف مع قوة التعبير» وجمال 
التصوير» وروعة العرض للمعانى» مما يرغب فى 
قراءته » والاستزادة منه بدون ملل . 

والكتاب مطبوع فى مجلد كبير» ثم طبع بمصر 
بتحقيق محمد عبد المنعم اليونسى و إبراهيم عطوة 
عوض فى أربعة أجزاء . 
5105). 

* تسهيل المطالب فى تعديل الكواكب: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك . 

( مقدمة فى ١7‏ فصلا وجداول ) لأحمد بن محمد 
عياد ( التأليف ١١١١ه‏ ) المخطوط محفوظ بدار 
الكتب المصرية . 

أول المقدمة: ... أما بعد فإنه يقول... أحمد بن 
محمد عياد إنى لما رأيت صنعة الإمام الأوحد أبى 
العباس الحمد بن البنا وهو كتابه الذى سمأهة باليسارة 


فى تعديل الكواكب السيارة وضع فيها تعديل الكواكب 
على المقاربة رأيت فيها خللا فى بعض المواضع وقد 
سلك فيها تقريبا مخل [مخلا] بالعمل مع تطويل من 
الضرب والقسمة فوضعت هذا الكتاب يعلم منه 
مواضع الكواكب ودرجاتها على المقاربة ... وسميته 
بتسهيل المطالب فى تعديل الكواكب ورتبته على اثنى 
عشر فصلا وزدت عليه مسايل [مسائل] مفيدة وفوايد 
[وفوائد] وجيزة ... 
الفصل الأول : فى معرفة مداخل الشهور بالعلامة . 
الفصل الثانى: فى معرفة استخراج الحركات 
للكواكب . 
النصل الثالث: فى تعديل الشمس . 


الفصل العاشر: فى معرفة الطالع والعاشر ومراكز 
البيوت الاثنى عشر. 
الفصل الحادى عشر: فى معصرفة راية [رؤية ] 
الأهلة . 
الفصل الشانى عشر: فى معرفة خسوف القمر 
وكسوف الشمس. 
( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية 7/ 118). 
* تسهيل المطالب فى علم النجوم والكواكب: 
مخطوط بدار الكتب المصرية . 
رسالة مرتبة على ججزثين ( فى 18 +8 أبواب ) 
لأحمد بن محمد ين عبده الجدلى م 


أوله : قال... الجدلى ... وبعد فإنى رسمت فى هذا 
التأليف جملة من علوم النجوميات المنازل والبروج 
والدرارى والكواكب وإحدادها واستخراج أوايل 
[أوائل] السنين والأشهر والأيام العربية والعجمية 
المجهولة وشىء من الأحكام التى أجرى ألله تعالى 


تسهيل المطالب فى علم... 


العادة بوقعها وجمعت فيه ما يتغنى [يُغنى ] عن كثرة 
الرصد وعلم الأزياج وتععديل الكواكب وغير ذلك ... 
وسميته بتسهيل المطالب فى علم النجوم والكواكب 
وقسمته جزئين : 
الجزء الأول : ... وهو معرفة القوانين والدستورات 
واستخراج ما يحتاج منه من معرفة الأوقات وفيه ثمانية 
عشر بايا. 
الباب الأول : باب ذكر فصول السنة ومواقيتها . 
الباب الشانى : باب معرفة بأى يوم يخرج يناير من 
السنة التى تريد . 


الباب السابع عشر: باب معرفة ما يطلع مع كل منزلة 


من الكواكب . 
الباب الثامن عشر: باب طبايع [طبائع] البروج فى 
حساب الساعات . 


الجزء الثانى فيه ثمائية أبواب . 


الباب الأول : باب معرفة أحوال السنة الأعجمية من 


الباب الثانى : باب معرفة أحوال السنة من قبل نزول 
القمر فى البروج . 


الباب الثامن : باب استخراج الطوالع . 

آخره: ... إذا طلعت الشّعرا نشف الثرا واحل السرا 
ابن عبده رحمه الله ... 

( فهرين الخلتوطات العلعية المحفوظة بناز 
الكتب المصرية ؟/ /517). 


تسهيل المطالب لنيل الجيب الغائب 


* تسهيل المطالب لنيل الجيب الغائب: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك. 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

الرقم : /5/80711. 

الأول : « الحمد لله على ما تقصد به من الآلاء 
والنعم واختاره من تحريك البنان واللسان والقلم ... 
وبعد فهسذه رسالة فى بيان العمل بالآلة المسماة 


بالجيب الغائب ...2 . 
رتبها المؤلف على مقدمة وعشرة أبواب وخاتمة . ”- 
المقدمة فى بيان الآلة . 


الباب الأول : فى معرفة أذ الارتفاع . 

الباب الثانى : فى معرفة الجيب . 

الباب الثالث: فى معرفة الظل من الارتفاع . 

الباب الرابع : فى معرفة الميل من الدرجة . 

الباب الخامس : فى معرفة العرض من الميل . 
الباب السادس : فى معرفة بعد القطر. 

الباب السابع : فى معرفة نصف الفضلة . 

الباب الثامن : فى معرفة السمت. 

الباب التاسع : فى معرفة السمت من فضل الدائر. 
الباب العاشر: فى معرفة الانحراف . 

الخاتمة : فى معرفة سعة الأنهار وعمق الأبار. 
نسخة جيدة تقع ضمن مجموع مؤرخ سئة ١48‏ اه 


/ 1779م مكتوبة بالمدادين الأحمر والأسود وعليها 
تصحبيحات . 


( ذكر العزاوى فى كتابه تاريخ علم الفلك فى 
العراق/ 77 رسالة عن الجيب الغائب تسمى دائرة 
الجيب وقال إنها اخشراع ابن السراج اليمنى المشوفى 
7ه / 1776م وأثار إلى ما ذكره كوركيس عواد 


تسهيل المقاصد لزوار المساجد 


عن. رسالة بعبنوان الاسطرلاب الغائب والجيب الغائب 
لابن السراج نفسه . ولعل الرسالة المذكورة هى نفس 
الرسبالة أعلاه. وتوجد نسخة منها فى برلين برقم 
2.1١/0‏ 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس 
/ لال م3). 

* تسهيل المقاصد لزوار المساجد: 

تسهيل المقاصد لزوار المساجد: للشيخ شهاب 
الدين أحمد بن العماد بن يوسف الأقفهسى الشافعى 
المتوفى سئة ثمان وثمانمائة ( كشف /١‏ 10 ). 

* تسهيل المقال فى معرفة العمل 

بالقمر ورؤيسة الهسسلال: 

رسالة مرتبة على ثلاث مقالات لعثمان بن سالم 
الوردانى. 

مخماوط. سحفوظ بدار الكتب المصرية . 

أولسه : ... ويعد فيقول... عثشمان بن سالم 
الوردانى ... فقد اتفق أن بعض العلما [العلماء] ... 
سعى إلى هذا العبد ... أمرنى أن ألخص رسالة فى 
العمل بالقمر المنير والبدر النضير لما أنه ظاهرا 
[ظاهر] لا تحجبه الغيوم غالبا حيث كان نوره على 
ساير [سائر] الكواكب ظاهرا... أجبته ... غير أنى 
رأيت العالم ... رضوان أفندى صنف رسالة وافيه المرام 
جميلة التمام إلا أنه رتب أعمالها على جداول كثيرة 
يعسر على الطالبين تحصيلها فاخترت أن أجعلها 
أصلا لهذه الرسالة أعتمد عليها فى النقد... وسميتها 
بتسهيل المقال فى معرفة العمل بالقمر ورؤية الهلال 
ورتبتها على مقدمة وثلاث مقالات وخاتمة ... 

المقدمة: فى معرفة الأصول الذى يشوقف [التى 
تتوقف] الأعمال عليها . 


اللمم 


-تسهيل المنافع فى الطب والحكمة. . . 

المقالة الأولى: فى معرفة مطالع القمر للأوقات 
المذكورة . 

المقالة الثشانية: فى كيفية معرفة الوقت من هذه 
المطالع المذكورة . 

المقالة الشالثة: فى تتمات ومنها معرفة طالع 
الوقت . : 


الخاتمة ... فى معزفة حساب الأهلة . 

آخره: ... وفى الجوزا [الجوزاء ] والسرطان والأأسد 
والقوس والجدى يرى منحرفا وفى السنبلة والميزان 
والعقرب يرى منتصبا والله أعلم . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟5/ 1975*). 

* تسهيل المنافع فى الطب والحكمة المشتمل 

على شفاء الأجسام وكستاب الرخصة: 

للشيخ إبراهسم بن عبد الرحمن بن أبى بكر الأزرق 
أوله: الحمد لله المتعالى عن الأنداد... إلخ ذكر فيه 
أنه جمع فيه بين هذين الكتابين وزاد عليهما من اللقط 
لابن الجوزى » وبرء الساعة, وتذكرة السويدى وغيره 
(كشف ١9 /١‏ 1). 

١‏ - مخطوط مصور بمعهد المخطوطات العربية 
وجاء بيانه كما يلى : ْ 

تسهيل المنافع فى الطب والحكمة » المشتمل على 
١‏ شفاء الأجسام وكتاب الرحمة ». 

لإبراهيم بن عبد السرحمن بن على بن أبى بكر 
الأزرق» المتوفى حوالى سنة ©41ه. 

أوله : الحمد لله المتعالى عن الأنداد... أما بعد: 
فإن الطب علم عظيم نفعه... فلما رأيت المعتنى به 


لمن 
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فوجدت الحكماء قد وضعوا فيه كفاية مما ألفواء وكان 
شفاء الأجسام لشيخنا... الكمرانى ... من أحسنها 
وأجمعها. ويليه من ذلك كتاب الرحمة للحكيم 
المقرى ... فحيتكذ أحببت أن أنسخ مقاصد الكتابين 
وغيرهما مختصرًا ملخصًا ... 

وآخره فى صفة ما يكتب لكل مرض : هذا الغلام » 
وهذه الأمة.ء وهذه الدابة أضيق من جلد جمل والله 
أعلم . تم الكتاب . 

نسخة بقلم تعليق» كتبها أحمد بن على بن محمد 
الجلالى» سنة 97١١هء‏ وعليها تقييدات كثيرة» 
وورقة الخطبة معادة لاضطرابهاء واختلاطها بورقة من 
الكتاب . 


ضمن مجموعة من ورقة ١/7‏ إلى 3١ .7١9‏ سطرًا 
5 اسم 1١18‏ ورقة . 


[ مكتبة الأحقاف ‏ مجموعة آل يحيئ 4" طب - 

ا المخطبوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العريية» جب" العلوم ق١‏ الطب . 
الكتاب الثانى . القاهرة 1144ه-1919/48م/ 48). 

؟- مخطوط فى الأمبروزيانا بميلانو. 

الرقم : 405 2. 

.ها٠١‎ 94 ورقة تقريبا. كتب سنة‎ ٠١ 

أوله كسابقه . 

( فهرس المخطوطات 0 
بميلانوه ج؟ ق /١‏ د/ م١06‏ 

* --مسخطوط قن فتكتبة المتحف العراقى وجاء بيانه 
كما يلى : 


تسهيل المنافع فى الطب والحكمة . . . 


الرقم : مذفكهة. 

لإبراهيم بن عبد الرحمن بن على بن أبى بكر الأزرق 
( الأزرقى ) اليمنى الذى كان حيًّا سنة 54/ه/ 
6م 

( ذكر بروكلمان هذا الكتاب بعنوان تسهيل المناقع 
أو تسهيل الأمانى فى الطب والحكمة . ذيل بروكلمان 
لال 1). 

الأول : ١‏ الحمد لله المتعالى عن الأنداد المقدس 
عن الأضداد المنزه عن الأولاد ... ». 

ذكر المؤلف فى الديباجة أنه جمع فى مؤلفه كتاب 
شفاء الأجسام» وكتاب الرحمة فى الطب والحكمة» 
وزاد عليهما من اللقط لابن الجوزى وبرء الساعة 
للرازى وتذكرة السويدى وغيرهم . 

جعله المؤلف فى خمسة أقسام : 

القسم الأول: فى أشياء من علم الطبيعة والأمر 
بالتداوى . 

القسم الثانى : فى تفسير الحبوب والطبائع والأغذية 
والأدوية ومنافعها ومضارها . 

القسم الثالث : فيما يصلح لليدن فى حال الصحة . 

القسم الرابع : فى علاج العلل الخاصة بكل عضو 
مخصوص من أعضاء الجسد. 

القسم الخامس : فى علاج الأمراض العامة المتنقلة 
فى البدن. 

نسخة جيدة كتبها بخط النسخ عبد الله بن أحمد فى 
٠‏ شعبان سنة /91١1١ه/‏ 1740م. 

فرغ منه المؤلف بعد سنة 68١40ه/‏ 1117م. 

طبعت عدة مرات آخرها طبعة بتحقيق غوث محيهى 
الدين القادرى بالهند سنة ١955‏ ( الكحالة عند 
العرب ) معجم / 574. (هدية العارفين /١‏ 14 ). 

وتوجد بالمكتبة نسخة أخرى برقم 79174 . 


( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى / 34» 
00 

قالت المؤلفة: النسخة التى عندى ط مصطفى 
البابى الحلبى . الطبعة الأخيرة /1551ه-1948م: 
وبالهامش الطب النبوى للحافظ أبى عبد الله محمد 
ابن أحمد بن عثمان الذهبى. 

+ - مخطوط بمكتبة جامعة الملك سعود بالرياض 
وجاء بيانه كما يلى : 

الرقم : 1 

هذه المخطوطة نسخة جيدة كتبت سنة 497ه كما 
هو مدون فى آخرهناء صفحة العنوان كتبت بياناتها 
داخل دائرة ذات محيطين» صفحاتها مجدولة باللونين 
الأحمر والأزرق» مدخل الأبواب والفصول بالقلم 
الأحمره وكذلك كثير من أسماء الأمراض والأدوية» 
وبعضها مميز باللون الأصفر المائل إلى الخضرة . 
الصفحة الأولى مزيّن أعلاها بطرة جميلة ذات ألوان 
مختلفة ( أزرق وأحمر ولون ماء الذهب ) وبداخلها 
كتبت البسملة بخط ثلث بماء الذهب. 

يصنف الكتاب ضمن المؤلفات المشهورة فى هذا 
المجال. وامتدادًا لجهود علمية كثيرة فى ظل الحضارة 
الإسلامية» وقد طبع عدة طبعات لعل آخرها طبعة 
6ه بمؤسسة الخافقين بدمشق . ومما يزيدء فى 
أهميته أن مؤلفه ضمّنه كثيرا مما ورد فى كتب طبية 
سابقة حتى غدا مرجعًا جيدًا مرتبّا ذا فائدة كبيرة . 

(< من مقتبسات قسم المخطوطات فى مكتبة 
جامعة الملك سعود بالرياض» ‏ إعداد أبى زكريا 
صالح الحجى. مجلة الفيصل. العدد(196) 


رمضان 1211ه_مارس 1997م/ .)7١‏ 


- نسخة مصورة بقسم التراث العربى بالكويت 
وجاء بيانها كما يلى : 
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آخره: كسابقه . 


سنة النستخ : 


اسم الناسخ 
عدد الأوراق 


لمسطرة: 
لمكتبة: 


ملاحظات: 


اها 

: احمد على بن محمد الجلال . 

: 004-118) مجميع ). 
4 سطرا. 

مكتبة الاحقاف للمخطوطات بتريم 
(مجموعة آل يحيى ) 54 ( طب ) 
نكلا]. 

فى هوامش النسخة تعليقات كثيرة . 
وقد ذكر المؤلف فى مقدمة كتابه انه 
جمع فيه كتاب شفاء الأجسام لشيخه 
جمال الدين محمد بن أبى الغيث 
الكمرانى . وكتاب الرحمة للحكيم 
المغربى مهدى الصتبرى وانه نسخ 
من مقاصد الكتابين وغيرهما مختصرًا 
مشتملا على ما يسهل استعماله من 
الأدوية المسهلة» مقدما فى الترتيب 
كلام صاحب كتاب الرحمة؛ ورجع 
أيضا إلى كتاب اللقط لابن الجوزى 
وبرء الساعة للرازى وتذكرة السويدى 
ورسالة الحكيم الماردينى واشياء من 
غير ذلك مابين ممختصر ومبسوط . 
والكتاب مطبيع فى الهند سنة 
4م 


انظر: فهرس المخطوطات المصورة فى معهد 


المخطوطات 


(الطب)06. 
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وتوجد نسخة ثانية أوله وآخره كسابقه . 


سنة النسخ: 6ه 

اسم الناسخ: الشريف على بن الفقيه أبى بكر بن 
الحسين العلوى الحسينى . 

عدد الأوراق: /ا١٠‏ ورقات. 

المسطرة: 78 سطرًا. 

المكتبة: مكتبة الاحقاف للمخطوطات بتريم 
(مجموعة الرباط ) 95[/0]. 

ملاحظات : معظم الكتابه غير منقوطة . 
على غلاف النسخة تملك باسم عمر بن 
محمد. وفى آخره تملك آخر مؤرخ فى 


سنةمم ا اه. 
كما توجد نسخة ثالثة . 
أوله كسابقه . 


آخره: فبلغ النبى يد فقال: هم الذين لا يتطيرون 
ولا يسترقون ولا يكتوون» وعلى الله يتوكلون . 

فقام عكاشة بن محصن فقال: أمنهم أنا يا رسول 
الله؟ قال: نعم . فقام آخر فقال: أمنهم أنا؟ فقال: 
سبقك بها عكاشة. هذا ما انتهى إلينا من هذا 


الكتاب. 

عدد الأوراق: ١47‏ ورقة . 

لمسطرة: ١5‏ سطوًا. 

المكتبة: مكتبة جامعة ابسالا (لاه) [/71/ا/ 
ك6 

ملاحظات: المخطوط بخط نسخى معتاد مشكول 
واضح وهو ناقص الصفحة ما قبل 


الأحيرة . يوجد عليه تملك باسم 
مصطفى الحنفى ابن الشيخ عميسر 
العلاف. وقد نسب خطأ على 
الغلاف لابن سينا. وسمى يعنوان 
(كتاب شفاء الاسقام) وبالمقارنة تبين 
انه تسهيل المنافع للازرق اليمنى . 


نقشضا 
التتحيما 


تسهيل الميقات وتعيين الأوقات 


( فهرس المخطوطات الطبية المصورة بقسم التراث 
مراجعة د. سامى مكى العانى / /ا5 - 50 ). 
* تسهيل الميقات وتعيين الأوقات: 
تأليف مصطفى بن على ( الموقت فى الجامع 
السليمى ). 
وهى رسالة فى الميقات مرتبة على 19 يابا . 
أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 
أولها: والحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام 
على سيدنا محمد وآله أجمعين ... إلخ . 
نسخة مخطوطة مجدولة ومحلاة بالذهب» بقلم 
نسخ» تمت كتابتها فى شهر صفر سنة 85١اهء‏ 
بخط مصطفى بن يوسف الشهير بخوجه زاده. ضمن 
مجموعة من ورقة 807 -8/!؛ مسطرتها ١9‏ سطرًاء فى 
2< ”7اسم. 
(411 مجاميع طلعت ). 
وتوجد نسخة أخرى أولها : الحمد لله عالم الغيب 
فلا يعزب عن علمه مثقال ذرة... إلخ . 
مخطوطة بقلم معتاد» بدون تاريخ » الكتاب الأول 
ضمن مجموعة.» من ورقة )»6١- ١‏ مسطرتها /ا١‏ 
سطرّاء فى 1796 17 سم. 
٠١(‏ مجاميع تركى طلعت ). 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذعام :147٠‏ حتى نهاية 
١١‏ 2.587 انظر أيضًا كشف الظنون /١‏ 
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* تسهيل النصر وتعجيل الظفر: 
قال حاجى خليفة : 


تسهيل النصر وتعجيل الظفر: ورأينا فى نسخة 


تسهيلات زيح العمادى 


مكتوبة فى سنة 7١7‏ أنه تسهيل النظر ( بالظاء 
المعجمة ) وتعجيل الظفر فى أخلاق الملك وسياسة 
الملك: للشيخ الإمام أبى الحسن على بن محمد بن 
حبيب الماوردى الشافعى المتوفى سئة خمسين 
وأربعمائة ( كشف /١‏ 108 ). 


* التسهيل والتقريب فى بيان 
طرق الحسل والتركسيب: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك» 
وعلم الميقات. 


العباس شهاب الدين ابن المجدى (/1/51 ٠60/ه/‏ 
1545م ) عالم بالحساب والفسرائض 
والفلك . مولده ووفاته بالقاهرة. كان رأس الناس فى 
أنواع الحساب والهندسة والفرائض وعلم الوقت يلا 
منازع له تصانيف كثيرة ( معجم العلماء العرب ). 
يوجد مخطوطه بدار الكتب المصرية وبيانه كما 
الى ش 
أوله: ... قال شيخنا ... شهاب الدين العباسى 
أحمد المجدى ... فصل فى تقويم الكواكب السبعة 


بطريق الأصل وكيفية حلها وتركيب جداولها والعمل 
بها على رأى الحكيم ... بن يونس والشيخ ... بن 
الشاطر ومن وافقهما. 


آخره: ... وأما علامة السطر السابق ففاضل أيامه 
فتعدٌ به من يوم الخميس مقهقرا فتكون العلامة ه والله 
أعلم بالصواب ( فهرس المخطوطات العلمية ). 

( معجم العلماء العرب ‏ باقر أمين الورد» راجعه 
الأستاذ كوركيس عواد» /١‏ 57056 وفهرس 
المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
1 


* تسيهلات زيح العمادى: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الميقات. 


التسويد 


بأولها مقدمة» وكلها جداول فى محلولات زيج ألوغ 
بك المتوفى سنة 87مه», وأكثشر رؤوس الجداول 
مترجمة إلى اللغة العربية . 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . 

نسخة مخطوطة فى مجلد» مجدولة بالمداد الأحمر 
بخط نظام الدين أحمد»ء تمت كتابة فى 6؟ رمضان 
سنة “/1١1هء‏ فى 7117 ورقة» فى 78 ©< 1 اسم . 

٠١ [‏ ميقات فارسى ]. 

( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 

الكتب حتى عام 937١م /١‏ 94 ). 
التسبو يد: 

فى علم مصطلح الحديث: التسويد: نوع من 
الضرب» أى نفى كلمة من الكتاب» وبيانه ألا يخلط 
الضرب بالمضروب عليه بل يكون فوقه منفصلا عنه 
ويعطف طرفى الخط على أوله وآخره . 

( معجم مصطلحات توئيق الحسديث ‏ د. على 
زوين/ .)5١‏ 

» تسويدات أحمد النقشبندى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتية الأسد 
الآن). 

الرقم: 2591 . 


كتاب فى الفنون تعرض فيه المؤلف لأحكام القوم ' 


وأحوال الصوفية كأبى يزيد البسطامى وذى النون 
المصرى وأبى نصر القشيرى وقد جمع هذا الكتاب 
تلميذ المؤلف محمد سعيد بن أحمد العريف الشهير 
بابن الريحان من مسودات المؤلف . 

المؤلف: أحمد آق أدره لى التقشبندى الرومى 
المتوفى سنة ١54‏ ١ه/‏ 11/68م. 


التسوية 

أوله: الحمد لله الذى أولانا من فضائل النعم» 
وأشكره على ما أولانا من فواضل الكرم» وأصلى على 
من اسمه مكتوب فى اللوح بياقوت القلم» وجسمه 
الشريف مدفون فى المدينة المنورة والحرم ... 

آخره: حاصله أن لا يصدر عنك ذنب طوًا قطعًا 
بجميع الجوارح خصوصًا القلبء اللهم وفقنا أنت 
الموفق الرحيم يا الله يا مولانا كما بدأت بالإحسان 
بفضلك من غير استحقاق ... 

الخط نسخى جميل» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

أسم الناسخ : نهادى ستاده . 

تاريخ النسخ : الجمعة 75 صفر سنة ١191١1ه.‏ 

ملاحظات : نسخة خزائنية مذهبة الورقة الأولى . 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين 5/ 191 . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض المالح اكات 14 ). 

# التسوية: 

من المؤلفات الهندية فى التصوف والسلوك للشيخ 
محب الله الإله ابادى » ومن شسروحه شرح عليه للشيخ 
محب الله المذكورء وشرح عليه لصاحبه محمدى 
الفياض الزينبى الهركامى » وشرح عليه للشيخ عبد الله 
ابن عبد الباقى النقشبندى الدهلوى» وشرح عليه 
للشيخ أمان الله بن نور الله البنارسى» وشرح عليه 
للشيخ محمد أفضل بن عبد الرحمن العباسى الإله 
أبادى» والتحلية شرح التسوية بالعربى للمولوى عبد 
الحليم بن أمين الله الأنصارى اللكهنوى» وتصفية 
التسوية للسيد على أكبر الحسينى الدهلوى ثم الفيض 
ابادى . 

( الثقافة الإسلامية فى الهند ه معارف العوارف فى 
أنواع العلوم والمعارف » لعبد الحى الحسنى ‏ راجعه 
وقدم له أبو الحسن على الحسنى النووى / 19١‏ ). 


تسوية الصفوف فى الصلاة 


»* تسوية الصفوف فى الصلاة: 

فى رسالة له بعنوان ‏ بسط الكف فى إتمام الصف » 
أفتى الإمام السيوطى بهذه الفتوى . قال بعد البسملة: 

وبعد فقد سئلت عن عدم إتمام الصفوف والشروع 
فى صف قبل إتمام صف فأجبت بأنه مكروه لا تحصل 
به فضيلة الجماعة ثم وردت إلى فتوى فى ذلك فكتبت 
عليها ما نصه : لا تحصل الفضيلة وبيان ذلك بتقرير 
أمرين: أحدهما أن هذا الفعل مكروه» الثانى أن 
المكروه فى الجماعة يسقط فضيلتها فأما الأول فقد 
صرحوا بذلك حيث قالوا فى الكلام على التخطى يكره 
إلا إذا كان بين يديه فرجة لا يصل إليها إلا بالتخطى 
فإنهم مقصرون بتركها إذ يكره إنشاء صف قبل إتمام ما 
قبله؛ ويشهد له من الحديث قوله يَكِ: «أتموا 
الصفوف ما كان من نقص ففى المؤخر » رواه أبو 
داود. 

وفى شرح المهذب فى باب التيمم : لو أدرك الإمام 
فى ركوع غير الأخيرة فالمحافظة على الصف الأول 
أولى من المبادرة إلى الإحرام لإدراك الركعة. وأما كون 
كل مكروه فى الجماعة يسقط الفضيلة فهذا أمر 
معروف مقرر متداول على ألسنة الفقهاء يكاد يكون 
متفقا عليهء هذا أخخر ما كتبت» وقد أردت فى هذه 
الأوراق تحرير ما قلت بعد أن تعرف أن الفضيلة التى 
نعنيها هى التضعيف المعبر عنه فى الحديث ببضع 
وعشرين لا أصل بركة الجماعة وسيأتى تقرير الفرق 
بين الأمرين . 

ثم الكلام أولا فى تحرير أن هذا الفعل مكروه من 
كلام الفقهاء والمحدثين قال النووى فى شرح المهذب 
فى باب الجماعة : اتفق أصحابنا وغيرهم على 
استحباب سد الفرج فى الصفوف وإتمام الصف الأول 
ثم الذى يليه ثم الذى يليه إلى آخخرها ولا يشرع فى 
صف حتى يتم ما قبله هذه عبارته ‏ ولا يقابل 
المستعحب إلا المكروه» فإن قيل يقابله خلاف الأولى 


قلت: الجواب من وجهين : أحدهما أن المتقدمين لم 
يفرقوا بينهما وإنما فرق إمام الحرمين ومن تابعه . 
الثانى : أن القائلين به قالوا هو ما لم يرد فيه ديل 
خاص وإنما استفيد من العمومات؛ والمكروه ما ورد 
فبه دليل خاص وهذا قد وردت فيه أدلة خاصة فضلا 
عن دليل واحد فمن ذلك الحديث المذكور فى 
الفتوى» وقد رواه أبو داود من حديث أنس قال النووى 
فى شرح المهذب بإستاد حسن» ومن ذلك ما رواه أبو 
داود» وابن خزيمةء والحاكم بإسناد صحيح عن ابن 
عمر أن النبى يَةٍ قال: « أقيموا الصلاة وحاذوا بين 
المناكب وسدوا الخلل ولينوا بأيدى اخوانكم ولا تذروا 
فرجات للشيطان ومن وصل صفا وصله الله ومن قطع 
صفا قطعه الله » ومعنى قطعه الله أى من الخير 
والفضيلة والأجر الجزيل» وقال البخارى فى صحيحه 
يتم الصفوف وأورد فيه حديث أنس « ما 
عدت حبق أيه أنكم لا تقيمون الصفوف » فقال 
الحافظ ابن حجر: يحتمل أن البخارى أخذ الوجوب 
من صيغة الأمر فى قوله ‏ سوا » ومن عموم قوله: 
«صلُّوا كما رأيتمونى أصلّى » ومن ورود الوعييد على 
تركه فترجح عنده بهذه القرائن أن إنكار ل إنما وقع 
على تسرك الواجب ومع القول به صلاة من صالف 
صحيحة لاختلاف الجهتين» وأفرط ابن حزم فجزم 
بالبطلان ونازع من ادعى الإأجماع على عدم الوجوب 
بما صح عن عمر أنه ضرب قدم أبى عثمان النهدى 
لإقامة الصف» وبما صح عن سويد بن غفلة قال: 
كان بلال يسوى مناكبنا ويضرب أقدامنا فى الصلاة 
فقال ما كان عمر وبلال يضربان أحدا على ترك غير 
الواجب» قال ابن حجر: وفيه نظر لجواز إنهما كان 


ياب إثم من لا ب 


يريان التعزير على ترك السّنّة . 
كاد رظان تح لمعن لناكالت نن 
السئن المندوب إليها التى يستحق فاعلها المدح عليها 


دل على أن تاركها يستحق الذم وهذا صريح فى أنه لا 


تسوية الصفوف فى الصلاة 


تحصل له الفضيلة» وفى الصحيح حديث ١‏ لتَسَون 
صغوفكم أو ليخالفنَ الله بين وجوهكم » قال شراح 
الحديث : تسوية الصفوف تطلق على أمرين : اعتدال 
القائمين على سمت واحدء وسد الخلل الذى فى 
الصف.ء واختلف فى الوعيد المذكور فقيل هو على 
يه الوجه تحويل خلقه عن وضعه 
ببجعله موضع القفاء قال الحافظ ابن حجر: وعلى هذا 
فهو واجب والتفريط فيه حرام قال: وهو نظير الوعيد 
يدن رف رأسه قبل الإنام قنان : ويؤيد ذلك حديث 
أبى أمامة ‏ لَمُسَوُن الصفوف أو لتُطْمِسَنَّ الوجوهُ ؛ رواه 
أحمد بسند فيه ضعف» قلت وإذا كان هذا نظير 
مسابقة الإمام فى الوعيد فهو نظيره فى سقوط الفضيلة 
وهو أمر متفق عليه ومنهم من حمله على المجاز قال 
النووى : معناء توقع بيتككم الغدذاوة والبغضاء وإنجلاف 
القلوب » وفى الصحيح أيضًا حديث ١‏ أقيموا صفوفكم 
وتراصٌوا » قال الشراح : المراد بأقيموا اعتدلوا وبتراصٌوا 
تلاصقوابغير خلل» وفيه أيضًا حديث ١‏ سؤوا 
صفوفكم فإن تسوية الصفوف مسن إقامة الصلاة ' 
استدل به الجمهور على سئة التسوية . وابن حزم على 
وجوبها لأن إقامة الصلاة واجبة وكل شىء من الواجب 
واجبء وروى أبو يعلى والطيرانى عن جابر قال قال 
رسول الله يَكخِ: « إن من تمام الصلاة إقامة الصف » 
وروى أحمد بسند صحيح عن ابن مسعود قال: رأيتنا 
وما تقام الصلاة حتى تتكسامل الصفوف»ء وروى 
الطبرانى فى الكبير بسند رجاله ثقات عن ابن مسعود 
موقوفا « سوُوا صفوفكم فإن الشيطان يتخللها ؟ وروى 
أيضًا يسند رجاله ثقات عن ابن عباس قال قال رسول 
الله يي : « إياكم والفرج» يعنى فى الصلاة» وأخرج أبو 
يعلى عن ابن عباس قال أبو يعلى قال رسول الله يك : 
«تتراضّوا الصفوف فإنى رأيت الشياطين تتخللكم » 
وروى أحمد بسند حسن عن أبى أمامة قال قال رسول 
لله يك : « سوُوا صفوفكم وسُدُوا الخلل فإن الشيطان 
يدخل فيما بينكم » وروى الطبرانى عن ابن عباس عن 


حقيقته والمراد بتشو 


رسول الله يك قال: « من نظر إلى فرجة فى صف 
فليسدها بتفسه فإن لم يفعل قمن مر فليتخط على 
رقبته فإنه لا حرمة له » والأحاديث فى ترك الفرج 
وتقطيع الصفوف كثيرة جدًا وفيما أوردناه كفاية . 

ومن الأحاديث التى فى الترغيب والترهيب فيها 
حديث « من سد فرجة فى الصف غفر له » رواه البزار 
بإسناد حسن عن أبى جحيفة» وحديث ١‏ من سد فرجة 
فى صف رفعه الله بها درجة وبنى له بيتا فى الجنة ) 
رواه الطبرانى فى الأوسط عن عائشة بسنئد لا بأس به» 
وأخرجه أبن أبى شيبة عن عطاء مرسلاء وحديث ( إن 
الله وملائكته لون على الذين يَصِلُون الصفوف ١‏ 2 
روه الحاكم وغيره» وحديث ١‏ ألا تَصْمُون كما تَضُفُ 
الملائكة عند رب بهم؟ قالوا وكيف تضّفت الملائكة؟ 
قال يتّمّون الصف المقدَّم ويتراضّون فى الصف" 
أخرجه النسائى » وأخمرج عبد الرزاق فى مصنفه وابن 
أبى شيبة عن ابن عمر قال لأن تقع ثنتاى أحبٌ إلىّ من 
أن أرى فرجة فى الصف أمامى فلا أصلهاء وأخرج عبد 
الرزاق عن إبرا لوعي ا م 
فى الصف الثانى حتى يتم الصف الأول ويكره أ ن يقوم 
فى الصف الثالث حتى يتم الصف الثانى» وأخرج عن 
ابن جريج قال قلت لعطاء أيكره أن يقوم الرجل وحده 
وراء الصف؟ قال نعم والرجلان والثلاثة إلا فى 
الصف . قلت لعطاء أرأيت إن وجدت الصف مزحومًا 
لا أرى فيه فرجة؟ قال لا يكلف الله نفسًا إلا وسعها 
وأحبٌ إلىّ والله أن أدخل فيهء وأخصرج عن النخعى 
قال: يقال إذا دحس الصف ( أى ازدحم ) فلم يكن 
فإن لم يفعل فصلاته تلك صلاة واحدة ليست بصلاة 
جماعة» وأخرج عن ابن جريج قال قلت لعطاء أيكره 
أن يمشى الرجل يخرق الصفوف؟ قال إن خرق 
الصفوف إلى فرجة فقد أحسن وحقٌّ على النساس أن 
يدحسوا الصفوف حتى لا يكون بينهم فرج ( قال ابن 


١ 


تسوية الصفوف فى الصلاة 


الأثير فى النهاية: أى يزدحموا ويدسُّوا أنفسهم بين 
فرجهاء ويروى بخاء معجمة ) ثم قال 8 إن الله يُحَبٌ 
الذينَ يقاتلون فى سبيله صقا كأنهم تيان مرصوص » 
[الضّف: 5] فالصلاة أحق أن يكون فيها ذلك» 
وأخرج عن يحيى بن جعدة قال أحق الصفوف بالإتمام 
أولهاء وأخرج سعيد بن منصور فى سننه» وابن أبى 
شيبة » والحاكم عن العرباض بن سارية قال: صلى 
رسول الله يكِةٍ على الصف المقدم ثلاثا وعلى الذي 
يليه واحدة» وأخرج سعيد بن منصور عن أبى أمامة 
قال قال رسول الله يَكلِ : « إن الله وملائكته يصلون على 
الصف الأول» قالوايا رسول الله وعلى الثانى؟ قال: إن 
الله وملائكته يصلون على الصف الأول» قالوا: يا رسول 
الله» وعلى الثانى؟ قال : إن الله وملائكته يصلون على 
الصف الأول قالوا: يا رسول الله وعلى الثانى؟ قال: 
سووا صفوفكم وحاذوا بين مناكبكم ولينوا فى أيدى 
إخوانكم وسّدُوا الخلل فإن الشيطان يدخل فيما بينكم 
بمنزلة الحذف »( الحَذَّف : غنم سُودٌ صغار تكون 
باليمن ) رأشرج عن إبراهيم النخعى قال: « كان يقال 
سوا الصفوف وتراضّوا لا تتخللكم الشياطين كأنها 
بنات الحذف » وأخرج عن ابن عمر قال ما خطا رجل 
خطوة أعظم أجرًا من خطوة إلى ثلمة صف ليسدها 
(أى موضع فى الصف فارغ ) وأخرج عبد الرزاق» وابن 
أبى شيبة عن عبد:الرحمن بن سابط قال قال رسول الله 
كه : « ما تغبّرت الأقدام فى مشى أحب إلى الله من 
رقع صف » يعنى فى الصلاة» وأخرج ابن أبى شيية 
عن أبى سعيد الخدرى أنه سمع النبى يك يقول: « إذا 
قمتم إلى الصلاة فاعدلوا صفوفكم وسدوا الفرج فإنى 
أراكم من وراء ظهرى » ومما يناسب ذلك أيضًا قال 
البخارى فى الصحيح باب الصلاة بين السوارى فى 
غير جماعة ثم أورد فيه حديث أبن عمر عن بلال فى 
الصلاة فى الكعبة» قال الحافظ ابن حجر: إنما قيدها 
بغير الجماعة لأن ذلك يقطع الصفوف وتسوية 
الصفوف فى الجماعة مطلوب. وقال الرافعى فى شرح 


تشساد 


العسثة: احتج البخارى بهذا الحديث على أنه لا 
بأس بالصلاة بين الساريتين إذا لم يكن فى جماعة» 
وقال المحب الطبرى : كره قوم الصف بين السوارى 
للنهى الوارد عن ذلك ومحل الكرامة عند عدم الضيق 
والحكمة فيه انقطاع الصف ( الحاوى للفتاوى ) . 

وهذه مسألة فى المصلين لم يسووا صفوفهم بل كل 
إنسان يصلى منفرداء فهل تجوز صلاتهم هكذا فى 
الأسواق أم لا ؟ . 

يجيب شيخ الإسلام ابن تيمية قائلا: ليس لأحد أن 
يصلى منفردا خلف الصف, بل على الناس أن يصلوا 
مصطفين . وفى الستن عن النبى َل أنه قال: «لا 
صلاة لفذ خلف الصف » ولا يصلح لهم أن يصلوا فى 
السوق حتى تتصل الصفوف. بل عليهم أن يقاريوا 
الصفوف ويسدوا الأول فالأول والله أعلم ( فتاوى ابن 
تيمية ) 

( الفذ: الفرد» والجمع أفذاذ وفذوذ ‏ لسان العرب 
بعر ل 

( الحاوى للفتاوى فى الفقه وعلوم التفسير 
والحديث والأصول والنحو والإعراب وسائر الفنون 
لعالم مصر ومفتيها العلامة جلال الدين عبد الرحمن 
ابن أبى بكر بن محمد السيوطى 254-5١ /١‏ وشرح 
رياض الصالحين للإمام النووى ‏ شرحه وحقّقه 
د. الحسينى عبد المجيد هاشم ؟/ 240741479 
وفتاوى ابن تيمية ط دار الغد العربى ج1م١1/١١١).‏ 

أ اسساك: 

تقع جمهورية تشاد فى وسط الجزء الشمالى من 
القارة الأفريقية » وهى مثل جارتيها مالى والنيجر تحيط 
بها ست دول هى : ليبيا من الشمال» والسودان من 
الشرق» وجمهورية إفريقية الوسطى من الجنوب» 
والكمرون والنيجر ونيجيريا من الغرب . 

وكانت تشاد مستعمرة فرنسية ثم استقلت عام 


تشسساد 


106 وأصبيحت عضوًا فى الأمم المتحدة؛ واتخذت 
النظام المجمهورى لحكم البلاد . 

ومدينة فورت لامى هى عاصمة تشاد» ويبلغ عدد 
سكان البلاد ما يقرب من أربعة ملايين نسمة» متهم 
أكثر من /1٠١‏ من المسلمين . 

وقد دخل الإسلام تشاد منذ فترة بعيدة» عن طريق 
جاراتها وبخاصة جمهورية السودانء ولا يزال غير 
المسلمين من سكاتها يعتنقون الإسلام حتى اليوم لما 
لمسوه فيه من عدل ومساواة . وفى تشاد العديد من 
المساجد فى مدنها المتنائرة هنا وهناك ( انتشار 
الإسلام/ 117). 

وفى كلمة فضيلة الشيخ موسى إبراهيم التى ألقاها 
فى المؤتمر السايع لمجمع البحوث الإسلامية ذكر أنه 
يعيش فى جمهوريسة تشاد الآن ( عام 1797ه-/ 
7)) ما يزيد على أربعة ملايين من المواطتين » 
يدين بالإسلام من هذا العدد ما يزيد على خمسة 
وسبعين فى المائة» كما ذكر أن هذه النسبة فى زيادة 
مستمرة « فلا يكاد يمضى يوم حتى يحضر إلينا من 
يعلن عن اقتناعه بالدين الحنيف», ويرغب فى إشهار 
إسسلامه» والانضمام إلى جماعة المسلمين طائعا 
مختاراء رغم انعدام وسائل الدعوة والتبشير 
بالإسلام؟ . 

ثم يتطرق فضيلة الشيخ موسى إبراهيم إلى الحديث 
عن اللغة فيقول: « إن اللغة العربية لغة القران هى 
لسان الشعب التشادى» فأينما ذهبت» وحيئما 
وُجدت شمالاً أو جنوباء ستجد اللسان العربى» 
وتستطيع أن تتفاهم باللغة العربية... فاللغة العربية ما 
زالت لغة الشعبء والتفاهم بها سهل ميسورء لكل 
من يفد إلى بلادنا ؟ 

ثم يقول فضيلة : إن العناية بالقرآن الكريم حفظًا 
وتجويدًا من أهم الأمور التى يوليها التشاديون أعظم 
الاهتمامء فعلى امتداد الوطن: مدنه وقراه» توجد الآن 


| ياس 
امعسيتيا 


تشبه النساء بالرجال وتشبه الرجال بالنساء 


الخلاوى ‏ الكتاتيب ‏ يذهب إليها الأطفال يتعلمون 
القراءة والكتابة» ويحفظون القرآن ويجوّدونه. وقلما 
تجد تشاديًا مسلمًا لم يحفظ القرآن أو جزْءًا منه فى 
صباه. وإن نظرة المجتمع إلى الشخص الذى لا 
يحمل شيثًا من القران نظرة استصغار واستخفاف 
تدليلٌ على ذلك؛ فحامل القرآن كفه لأرفع 
الأنساب . أما غيره فقلما يجد من يثق فيه أو يرضى 
بمصاهرته ... كذلك الشعائر الإسلامية قائمة مرعية فى 
طول البلاد وعسرضهاء وصوت المؤذنين يتردد قويا 
خمس مرات كل يوم» وصلاة الجماعة» والجمعة» 
والصوم» والحج ... 

هذا مع محاولة المستعمرين السابقين عزل الشعب 
التشادى عن بقية العالم الإسلامى» وتفريغ البلاد من 
العلماء والقيادات الدينية» ومحو الثقافة الإسلامية 
العربية واستيدالها بالثقافة الغربية والقضاء على القيم 
الإسلامية بإشاعة الفساد والانحلال. انتهى ملخصا 
(مجمع البحوث الإسلامية ). 

( انتشار الإسلام وأشهر مساجد المسلمين فى 
العالم محمد كمال حسين / ١١7‏ ود الإسلام 
والمسلمون فى جمهورية تشاد »> الأستاذ الشيخ 
موسى إبراهيم ‏ مجمع البحوث الإسلامية . الأزهر 
الشريف . المؤتمر السابع )١(‏ السدعوة إلى الإسلام 
شعبان 1741١ه‏ سبتمبر 191/7م/ 778-1779 ). 

* تشبه النسساء بالرجال وتشبه الرجال بالنساء: 


الكبييرة الثالشة والستون من الكبائر التى أحصاها 
الإمام شمس الدين الذهبى فقال: 

فى الصحيح أن رسول الله يي فال: «لعن الله 
المتشبهات من التساء بالرجال والمتشبهين من الرجال 
بالنساء » وفى رواية «لعن الله الرجلة من النساء » (عزاها 
فى الترغيب والترهيب للبخارى من حديث ابن عباس) 
وفى رواية قال: ١‏ لعن الله المختئين من الرجال 
والمترجلات من النساء » يعنى اللاتى يتشبهن بالرجال 


تشبه النساء بالرجال وتشبه الرجال بالنساء 


فى لبسهن وحديئهن» وعن أبى هريرة رضى الله عنه 
قال: قال رسول الله يَِكٍ ه لعن الله المرأة تلبس لبسة 
الرجال والرجل يلبس لبسة المرأة) . ش 

فإذا لبست المرأة زى الرجل من المقالب والفرج 


والأكمنام الضيقة فقد شبهت الرجال فى لبسهم ٠‏ 


.فتلحقها لعنة الله ورسوله ولزوجها إذا أمكنها من ذلك 
أى رضى به ولم ينهها لأنه مأمور يتقويمها على طاعة 
الله ونهيها عن المعصية تقول الله تعالى : #قوا أنفسكم 
وأهليكم نار وقودّها الناسٌ والججارة 4 [ التحريم: 1] 
أى أدُبوهم وعلموهم ومروشّم بطاعة الله وانهوهم عن 
معصية الله كما يجب ذلبك عليكم فى حق أنفسكم 
ولقول النبى يك « كلكم راع وكلكم مسئول عن رعيته . 
الرجل راع فى أهله ومسئول عنهم.يوم القيامة .... » (رواه 
ْ البعخارى ومسلم من حديث ابن عمر ) . 

وقال يَكِِ: « صنفان من أهل النار لم أرهما: قوم 
معهم سياط كأذناب البقر يضربون بها الناس» ونساء 
كاسيات عاريات مائلات مميلات رءوسهن كاسنمة 
البخت المائلة لا يدخلن الجنة ولا يجدن ريحها وإن 
ريحها ليوجد من مسيرة كذا وكذا » أخرجه مسلم 
(قوله) كاسيات أى من نعم الله عاريات من شكرهاء 
وقيل هو أن تلبس المرأة ثوبا يصف لون بدنها . ومعنى 
مائلات قيل عن طاعة الله وما يلزمهن حفظه؛ مميلات 
أى يعلّمن غيرهن الفعل المذموم» وقيل مائلات 
يمشين متبخترات مميلات لأكتافهن وقيل المميلات 
يمشين المشية الميلاء وهن البغايا ومميلات يمشطن 
غيرهن تلك المشطة. رءوسهن كأسمنة البخت أى 
يكبرنها ويعظمنها بلف عصابة أو عمامة أو نحوهما . 


وعن نافع قال: كان ابن عمر وعبد الله بن عمرو عند 
الزيير بن عبد المطلب إذ أقبلت امرأة تسوق غنما 
متنكبة قوسا فقال عبد الله بن عصرو أرجل أنت أم 
أمرأة؟ فقالت : امرأة» فالتفت إلى اين عمر فقال: إن 
الله تعالى لعن على لسان نبيه يك المتشبهات من 


التشبيه 


ذخ 


النساء بالرجال والمتشبهين من الرجال بالنساء . 
( الكبائر للإمام أبى عبد الله محمد شمس الدين 

الذهبى ‏ تقحه وراجعه محمد الأنور أحمد البلتاجى 
طبعة دار التراث العربى / 3 ٠١7‏ » وطبعة مكتية 
الكليات الأزهرية / 44. ٠٠١‏ . انظر أيضًا الترغيب 
والترهيب. انتقاء شهاب الدين أحمد بن على بن 
حجر العسقلانى ‏ صححه وضبطه محمد المجدوب 
/ 51ل 15؟). 

> التشبيه: 


أفرد لنه البدر الزركشى جزءًا مطولاً عنى فيه بضفة 
خجاصة بها ورد منه فى القرن الكريم وقد رأينا أن نقتصر 
عليه لأنه يغنى عن سائر المراجع . قال الإمام الزركشى 
عن التشبيه : 

اتفق الأدباء على شرفه فى أنواع البلاغة» وأنه إذا 
جاء فى أعقاب المعانى أفادها كمالاء وكساها حلة 
وجمالاء قال المبرّد فى « الكامل »: هو جار فى كلام 
العرب حتى لو قال قائل : هو أكثر كلامهم لم يبعد. 
وقد صنّف فيه أبو القاسم بن البندارى البغدادى 
كتاب ١‏ الجمان فى تشبيهات القرآن ١.»‏ هوأبو 
القاسم عبد الله بن محمد بن الحسين بن ناقياء 
الأديب الشاعر اللغوى. المتوفى سنة ١4٠١‏ ويوجد 
من كتايبه الجمان نسخة مصورة بمعهد المخطوطات 
بجامعة الدول العربية» عن نسخة مخطوطة بمكتبة 
الأسكريال) . 

وفيه مباحث : 

الأول : فى تعريفه : 

وهو إلحاق شىء بذى وصف فى وصفه . 
'وقيل: أن تثبت للمُشبّه حكما من أحكام المُشبّه 


وقيل : 'الدلالة على اشتراك شيئين فى وصف هو من 


التشبيه 


أوصاف الشىء الواحد» كالطيب فى المسك» 
والضياء فى الشمس » والنور فى القمر. وهو حكم 
إضافئ لا يرد إلا بين الشيئين بخلاف الاستعارة . 

الثانى : فى الغرض منه : 

وهو تأتيس النفس بإخراجها من خفىّ إلى جلىّ » 
وإدنائه البعيد من القريب» ليقيد بيانا . 

وقيل : الكشف عن المعنى المقصود مع الاختصارء 
فإنك إذا قلت: زيد أسدء كان الغرض بيان حال 
زيد» وأنه متصف بقوة البطش والشجاعة وغير ذلك » 
إلا أنَا لم نجد شيئًا يدل عليه سوى جعلنا إيّاه شبيها 
بالأسد؛ حيث كانت هذه ابصفات مختصة بهء فصار 
ونحوه . 

الثالث : فى أنه حقيقة أو مجاز: 

والمحققون على أنه حقيقة» قال الزنجانى فى 
«المعيار » ( وهو عبد الوهاب بن إيراهيم بن عبد 
الوهاب الخزرجى السزنجانى » أحد علماء العربية 
المتوفى سنة ©54ه ): التشبيه ليس بمجانء لأنه 
معنى من المعانى» وله ألفاظ تدل عليه وضعًاء فليس 
سلك سبيل الاستعارة والتمثيل» لأنه كالأصل لهماء 
وهما كالفرع له . والذى يقع منه فى حيز المجاز عند 
البيانيين هو الذى يجىء على حد الاستعارة . 

وتوسط الشيخ عز الدين» فقال: : إن كان بحرف فهو 

حقيقة » أو بحذقه فمجازء بناء على أن الحذف من 
باب المجاز. 

الرابع : فى أدواته : 

وهى أسماء وأفعال» وحروف. 

فالأسماء : مثل . وشبه » ونحوهماء قال تعالى : 
ْمَل ما ينفقونَ فى هذه الحياةٍ الدنيا كمثل ريح فبها 
صِرٍّ 1 آل عمران: ]١17‏ ط مُكَل الفريقين كالأعمى 


وت 


والأصم والبصير والسميع © [ هود: ١4‏ ] 3 وأنُوا به 
متشابهًا © [ البقرة: 5؟ ]8 إِنَّ البقر تشابه عليئا ‏ 
[البقرة: .]1/١‏ 

والأفعال كقوله تعالى: 8 يحب الظَمَآنٌ ماع # ' 
[النور: 74 ] 8 يُخَيْلُ إليه من ستحرهم أنها تسعئ © 
[طه: 55 ]. 

والحروف إما بسيطة كالكاف» نحو: #9 كرمادٍ 
اشمدت به الريحٌ 4[ إبراهيم: 18] « كدآب آل 
فرعونَ 4[ آل عمران: ]١١‏ وإما مركبة» كقوله.تعالى: 
( كأنه رُُوسٌ الشَّياطينِ 14 الصافات: 38 ]. 

الخامس : فى أقسامه : 

وهو ينقسم باعتبارات . 

التقسيم الأول : 

أنه إما أن يشبّه بحرف» أو لا. 

وتشبيه الحرف ضربان : 

أحدهما: يدخل عليه حرف التشبيه فقطء كقوله 
تعالى : 8« مَثَلُ ثور كمشكاة © 1 النور: 780 ]. 

وقوله تعالى : ظ ولهُ الجوار المُنشآتُ فى البحر 
ا ]6 ١‏ 


« فإذا انشّت تِ السّماءٌ فكانت وردةً كالدٌّهَانٍ » 
[الرحمن 00 

ف( خلقٌ الإنسان من صاصالٍ كالفخَّارٍ © [الرحمن 
15]. 

«وَحُورٌ عينٌ ** كأمثال اللؤلؤ المكنون » [الواقعة : 
فدينةة 0000 

9 وجنَّةٍ عرضُها كعرضٍ السّماء والأرض » 
[الحديد: .]7١‏ 


وثانيها: أن يضاف إلى حرف التشبيه حرف مؤكد» 

ليكون ذلك علمًا على قوة التشبيه وتأكيده» كقوله 
تعالى: © كأنهنّ الياقوثٌ والمرجانٌ 4[ الرحمن: 
24]. 


]-[ 
1 


المسسييمسبتب 


التشبيه 


8 كأنهنٌ بيضٌ مكنونٌ ©[ الصافات: 44]. 

«وإذ نتقنا الجبل فوقهم كأنّه ظُلّةٌ 4[ الأعراف : 
١لا1].‏ : 

« تنزعٌ الآ كَأنُمْ أعجارٌ نخل مقر 4 [ القمر: 
]. 

< كاد نَّهُمْ أعجازٌ نخل خاوية 4 الحاقة لا]. 

فإن قيل : كيف استرسل أهل الجنة وقوله تعالى : 
لكُلّمارُْهُوا منها من ثمرة رزًا ُو هذا الى رُزِقنا 


من قبلٌ ©[ البقرة: ولا شك أنه ليس به 
واحترزت بلقيس فقالت : 8 كأنّه هُوَ 4[ النمل: 47] 
ولم تقل : هو هو؟ . 


قبل : أهل الجنة وثقوا بأن الغرض مفهوم؛ وأن أحدًا 
لا يعتقد فى الحاضر أنه عين المستهلك الماضى» 
وأما بلقيس فالتبس عليها الأمرء وظنت أنه يشبهه. 
لأنها بَنَتْ على العادة» وهو أن السرير لا ينتقل من 
إقليم إلى اخر فى طرفة عين . 

وأما التشبيه بغير حرف» فيُتقصد به المبالغة» تنزيلا 
للشانى منزلة الأول تجوزاء كقوله تعالى: «وأزواجة 
أمّها 0 تُهُمْ 14 الأخزاب :]. 

0 8 وسراجحا مُيرا © [ الأحزاب : 4]. 

وقوله تعالى : 8 وجنَةٌ عرضّها السّمواتُ والأرض » 
[آل عمران: *1159]. 

وكذلك : « تَمُرٌ مرِّ السّحَابِ 14[ النمل: 84 ]. 

وجعل الفارسى منه قوله تعالى : ا قواريرا * قواريراً 
من فِضَّةٍ 14 الإنسان: 016 ]١7‏ أى كأنها فى بياضها 
من فضة» فهو على التشبيه» لا على أن القوارير من 
فضة» بدليل قوله تعالى: 8 يكأس مسن معينٍ * 
بيضاءة» [ الصافات: 545» 45 ] فقوله تعالى: 
تنبيهان: 

الأول: هذا القسم يشبه الاستعارة فى بعض 


664 


المواضعء والفرق بينهما كما قاله حازم وغيره ‏ أن 
الاستعارةء وإن كان فيها معنى التشبيه» فتقدير حرف 
التشبيه لا يجوز فيهاء والتشبيه بغير حرف على خلاف 
ذلك. لأن تقدير حرف التشبيه واجب فيه . 

وقال الرمانى فى قوله تعالى : # وآتينا نمود الناقة 
مُبصرةٌ 4 [ الإسراء : 04 ] أى تبصرهء لأنه لا يجوز 
تقدير حرف التشبيه فيها . 

وقد اختلف البيائيون فى نحو قوله تعالى: # صم 
بكمٌ عُميٌ 4 [ البقرة: 18] أنه تشبيه بليغ أو استعارة؟ 
والمحققون ‏ كما قاله الزمخشرى _على الأول» قال: 
( الكشاف /١‏ 588 )لأن المستعار له مذكور وهو 
المناققون أى مذكور فى تقدير الآية» والاستعارة لا 
يذكر فيها المستعار لهء ويجعل الكلام خلوًا عنه» 
بحيث يصلح لأن يراد به المنقول عنه والمنقول إليه لولا 
القرينة» ومن ثم ترى المفلقين السحرة منهم» كأنهم 
يتناسون التشبيه ويضربون عنه صفحا . 

وقال السكاكى : لأن من شرط الاستعارة إمكان 
حمل الكلام على الحقيقة فى الظاهرء وتناسى 
التشبيه» وزيد أسد لا يمكن كونه حقيقة» فلا يجوز 
أن يكون استعارة . 

الثانى : قد يترك التشبيه لفظا ويراد معنى» إذ لو لم 
يرد معنى ولم يكن منويّاء كان استعارة . 

مثاله قوله تعالى : 8 حتَّى يتبيّن لكم الخيطٌ الأييشض 
من الخيط الأسود من الفجر ©[ البقرة: ]١41/‏ فهذأ 
تشبيه لا استعارة» لذكر الطرفين : الخيط الأسودء وهو 
مايمتدٌ معه من غسق الليل شبيها بخيط أسود 
وأبييضء وبِيّنا بقوله : « من الفجرٍ »> والفجرٌ - وإن 
كان بيانا للخيط الأييض - لكن لما كان أحدهما بيانًا 
للآخر لدلالته عليه: اكتفى به عنه» ولولا البياكُ كان 
من باب الاستعارة.ء كما أن قولك: رأيت أسداء 
استعارة فإذا زدت « من فلان » صار تشبيهاء وأما أنه 
لم زيد 8 من الفجر » حتى صار تشبيها؟ وهلا 


التشبيه 


اقتصر به على الاستعارة التى هى أبلغ! فلأن شرط 
الاستعارة أن يدل عليه الحال» ولو لم يذكر # من 
الفجر * لم يعلم أن الخيطين مستعباران من « بدا 
الفجر »؛ فصار تشبيها . 

التقسيم الثانى 

ينقسم باعتبار طرفيه إلى أربعة أقسام» لأنهما: 

إما حسيان» كقوله تعالى : : # حتى عاد كالعرجون 
ررم 9"] وقوله تعالى : 9 كأنهم أعجاز 

منقعر 1# القمر: .]7١‏ 

0 كقوله تعالى : لانم قست قلوبكم من 
بعد ذلك فهى كالحجارة أو أشدٌّ قسوة » [ البقرة: 
0 
00 السدين 0 من دون الله ا كفل 
العنكبوت ©[ العنكبوت: ]4١‏ وقوله تعالى: # مثل 
الذين كفروا بربّهم أعمالهم كرمادٍ اشتدت به الريخح » 
[إبراهيم : ]١4‏ وقوله تعالى: : « كمثلٍ الحمار يحم 
أسفارًا © [ الجمعة: 5] لأن حملهم التسوراة ليس 
كالحمل على العاتق» إذما هو القيام بما فيها . 

وأما عكسه فمنعه الإمام» لأن العقل مستفاد من 
الحسء ونذلك قيل : من فقد حمّا فقد فَقَدَ علماء 
وإذا كان المحسوس أصلا للمعقول فتشبيهه به 
يستلزم جعل الأصل فرعا والفرع أصلاء وهو غيسر 
جائز. 

وأجازه غيره كقوله ( البيت للقاضى التنوخى وهو من 
شواهد المفتاح .)١55‏ 
وكأنَ النبجسوم بين دُجسساه 

سنسن لاح بينهنٌ اب لاع 
و ينقسم باعتبار آخر إلى خمسة أقسام : 
الأول : قد يشبّه ما تقع عليه الحاسة بما لاتقع» 


ضح 


اعتمادًا على معرفة النقيض والضدٌ» فإن إدراكهما 3 
من إدراك الحاسة» كقوله تعالى: «١‏ كأنّه رءوسش 
الشّياطِين 4[ الصافات: 0 فشبّه يما لا نشك أنه 
منكر قبيسح» لما حصل فى نفسوس الئاس من بشاعة 
صور الشياطين » و إن لم ترها عيانا . 
الشانى: عكسه.ء كقوله تعالى: # والذين كفروا 
أعمالهم كسراب 4 [ النور: 708] أخرج ما لا يبحس- 


٠‏ وهو الإيمان ‏ إلى ما يحس - وهو السراب - والمعنى 


الجامع بطلان التوهم بين شدة الحاجة وعظم الفاقة . 

الثالك : إخراج ما لم تجر العادة به إلى ما جرت به 
نحو: #وإذ نتقنا الجبلّ فوة قهُم كأنّه ظْلَّةٌ 4[ الأعراف : 
]١١‏ والجامع بتهما الانتفاع بالصورة . وكذا قوله 
تعالى : 8 إِنَّما مث الحياة الدِّنيا كماء أنزلناه من 
السّماءِ © [ يونس : 5 17 والجامع اليهجة والزينة» ثم 
الهلاكء وفيه العبرة . 

الرابع : إخراج ما لا يعرف بالبديهة» إلى ما يعرف 
بهاء كقوله تعالى : « وجِشَّةٍ عرضّها السَّطُواتٌ 
والأر» [آل عمران: : 17] الجامع العظّمء 
وفائدته التشويق إلى الجنة بحسن الصفة . 

الخامس : إخراج ما لا قوة له فى الصفة إلى ما له 
قوة فيها. كقوله تعالى: 8 وله الجوار المنشاتثٌ فى 
البحر كالأعلام 14 المرحمن: 0 ] والجامع فيهما 
العظّم» والفائدة البيسان عن القسدرة على تسخير 
الأجسام العظام فى أعظم ما يكون من الماء . 

وعلى هذه الأوجه تجرى تشبيهات القرآن. 

التقسيم الثالث: 

ينقسم إلى مفرد ومركب : 

والمركب أن ينسزع من أمور مجسوع بعضها إلى 
بعض » كقوله تعالى : # كمثل الحمار يحمل أسفارا © 
[ الجمعة: © ] فالتشبيه مركب من أحوال الحماره 
وذلك هو حمل الأسفار التى هى أوعية العلم » وخخزائن 


التشبيه 


ثمرة العقول» ثم لا يحسن ما فيهاء ولا يفرق بينها 
وبين سائر الأحمال التى ليست من العلم فى شىء» 
فليس له مما يحمل حظ سوى أنه يثقل عليه ويتعبه ‏ 

وقوله تعالى : 8 مَكلُ الذين اتخَدُُوا من دون الله أولياة 
كمثل العنكبوت اتخذت بينًا ©[ العنكبوت: .]1١‏ 

وقوله تعالى : 8 واضرب لهم مثل الحياة الدّنيا كماءٍ 
أنزلناه من السماءٍ # [ الكهف: 5 قال بعضهم : 
شبه الدنيا بالماء. ووجه الشبه أمران: أحدهما أن 
الماء إذا أخذت منه فوق حاجتك تضررت» وإن 
أحذت قدر الحاجة انتفعت بهء فكذلك الدنياء 
وثانيهما أن الماء إذا أطبقت كفك عليه لتحفظه لم 
يحصل فيه شىء؛ فكذلك الدنياء وليس المراد 
تشبيهها بالماء وحده»ء بل المراد تشبيه بهجة الدنيا فى 
قلة البقاء والدوام بأنيق النبات الذى يصير بعد تلك 
البهجة والغضا والطراوة إلى ما ذكر. 

ومن تشبيه المفرد بالمركب قوله تعالى : « مثل تُورء 
كمشكاة 4 [النور: 0 فإنه سبحانه أراد تشبيه نوره 
الذى يلقيه فى قلب المؤمن» ثم مَثَّل بمصباح » ثم لم 
يقنع بكلّ مصباح» بل بمصباح اجتمعت فيه أسباب 
الإضاءة» بوضعه فى مشكساة» وهى الطاقة غير 
النافذة» وكونها لا تنفذ لتكون أجمع للتبصرء وقد 
جعل فيها مصباحًا فى داخل زجاجة. فيه الكوكب 
الدرى فى صفائهاء ودُهن المصباح من أصفى 
الأدهان وأقواها وقوداء لأنه من زيت شجر فى أوسط 
النجاج لا شرقية ولا غربية» فلا تصيبها الشمس فى 
أحد طرفى النهار بل تصيبها أعدل إصابة . 

وهذا مثل ضربه الله للمؤمن» ثم ضرب للكافر 
مثلين: أحدهما : « كسراب بقيعة 4[ النور: ] 
والثانى : 9 كظلماتٍ فى بحر لُجّنْ4 1 النور: 15 
شبّه فى الأول ما يعلمه من لا يقدّر الإيمان المعتبر 
بالأعمال إلتى يحسبها بقيعة» ثم يخيب أمله» بسراب 
يراه الكافر بالساهرة» وقد غلبه عطش يوم القيامة» 


بذ 


فيجيثه فلا يجده ماءء ويجل زيانية الله عتدة» 
فيأخذونه فيلقوته إلى جهنم 
البحث السادس : 


ينتظم قواعد تتعلق بالتشبيه : 
الأولى : قد تُسْبِّه أشياءء ثم تارة يصرح بذكر 
المشبهات» كقوله تعالى: #وما يستوى الأعمى 
والبصير والذين امنوا وعملوا الصالحات ولا المسىء »# 
[ غافر: 54] وتارة لا يصرح به بل يجىء مطويا على 
سنن الاستعارة» كقوله تعالى: ا وما يستوى البحرانٍ 
هذا عذب فراتٌ سائغ شرابه وهذا ملح أجا» [فاطر: 
و8« ضرب الله مشلا رجلا فيه شركامٌ 

مُتشاكسون ... © [الزمر: 179. 

قال الزمخشرى ( الكشاف 5١ /١‏ ): والذى عليه 
علماء البيان أن التمثيلين جميعا من جملة التمثيلات 
المركبة لا المفردة» بيانه أن العرب تأخذ أشياء فرادى 
معزولا بعضها من بعض » هراد هذا شعي دا 
فتشبّهها بنظائرها كما ذكرناء وتشبّه كيفية حاصلة من 
مجموع أشياء تضامت حتى صارت شينًا واحدا 
بأخرى» كقوله تعالى: « مَثْلُ الَّذِينَ حُمّلُوا 
التَوراة... 4[ الجمعة: © ]. 

ونظائره من حيث اجتمعت تشبيهات» كما فى 
تمثيل الله حال المنافقين أول سورة البقرة» قال 
الزمخشرى : وأبلغه الثانى» لأنه أدل على فرط الحيرة» 
وشدة الأمر وفظاعته» ولذلك أَحُنَ قال: وهم 
يتدرجون فى نحو هذاء من الأشون إلى الأغلظ . 

الثانية : أعلى مراتب التشبيه فى الأبلغية ترك وجه 
الشيه وأداتهء نحو زيد أسدء أما ترك وجهه وحده» 
فكقوله: زيد كالأسدء وأما ترك أداته وحدهاء 
فكقوله : زيد الأسد شدة . 


وفى كلام صاحب ١‏ المفتاح » إشارة إلى أن ترك وجه 
الشبه أبلغ من ترك أداته » قال: لعموم وجه الشبه . 


التشبيه 


وخالفه صاحب : ضوء المصباح » ( انظر: 
المصباح فى اختصار المفتاح ) لأنه إذا عم واحتمل 
التعدد ولم تبق دلالته على مابه الاشتراك دلالة 
منطوق بل دلالة مفهوم» فيحتمل أن يكون مابه 
الاش شتراك صفة ذم لا مدح» وهو غير لازم فى ترك 
الأداق إلا أن يقال : يلزم مثله من تركها» لأن قرينة ترك 
الأداة» تصرف إرادة المدح دون الذم . 

وذكرهما كقولك : زيد كالأسد شدة . 

الثالشة: قد تدخل الأداة على شىء وليس هو عين 
المشبّه؛ ولكنه ملتبس بهء واعتمد على فهم 
المخاطب الى : ( كوب نار ال كَمَا 
المراد: كونوا 0 لله خالصين فى الانقياد» كشأن 
ممخاطبى عيسى إذ قالوا. 

قالت المؤلفة : نذكر القراءات لهذه الآية الكريمة إن 
شاء الله تعالى فى مادة « الصف ( سورة ‏ ) » فانظرها 
فى موضعها . 

ومما دل على السياق قوله تعالى  :‏ وَإِدْ نتقنا 
الجبل فوقهُمْ أنه ظلّةٌ 4[ الأعراف: 17١‏ ] وفيه 
زيادة» وهو تشبيه الخارق بالمعتاد. 

الرابعة : إذا كانت فائدته» إنما هى تقريب السَّبه فى 
فهم السامع وإيضاحه لهء فحقه أن يكون وجه الشبه 
فى المشبه به أتم» والقصد التنبيه بالأدنى على 
الأعلى؛ مثل قياس النحوىء ولا سيما إذا كان الدنو 
جدا أو العلو جداء وعليه بنى المعرى قوله: 
ظلمناك فى تشبيه صدغيك بالمسك 

وقاعدةٌ التشبيه نقصانُ ما يحكى 


وقول آخر: 
كالبحر والكاف أنَّى ضفت زائدة 


4-6 


رمه ع 


وأما قوله تعالى : « مَل نُور كَمِشْكَاةٍ 18 النور: 
©"] فيمكن أن يكون المشيه به أقوى لكونه فى الذهن 
أوضحء إذ الإلحاطة به أتمّ . 


وأما قوله تعالى : 9 إِنَّ مثل عِيِسَى عند الله كَمَمَلٍ 


آمو [ آل عمران: 4 ] فهو من تشبيه الغريب 


بالأغرب» لأن خلق آدم من خلق عيسى ليككون أقطع 
للخصمء وأوقع فى النفس . وفيه دليل على جواز 
القياس» وهو ردّ فرع إلى أصل لشبه مناء لأن عيسى وُدّ 
إلى آدم لشبه بينهماء والمعنى أن آدم خلق من تراب 
ولم يكن له أب ولا أم» فكذلك تلق عيسى من غير 
56 

وقوله تعالى : « انهم خش خُشْتٌ مُسَنَدَة» 
[المنافقون: 4 ] شبههم بالخشب» ٠‏ لأنه لاروح فيها. 
وبالمسندة لأنه لا انتفاع بالخشب فى حال تسنيده . 

الخامسة: الأصل دخخحول أداة التشبيه على المشيسه 
بهء وهو الكامل» كقولك: ليس الفضة كالذهب» 
وليس العبد كالحرء وقد تدخل على المشبه لأسباب : 

منها وضوح الحال» كقنوله تعالى : (! ويس الذَكرُ 
كالأنئئ 4 [آل عمران: 75] فإن الأصل وليس الأنثى 
كالذكر: وإنما عدل عن الأصل» لأن معنى 5 
الذََّدُ > الذى طَلَبَتْ <« كالأنه نثن » التى وُهبّث 
لأن الأنثى أفضل منه؛ وقيل : لمراعاة الفواصل » 1 
قبله : 9 إِنى وضعمها أنتّى 4 [ آل عمران : 75] , 

ووهم ابن الزملكانى فى ؛ البرهان » حيث زعم أن 
هذا من التشبيه المقلوب » وليس كذلك لما ذكرنا من 
المعنى . 

وقيل: لما كان جعل الفرع أصلا والأصل فرعا فى 
التشبيه فى حالة الإثبات يقتضى المبالغة فى التشبيه. 
كقولهم : القمر كوجه زيدء والبحر ككفيه. كان جعل 
الأصل فرعا والفرع أصلا فى كماله الذى يقتضى نفى 
المبالغة فى المشابهة» لا نفى المشابهة» وذلك هو 


التشبيه 


هم 


المقصود هناء لأن المشابهة واقعة بين الذكر والأنثى 
فى أعمٌ الأوصاف وأغلبهاء ولهذا يُقادأحدهما 
بالآخر. 

ومنها قصد المبالغة» فيقلب التشبيهء ويجعل 
المشبه هو الأصل ويسمى تشبيه العكس» لاشتماله 
على جعل المشبه مشبّها به. والمشبّه به مشبّهاء 
كقوله تعالى : « قَانُوا إِنّمَا الْبَيِع مِْلُ الِّبَا 14 البقرة: 
6 كان الأصل أن يقولوا: إنما الربا مثل البيع» لأن 
الكلام فى الربا لا فى البيع» لكن عدلوا عن ذلك 
وتجرءواء إذ جعلوا الربا أصلا ملحقا به البيع فى 
الجواز وأنه الخليق بالجل . 

ويحتمل أن يكون المراد إلزام الإسلام» فيحرّم البيع 
قياسا على الرباء لاشتماله على الفضل طردا 
لأصلهم. وهو فى المعنى تقض على علة التحريمء 
ويؤيده قوله تعالى: < وأَحَلّ الله اليْع وحيَّ الريَا » 
[البقرة : 770] وفيه إشارة إلى أن الواجب اتباع أحكام 
الله واقتفاؤها من غير تعرض لإجرائها على قانون 
واحدء وأن الأسرار الإلهية كثيرا ما تخفى» وهو أعلم 
بمصالح عباده فيسلم له عنان الانقياد» وأنهم جعلوا 
ذلك من باب إلزام الجدلىء وجاء الجواب بفك 
الملازمة» وأن الحكمة فرقت بينهما. وفيه إيطال 
القياس فى مقابلة النض . 

ومنه قوله تعالى : 9 أقَمَن يَخْلُُ من لا يَخْلُقٌ 4 
[النحل: 117 فإن الظاهر العكسء لأن الخطاب 
لعبدة الأوثان» وسموها آلهة» تشبيها بالله سبحانه» 
وقد جعلوا غير الخالق مثل الخالق» فخولف فى 
خطابهمء لأنهم بالغوافى عبادتهم وغلواء حتى 
صارت عندهم أصلا فى العيادة» والخالق سبحانه 
فرعَاء فجاء الإشكال على وفق ذلك . 

والظاهر أنهم لما قاسوا غير الخالق خوطبوا بأشد 
الإلزامين» وهو تنقيص المقدّس لا تقديس الناقص . 

قال السكاكى : وعندى أن المراد ب « من لا يخلق » 


الحى القادر من الخلق تعريضًا بإنكار تشبيه الأصنام 
الله تعالى من طريق الأؤلى . وجعل منه قوله تعالى : 

< أفريت من انّحَدَإِلهَهُ مه 16 الجائية: 77] بدل 
«هواه إلهه » فإنه جعل المفعول الأول ثانيا والثانى أولاء 


للتنبيه على أن الهوى أقوى وأوثق عنده من إلهه . 
ومنه قولهتعالى: 8 أَقَتَجْعلٌ المُسلمين 
كالمجرمين4[ القلم: 8 ”] . 


وقوله تعالى : ظ أم نجعلٌ المُتّقِين كالفُجَارٍ 4 [صَ : 
فإنَّ بعضهم أورد أن أصل التشبيه يشبه الأدنى 
بالأعلى فيقال: ١‏ أفنجعل المجرمين كالمسلمين» 
والفجار كالمتقين » قلم خولفت القاعدة! . 

ويقال: فيه وجهان: 

أحدهما: أن الكفار كانوا يقولون: نحن نسود فى 
الآخرة» كما نسود فى الدنيا ويكونون أتباعا لناء فكما 
أعزنا الله فى هذه الدار يعرْنا فى الآخرة» فجاء الجواب 
على معتقدهم أنهم أعلى» وغيرهم أدنى . 

الشانى : لما قيل قبل الآية ١‏ لزونا عليا العام 

والأيِض ومابَينهُمَا باطِلاً ذلِكَ ظَنٌّ الذين كفروا» 
[ص : 77] أى يظنون أن الأمر يهمل . وأن لا حشر ولا 
نشرهء أم لم يظنوا ذلك» ولكن يظنون أنسا نجعل 
المؤمنين كالمجرمين » والمتقين كالفجار. 

السادسة : أن التشبيه فى الذم يشبه الأعلى بالأدنى» 
لأن الذم مقام الأدنى» والأعلى ظاهر عليه فيشبه به فى 
السلب» ومنه قوله تعالى: <يَانساء التي لين 
كَأحَد ل من النساءِ » [ الأحزاب : 9"37] أى فى النزول لا 
فى العلو. 

ومنه : ط أم تَجْعَلُ الْمُتّقِينَ كالفُجّارٍ 4 [ض: 18] 
أى فى سوء الحالء» وإذا كان فى المدح يشبه الأدنى 
بالأعلى فيقال: تراب كالمسك» وحصى كالياقوت» 
وفى الذم: مسك كالتراب وياقوت كالزجاج . 

السابعة: قد يدخل التشبيه على لفظ وهو محذوف 


التشبيه 


بغت 


لامتناع ذلك» لأنه بسبب المحذوف كقوله تعالى: 
«ومكل الْذِينَ كَمَُوا كَمَفَلٍ الْدَى يَنْمِقُ يما لا يسمعٌ 4 
[البقرة : ]١0١‏ فإن التقدير: ومثل واعظ الذين كفرواء» 
فالمشبه الواعظ , والمقصود تشبيه حال الواعظ منهم 
بالناعق للأغنام» وهى لا تعقل معنى دعائه وإنما 
تسمع صوته ولا تفهم غرضه. وإنما وقع التشبيه على 
الغنم التى ينعت بها الراعى» ويمدٌ صوته إليهاء وفيه 
وجوه : 

أحدها: أن المعنى : مثل الذين كفروا كَمكل الغنم 
لا تفهم نداء الناعق» فأضاف المثل إلى الناعق» وهو 
فى المعنى للمنعوق به» على القلب . 

ثانيها: ومثل الذين كفروا ومثلنا ومثلك» كمثل 
الذى ينعى» أى مثلهم فى الإعراض ومثلنا فى الدعاء 
والإرشاد» كمثل الناعق بالغنم» فحذف المثل الثانى 
اكتفساء بالأول» كقوله: « سرابيل تَقيكُم الْحَرَّ 
[النئحل: 41]. 

وثالئها: أن المعنى : ومثل الذين كفروا فى دعائهم 
الأصنام ‏ وهى لا تعقل ولا تسمع ‏ كمثل الذى ينعق 
بما لا يسمع» وعلى هذا فالنداء والدعاء منتتصبان 
ب 9ينعق » و ١‏ لا» توكيدٌ للكلام» ومعناها الإلغاء. 

رابعها : أن المعنى ومثل الذين كفروا فى دعائهم 
الأصنام وعبادتهم لها واسترزاقهم إياهاء كمثال الراعى 
الذى ينعق بغنمه ويناديهاء فهى تسمع نداء ولا تفهم 
معنى كلامه؛ فيشبه من يدعوه الكفار من المعبودات 
من دون الله بالغنم من حيث لا تعقل الخطاب . 

وهذا قريب من الذى قبله » ويفترقان فى أن الأول 
يقتضى ضرب المثل بما لا يسمع الدعاء والنداء 
جملة؛ ويجب صرفه إلى غير الغنم» وهذا يقتضى 
ضرب المثل بما لا يسمع الدعاء والنداء جملة» وإن 
لم يفهمهماء والأصنام ‏ من حيث كانت لا تسمع 
الدعاء جملة يجب أن يكون داعيها وناديها أسوأ حالا 
من منادى الغنم . ذكر ذلك الشريف المسرتضى فى 


كتاب « غرر الفوائد » ( وهو الكتاب المعروف بأمالى 
المرتضى /١‏ 25711 518). 

ومنه قوله تعالى: ٠‏ كمثل ريح فيهًا صِرّ... 4 [ آل 
عمران: ]١١1‏ الآية» وإنما وقع التشبيه على الحرث 
الذى أهلكته الريح» قيل فيه إضمارء أى مثل إهلاك 


ما ينققون كمثل إهلاك ريح . 
قال تعلب: فيه تقديم وتأخيرء أى كمثل حزث قوم 
ظلموا أنفسهم أصابثه ريح فيها صرٌ فأهلكته . 


وأما قوله تعالى : 8 ومِنَ اليس من يَتَّخدُ من دُون 
الله أندادًا يُحِبُونَهُم كحُبٌ الله» [ البقسرة: ]١76‏ فإن 
التقدير: كمايحب المؤمنون الله» قال: وحُخذف 
الفاعل» لأنه غير ملتبس . 

واعترض عليه بأنه لا حاجة لذلك» فإن المعنى 
حاصل بتقديره مبنيا للفاعل . 

وأجيب بأنه تقدير معنى » لكن محافظةٌ على اللفظ 
فلا يقدّر الفاعل» إذ الفاعل فى باب المصدر فضلة» 
فلذلك جعله كذلك فى التقدير ( البرهان "/ 5315 - 
21 ). 

ونسوق لك فيما يلى نموذجا مما قيل من نظم فى 
التشبيه؛ وهو من المنظومات التعليمية التى تهدف إلى 
مساعدة طلاب العلم على حفظ النّصء والناظم هو 
الشيخ الأعضرى . وبين أيدينا نموذجان آخران 
أحدهما من منظومة الشيخ معسروف النودّهى الموسومة 
ب 0 فتح الرحمن فى علمى البيان والمعان ؛ والآنحر من 
منظومة الحافظ السيوطى التى وردت فى كتابه « شرح 
عقود الجمان » ولكنا اثرنا الاستغناء عنهما لطولهماء» 
فمن شاء الاطلاع على أىّ منهما فليرجع إلى ثبت 
المراجع فى نهاية هذه المادة. 

وجدير بالذكر أن النموذج الذى نتقله هنا له شرح 
لنشيخ أحمد الدمنهورى ولكنا رأينا حذفه اكتفاء 
بالوصف المفصل الذى نقلناه آنفا من ١‏ البرهان » 
للبدر الزركشى . 


التتسيئة 


قال الشيخ الأحضرى : 
تشبيهنا دلائة على اششسراك 
أمسسرين فى معنى بآلةأتاكٌ 
أركبسانسه أربتعة وجسه أداه 1 
وطرفاه فابِعٌ سَبْلَالنَجَاءُ 
فصل وحسيّان منه الطَْرفَانْ 
يفا وعقَيان أو مُخْْلفانٌ 
واللوجه مسا يشت ركان فيه 
وداخللاً وخارجا تلفيه 
ونخارجٌ وصف 0 جلا 
بحس أو عقل ونسبئٌ تتلا 
ادا بطر ات رانك 
١‏ لش ل 2 
بحس أو عَفْ ل ونش تُمى 
فته شيع كم 


أ هك اف كأن ثْلُ 

وك اام اهم الاصْلُ 
إيسلاء ماكالكاف ما شبه به 

بكس ما سواه فساعلم وانتيِة 
وفاية هُ انَشْيِه كَشْفُ الحال 


ذت 


مقدار ,أو مكان أو إيصال 


تَسزيي نأو تشويسه اهتمامٍ 


حتري لبر اروم 


ويساعتبارٍ عدد مالقوف أو 

مروق ق أو : تسوية جمع رأوا 
وباعتيار ترجه تمثيل إِذَا 

من متعددتره أخح نذا 


وباعتبار الوجه أيضًا مُجِمَلٌ 


هيد ها 


"لشي 2 الي 1 هله ر 
ومنه باعتباره أيضا قريب 

وهو جلى الوجه عكسه الغريبٌ 
لككسر النَفْصي ل أو لنسدرة 

5 2ه 2 3 اد م 
وبساعتبارآلة مهكد 

ا 5 
وأبلغُ التشبيه مسامنه ذف 

( متن الجوهر المكنون / 17 » 11 وشرح الجوهر 
المكنون/ .)١1١-1١١‏ 
( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين الزركشى 

- تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم / 47١ 4١4‏ » 
ومتن الجوهر المكنون للشيخ عبد الرحمن بن محمد 
الأخضرى» من علماء القرن العاشرء ط مكتبة ومطبعة 
محمد على صبيح / 00 » وشرح الجوهر 
المكنون ‏ الشيخ أحمد الدمنهورى. لنفس الناشر» 
القزوينى الخطيب» المطبوع فى كتاب مجموع 
مهمات المتون / 7177-5757137» والتكت فى إعبجاز 
القرآن لأبى الحسن على بن عيسى الرمانى» المطبوع 
فى كتاب ‏ ثلاث رسائل فى إعجاز القرآن » حققها 


التشبيه فى القرآن الكريم 


وعلق عليها الأستاذ محمد خلف الله ألحمدء 
ود. محمد زغلول سلام / 4 286 والنظم القرانى 
فى كشاف الزمخشرى ‏ د. درويش الجندى . دار 
النهضة مصر. القاهرة958١/‏ 66١681٠ء‏ 
والإتقان فى علوم القرآن للحافظ جلال الدين عيد 
الرحمن السيوطى ؟/ 57-54 » وشرح عقود الجمان 
للسيوطى أيضًا / ».4١-‏ ومفتاح السعادة ومصباح 
السيادة لأحمد بن مصطفى الشهير بطاش كبرى زاده 
؟/ *81» والأعمال الكاملة للشيخ معروف التودّهى - 
دراسة وتحقيق السيد محمود أحمد محمد وزملائه . 
المجموعة البلاغية ق54/ 31794-1719). 

انظر: البيان ( علم-). 

* التشبيه فى القرآن الكريم: 
انظر: التشبيه . 
* تشبيه المؤمن بالمدينة 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم: 14705 . 

رسالة بَيّن فيها أن المؤمن كمثل المدينة وروحه 
كالحصن لتلك المدينة وتكلم عن موضوع الأنس وغير 
ذلك. 

المؤلف : أبو المعالى عبد الله بن محمد الميانجى 
السهروردى الهمدانى ويعرف بعين القضاة المتوفى 
سنة 58مه/ 1171م. 

أولها : الحمد لله رب العالمين ... وفقنى الله وإياك 
يا أخى إن مثل المؤمن كمثل المدينة وروحه كالحصن 
لتلك المدينة» والإيمان فى قلبه كالملك فى قصره» 
وللملك سرير وهو التوحيد» وتاج وهو المحبة» وله 
وزير وهو العقل» وله صاحب وهو العلم ... 


اعد لتشبيهات 
آخرها : 
وظل إبئيس فى جهد يكابسده 
يدعو ما قد دهاه الويل والحربا 


قال الشيخ الإملام العلامة القدوة الفهامة أبو 
المعالى تغمده الله تعالى برحمته وأسكنه فسيح جنته : 
هذاما عرفنى الله من هذه المدينة الذى [التى] هى 
بالإينان محفوظة أمينة» ونسأل الله تعالى التوفيق فى 


كل منهل وطريق ... ونسأل الله الاستقامة بمنه وكرمه 
فهو على كل شىء قدير... 

اسم الناسخ: محب الدين بن إبراهيم بن 
القلانسى. 

تاريخ النسخ: الخميس ١8‏ محرم الحرام سنة 
6 ها 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين 5/ 175 . 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 

- وضع محمد رياض المالح /١‏ لمت 51814 ). 
# التشبيهات: 

تقول العرب فى أمثالها : أجمل من رعاية الذّمام» 
أروح من سوم الثّلاق» أحَرٌ من يوم الفراق» أنضر من 
روضة» أشجع من ليْثْ» أشجعٌ من عنترة» أظلمٌ من 
حيّةء أحسن من دوام الوفليء» أعق من صب أثقل من 
وى قل من رقيب بين صديقينٍ» أَحَدَرُ من 
غرابء أَحْمقٌ من دُغة» أحمثٌ من هبتّقة» أعزٍ من 
الكبريت الأحمر أعر من الأبلق العقوق» أعز من 
بي الأنوق» أمضى من التّصل » أصدق من قطاة؛ 
ذل من تقد ذل من وتدء أَذلٌ من قرادء ذل من 
تَغْلٍء أعياضن باقل أبلع عن شخياك وائلٍ؛ أنطق من 
سس بن ساعدة» أكُسَى من البصل » العم 
أْطيشُ من قراشةء ألحّ من ُنفساءء أشأم من 
طُوَيْس» أَجْوعَ من كلبة حَؤْمل؛ أسمع من فَرِسس» 
أقدم من أسد. أحقد من جملٍ» أروغ من تعلب. 


تشبيهات القرآن 


التشيبيهات ( كتاب .) 


أصْبْرٌ من ضبتّء أسَيرٌ فى الآفاق من مُكل أخلى من 
جام ساباط» أ ازنى من قرد» أكْيسُ من ِنّة؛ نوم من 
فهدء أَسْحى من.ديك» أجود من حاتم طئ ‏ أجود 
من كعب بن مامةء أزهى من غراب» أنتن من 
الظّربان» أشأم من البسوس » أقود من الظلمة» ألزق 
من حمَّى الرّبْع» أنأى من الكواكب» أبعد من العُريّاء 
أدنى من خبل الوريد. أوقَى من السموأل» أحلم من 
أحنف» شر من البرص » أهون من فُعَيْس على عَمتهء 
أسرق من زبابة ( نوع من الفشران ) أعطش من رَمل » 
أصفى من الدمّع» وأصفى من عين الديك» أصلب 
من الحديد, أشهر من الصبح والشمس والبدر. 
أشعث من الوتد» أسرع من الرّيح» أسرع من البرق 
الخاطف» أنقذ من السّهم المرسّل »كل ين العا 
أكذب مسن مسيلمة » أكذب من الأحيذ اللا سيسر» أنفذ 

من السّنان» أمضى من الصّمصامة» أصنع من سُرْفة 
للع ذوبية أصورة تفي اشير وى بين يه )ليع 
من الشّكاكء أندى من الدّباب» أدنى من الشُّسعء 
أخففٌُ من الجناح» أبرد من الثلج» » أعدى من الجرب» 
أحَد من ناب » أحَرٌ من القع أنسب من وَغَْلٍ » أقل 
من لا أضعف من يد أمٌ خُبيْن» أحلى من الشهدء 
أظلمٌ من اللي . 

( الألفاظ الكتابية لعبد الرحمن بن عيسى الهمذانى 
الكاتب_دار المسلم القاهرة / الاك 

4 تشبيهات القرآن: 1 
انظر: التشبيه . 
* التشبيهات ( كتاب ): 

من مخطوطات الأدب فى دار الكتب الظاهرية 

(بمكتبة الأسد الآن ) . 


الرقم: .414٠‏ 
لأبْى إسحاق» إبراهيم بن محمد» بن أبى عون 
أحمد_بن المنجم الأنبارى الكاتب البغدادى المتوفى 


سنة 377 اه/ 4م ( ترجمته فى الأعلاة . الطبعة 
الرابعة .)5٠9 /١‏ 
أوله : « زادك الله فى الآداب رغبة» وللعلوم محبة» 
ووفقك للحجة» ودلّك على المحجّةء وأعانك على 
طلبك بالرشد» وأظفرك بالغرض عند الفحص . 
ألتنى أعزك الله أن أثبت لك أبياثًا من تشبيهات 
الشعراء الواقعة وبدائعهم فيها الظريفة ... » 
آخحن» «... أبو لال غلام الحمدوى فى حمار: 
يساسائلى عن حمار طيساب 
ذاك جمسسار حليف أوصساب 
كأنه والذياب يأخصذه 
من كل وجه تفار وُوٌ شقلاب 
محساسن المستسراح تعشقه 
إذابداطالعكا من الياب 
نسخة حديئة ناقصة من آخرها نحو أربعين صفحة . 
على هوامشها أرقام صفحات المطبوع . كتبت ببخط 
نسخ» بعضه مشكول . 
حماق 5١س‏ ا كاه اسم. 
( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . الأدب- 
وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس .)1١77 001171 /١‏ 
وتوجد نسخة فى مكتبة شيخ الإسلام عارف حكمت 
بالمدينة المنورة؛ كتبت سنة 475ه/ /181م. 
راجع فى شأنها : 
١-مجلةمعارف.‏ ج18. ص 19. ( وهى 
مجلة شهرية تصدرها جميعة دار المصئفين فى بلدة 
أعظم كره ) . 
” - تذكرة النوادر. ص 177 . 
( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم ‏ 
كوركيس عواد/ .)1١8‏ 


تشحيذ الأذهان فى تطهير الأدهان 
» تشحيذ الأذهان فى تطهير الأدهان: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

.40٠١ الرقم:‎ 

تأليف : عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة 157 ١ه/‏ 1971م . 

رسالة فى جواب لحادثة وقعت بين جماعة من أهل 
دمشق عن الدهن النجس هل يمكن تطهيسره؛ وما 
السبيل إلى ذلك؟ . 

أولها : الحمد لله الذى طهر القلوب بماء اليقين. 

آخرها: هذا إذا أراد تطهيره» وأما إذا أبقاه نجسَا 
وانتفع به كالاستصباح فى غير المساجد للمنع فى 
إدخال النجاسة فيهاء أو بدبغ الجلود إلى غير ذلك 
فيجوز ... والله الموفق إلى الصواب ومنه الهداية فى 


المرجع والمآب . 


وتوجد نسخة ثاتية : الرقم /7851. 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة قيمة كتبت فى حياة المؤلف سنة 5 ١١اهء‏ 
وعليها وقفية محمد باشا العظم والى الشام سشة 
اها 

الخط : نسخ معتاد . 

ونسخة ثالثة رقم 6717 . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة قريبة عهد بالمؤلف, عليها تملكات 
كثيرة أقدمها باسم محمد صالح ين إبراهيم الحبال 
سنة1857ااه. 

الخط نسخ معتاد» بعض الكلمات مكتوبة بالحمرة 
كتبت سنة 1145 اه. 


تشحيذ الروية» لفهم التتحفة السنية 
ونسخة رابعة رقم /ا/10 . 
تتفق مع الأولى فى البداية والنهاية . 
نسخة جيدة» فى بدايتها ما يشير إلى أن الناسخ 
تلميذ المؤلف . 
الخط : نسخ معتاد. 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية ‏ وضع 
محمد مطيع الحافظ /١‏ 2709 ١١1؟).‏ 
* تشحينذ الأفهام فى بيان مراد شيخ الإسلام: 
من مصنفات:التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 
الرقم: 1١857‏ . 
رد على شيخ الإسلام محمد جمال الدين فى بعض 
فتاواء . 
أولها : إنه بالنظر إلى هذا الزمان الحاضر الذى مد 
فيه الارتباك سرادقه» واشتغل العوام الذين لا مدخل 
لهم فى أمر الدين والسياسة فوسعوا نطاقه... ومن 
ذلك تفسيرهم القرآن بغير ما ورد... ومن ذلك ما أسند 
إلى شيخ ومفتى الأنام محمد جمال الدين ... 
أخرها: وبهذا تستقيم الأحوال ويستتب الأمن 
والراحة ... 
نسخة عادية حديثة مجهولة المؤلف . 
الخط : نسخ معتاد . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ 25١١ /١‏ 
ا 
» تشحيذ الروية» لفهم التحغة السنية: 
حاشية للشيخ محمد.بن سعد عباد من علماء القرن 
الثالث عشر الهجرى على التحفة السنية شرح السقاء 
على منظومة بليخه» فرغ من تأليفها سنة 11615ه. 
المكتبة الأزهرية [7155؟] السقا .7851١‏ 


تشديد الأركان فى ليس فى. . . 
وتوجد بالمكتبة ثلاث نسخ أخرى . 
( المكتبة الأزهرية فهرس الفقه العام / 11784). 
* تشديد الأركان فى ليس فى الإمكان 
أن ييسدع (أبسدع) ممساكان: 
انظر: تشييد الأركان فى ليس فى الإمكان أبدع مما 
كان. * 
* تشريح الأبدان: 
لجمال غياث الطبيب ‏ 
مخطوط بمكبتة المنحف العراقى . 
الرقم: 7-19/1117. 
الأول : ١‏ ولا جون كشتى حكمت ... ؟. 
وهى منظومة باللغة الفارسية فى علم التشريح . 
كتبت بخط النسخ ترقى للقرن الثالث عشر الهجرى / 
القرن التاسع عشر الميلادى . 
( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى / .)7/١‏ 
* تشريح الأبدان: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب . 
وهى إحدى الرسائل التى يحتويها المجموع الخطّى 
النادر المحفوظ بقسم المخطوطات فى المؤسسة 
العامة للآثار والتراث فى بغداد . 
تأليف فخر الدين محمد بن عبد اللطيف بن محمد 
ابن ابت بن الحسن المهلبى الخجندى الطبيب 
المتوفى سنة 8017ه/ /181١1م.‏ 
كتاب تشريح الأبدان الذى خصصه لعلم تشريح 
أعضاء بدن الإنسان البسيطة والمركبة» تكلم فيه 
المؤلف عن قواعد التشريح » وكليات تشريح الأعضاء 
البسيطة» كتشريح الأسنان» والفقرات بأنواعهاء 
والأضلاع » وبقية العظام والمفاصلء وكليات أحكام 


تشريح الأبدان 


تشريح العضل بأنواعهاء وكليات أحكام تشريح 
العصب وتشريح الشرايين والأوردة . وقد أشار المؤلف 
فى هذا الموضعع إلى جانب مهم ربما يكون إشارة 
للدورة الدموية الصغرى التى ذكرها ابن النفيس 
المتوفى سنة /5741ه/ 1588مء حيث قال 
الخجندى فى فصل تشريح الشريان الوريدى وهو 
يشير بشكل واضح إلى انتقال الدم فى الرثة ...٠‏ إن 
أول ما ينبت من البطن الأيسر عرقان» أحدهما صغير 
ذو طبقة واحدة يسمى الشريان الوريدى. وهو 
يتشعب فى الرئة شعبًا كثيرة لاستنشاق النسيم وإيصال 
الدم الغادى بها. والثانى : عظيم يسمى أورطى» وهو 
حين يطلع تفرع منه شعبتان إحداهماء وأعنى 
الصغرىء تتفرق فى التجويف الأيمن» والقفانية 
تستدير حول القلب وتتفرع فى أجزائه ...2 . 

الأول : ١‏ أما بعد حمد الله. والاعتراف بالعجز عن 
إحصاء ثنائه» والصلاة على جميع النفوس الكاملة» 
خصوصًا سيدنا محمد أفضل أنبيائه ». 

وهو مختصر مهم فى علم التشريح؛ استفاد 
المؤلف عند وضعه من بعض اراء جالينوس» واراء 
الأولين» إلا أنه أهمل بعضها الآحرء وجعل كتابه فى 
مقالتين» فى تشريح الأعضاء البسيطة والمركبة» 
وفصَّل كل واحدة منها تفصيلا واضحًا ودقيقاء فاق 
فيه الكثير ممن سبقه من العلماء فى حقله, وكتب 
المؤلف للمقالتين مقدمة موجزة فى قواعد التشريح . 
وصف فيها أججزاء البدن وتركيبها وطبيعتها وحركتهاء 
وارتباط بعضه ببعض . أما المقالتان فهما: 

المقالة الأولى : فى كليات تشريح الأعضاء البسيطة 
وأحكامها وجعلها في عدة فصولء وضمنها 
تخطيطات توضيحية بسيطة» ومن بين ما تناوله 
المؤلف فى هذه المقالة كليات تشريح العظام 
كالأسنان والفقرات يأنواعها والأضلاع والمفاصل وبقية 
عظام الجسم . وكليات أحكام تشريح العضل بأنواعها 


1 


| 


تشريح الأبدان 


المختلفة» وعدد العضلات فى كل جزء من جسم 
الإنسان» وارتباطها ببعضها وبيقية أعضاء الجسم» 
وكليات أحكام تشريح العصبء وأنواعها وتشسريح 
الشرايين والأوردة» وقد أشار المؤلف فى هذا الوضع 
إلى موضع انتقال الدم فى الرئة . وهى إشارة دقيقة ربما 
تكون أول التفاتة للدورة الدموية الصغرى التى ذكرها 
ابن النفيس المتوئى سنة /541ه/ 1184م حيث قال 
الخجندى فى فصل تشريح الشريان الوريدى: ١‏ إن 
أول ما ينبت من البطن الأيسر عرقان» أحدهما صغير 
ذو طبقة واحدة» ولذلك يسمى الشريان الوريدى» 
وهو يتشعب فى الرئة شعبًا كثيرة لاستنشاق النسيم» 
وإيصال الدم الغادى بهاء والثانى عظيم يسمى 
أورطى » وهو حين يطلع تتفرع منه شعبتان إحداهماء 
وأعنى الصغرى» تتفرق فى التجويف الأيمن» والثانية 
تستدير حول القلب. وتتفرّق فى أجزائه؛ وما يبقى 


ينقسم قسمين: أحدهما يصعد» والآخر يتحدر... 6. 

المقالة الشانية : فى تشريح الأعضاء المركبة» وهى 
على فصول: تناول فيها المؤلف تشريح الدماغ 
والقلبٍ والكبد والطحال والمعدة والمثانة والرئة 
والنخاع والعين والرحم وأغشية الجنين . 

كتب هذا المختصر بخط النسخ الجيد حسين بن 
عبد القادر الطبيب سنة 7 57/ه / مم عليه 
مغابلة على نسخة أخرى وبعض الحواشى» فى آخره 
نبذة فى الأدوية القلبية . عدد صفحاته ثمانون صفحة 
(مجموع خطى نادر/ 21/8177 . 

ويوجد مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 


الرقم: +لالا0-8. 
: نسخة جيدة كتبت بعخط النسخ مؤطرة الصفحات 
بمداد أحمر كتبها حسين بن عبد القادر بن قطب 


تشريح الأبدان 


الدين الطبيب سنة 54 8ه/ 14م( ومخطوطات 
الطب والصيدلة / 86842 

( مجموع خخطى نادر فى الطب والصيدلة ‏ الأستاذ 
أسامة التنقشبندى. مستلة من مجلة معهسد 
المخطوطات العربية م١‏ ج١‏ . ربيع الأول شعبان 
7ه-_يناير ‏ يونيو /1١387‏ 4-177 وفهرس 
مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشيندى / 2589 
0 

* تشريح الأبدان: 

لمنصور بن محمد بن أحمد ( لعله ابن فقيه الياس 
الذى كان حيا سنة ١٠4لاه/‏ 118/4م). 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

.1-15750١ الرقم:‎ 


الأول : «شكر وسباس بادشاهى راسزر... ). 

وهو كتاب بالفارسية فى تشريح الأبدان وضعه 
المؤلف للسلطان أمير زاده محمد بها درخان ورتبه 
على مقدمة فى تعريف الأعضاء وتقسيمها وخمس 
مقالات الأولى فى العظام . الشانية فى الأعصاب . 
الشالشة: فى العضلات . الرابعة : فى الأوردة . 
الخامسة: فى الشرايين . أما الخاتمة فتكلم فيها 
المؤلف عن الأعضاء المركبة وكيفية ولادة الجنين . 

كتبها بخط النستعليق الجيد محمد حسين بن 
محمد مهدى الأصفهانى سنة 15751ه/ 1415م 
عن نسخة كتبت سنة 54 ١1ه/‏ /178617م. ( الذريعة 
:/ 5ل 186). 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى أسامة ناصر التقشبندى / .)٠/١‏ 


تشريح الأبدان الناصرى: 


فشر بح 1 عضاء الإنسان 


النجفى المتوفى فى النجف سنة 1737ه/ 
15م. 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

الرقم : 5281/4 . 

الأول : ١‏ كيفية تدبير المرضى ومعرفة الاعتناء بهم 
معرفة تامة مؤصسة على قواعد فنية ثابتة لمن ...». 

رتبها المؤلف على تسعة فصول مع فصل فى مقدمة 
الكتاب . 

والكتاب مؤلف باللغة العربية وبين سطوره ترجمة 
فارسية كتبت بالمداد الأحمر. لعل هذه الدسخة كتبت 
بخط المؤلف . طبع بإيران ( الذريعة 4/ 188 ). 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى / 17١‏ » 
07 

» تشريح أعضاء الإنسان: 

يرتبط تشريح أعضاء الإنسان بحقيقة الإنسان» وهى 
النوع الأول من أنواع الحيوان عند القزوينى » فهو يقول 
عن تشريح الأعضاء : 

أعلم أن فى تشريح الأعضاء من العجائب ما تحير 
فيها عقول الأولين والآخحصرين» وقصر عن إدراك بعضها 
فهم الخلق أجمعين» ولكثرة ما فيها من العجائب قال 
جل من قائل : «وفى أتفسكم أفلا تبصرون» 
[الذاريات: .]7١‏ 

ثم يذكر شيثًا من عجائب أعضاء الإنسان والأسرار 
المودعة فيه وفى تركييها فيقول : الأعضاء أجسام متولدة 
من أول مزاج الأخلاط » وهى على قسمين : متشابهة 
ومركبة . 


(أ) القسم الأول : المتشابهة : وهى التى يكون 
حدها كلها حد خروجهاء وهى أنواع : 
١‏ - العظام . ١‏ - الغضروف. م العصب . 


تشريح أعضاء الإنسان 


5 - الرباط . 5 - اللحم. ١‏ - الشحم. 7 - الشريان. 
8 -الوريد. 4 -الشرب. ٠١‏ -الغشاء. -1١١‏ 
الجلد. ؟١-المخ.‏ 

(ب) القسم الشانى: المركبة» ويقسمها المزوينى 
إلى نوعين : ظاهرة وباطنة : 

أما الأعضاء الظاهرة فيحصيها القزوينى على النحو 
التالى: 

١‏ - النوع الأول : الرأس» العين» الروح الباصرء 
الأذن» الأنف. الشفةء الفم» اللحيان» الشعر. 

؟ - العنق. ”- الصدر. 5 - اليد. © - البطن. 

5 - الظهر. 7 - الجنب. 8 - اليّجل . 

وأما الأعضاء الباطنة فيقسمها القزوينى إلى الأنواع 
الآتية : 

١‏ - الدماغ. ١‏ - الرثة. *- القلب. 4 - الكبد. 
- المرارة. ١‏ - الطحال. 7 - المعدة. 8 - المعى. 
4 - الكلى. ٠١‏ - المثانة. ١١‏ - آلات التوليد. 

ونورد معظم هذه المواد فى مواضعها إن شاء الله 
تعالى . 

ويختتم القزوينى هذا الباب فى تشريح أعضاء 
الإنسان بهذه الخاتمة الطريفة التى يشبّه فيها بدن 
الإنسان بمدينة: 

قال بعض الحكماء فى تشبيه بدن الإنسان بمدينة : 
لما خلق الله تعالى بدن الإنسان وسواه ونفخ فيه من 
روحه كان مثل أساس بيته وتركيب أجزائه مشال مدينة 
بنيت من أشياء مختلفة كالحجارة والآجر واللبن 
والجص والطين والنورة والرماد والخشب والحديد وما 
شاكلهاء فأحكم بنيتها وشيد بنياتها وحصن سورها 
وحفظ شوارعها وقسم ممحالها وزين منازلها وملا 
خزائنها وأجرى أنهارها وفتح سواقيها وأشغل صناعها 
وأقعد تجارها ودبّر ملكها وأخدم ملكهاء فخلق تسعة 
جواهر مختلفة أشكالها وهى ملاك بنيانها ثم ألفها 
وركب بعضها ضوق بعض طبقات متصلات بهتدامها 


ثم أسندهاء بمائتين وثمانية وأريعين عمودا ثم إنه 
سمرها ومد حبالها وشد وصالها بسبعمائة وعشرين 
رباطا ممدودات ملتفات عليها ثم قدر بيوتها وقسم 
جوانبها وأودعها إحدى عشرة خزانة مملوءة جواهر 
مختلفة ألوانهاء وخط شوارعها وأنفذ طرقاتها وفتح 
أبوابها ثلثمائة وثلاثين مسلكا لسكانها . واستخرج منها 
عيونا وشق فيها أنهار ثلثمائة وستين جدولا مختلفات 
بجريانهاء وفتح على سورها اثنى عشر بابا من درجات 
مسالك لخزانهاء وأحكم بناء هذه المدينة على أيدى 
ثمانية صناع متعاونين هم خدامهاء ووكل بحفظها 
خمس حراس خواص على حفظ أركانهاء ثم رفع هذه 
المدينة فى الهواء على عمودين وحركها إلى ست 
جهات بجناحين» ثم أسكن فيها ثلاث قبائل من 
الجن والإنس والملائكة هى سكانها ثم رأس عليهم 
ملكا واحدا وأمره بحفظها وأوصاه بسياستهم . 

تفسير ذلك : أما الجواهر التسعة فهى العظام والمخ 
والعصب والعروق والدم واللحم والجلد والظفر 
والشعر. والطبقات العشر هى الرأس والرقبة والصدر 
والبطن والجوف والحقوان والوركان والفخدان 
والساقان والقدمان. والأعمدة هى العظام. والرباطات 
هى الأعصاب» والأحد عشر جزء! هى الدماغ والنخاع 
والرثة والقلب والكبد والطحال والمرارة والمعدة 
والمعى والكليتان والأنثيان» والشوارع والطرقات هى 
العروق الضوارب» والأنهار الأوردة» والأبواب الاثنا 
عشر العينان والأذنان والمنخران والثديان والسبيلان 
والفم والسسرة. والصناع الثمانية هى القسوة الجاذبة 
والماسكة والهاضمة والدافعة والغاذية والنامية 
والمولدة والمصورة والحواس الخمس السمع والبصر 
والشم والذوق واللمس» والعمودان الرجلان 
والجناحان اليدان» والجهات الست معروفة» والقبائل 
الشلاثة النفوس الثلاثة فالنفس الشهوانية كالجن» 
والنفس الحيوانية كالإنس» والنفس الناطقة كالملائكة» 
والرئيس الواحد عليهم هو العقل» والله الموفق للصواب . 


تشريح أعضاء الإنسان 


وننقل لك فيما يلى ما جاء عن الأذن والأنف وهو ما 
فاتنا إدراجه فى حرف الهمزة» يقول القزوينى عن 
الأذن: 

ولما كانت القوة السامعة لا تفيد السمع إلا بواسطة 
قرع الصوت الهواء ووصول ذلك الهواء إلى الدماغ 
فاقتضت الحكمة الإلهيسة مجرى السمع فى عظم 
صلب ذنى عطفات وتعاريج كثيرة إلى أن يتتهى إلى 
عصبتين ناشئتين من الدماغ» وذلك العصب لو كان 
باررًا لأضرٌ به الهواء البارد فيخرج من حد الاعتدال 
بملاقاة أدنى برودة لأن طبعه يارد فجعل كامنا فى 
الدماغ لهذا المعنىء وقد جعل مجراه مفتوحا أبدا 
ليصل إليه الهواء المقروع دائما فيسمع ما يشاء وما لم 
يشأ. ولما كان فى فتحه سعة وكان متعرضا لآفات 
البرد والغبار ومصادمة الهواء المقروع بعنف كالرعد 
والصيحة العظيمة جعل مجراه ذا عطاف وتعاريج على 
هيئة اللولب لثلا يصل الهواء إلى السمع دفعة واحدة 
بل يبقى فى العطاف ويرد على السمع شيثًا فشينّا» 
وتسكن شدته فى التعاريج فيفهم بالتأنى وجعلت 
مجراه صدفة ناشدة لرد الصوت إلى الثقبة وتمنعه من 
الانتشار وخلقت من الغضروف لأن الغضروف موافق 
لقبول الصوت . 

ويقول عن الأنف: 

خلق الأنف بارزا عن الوجه لما فيه من الجمال 
ولتكون أرنبته آلة لاستنشاق الهواءء وخلق مجراه 
مفتوحا لأن الحاجة إلى استنشاق الهواء للتنفس 
ضرورية دائماء وإنما جعل مجراتين احتياطا لمصلحة 
النفس حتى لو أصاب إحدى المجراتين آفة تحصل 
بالأتعرى مصلحة التنفس» وخلقت قصبته صلبة 
لتكون وقاية للوجه من المصادمات وأرنبته ليئة ليحصل 
بانقياضها وانبساطها جذب الهواء كما ترى من كير 
الحدّادين» ومجراه إذا علا ينقسم قسمين أحدهما 
يفضى إلى قضاء الفم والآخر يمر صاعدًا حتى يفضى 


إلى العظم الشبيه بالمصفاة الموضوع فى وجنه محل 
الإحساس فيحصل بأحد القسمين الشم وبالآخر 
التنفس» وإنمسا جعل فى منتهى ثقبتى الأنف عظم 
مثقوب شبيه بالمصفاة لتصل الروائح بنفسها إلى 
مستقيمة لكانالهواء المستنشق يصل إلى الدماغ 
بسرعة فيفسد فجعلت مموجة ليبقى الهواء فى تلك 
التعاريج مدة فتتكسر برودتها فإذا وصل إلى الدماغ 
يكون معتدلاء وجعل منفذ المنخرين إلى الحنك 
حيث يوازى الحلقوم ليكون التنفس أسهل» ولو لم 
يكن كذلك لما أمكن إطباق الفم ساعة ولو كان 
التنفس بالفم لكان القم جافا بدخول الهواء وخروجه 
فلم يحصل إدراك الطعم ولا حركة اللان ولا مضخ 
الطعام ولا بلعه. اه. 
زكريا بن محمد بن محمود القزوينى / ١52504‏ 
40112117 وفهرس الكتاب / اخ 
»* تشريح الأفلاك: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك. 

ممخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

الرقم : 7/4018 

تأليف : بهاء الدين العاملى» بهاء الدذين محمد بن 
حسن بن عبد الصمد العاملى الحارثى الهمدانى 
المتوفى سنة 1 ١1ه/‏ 15717م. 

الأول ؛ #6 رينا ما خلقت هذا باطلا سبحانك فقنا 
عذاب الثار... ©. 

رتبها المؤلف على مقدمة وخمسة فصول وخاتمة . 

الفصل الأول : فى الدوائر العظام والصغار. 

الفصل الثانى : فى صور الأفلاك السبع السيارة . 


تشضربيح الأفلاك 


الفصل الثالث : فى بيان الحركات وما تبعها. 
الفصل الرابع ؛ فيما يتعلق بالأرض واختلاف أوضاع 
بقاعها. 

الفصل الخامس : فى الصبح والشفق , 

الخائمة فى استخراج خط نصف النهار, 

وند ضمن المؤلف هذه الفصول اشكالا للشمس 
والقمر والأرض , 

نسخة جيدة عليها حواش وشروح كتبث بقلم النسع 
ورسمت الأشكال الترضبحبة والتخطبطات بالمداد 
الأحمر تفع ضمن مجمرع مؤرخ سلة 6١٠1ه/‏ 
4م طبع أكثر من مرة , 

لوجد نسلخة أخرى عليهسا حواش وشروح كتبها عبد 
الله ابن شيخ عبد الرحمن سنة ١/4‏ ١ه/‏ 1578م, 

الرقم: 01//5/ 7 , 

ونستخة ثالئة كتبها قربان على بن رمضان بن شمس 
الدين طبسى فى أصفيان فى مدرسة نوات مذة 
7٠ه/‏ 5187ام. 

.7/1١74 الرقم:‎ 

ورابعة جيد الخط كتبت يقلم النسخ فى بلدة 
اصفهان فى شوال سنة 8 ١11ه/‏ 15914م. 

. 31/1١7457 : الرقم‎ 

وخامسة كتبها أبو صالح بن محمد هادى سنة 
7ه/ 6٠10ام.‏ 

. ١/188 الرقم:‎ 

وسادسة تبدأ بالفصل الأول كتبها فتح الله سنة 
6اه/ م فى وسطهاصفحات بيضاء . , 


الرقم: 50545 
وسابعة عليها حواش وشروح كتبت سنة 948١1ه/‏ 
16م. 


مكنا 


الرقم : ١191لا,‏ 


وثامنة عليها خواشس وشروح رسمت أشكالها بالمداد 
الأحمر كتبت سلة ١1؟1١ه/‏ 1405م, 


الرقم : 79777 , 
وتوجد عدة نسخ أخرى بيانها كما بلى ! 
أرقامها اسم الناسخ وسئة النسيع 
كد65 كتبث فى بلدة ستتدج سنة 


/االه/ #اهام, 
كتبها أبر الثساء الألمرسى سلة 
معلاه/ لاكمام, 
44'اه/ 595مام, 
اه/ المام, 


ات“ 


"ات اتام 7 
١/5154‏ 


6608 كتبها محمد عولى فى بغداد سنة 
4لاه/ 14مام, 

0١51-5‏ كتبها عمر بن حيدر بن ميرزا على 
154اه/ 4اذام, 

811-13 27 كتبت ضمن مجموع مؤرخ سنة 
ه/ 1464م 

4--1417اسم كتبت سنلنة/الااام/ 
“كهام. ْ 

/للمها١1787ةنس كتبت‎ ١1/1١1551 
. امام‎ 

5-58كآلاه 8ه/ الامام. 

ا- ١/651١‏ القرن 1اه/ 0ام. 

0 حك 4اه/ 14م 

الإو اهم 15م. 

“1 -187576//ا سليمان بن عزيز 4١١اه/‏ 
لاخخام., 

0766-15 جليزادة محمد صالح سنة 


ه/ لاخكام. 
ملو حؤب/ا١؟/ 21١‏ ١لللاه/‏ 1457ام. 


تشريح الأفلاك 


أرقامها اسم الناسيع وسسئة النسع أرقامها اسم الناسخ وسنة الدسخ 
,.١ /71000-5‏ بوسف بن محمد سلة 11اه/ 00.1809-6 محمد الشقلبادى فى شقلارة 
4م اه/ 1977م, 
الا -/؟ة١؟,‏ ١ل#اه//‏ 4ؤخام. 1808-5. 0 محمل خرشابى 85؟اهف/ 
2١/01841١ -4‏ ؟11اه/ 1846م كتبها محمد ملام 
ابن أحمد الصوفى الصائغ , 40 - 221/8481 محمد القربطعى فى قربة حت 
21440730-4,. 2 كتبها ا صر السورجى سلسة ميره 54 7اه/ 19414م, 
ال"اهم/ )ؤمام, ذه د إاخلا/ ؟, محمد رضا الفناك 151 هس / 
14-٠‏ 4ذا/ ]اهم لاقلام, القام, 
0014182-4١‏ كتبهسا سالم بن مصطفى سئسة 4و دككدما, الاذااه/ ١دؤوام,‏ 
كلذااه/ 14494م, لاع "م/م" 
ومع 8و / ١‏ اا"ااه/ ١٠ؤام,‏ للع الاكول, 
م -1"4101/ 7, كثبها محمد بن عبد الرحمن 7 -15144.. محمد ليل السلجارى 
الكرى سنة "1 1ه./ 1465م, 1# د اوال, 
1خ ع ةوالا١ا,‏ 16"ه/ ١١115م.‏ كتبت فى عادخ" وا 
مكة المكرمة . 8ح لتم 
فم .١84!]-‏ عبدالله ١!"ااه/‏ 4١15م.‏ ع ؤإلاما. 
١ /1"991-3‏ . عمر بن جرجيس البداوى لية 
١0ه/‏ 14م. 7/0 
لام - 0.201١‏ عبد الخالق الخالدى /175717ه/ ةن 
م. ا كفت 
5955595-44 هم19715م كتبهاعبد 4-11هصال/5. 
الفتاح . 7/17777-1. عباس بن إسماعيل فى مديئة 
59891-8. محمدطايرسنة48؟١١ه/‏ السليمانية . 
1 -1م. ل ةنا 
-194185. على البارودى 49 1١ه/‏ 19171. -50145. 
/١9183-0١‏ «. خضر البجررى؟5 7١ه/‏ 1978م. 112984-6. إسماعيل بن محمد 
 .١١94418-5‏ كريم سبرازى 5085١ه/‏ /197م.  .19955-5‏ فى قرية كانى دربئد فى 
55948-17/ | عبسدالله يبن ي وسففد كويسنجق 
"اه 197190م. الالو م ةلو 
507847-4. أحمد بن حسين فى شقنلاوة 8-4 21708 ناقطة الآخر. 
ْ ام/ لاقام 1/4888-6. ناقصة الآخر. 


فنكنا 


| 


تشر بح الأفلاك 


أرقامها اسم الناسخ وسنة النسخ 
٠‏ --0.0758 تاقصة الاآآخر. 
.١/0700-0‏ ناقصة الآخر 
؟-14945. 
١/11‏ 
15855-4. مصطفى بن حاجى 55 7١ها/‏ 

156م. 

4-6 ناقصة الآآخر. 
كحيية 
١8/‏ -خهلا" .7‏ ناقصة الآخر. 
255045-14 ناقصة الآحر. 
5-8م49. 0 ناقصة الآخر 
٠‏ - 21854 ناقصة الآخر. 


لض فضت أن 

١‏ ب 77461 عليها شروح وإضافات. 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المدتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس 
/ 1" ة:). 

وتوجد نسخة بدار الكتب المصرية بيانها كما يلى : 

أوله : ... أما بعد فيقول ... العاملى ... هذه درة 
يتيمة احتوت من فن الهيئة على أصوله ولبابه وانطوت 
على المهم من فصوله وأبوايه ... وسميتها تشريح 
الأفلاك ليتوافق الاسم والمسمى ... 

اخمره: ... إن كان نقص فظل المقيساس ح خط 
سمت القبلة وهى إلى خلاف جهة الظل وهذا 
ماغفلت عنده عوائق الزمان ولم تتنبه له طوارق 
الحدثان. تمت الرسالة الميمونة الموسومة بتشريح 
الأفلاك ... . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟/ .)4١ 04٠١‏ 

وتوجد نسخة برقم مجموع و- 77 فى مكتبة الأوقاف 
العامة فى الموصل» وأخرى برقم و: ٠١‏ فى مكتبة 


تشريح الباطن 


الأوقاف المركزية فى السليمانية وبيان المخطوط كما 


بلى : 
أوله : ربنا ما خلقت هذا باطلا سيحانك فقنا عذاب 
النار... إلخ . 


آخره : فظل المقياس حيائذ سمت القبلة وهى إلى 
خلاف جهة الظل . هذا ما غفلت عنه عوائق اسزمان 
ولم ينتبه إليه طوارق الحدثان . 

ناسخه: محمد صاحب ابن الشيخ محمود 
القرداغى/ 118ه . 

ت/ 16 

كذلك توجد نسخة بخزانة كلية الطب يجامعة 
طهران ورد ذكرها فى مجلة معهد المخطوطات العربية 
ملاجا . شوال 1797/7ه_مايو 1961م/ 10. 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل ‏ سالم عبد الرزاق أحمد 8/ ١7١١‏ وفهرس 
مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية ‏ 
إعذاد محمود أحمد محمد /١‏ 140 ). 


# تشضريح الباطن: 


تحت عنوان « تشريح الباطن وذكر ما أودع الحكيم 
فيه من آلات الهواء والغذاء ودقائق تأليف ذلك » يتناول 
الطبيب الشيخ داود بن عمر الأنطاكى تشريح الأعضاء 
الباطنة فى جسم الإنسان مما يعد نموذجا جيد! لطب 
التراث الإسلامى وننقله لك فيما يلى . يقول المؤلف: 

اعلم أن الحيوان لا بقاء له يدون ما يتأداه من الهواء 
والغذاء والشراب ليعدل بالأول ما لولاه لاحترق به من 
الحرارة ويخلف بالثانى ما تحلله الحركة ونحوها من 
أجزاء بدنه ويوصل بالثالث الغذء إلى غايته . فإن قيل 
نجد من الحيوان ما يعيش العمر الطويل بغير الماء 
كالظباء السندية والنعام الوحشى فلو كان ضروريا لما 
جاز ذلك . قلنا لا شبهة فى أن غاية الماء ما ذكرناه كمأ 
سيأتى فإذا جاز الإيصال والتفريق بغيره لعارض جاز 


تشريح الباطن 


الاستغناء عنه ولا شك أن الظباء المذكورة لا تغتذى 
بغير النبات السريع التحلل فيكفى فيه حركتها والهواء 
وأما النعام فحرارتها الغريزية شديدة الاشتعال لا تبقى 
ما يتكثف ولما كانت عتاية الحكيم تعالى وتقدس 
مصروفة إلى بقائه مدة ينقضى فيها ما خلق له ركب فى 
باطنه أعضاء قائمة بها وى إلهية بها يتصرف فيما 
هى له. 

وأول هذه الآلات فضاء الفم: حصّنه بالشفتين 
المشتملتين على انطباق وانفتاح وحركة محكمة 
وجعله حساسا ملسا يشعر بالمنافى فيقبله ولا يمسك 
الطعام فى أجزائه فيتغير وقدّره فى كل حيوآن بحبسه 
كعظّمه فى عظيم الجثة ليقدر على أخذ ما يقوم به 
فلذلك أماط عنه الأسنان فى الطير لثلا تكون عائقة له 
عن اختراق الهواء» وعوضه المخالب الخفيفة وطول 
العنق الموجب لقوة الطيران وزيّنه فى غيره بها لتكون 
عونا على سحق الأجسام الصلبة التى لو وصلت بدونه 
لأوجبيت فساد الآلات وباللسان للإدارة والازدراد 
وأوصل غشاءه يغشاء المرىء مملوسا لتزلق الطعام 
وغطى مسلك الهواء عند البلسع لكلا يسقط فيه من 
الطعام والشراب شىء فيهلك الحيوان وجعل مجرى 
الهواء صلبا لأنه لطيف لا يزدحم ومجرى الطعام لينا 
يطاوع فيتسع للجرم الكبير ويضيق للصغير وزاد فى 
غريزية ما عدم الأسنان لتقوم مقامها كذوات الحوصلة 
كل ذلك من دقائق الحكمة. وداخل اللهات لحم 
مستدير رخو يشكل الصوت ويعدل الهواء. 

إذا عرفت ذلك قاعلم أن داخل الفم كما ذكرنا 
منفذان أحدهما مجرى الهواء وأوله رأس الحنجرة من 
ثلاثة غضاريف أحدها الترسى مستدير غير تام ويقابله 
غضروف يعرف بالذى لا سم له والقالث يسمى 
الطرحهالى ينطبق عليهما عند الحاجة ويصير هذا 
الشكل كدائرة ناقصة ويغشيه غشاء أملس من داخله 
تقعير ويكمل الدائرة غشاء المرىء ثم يتألف هذا 


المجرى من غضاريف أعظمها وأصلبها الأعلى تحت 
الذقن ثم تصغر وتلين تدريجا لأنها تستر بالقص فإذا 
جاوزت الشرقوة صارت كالعروق وتتجزأ هناك أريعة 
وتنشب فى لحم رخو متخلخل كالزبد إلى اليياض 
إسفنجى وهدا هو الرئة» لقت الرئة للترويح على 
القلب بالهواء المستنشق من المجرى المذكور وفيها 
يمسك الهواء عند حبس النفس من نحو تأذٌ برائحة لأن 
القلب لا يمكنه سكونه فتقوم عنه بذلك وهى إلى 
الأيُمن ليعتدل البدن» وتحتها القلب وهو لحم أحمر 
صنويرى الشكل إلى الصلابة قاعدته أعلى الصدر 
ورأسه ينتهى فى الأيُسر بنقطة قالوا ويشوكأ على عضو 
غضروفى وله ثلاثة بطون واحد فى الأيمن تصله الأوردة 
كما عرفت وفيها الغذاء من الكبد وبطن أوسط ينضج 
فيه الأرواح والشالث فى الأيسر تنبت منه الشرايين 
والأزواح إلى سائر البدن وقد غلف بأغشية للحفظ 
والوقاية لأنه معدن الغريزية وموضع الأزواح فهذا 
تحرير الات النفس . 

وأما المنفذ الثانى ففيه أعضاء كثيرة أحدها المرىء 
وهو أول عضو يفضى إليه الطعام والشراب من الم 
وهو من غشاء لحمى لما عرفت قد انخرط آخره فى فم 
المعدة بتركيب محكم يريط الغشاء وله قوة جاذبة 
خصوصا وقت الجوع حتى قال فى الشفاء إنه يظهر فى 
قصار العنق وهو مما يلى الحنجرة أوسع ثم ينطبق 
تدريجا وإذا فات الترقوة ارتبط بالفقرات موثوقا ثم 
يميل إلى آخخر الصدر إلى اليمين فيوثق بأول المعدة وله 
طبقعان للقوة وفيه أنواع الليف من عريض وطويل 
ومورب كغالب الأعضاء ‏ 

وثانيها المعدة: وهى ثلاثة أجزاء أولها عصبانى إلى 
الصلابة لأنه يلاقى الغذاء صلبا وثانيها أغشية لحمية 
وآخرها لحم وكلها طبقتان بينهما الليف وعليها طبقة 
الشحم المسمى بالثرب وهى فى الإنسان كقرعة ضيقة 
الرأس واسعة البطن وضاقت من الأعلى لميلها هناك 


:ا 


تشريح الباطن 


إلى اليسار فلو عظمت لحصرت القلب واتسعت من 
أسفل مائلة إلى اليمين ليسهل تصرف الغذأء إلى الكبد 
ومن ثم يجب عند حدول الهضم الميل إلى اليمين 
مساعدة للأعفماء » ووثقت بأربطة إلى الصملب ليثلا 
تميل عن الوضع إذا ملشت بالطعام ونحصنت بالثرب 
من قدام ومقابلة الصلب وبالقلب من اليسار والفوق 
ومقابلة الكبد لتكون الحرارة فيها وافرة وإلا فد 
الهضم وهى حوض البدن كما فى الحديث ومنها 
تجتذب سائر الأعضاء حاجتها قالوا لأن المولدات 
تجتذب غذاءها مسا يلى الرأس حتى صرح الصابى 
بأن النبات إنسان مقلوب وإنما فى الأرض شه رأسه 
وعوضت الطيور عن المعدة الحواصل وكل مسحوب 
فلا معدة له لاستطالة جسمه وانكبابه فيمكث الغذاء 
معه وداخل المعدة خمل خشن به ينهضم الغذاء ومتى 
سقطت الشاهية فمن تملسه بالأخلاط اللزجة . 

وثالثها: الأمعاء وهى سدة قد انتظم أولها فى ثقب 
أسفل المعدة وانتهى آخرها إلى المقعدة وكلها من 
جنس المعدة عصبانية بطبقتين معتضة بالشحم 
منتسج فيها أنواع العروق كما مر مربوطة بالصلب 
أعلاها يسمى الاثنى عشرى لأن طوله اثنا عشر أصبعا 
بأصبع صاحبه اللوسطى وهذا داخل فى ثقب أسفل 
المعدة إلى اليسار يسمى البواب يكون منضما إلى أن 
ينهضم الغذاء وينصرف خالصه إلى الكبد فينفتح هذا 
الثقب حينشذ ويهبط منه الثفل أولا إلى هذا المعى 
ويمر حتى يخرج إلى البراز هذا وفى كل موضع من 
ممره ما سبسق لك ذكره من العسروق مجدولا يجذب 
ما فيه. : 

وثانيها : معى يقال له الصائم لأنه فى غالب الوقت 


وثالئها: معى يسمى اللغائف الرقيقة قد استدارت 
على بعضها والسر فى إيجادها كذلك قالوا ليطول 
مكث الغذاء وإلا احتساج الشخص كل ساعة إلى 


الأكل وكان يخرج الطعام بلا هضم كما هو الواقع 
لعادمها مثل الذئب وفى هذا الكلام نصور لأن 
المطلوب بالذات من الغذاء ذهب من غير هذا 
الطريق. 

ورابعها معى يسمى قولون مائل أولا إلى أغلظ ثم 
إلى اليسار وهو اليمين مما فوفه وفيه تتولد اللسدد 
الموجبة للرياح الغليظة ووجعه يسمى فولنج لأن معنى 
أنج باليونانية الوجع الناخس وقولون المعى وأصل 
اللفظة قسولون أنج حذفت الواو والنون والهممزة فى 
التعريب تخفيفا . 

وخامسها المعى المعروف بالأعور مموضيع إلى 
اليسار يسمى بذلك لأن له قَمّا واحدًا به يقبل ومنه 
يدفم فلذلك تكثر فيه الفضلات فتعفن فتنشأ فيه 
الحيات والديدان وهو أصلب من قولون . 

وسادسها المستقيم سمى بذلك لاستقامته وفيه سعة 
واستدارة وصلابة يسع ما يصل إليه من الثفل ويقدر 
على العصر والتمدد عند خصروج البسراز وآخره فم 
المقعدة. 

ورابعها: الماسريقا وهى عروق دقاق تتصل بثقب 
فى جانب المعدة اليمين ينصرف منه خالص الغذاء 
فيها إلى الكبد وهى فى الأصل من الكبد لا مستقلة 
على الأصح وأقول إنها من شعب البواب . 

وخحامسها الكبد: وهى عضو لحمى انتسج فيه 
الليف والعروق وهو هلالى الشكل تقعيره إلى المعدة 
وتحديبه إلى الأضلاع الخلف فى الجانب الأيمن وعن 
يساره القلب إلى الأعلى وفوقه الشرب ليقدر على 
الإنضاج والتفصيل للأخلاط وسائر السروق فاتحة 
أفواهها إليه . 

وسادسها الطحال: فى الجانب الأيسر مقابل الكبد 
لكن أنزل منه يسيرا ووضع الطحال كالكبد لكنه 
مستطيل بالنسبة إليها وقد مر ذكر المجارى والعروق 
بينها وجوهر الطحال إلى السواد . 


التشريح ( علم .) 


وسابعها المرارة ٠:‏ وهى عضو عصبانى إلى الصلابة 
للقدرة على حدة المرة ند وضعت على أعلى الكبد من 
قدام تمتص المرار الأصفر ولها منفذ إلى المعى للغلى 
رأخرى إلى المثانة؛ ومتى عدت فى حيوان كان بوله 
مالحا لعدم التمييز كمافى الإبل وبعض الحيوان 
يعرّض عنها عرفا مستطيلا. 

وثامنها الكليتان: وهما أمام الكبد إلى تحث فى 
جانبى المسرة أرفعهما اليمنى تجرى إليهما المائية 
كغسالة اللحم من منافذ وريدية فيمتصان ما فيها من 
الدم ويدفعان الماء بولا. 

وتاسعها المثانة : وهى قريب من المرارة فى الجوهر 
لكنها واسعة مستديرة بعشق تحبسه العضلة ويرة الماء 
إليها فتمسكه بالعضل الخارج وتطلقه إراديا حال 
الصحة بالعضلة الحابسة . وخلقت صلبة لثلا تفسدها 
حرافة البول حال حبسه مطاوعة لتسع الكثير عند 
الحاجة وهى على المستقيم خلف الرحم ... إلخ. 

( النزهة المبهجة فى تشحيذ الأذهان وتعديل 
الأسزجة لداود بن عمر الأنطاكى» المطبوع بهامش 
تذكرة أولى الألباب للمؤلف نفسه .)١40-11١ /١‏ 

* التشريح (علم .): 

يبدأ صاحب النزهة المبهجة بحثه فى علم التشريح 
بقوله : 

علم التشريح وقد عنيت به الأوائل وأفردته بالتآليف 
الغريبة ولم يعدوا من جهله فى سلك الحكماء حتى 
قال الشيخ كان أول ما يعتبر به الحكماء التشريح وهو 
يزيد الإيمان بالصانع الحكيم ويرشد إلى مواقع 
الحكمة . 

وفوائده فى الطب ظاهرة جداء فمنه يعرف النبض 
وجميع أحكام القارورة فإنك إذا عرفت أن الطحال هو 
اللحم الكمد لاغتذائه بالسوداء ورأيت القارورة كذلك 
عرفت أن المرض فيه وكذا إن رأيتها كغسالة اللحم 
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الطرى فإن المرض فى الكلى لأنها كذلك وقس على 
هذا بافى الأعضاء؛ ومنه أيضًا مقادير الأدوية وأيام 
البسرء ومواضع المسرض وكيفبة التسراكيب وقوانيئها 
ومواضع العفوئة فى الحميات والأعضاء المجاورة 
وكيفية ضررها بما يبلاصقها إلى غير ذلك ٠‏ ألا ترى أن 
المرض إذا كان فى المعدة كفاه من الدواء قدر لا 
يكفى مثله إذا كان فى الرجل لبعد المسلك وأن البعيد 
يحتاج أن يخلط دواؤه بما له جذب من البعد كشحم 
الحنظل وأن السوجع الممغص إذا بدأ من الجائب 
الأيسر علمنا أنه فولئج لأن مكانه هناك إلى غير ذلك . 
(النزهة المبهجة / 85 ). 

وجاء تعريف علم التشريح فى عدد من المصادر 
على النحو الثتالى : 

هو علم باحث عن كيفية أجزاء البدن وترتيبها من 
العروق والأعصاب والغضاريف والعظام واللحم وغير 
ذلك من أحوال كل عضو عضو منه . 

وموضوعه أعضاء بدن الإنسان. 

والغرض والمنفعة والفائدة ظاهرة. وكتب التشريح 
أكثر من أن تحصى »ء ولا أنفع من تصنيف ابن سينا 
والإمام الرازى ورسالة لابن الهمام مختصر نافع فى هذا 
الباب . انتهى ما ذكره فى ( مديئة العلوم ) . ومثله ذكر 
أبو الخير وجعله من فروع علم الطبيعى. والرسالة 
المذكورة ليست لابن الهمام وإنما هى لابن جماعة 
وقد قرأها ابن الهمام عليه . وقال ابن صدر الدين: هو 
علم بتفاصيل أعضاء الحيوان وكيفية نضدها وما أودع 
فيها من عجائب الفطرة وآثار القدرة. ولهذا قيل: من 
لم يعرف الهيئة والتشريح فهو عنين فى معرفة الله 
تعالى . انتهى . وأكثر كتب الطب متكلفة ببيان هذا 
العلم سوى ما فيه من التصانيف المستقلة المصورة 
(مفتاح السعادة» وكشف الظنون» وأبيجد العلوم ». 

وعن تاريخ علم التشريح عند المسلمين يقول 
الدكتور أحمد شوقى الفنجرى : 


التشريج ( علم -) 


فى سنة 87م أمر الخليفة المعتصم ببناء مشرحة 
كبيرة على شاطئ نهر دجلة فى بغداد وأن تزود هذه 
المشرحة بأنواع من القرود الشبيهة فى تتركيبها بجسم 
الإنسسان وذلك لكى يتدرب طلبة الطب على 
تشريحها. 

ولم يخل كاب من مؤلفسات المسلمين فى الطب 
مثل الحاوى للرازى والقانون لابن سينا من باب مستقل 
عن التشريح توصف فيه الأعضاء المختلفة بالتفصيل 
وكل عضلة وعرق وعصب باسمه وكان الرازى يقول فى 
كتابه : 


« يمتحن المتقدم للإجازة الطبية فى التشريح أولا... 
فإذا لم يعرفه نلا حاجة بك أن تمتحته على 
المرضى؟ . 

وكان المسلمون يعتمدون أول أمرهم على ما كتبه 
الإغريق فى تشريح جسم الإنسان وذلك تجنبا للحرج 
الدينى ... ولكنهم اكتشفواعن طريق التشريح 
المقارن 0 أى تشريح الحيوانات ( الكثيسر من الألحطاء 
فى معلومات الإغريق فابتدأوا الاعتماد على 
أنفسهم ... وقد ساعدهم على ذلك المرونة فى 
الشريعة الإسلامية التى تقول ١‏ إن الضرورات تبيح 
المحظورات». 

فإذا كان التشريح ضروريا لاكتشاف جريمة قتل كما 

هو الحال فى الطب الشرعى أو لاكتشاف سبب الوفاة 
من مرض فتاك بقصد إنقاذ الأحياء من نفس المصير 
كما هو الحال فى الأمراض الوبائية فهذا مما يدخل 
تحت هذه القاعدة. ومع ذلك فقد كان أغلب العلماء 
الباحثين لا يمارس تشريح الإنسان إلا فى السر خوفا 
من معارضة يعض رجال الدين ( راجع بيان للناس من 
الأزهر الشريف 7/ 37317-1709) . 

وهذه لمحة عن بعض الاكتشافات الكبيرة لعلماء 
المسلمين فى التشريح: 


لرنضا 


١‏ - اكتشاف الدورة الدموية لابن النفيس ( العلوم 
الإسلامية1/ 00366 .)9١5‏ 

وهناك أدلة تدعم القول بأن ابن النفيس لم يصل إلى 
اكتشاف الدورة الدموية الصغرى إلا بعد تشريح 
القلب. ( انظر هذه الأدلة مبسوطة فى كتاب الموجز 
لما أضافه العرب فى الطب للدكتور محمود الحاج 
قاسم/ 003 31) ( العلوم والفنون عند العرب/ .)50١‏ 

7 اكتشاف تركيب الكبد: 

فقد وصفه الإغريق بأنه يتركبث من خمس فصوص 
تحيط بالمعدة فأثبت المسلمون أنه من فصين اثنين 
فقط. 

*_اكتشاف أن الفك السفلى للإنسان من عظمة 
واحدة وأن عظمة العجز (7نمعة5) واحدة. فقد 
اكتشف الطبيب الإسلامى عبد اللطيف البغدادى 
المتوفى 7794ه/ ١177م‏ أن الك السفلى للإنسان 
يتكون من عظمة واحدة وليس من عظمتين كما ذكر 
جالينوس ... وقد توصل إلى اكتشافه هذا كما جاء فى 
كتبه بعد أن فحص ( 7٠٠١‏ ) جمجمة بشرية كما 
اكتشف أيضًا أن عظمة العجز ( :5ناة5) تتكون من 
قطعة واحدة وليس من ست قطع كما ظن الإغريق. 
وقد سجل البغدادى ملاحظته هذه فى كتابه المسمى 


الإفادة والاعتبار فيقول : 
أما العجز مع العجب ذكر جالينوس أنه مؤلف من 
ستة أعظم ووجدته أنا عظمة واحدة 4. 


- اكتشاف طبقات العين ووظائف كل طبقة : 

كالعدسة والحدقة والشبكية وتركيب الأعصاب 
المتصلة من العين إلى المخ اكتشفها اين الهيثم 
المتوفى سنة 77١1م‏ كما اكتشف ابن رشد وظائف 
الشبكية وما زالت الكثير من الأسماء العربيّة فى 
تشريح العيْن مستعملة فى علم التشريح الحديث 
سواء كما هى مثل 001068 وأصلها قرئية أو بترجمة 


التشريح ( علم -) 


المعنى مثل 2هذاء* وأصلها الشبكية وكلمات السائل 
المائى والسائل النجاجى . 
© - اكتشاف عدد فقرات الرقبة : 


أنها سبعة فى الحيوانات والإنسان. وأصدق تعبير 
عن اهتمام المسلمين بالتشريح قول الفيلسوف 
والطبيب الإسلامى اين رشد ١‏ ما من أحد اشتغل بعلم 
التشريح إلا ازداد إيماتا بالله وقدرته» ( العلوم 
الإسلامية .)١1١8031/ /١‏ 

وللمسلمين الفضل فى تأليف مؤلفات خاصة فى 
علم التشريح مستقلة عن كتب الطب لأول مرة» ومنها 
شرح « تشريح القانون » لابن النفيس . ومن الذين 
أضافوا جديدًا إلى ما كان يُعرف سابقًا عن تشريح 
الهيكل العظمى عبد اللطيف موفق الدين البغدادى 
الذى سبق الكلام عنه . 

كما أنهم مهّدوا لعلوم جديد من العلوم الطبية وهو 
علم التسشريح المرضى ١‏ باثولوجيا أو با ولوجى 
8 ولم يكن قد استقل يعد. ويتجلى ذلك 
من أقوال ابن النفيس فى هذا الموضيع الذى كاد 
يقترب من هذا العلم ( العلوم والفنون عند 
العرب/ 337). 

هذا ويوجد فى متحف الفن الإسلامى بالقاهرة 
(القاعة ١9‏ ) مخطوط صفحتان من ممخطوط إيرانى 
فى التشريح ( رقم 18704 ) الأولى تمثل اين سينا مع 


بعض تلاميذه» والثانية عبارة عن جسم آدمى بأوصافه 


(الدليل / ه0١‏ ). 

( النزهة المبهجة فى تشحيذ الأذهان وتعديل 
الأمزجة للشيخ داود بن عمر الأنطاكى» المطبوع 
يهامش تذكرة أولى الألياب للمؤلف نفسه / ”لم 
ومفتاح السعادة ومصباح السيادة لأحمد بن مصطفى 
الشهير بطاش كبرى زادة /١‏ 77لء وكشف الظنون 
لحاجى خليفة /١‏ 408 405» وأبجد العلوم 


تشريح العين 
لصدّيق بن حسن القنوجى ج؟ ق /١‏ 197 » والعلوم 
الإسلامية_د. أحمد شوقى الفنجرى 1١6 /١‏ 
؛ والعلوم والفنون عند العرب -د. سيد رضوان 
على_دار المريخ . الرياض/ 57» ودليل متحف 
الفن الإسلامى / ١75‏ ومختصر تأريخ الطب العربى 
-د. كمال السامرائى 7/ 507-1544 . انظر أيضًا 
بيان للناس من الأزهر الشريف ؟/ 7119-7809 ), 


* تشريح العين: 


توجد نسخة فى خزانة قسم المخطوطات فى 
المؤسسة العامة للآثار والتراث بيغداد» وجاء وصفها 
كمايلى: 

رابعًا: تشريح العين : لنجيب الدين محمد بن على 
ابن عمر السمرقندى المتطبب المتوفى سنة 9١51ه/‏ 
11م 

وهى رسالةٍ صغيرة» منقولة من كتب السمرقندى تقع 
فى صفحتين . الصفحة الأولى للمتنء والصفحة 
المقابلة لها رسمت عليها صورة تخطيطية دقيقة 
لطبقات العين وأقسامها وأجزائهاء وذكر كل جزء 
فيهاء كما كان يعرف سابقًاء كتبت بخط النسخ. ترقى 
لنفس فشرة كتابة المخطوط ( مجموع خطى نادر / 
اال . 

وتوجد نسحة فى مكتبة المتحف العراقى جاء بيانها 
كما يلى»ء وقد ذكر فيه أن الصورة رسمت بالمدادين 
الأسود والأحمر. 

الرقم : ٠لالالم-‏ 0 . 

الأول  :‏ اعلم أن العين مركبة من سبع طبقات وثلث 
رطوبات ...؟. 


نسخة جيدة تقع ضمن مجموع كتبت سنة ٠‏ مه 
1117م 


تشريح العين 


( معجم المؤلفين ؟/ 7١‏ طبقات أعيان الشيعة 
(الأنوار الساطعة ) / 177» عيون الأنباء ؟/ )71١‏ 
(مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة/ الاء 7/ا1). 

كما توجد نسخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية 
وبيانها كما يلى: 


أوله : إن العين مركبة من سبع طبقسات وشلاث 
رطوبات . أما بيان الطبقات فإن العصبة المجوفة إذا 
انحدرت إلى العين . 

وآخره : ومنفعة الرطوبة البيضية ترطيب الجليدية 
لتبقى على صفائها. وهذه صورة العين والعصبية 
الحاسة من الدماغ . 


مخطوط تشريح العين 


صفحة واحدة بقلم نسخى ضمن مجموعة سنة 
له الاسطرًا. 

[ مدرسة يحبى باشا الجليلى ‏ الموصل 8 ] 

0850 
ناصر النقشبندى مستلة من مجلة معهد المخطوطات 
م ١‏ ج١ ‏ ربيع الأول شعبان 7٠5١ه_يناير-‏ يونيو 
7م / ا'الاء وممخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة 
فى مكتبة المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى / 
,»١‏ "لاء؛ وفهرست المخطوطات المصورة» معهد 
الثاني . القاهرة 144ه-19108م/ الاء 1/7). 
* تشريح الكرة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى العلوم 1 

مخطوط بدار الكتب المصرية . 

أوله : 5 وبعد فإنى لما نظرت فى كتاب المجسطى 
المنسوب إلى بطليموس القلوذى وجدته قد بنى جملة 
من حساب القسى الفلكية واستخراج مجهولها من 
معلومها على شكل يلقب بالقطاع الكرى وأورده فى 
أوايل [ أوائل ] الكتاب وقدم لبيانه مقدمات فلما أخذ 
يبرهن على دعواه فيه وكان ما شرح فيه يقع على ثلاثة 
أوضاع بين منها وضعًا واحدًا وأغفل وضعين» ادعى 
فيه دعوى أخرى وأشار إلى بيانها إشارة أحالها على 
بعض مقدماته ... ثم وجدت مانالاوس وأبا نصر بن 
عراق وأبا محمود حامد بن الحضر الخجندى وأبا الوفا 
البوزجانى وغيرهم قد استخرجوا مقدمات قريبة المأخذ 
سهلة المتناول يحصل منها الجميع ما يحصل بالشكل 
القطاع من الأشياء التى استعملها بطليموس فيها 
وسماها بعضهم قانون الهيئة وسماها آخرون المغنى 
عن الشكل القطاع ... وقد أوردت فى هذا الكتاب من 


تشريح الكواكب والسيارات... 


بيانات الشكل القطاع وبيانات الأشياء المغنى عنه ما 
رأيته كافيا... فى الوصول إلى معرفة حقائقها ... 
وشرحت ذلك شرحا وافيا ... 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟/ 41/7). 

* تشريح الكواكب والسيارات 

فى التفويم والزيجسات: ٠‏ 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك. 

رسالة مرتبة على عشرة أبواب لمحمد بن أدم 
الروستائى . 

أوله: ... وبعد فهذه رسالة فى تشريح الأفلاك 
وضبط حركات الكواكب السبع السيارات رتبتها على 
مقدمة وعشرة أبواب وخاتمة . 

المقدمة: الأفلاك كلها كرية الشكل صحيحة 
الاستدارة ... 

الباب الأول : الفلك الأعظم يحيط به سطحسان 
متوازيان ... 

الباب الثانى : للشمس فلكان ... 

الباب الثالث للزحل مثل كمثل ( ! ) الشمس . 


الباب الثامن : للقمر أربعة أفلاك ... 

الياب التاسع : لا عرض للشمس ... 

الباب العاشر: قد عرفت أن العلوية تبعد عن ذرى 
تداويرها بمقدار بعد الشمس عن مراكز التدوير... 

الخاتمة فيها ثلاثة فصول : 

الفصل الأول : فى عرض البلدان. 

الفصل الثانى: فى طول البلدان . 

الفصل الشالث: فى استخراج خط نصفب النهار 
ونقطة سمت القبلة . 


التشريع 


آخره: ... ونصبت مقياسا قائما على سطح الأفق 
فظله فى ذلك الوقت هو المسامت للقبلة اللهم 
جعلت فى سمت القبلة خاتمة الكتاب . 
( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟/ ؟ق *1 ). 
* التشر بيع: 
من أنواع البديع اللفظى . قال عنه السيوطى : 
وهو الذى أبدعه الحريرى 
ووسمه الس وأم ذو التحصرير 
هذا النوع اخترعه الحريرى وهو أول من أبدعه كما 
بينته من زيادتى. قال الشيخ يهاء الدين ود إتسميشه 
بالتشريع عبارة لا يناسب ذكرها لأنه خاص بما يتعلق 
بالشرع المطهر حتى قال القائل : 
ليتهم سموه باسمغيرذا 
اتمستحسجا التش سريع دين قيم 
وسماه ابن أبى الأصبع التوأم وهى تسمية مطابقة 
للمسمى كما ذكرته من زيادتى لأن معناه أن يبنى 
الشاعر بيته على وزنين من أوزان العروض فإذا أسقط 
منها جزءا أو جزءين صار الباقى بيتا من وزن آخر ثم 
تارة يكون الإسقاط من آخر النصف الثانى كقول 
الحريرى : 
بجا شاط الكدنييا الديينة ]نهنا 
شرك الردى وقرارة الأكسدار 
دار متى ما أضحكت فى يومها 
أبكت غدابَعْدا لهامن دار 
وتارة يسقط من آخر كل نصف من البيت كقول 
الصفى: 


فلو رأيت مصابى بعدما رحلوا 
رئيت لى من علابى يوم بينهم 
وقد يبنى على أكثر من قافيتين كقول الحريرى : 
جودى على المقتدر الصب الجوى 
وتعطفى بوصاله وترحمى 
ذا المبنلى المتفكر القلب الشجى 
ثم اكشفى عن حساله لا تظلمى 
فإنه يصح حذف وتسرحمى ولا تظلمى وحذف 


1 بوصاله وعن حاله وحذف وتعطفى وثم اكشفى . 


تنبيه : قيل إن التشريع قد يأتى فى سجع النثر أيضًا 
قال الأندلسى والحق أن حسنه لا يظهر إلا فى النظم 
لأنه فيه الانتقال من وزن إلى وزن بخلاف النثر ( شرح 
عقود الجمان / هل ه6١‏ ). 
التشريع» ويقال له التوشيح أيضًاء وهو أن يكون 
للبيث فما فوقه قافيتان بحيث يصح العروض والمعنى 
مع كل واحدة من القافيتين» ولا يكون إلا فى بحر 
واحدء ولا يكون فى بحر لم يستعمل إلا على حالة 
واحدة مثل « البحر الطويل ». و ١‏ المديد »؛ فالأول 
لم يستعمل إلا تامًا والثانى لم يستعمل إلا مجزهًا. 
وأوسع البحار هو بحر ” الرجز » فإنه استعمل تامأ 
ومجزوًا ومشطورا ومنهوكا . 
وعن التشريع يقول الشيخ معروف النودّهى فى 
منظومته ‏ غيث الربيع فى علم البديع »: 
قُطبُ الورَى رحب الذّرى جالى المرا 
نور القّرَى راقى الذُرَى ليل السّرَى 
مرُدى العدا مُوْلى النّدا وافى الجدا 
سامى المّدى نور الهدى والمقتّدى 
معنى البيتين : أوصاف عديدة للرسول كَكين . 


التشريع الإسلامى التشريق 
الشاهد: التشريع فى البيتين: فمن الممكن أن الإجماعء القياسء الاستحسان» الاستصحاب» 


تسقط ما بعد القافية الأولى فيبقى البيت منهوكاء وما 
بعد الثانية فيصبح مشطوراء وما يعد الثالثة فيبقى 
مسجزواء وإذا لم تسقط شيئًا يبقى تاما . 

( تسرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد 
الرحمن السيوطى / ,.١156 2.١65‏ والأعمال الكاملة 
للشيخ معروف النودّهى. المجميعة البلاغية ق4 - 
دراسة وتحقيق السيد محمود أحمد محمد وزملاثه / 
99). 

* التشريع الإسلامى: 

يقصد بالتشريع : حفظ الدين» وحفظ النفس 
والمال» وحفظ العقل وحفظ العسرض والتسل ... 
فليس فيه إلا ما يناسب الفطرة الإنسانية » كما قال الله 
تعالى: 9 فأقم وجهك للدين حنيقًا فطرت الله التى 
فطر الناس عليها 1# الروم : ٠‏ ”] وقال تعالى: #يريد 
الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر ©[ البقرة: 1828]. 

مصادر الشريعة: 

ومتبع التشريع : 2 تور اين الله ارمنؤله امع منا يانه 
لنا بسشنتهء» ولذلك ثُردُ المسائل المتنازع فيها إلى 
الكتاب والسّنَّ عملاً بقوله تعالى : # فإن تنازعتم فى 
شىء فَبدُوه إلى الله والرسول 14[ النساء :094 ]. 

ومصدر التشريع: الأدلة . وهى نوعان: لفظية وغير 

فاللفظية: الكتاب والشّنةء ويستنبط الحكم منها 
على حسب اللفظ عمومًا وخصوضاء وإطلاقا 
وتقييدَاء وقطعيًا فى الدلالة والثبوت» وظتيًا ... إلخ 
تلك المباحث» ولا خلاف فى ذلك . 

أما الأدلة غير اللفظية» فكلها راجعة إلى الكتاب 
والسنة وهى ما تسمى بالاجتهاد» ومنها أدلة متفق 
عليهاء وأخرى مختلف فيهاء وهى فى مجموعهاء لا 
تعدو هذه التسعة: 


المصالح المرسلة» سد الذرائع» عمل الصحابى» 
شرع من قبلناء العرف . وقد فصلت كتب الأصول هذه 
المسائل فليرجع إليها من شاء . وسنورد لك بعضًا منها 
إن شاء الله تعالى» والاجتهاد: هو بذل الوسع والطاقة 
فى استخراج الحكم من الدليل الشرعى (مختصر 
الأحكام الفقهية ). 

يقول الإمام الأكبر السابق الشيخ محمود شلتوت 
رحمه الله : وَضَعٌّ الإسلام الأحكام» وأصول التشريعات 
المنظمة لحياة الإنسان» وكان سبيله فى ذلك » أنه لم 
يرك الناس يشرّعون لأنفسهم فى كل شىء؛ ولم 
يقيدهم بتشريع معين فى كل شىء» وإنما نص 
وفوّض : نصّ على أحكام ما لا تستقل العقول بإدراك 
الخير فيهء وما لا يختلف باختلاف الأزمنة والأمكنة 
والأشخاص » وفرّض فيما وراء ذلك» معرفة ما تقضى 
به المصلحة . لأرباب النظر والاجتهاد فى حدود 
أصوله العامة: وبذلك حفظ الإسلام للعقل الإسلامى 
كرامته» وصانه فى الوقت نفسه من الاضطراب 
والفوضى . اه. 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فسريسد 
الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف اليدرى » مراجعة 
د. محمد أحمد عاشور/ ١76١4‏ 146ء ومن 
توجيهات الإسلام لصاحب الفضيلة الإمام الأكبر 
السابق الشيخ محمود شلتوت / 717 » وموسوعة جمال 
عبد الناصر فى الفقه الإسلامى .)7"1-5١ 7/1١‏ 

* التشريق: 

جاء فى اللسان: 

تشريق اللحم : تقطيعه وتقديذه وبسطهء ومنه 
سْمّيت أيام التشريق »وأيام التشريق : ثلاثة أيام بعد 
يوم النّحرء لأن لحم الأضاحى يُشَرَّقُ فيها للشمس» 


التشطير 


أى يُشْرّر وقيل: سميت بذلك لأنهم كانوا يقولون فى 
الجاهلية : أَشْرِقُ ثبير كيما تُغيرء الإغارة: الدفع» أى 
ندفع للتَّمَر ( حكاه يعقوب ) وقال ابن الأعرابى : 
سمّيت بذلك لأن الهَدْى والضحايا لا تحر حتى 
تشرق الشمسء أى تطلع » وقال أبو عبيد: فيه قولان : 
يقال سُمّيت بذلك لأنهم كانوا يشرّقون فيها لحوم 
الأضاحى. وقيل: بل سميت بذلك لأنها كلها أيام 
تشريق لصلاة يوم النحرء يقول: فصارت هذه الأيام 
تبعًا ليوم النحر» قال: وهذا أعجب القولين إلىّ . قال : 
وكان أبو حنيفة يذهب بالتشريق إلى التكبيرء ولم 
يذهب إليه غيره . 

وقيل : أَشْرِفْ آدْحُل فى الشروق» وثبير جبل بمكة » 
وقيل فئ معنى قوله : أشرق ثبير كيما تُغير يريد ادجُل 
أيها الجبل فى الشروق؛ وهو ضوء الشمس» كما 
تقول: جنب دخل فى الجنوب» واشمّل دخل فى 
الشمال؛ كيما نغير أى كيما ندفع للنّحرء وكانوا لا 
يفيضون حتى تطلع الشمس» فخالفهم رسول الله وليه . 

وفى الحديث: « من ذَبح قبل التشريق فَلْيْعِدُ ؛ أى 
قبل صلاة العيد» ويقال لموضعها المُشَرّق . 

( لسان العرب لابن منظور 7755/75 ). 

التشطير: 

شطَّر الشىء تَضّفّه . وشَطَّر الشعر: أضاف إلى كل 
شطر شطرًا من عنده ( المعجم الوسيط /١‏ 87 ) 
وشطّر الشعر: أضاف إلى صدر البيت عجرا وإلى 
عجزه صِدرًا ( المعجم الوجيز / 87 7). 

( المعجم الوسيط ‏ د. إبراهيم أنيس وزملائه /١‏ 
» والمعجم الوجيز ط وزارة التربية والتعليم 
11م *3"4). 
انظر: تشطير باننت سعاد والمواد الخمس التى 


انلا 


التشطير 


* التشطير: 
قال الحافظ السيوطى عن التشطير: 


ومنه ما يدعون بالتشطير 

فى كل شط ر سجعتان اتفقا 
وفسالفك الاعيسبر سحا سسا 
ثم يشرح ذلك قائلا: التشطر هو أن يُجعل كل من 
شطرى البيت سجعتين متفقتين فى الروئٌ» وروى 
اللتين فى الصدر مخالف لروئ اللتين فى العجزء 


لله مرتقب فى الله مسركتغببا 
( شرح عقود الجمان/ .)١191‏ 
ويسوق الشيخ أحمد الدمنهورى فى شرحه للجوهر 
المكنون هذا البيت نفسهء فيعرّف التشطير بأنه جعل 
كل من شطرى البيت سجعة مخالفة لأحتها... ثم 
يعلق على البيت بقوله: فإن سجع الشطر الأول مبنى 
على الميم» والثانى على الباء ( شرح الجوهر المكئون 
/ 147ء وحلية اللب المصون/ .)١85‏ 
ويضيف الحافظ السيوطى بيتا آخر وهو قول مسلم 
أبن الوليد : 
موف على مهج فى يوم ذى رهج 
كان به أجل يسعى إلى أمل 
( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد 
للشيخ أحمد الأحضرى ‏ الشيخ أحمد الدمنهورى / 
47 وهذا الشرح نفسه مطبوع بهامش شرح عقود 
الجمان تحت عنوان « حلية اللب المصون على 
الجوهر المكنون / 165). 


تشطير بانت سعاد 


* تشطير بانت سعاد: 
لأبى النصر محمد بن عبد الله الطرابلسى المتوفى 
سنة 1714ه/ "1401م. 
الأول : 
( بانت سعادٌ فقلبى اليوم مبول 
ش فسدلس ةسائرو الع ل مسرل 
معسذب فى هواها قائم دف 
متيم إسرها لم يفد مكبول) 
نسخة جيدة» كتبت بخط النسخء وبالمدادين 
الأسود والأحمر سنة ١71١ه/‏ 19/48م. 
الرقم: /ال51 / 3١‏ . 
0.4 9١4*1اسم‏ 9س. 
معجم المؤلفين :7٠١ /١‏ هدية العارفين ؟/ 
م 
( مخطوطات الأدب فى مكتبة المتحف العراقى - 
أسامة ناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس / 
"الكل .)١١8‏ 
انظر: بانت سعاد ( قصيدة _)» التشطير. 
تشطير البردة: 
لأبى النصر محمد بن عبد الله الطرابلسى المتوفى 
سنة 1118ه/ 1807م. 
الأول : 
( أمن تدك ر جيسران بسذى سلمٍ 
اإعسوةة يهان تسريقيم 
أم من وصال وصبر أحرموكهما 
مزجت دمعّا جرى من مقلة بدم ) 
نسخة جيدة» كتبت بخط النسخ» بالمدادين الأسود 


تشطير المضر ية 
والأحمر سنة ١171ه/‏ 1146م. 
الرقم : /ا/51/ 33 
علاض. 4*194اس. ‏ أاس. 
معجم المؤلفين 277١ /٠١‏ هدية العارفين ؟/ 
0 
( ممخطوطات الأدب فى مكتبة المتحف العراقى / 
11). 
انظر: البردة ( قصيدة_-). 
* تشطير لامية العجم: 


لمحمد أمين بن إبراهيم بن ياسين المفتى الذى كان 
حيّاسنة 1779اه/ 148086ام. 


الأول : 
( أصالة الرأى صانئتنى عن الخطل 
وهمسة النفس صدتنى من الفشل) 

نسخة جيدة» كتبت بخط النسخ. تملكها خالد آغا 
ابن أحمد بن مصطفى الجليلى سنة 84١١هس/‏ 
٠الاام.‏ 

الرقم: /1١5149‏ 7. 
8,05 1سم. | لااس. 

( ممخطوطات الأذب فى مكتبة المتحف العراقى / 
20014 


آصص. 


* تشطير المضرية: 


الأول : 
( يارب صل على المختار من مضر 
وصلى [ وصّلّ ] ربى على الأملاك قاطبة 


والأنبيا وجميع الرسل ما ذكسروا ) 
الرقم : رةه 


آصض. 61١5‏ ١٠سم. ‏ #اس. 


( ممخطوطات الأدب فى مكتبة المتحف العراقى / 


16). 
* تشطير قصيدة البيحترى: 


لمحمد رضا بن أحمد بن حسن النحوى الحلى 
المتوفى مسة 1777١ه‏ / ١181م.‏ وهو تشطير على 
قصيدة الوليد بن عبيد بن يحبى البحترى المتوفى سنة 
4ه/ 1917م التى مطلعها : 
( بنا أنت من محفوة لم تعتب 

مجانية لاعن هوى متجنب ) 

فى آخرها تشطير لقصائد أخرى : 

الرقم: 3/9187 . 

4صض. 0 9١*1,0اسم.‏ 6اس. 

الأعلام : 15/3 , 

( مخطوطات الأذب فى مكتبة المتحف العراقى - 
أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / 


116). 
* تشطير القصيدة البردية: 


من كتب اللحديث وعلومه . 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية 
بالعراق . 

المؤلف : داود ابن السيسد سليمان اين السيد 
جرجيس ٠‏ 

أوله : الحمد لله الذى الفصاحة والبلاغة من دلاثئل 
إعجازه وأثار تعجيزه ... إلخ. 

آخمره: وقد حظوا بكمال القرب حيث هم أهل 
الصقا والوفا والجود والكرم ‏ 

ناسخه : السيد سليمان ابن السيد نصر الله الجبورى 
البغدادى سنة 11/5 1ه. 


تشكيل الخط 
كتب الأصل بحبر أحمر. خطه ثلثى جميل . فرغ 
المؤلف من تأليفه سنة 1781١ه.‏ 
:5ك 
م6 7# لاا , 
س:18. ت/ صا 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليماتية إعداد محمود أحمد محمد »٠١9 /١‏ 
)م 

* تشكيل الخط: 

لا يظهر حسن الخط وجماله إلا بالتشكيل» 
والخطاطون لا يتقيدون بجعل الحركات على قدر 
إعراب الكلمة إعرابا نحوياء بل يقصدون منها إظهار 
جمال الخط. وحسن منظره» لذلك قد تزيد الحركات 
وقد تنقص » وقد تتكرر حسب الذوق والتفئن» بحيث 
لا يخرج عن الحد. 

فمن جملة التشكيل عندهم. وضع وأو صغيرة 
مقلوبة لا رأس لهاء وقد يسمونها زلا أو ظفرّاء ومنها 
وضع علامة تشبه السبعة. وقد يضعونها على ميم 
صغيرة . 

وقد اصطلح الخطاطون على تشكيل الخط الثلثى 
والنسخى والإجازة وجلى الديوانى » ووضع نقط صغيرة 
عليه بحيث يملا التشكيل والنقط فراغات الجملة . 

وهم لا يشكلون الخط الديوانى العادى والفارسى 
والريحانى أما الخط الكوفى بجميع أنواعه» قلا 
يشكلونه مطلقاء لأن تشكيله يشوه منظره» وهم 
يستعيض ون عن التشكيل بنقوش وزخارف تملا 
فراغاته . 

( كيف نعلم الخط العربى ‏ معروف زريق. دار 
الفكر . دمشق الطبعة الأولى ١5٠8‏ هم 1986م/ 
15ل). 


0 


جمالية الخط الديوانى ‏ حسن قاسم حبش / نفك 


التشكيلات القتالية 


التشكيلات الفتالية: 
الظر: التعبئة في العسكرية الإسلامية . 
# تشميبت العاطس: 

ببردة في صححيح مُسام عن أبى موسي الأشمعرى ١‏ إذا 
عطس أحدكم نحم الله نَشَمثْره و إذا لم يحمد الله فلا 
3 شمثوه 1, 

وروي البيخارى عن أبى هربرة رضى الله عنه أن النبى 
ين ذال : ١‏ إِنْ الله يحب العطاس ويكره التثاؤب ٠»‏ فإذا 
عطس أحيدكم وحمد الله تعالى كان حقا على كل 
ميلم سمعه أن يقول له برجمك الله ؛ وأما التشاؤب 
فإنما هو من الشيطان؛ فإذا تناءب أحدكم فليرده ما 
اسيتطاع فإن أحدكم إذا تناءب ضحك منه الشيطان ؛ 
روي البخاري عن أبي هريرة أيضًا عن النبى كيه قال : 
« إذا عطس أحدكم فلرقل التحميد لله وليقل له أخيوه أو 
صياجيية يرجمك الله فإذا قال له برجمك الله فليقل 
يهسديكم الله زيصلح بالكم ١‏ رررى مسلم عن أبى 
موسى رضى الله عنه قال سمعت رسول الله يَلِ يقول : 
« إذا عطس أحدكم فحمد الله فشمتوه فإن لم يحمد الله 
فلا تُشمُتوه). ( شعب الإيمان» ومختصر رياض 
الصالحين) . 

وعن أنس بن مالك يقول: عطس رجلان عند النبى 
ييه فشمت أحدهما ولم يشمت الآحر فقال الرجل : 
يا رسول الله شَمِّتَّ هذا ولم تُشَمُنْنى! قال: ١‏ إن هذا 
حمد الله وأنت لم تحمده». 

وقد شرح الحديث الشيخ عبد المجيد الشرنوبى 
الأزهرى فقال : 

الرجلان هما عامر بن الطفيل وهو الذى لم يحمد 
الله وقد مات كافرا فإنه كان منافتا ولم يقل يا رسول الله 


تشنيف السمع بتعديد السبع 


العاطس شكر الله على ما شرج من الأبخرة التى كانت 
محتقنة فى الدماغ . ولا يتبغى العدول عن الحمد للفظ 
أشهد كما اعتاده كثير من الئاس ولا تقديمها عليه فإله 
مكرره , 

نشِمّت أحدهما : بالشين المععجمة أى دعا له كأن 
بقول ! يرحمك الله وهو سُنَّةَ كفاية (مختصر صحيح 
البخارى ) , 

( مختصر شعب الإيمان للبيهقى؛ اختصسار 
القزويئى / .٠٠١‏ وميخيتصر رياض الصالحين للإمام 
النورى ؛ اختصار الشيخ النبهائى / ١159:1١78‏ 
ومختصر صحيح البخارى . جمع النهاية في بيدء 
الخير يغاية / 21617 197). 

+ التشنيع فى مسألة التسميع: 

مسألة أفتى فيها الحافظ جلال الدين السيوطي 
ونقلناها لك تحت عنوانٍ ١‏ التسميع والتتحميد ١‏ 
فانظرها فى موضعها . 

* تشليفت السمع بتقديك السبيع: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم القرآن 
الكريم . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن). ١‏ 

الرقم : 0 

المؤلف : جلال الدين أبو الفضل عبد الرحمن بن 
كمال الدين أبى بكر السيوطى الشافعى الحتوفى سنة 
1ه 

أوله: الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى 
وبعد: فإنى لما رويت الحديث المرسل الوارد فى أن 
الموتى يفتشون فى قبورهم سبعة أيام أنكر منكرون 
وتععجب متعجبون وقالوا: ما حكمة هذا العدد؟ فلو 
استحيا هؤلاء لم ينكروا ذلك . وقد ورد أنه لما نزل قوله 


تشليف السمع تعد يد السبيع 


تشنيف المسامع فى شرح جمع الجوامع 


جد ل ورمعو م بيت تعاس م .انهه بورمم_ هجا بوبم بجحب عدب جيصد بسصبب ياتسوو تيصب ةبد جحت ع سوبصصعصن» :دمو : ل بير عمد ح بيجب وجب توم حصيو سسب د روج دحب ببسب مب عيمجب يصحت مجع وبحي ون جامد ممح اج ومد هاسعو 


حالى: 8 غليها نسعة عشير » قال كفار مكئة: مأ 
السيكمة فى هذا العدد؟ , 

أخره؛ أيات اللطنف في الكتباب العزيز سبعء 
وأوصى بعش العمالسيين بالمواظبة على قراءتها لما 
فيها من الى اللطيف؛ آية الأنعام وآبة يوسف» وآية 
الحمج وآية لفمان وآبية الأجزاب» وإية شوري» وآية 
الملك . ولا ثامن لها. 

نماك بعبيون الله فى معصرع السرام سنة 445 في 
محروسية مخير. 

أوصاف الكتاب : نسضضة من القرن العاشر الهجرى 
دده بفظ نلا كف كدر يشاكتول مالا عسي 


5 أب اف اللأوراف بالبطويد وقد تأت الحتاية 


ل 
100 3 ال نا الغال 
عم شاية الى جنة اتات أهى هر الشهامب في الممتالى 
وال واعظ ةيلام اش اميس 
شاع . 


على الورقة الأولى قيد وف على مكة المكرمة» ثم 
قيد وقف ينص على ما يلى : أوقف هذا الكتاب 
المبارك بمكة المكرمة شرّفها الله تعالى الحاجى محمد 
بوسنوى... ثم قيد وقف على طلبة العلم بمكة 
المكرمة» وأخيرًا قيد مطالعة باسسم محمد على بن 
عطا الله الأيوبى . 

على الورقة الأولى (ب) قيد تملك بأسم محمد 
عيوض بوسنوى ثم مجموعة من قيود الوقف على مكة 


ف ع من 
5١ 2):‏ >اه١‏ 3 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القران الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى / يي 
686 


» تشتيفي الميجمع فى انسيكاب ال مبع: 
لصلاح الدين خليل بن أييك بن عبد الله الصفدي 
المتوفى سنة “/اه/ اكلام, 
الأول : ( الجمسد لله الذي جعلتي ممن سصسا 
يالعلم ... ). 


وصفه المؤلف كما جاء بالديياجية , عندما رأي أن 
الشعراء قد أطنبوا فى ذكر الدمع وفد رتبه على مقدمتين 
ونيبجه : 

المقدمة الأولى ' فى ذكر ما يتعلتى بالدمع , 

المقدمة الثانية : فى ذكر سيبه . 

ال دهة وجعلها فى سبعة وثلاثين باباء فى البكاء» 
وأؤائفء وساية. 

نسوقة عيفة. 5ت نيخط اله ع مالية ااهي/ 
اشنحام 


لي ا ا ا 


1 8 5,8اسم. فاس. 


5/ 01644 معجم/ 17117ء الأعلام ؟/ 

مضت 

طبع بالقاهرة سنة 171ه/ 1107م ذخائر 
التراث ؟/ 3144. 

( ممخطوطات الأدب فى مكتبه المتحف العراقى - 
أسامنة ناصر النقشيندى وظمياء محمد عباس / 
.)1١05‏ 

* تشنيف المسامع فى شرح جمع الجوامع: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم أصول 


الفقه . 
الإسلامية بالرياض . 


تأليف محمد بن عبد الله بن محمد» الزركشى » 


تشنيف المسامع فى شرح جمع الجوامع 


شمس الدينء المتوفى سنة #الالاه/ ١177م‏ (القرن 

مم / 1م), 

رمسم الحفظ: 04؟-_ف. 

عتوان المخطوطة : تشنيف المسامع فى شرح جمع 
الجوامع . 

عنوان المخطوط الفرعى : شرح جمع الجوامع 7 للسبكى ؟ . 

بداية المخطوطة: الكتاب الرايع فى القياس وهو 
حمل معلوم على معلوم 
مساواته قى علة حكمه عند 
الحامل ... أعلم أن النظر فى 
هذا الكتاب من أجل أصول 
الفقه . 

نهاية المخضوطة: ورأينا الاقتصار على ذلك كافيا 
هنا لأنَا قد نبّهنا... على دقايق 
[ دقائق ] من كلامه عجيية 
وإشارات بديعة غريبة ... وعلى 
آله وصحبه وسلم تسليما. 

نيع الخط: مغربى ردىء. 

تساريخ النسخ: القرن ١١‏ ه/ 10م. 

ملاحظات عامة: نسخة كاملة تأثرت بعض 
المواضع فيها بالإصابة ممأ 
أضاع أجزاءً من النص . 


( فهسرس المصورات الميكووفيلمية بقسم 
المخطوطات . العدد الثانى» السنة الثانية 8554 ١ه‏ 
44ؤام/ 547). 

وتوجد نسخة محفوظة بخزانة ابن يوسف بمراكش 
وجاء بيانها كما يلى» والعنوان بلفظ « يشرح » بدلا من 
١‏ فى شرح 12 

جزء ضخم تام بخط مشرقى جيد فى كاغد أصابه 
تلاش قليل»ء وبظهر أول ورقة منه زخرفة ذهبية كتب 
داخلها: كتاب شرح جمع الجوامع المسمى بتشنيف 


المسامعء تأليف الشيخ الإمام العالم العلامة والعمدة 
الفهامة شيخ الإسلام وعمدة الأنام بدر الدين الزركشى 
الشاقعى تغمده الله برحمته آمين ١‏ ه. وبأعلى الورقة 
ما صورته : الحمد لله وقف سيدى محمد بن على هذا 
السفر على جامع القرويين فى فاس رحمه الله وعقبه 
خطوط جماعة من أهل العلم بفاس مثل سيادى 
سليمان بن أحمد الفشتالى وغيسره . وقع الفراغ من 
نسخه عام 4/4 على يد محمد زين الدين ابن الشيخ 
الصالح عبيد ابن الشيخ زين الدين خليفة الهوينى . 

أوله: الحمد لله رب العالمين حمدًا يليق بجلاله 
والصلاة والسلام الأتمَّان الأكملان على سيدنا محمد 
وآله وبعد فلما كان كتاب جمع الجوامع ... فاستتخرت 
الله تعالى فى تعليق نافع عليه يفتح مُقفله ويوضح 
مشكله» ويشهر غرائبه و يظهر عجائبه ... 

أوراقه #ا/اا. مسطرته  .79‏ مقياسه/5/71١1.‏ 

الجزء الثانى منه بخط مشرقى واضح فى كاغد متين 
به تلاش يسيرء بظهر الورقة الأولى وثيقة تحبيس أبى 
العباس المنصور جميع الكتاب المسمى تشنيف 
المسامع فى شرح جمع الجوامع للزركشى فى سفرين 
المقيد هذا على أول ورقة من السفر الثانى منه على من 
يقرأ فيه من طلبة العلم فى أواخر رمضان عام واحد 
عشر وألف وبأعلاه خط المنصور بتصحيح ذلك ... 

كتبت رموزه وبعض رؤوس مسائله بالأحمر. وبأول 
هذا الجزء من كتاب تشنيف المسامع ملزمة واحدة 
بخط مشرقى من الجزء الأول من نهايته من تشنيف 
المسامع المذكور. وقع الفراغ من نسخه بتاريخ رابع 
عشر جمادى الآخرة عنام 14 كتبه محمك بن عبد 
الوهاب بن على الخطيب . 

أوله : الكتاب الثالث فى الإجماع : 

أوراقه 511/4 مسطرته ١19‏ مقياسه لاا/ 14 


( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 


| 


التشهد 


مكتبات عامة فى المغرب . مركز اللخدمات والأبحاث " 


الثقافية ق١/‏ 31/80 1١9/5‏ ). 
* التشهد: 

جاء فى اللسان: التشهد فى الصلاة معروف .» أبن 
سيدة: والتشهد قراءة: التحيات شش واشتقاقه من 
«أشهد أن لا إله إلا الله » وأشهد أن محمدًا عبده 
ورسوله » وهو تفعل من الشهادة. ( لسان العرب 1؟/ 
744). 

وحديث التشهد أخرجه الشيخان عن ابن مسعود. 
ومسلم عن ابن عباس وأبى موسى . 


والحاكم عن عمرو وجابر. 

وأبو داود عن أبن عمر وسمرة بن جندب . 

والبيهقى عن عاثشة . 

والطبسرانى عن على وابن الزبير ومعاوية بن أبى 
سفيان وسلمان وأبى حميد. 


وابن مردويه فى كتاب التشهد عن أبى بكر الصديق 
وطلحة بن عبيد الله وأنس وحذيفة والحسين بن على 
وابن أبى أوفى والفضل بن العباس والمطلب بن ربيعة 
وأبى سعيد وأبى هريرة وأم سلمة . 

أخرج الشيخان عن ابن مسعود رضى الله عنه قال: 
علمنى رسول الله وَل التشهد ‏ كفى بين كفيه ‏ كما 
يعلمنى السورة من القران . 

( التحيات لله . والصلوات والطيبات . السلام عليك 
أيها النبى ورحمة الله وبركاته» السلام علينا وعلى عباد 
الله الصالحين . أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن 
محمذا عبده ورسوله »). 

وفى لفظ ١‏ إذا قعد أحدكم للصلاة فليقل: التحيات 
لله » وذكره ‏ وفيه ١‏ فإنكم إذا فعلتم ذلك ققد سلمتم 
على كل عبسد صالح فى السماء والأزض » وفيه 
«فليتخير من المسألة ماشاء ؛ . 


( الأزهار المتناثرة فى الأخبار المتواترة للإمام 
الحافظ جلال الدين السيوطى ‏ قدم له وأتمه الشيخ 
أحمد حسن جابر رجب . هدية مجلة الأزهر صفر 
4ه / 375 ). 

وفيما يلى ما أورده فضيلة الشيخ السيد سابق عن 
التشهد: 

صفة الجلوس للتشهد: 

ينبغى فى الجلوس للتشهد مراعاة السئن الآنية : 

() أن يضع يديه على الصفة المبينة فى الأحاديث 
الآتية: 

١‏ - عن ابن عمر رضى الله عنهما : أن النبى يل 
كان إذا قعد للتشهد وضع يده اليسرى على ركبته 
اليسرى » واليمنى على اليمنى . وعقد ثلانًا وخحمسين 
(أى قيض أصابعه» وجعل الإبهام على المفصل 
الأوسط من تحت السبابة ) وأشار بإصبعه السيابة. 
وفى رواية: وقبض أصابعه كلها. وأشار بالتى تلى 
الإبهام . رواه مسلم . 

" - وعن وائل بن حجر: أن النبى وَل وضع كفسه 
اليسرى على فخدهء وركبته اليسرى » وجعل حد مرفقه 
الأيمن على فخذه اليمنى» ثم قبض بين أصابعه فحلق 
حلقة. وفى رواية: حلق بالوسطى والإبهام وأشار 
بالسبابة» ثم رفع أصبعه فرأيته يحركها يدعو بها. رواه 
أحمد. قال البيهقى: يحتمل أن يكون المراد 
بالتحريك الإشارة بها لا تكرير تحريكهاء ليكون 
موافقًا لرواية ابن الزبير: أن النبى يي كان يشير بإصبعه 
إذا دعا لا يحركها . رواه أبو داود بإسناد صحيح . ذكره 
النووى . 

؟ - وعن الزبير رضى الله عنه قال: « كان رسول الله 
يك إذا جلس فى التشهد. وضع يده اليمنى على 
فخذه اليمنى» ويده اليسرى على فخذه اليسرى» 


وأشار بالسبابة ٠‏ ولم يجاوز بصره إشارته » رواه أحمد 


ومسلم والنسائى . ففى هذا الحديث الاكتفاء بوضع 
اليمنى على الفخذ بدون قبض . والإشارة بسبابة اليد 
اليمنى» وفيه : أنه من السُنََّ أن لا يجاوز بصر المصلى 
إشارئه . فهذه كيفيات ثلاث صحبحة» والعمل بأى 
ا : 

(ب) أن يشير بسبابته اليمنى مع انحنائها فليلآً حتى 
يسسلم: . فعن ثُمير الخزاعى قال : رأيت رسول الله ل 
وهو قاعد فى الصلاة قد وضع ذراعه اليمنى على 
فسخذه اليمنى» رافعًا إصبعه السبابة » وقد حناها شيئًا 
وهو يدعو. رواه أحمد وأبو داود والنسائى وابن «اجه 
وابن خزيمة بإسناد جيد . وعن أنس بن مالك رضى الله 
عنه قال : مر رسول الله يكل بسعد وهو يد.عو بأصبعين 
فقال: ١‏ أحٌد يا سعد » ( أى أشر بإصبع واحد ) رواء 
أحمد وأبو داود والنسائى والحاكم . 


وقد سئل ابن عباس عن الرجل يدعو يشير بإصبعه؟ 
فقال: هو الإخلاص . وقال أنس بن مالك: ذلك 
التضرع. قال مجاهد: مقعم.ة الشيداان. ورأى 
الشافعية أن يشير بالإصبع مرة واحدة عند قوله ” إلا 
الله؛ من الشهادة وعند الحنفية يرفع سبابته عند النفى 
ويضعها عند الإثبات : (يرفع سبابته عند النفى : عند 
قوله لا. ويضعها عند الإثبات أى عند قوله « إلا الله » 
من الشهادة ) وعند المالكيةء يحركها يمينا وشمالاً إلى 


التشهد 


أن يفيغ من الصلاة وم ذهب الحتابلية يشير الإصنيضيه 
كلما ذك. ر أسم الجلالةء إشارة إلى التوحيدء لا 
يحركها . 

(ج.) أن يفترش فى التشهد الأول ويثورّك فى التشهد 
الأخير. ففى حاءيث أبى حُميد فى صفة صسلاة رسول 
الله بَفِيةِ فإذا جلس فى السركعتين ( أى للتشهمد الأول ) 
جلس على رجله اليسرى ونصب اليمنى ؛ فإذا جلس, 
فى الركعة الأخيرة قدم رجاه اليسرى وبصي الأمرى 
وقعد على مقعدئه . رواه البيخارى . 

التشهد الأول : 

يرى جمهور العلماء أن التشهسد الأول شَّنةء 
لحديث عبد الله بن بُحينة : أن النبى لك قام في صبلاة 
الظهر. وعليه جلوسء فلما أثم صلات.ه سجد 
سجدتين» بكبر فى كل سجدة وهو جالسء قل أن 
يسلمء وسصدها الثاني معف فكان مانسي من 
الجلوس »؛ رواه الجماعية. وفى سل السلام الحديث. 
دليل على أن ترك التشهد الأول هوا يجبيره سجود 
السهو . وقوله يله : « صلوا كما رأنشموني أصلى » يدل 
على وجوب التشه د الأول» وجرانه هنا عند تركه دل 
على أنه وإن كان واجيّا فإننه يجبره سجود السهوء 
والاستدلال على معدم وجوبه بذلك لا يتم حنى بقوم 
الدليل على أن كل واجب لا يجزى عنه سجود السهو 
إن ترك سهوًا. وقال الحافظ فى الفتح : قال ابن بطال ! 
والدليل على أن سجود السهو لا ينوب عن الواجب » 
أنه لو نسى تكبيرة الإحرام لم تجبرء فكذلك التشهدء 
ولأنه ذكر لا يجهر فيه بحال فلم يجب؛ كدعاء 
الاستفتاح واحشح غيره بتقريره ين الناس على متابعته» 
بعد أن علم أنهم تعمدوا تركه. وفيه نظر. وممن قال 
بوجوبههء الليث بن سعد وإسحاق وأحمد فى 
المشهور. وهو قول الشافعى . وفى رواية عند الحنفية . 
واحتج الطبرى لوجوبه؛ بأن الصلاة فرضت أولاً 


التشهد 


ركعتين » وكان التشهد فيها واجبّاء فلما زيدت لم تكن استحباب التخفيف فيه : 
الزيادة مزيلة لذلك الوجوب . ويستحب التخفيف فيه . فعن ابن مسعود قال : كان 


التشهد 


النبى ليِ إذا جلس فى السركعتين الأوليين كأنه على 
الضف (المرضف» جمع رضفة: وهى الحجارة 
المحماة» وهو كناية عن تخفيف الجلوس ) رواه 
أحمد وأصحاب السئن . وقال الترمذى: حسن إلا عن 
عبيدة ( عبيلة بن عبد الله بن مسعود الذى روى 
الحديث عن أبيه ابن مسعود ) لم يسمع من أبيه . قال 
الترمذى : والعمل على هذا عند أهل العلم» يختارون 
أن لا يطيل الرجل فى القعوذ فى الركعتين» لا يزيد 
على التشهد شيئًا. وقال ابن القيم: لم ينقل أنه وَل 
صلى عليه وعلى آله فى التشهد الأول » ولا كان يستعيذ 
فيه من عذاب القبر وعذاب النار وفتنة المحيا وفتنة 
الممات وفتئة المسيح الدجال» ومن استحب ذلك 
فإنما فهمه من عمومات وإطلاقات» قد صح تببين 
موضعها وتقييدها بالتشهد الأخير. 

الصلاة على النبى يللي : 

يستحب للمصلى أن يصلى على النبى يكل فى 
التشهد الأحيره بإحدى الصيغ الآتية: 

١‏ - عن أبى مسعود البدرى قال: « قال بشير بن 
سعد : يا رسول الله أمرنا الله أن نصلى عليك فكيف 
نصلى عليك؟ فسكت ثم قال: « قولوا: اللهم صل 
على محمد وعلى ال محمد كما صليت على ال 
إسراهيم . وبارك على محمد وعلى آل محمد كما 
باركت على آل إبراهيم فى العالمين إنك حميد مجيد» 
والسلام كما علمتم » رواه مسلم وأحمد . 

اللهم : أى يا الله . صلاة الله على نبيه: ثنائه عليه 
وإظهار فضله وشرفه وإرادة تكريمه وتقريبه» اله 


وبنى المطلب وقيل هم ذريته وأزواجه» وقيل هم أمته 
وأتباعه إلى يوم القيامة» وقيل: هم المتقون من أمته» 
قال ابن القيم : الأول هو الصحيح ويليه القول الثانى 
وضعف الثالث والرابع » وقال النووى: أظهرهاء وهو 
اختيار الأزهرى وغيره من المحققين أنهم جميع الأمة» 


والحميد : هو الذى له من الصفات وأسياب الحمد ما 
يقتضى أن يكون محموداء وإن لم يحمده غيره؛ فهو 
حميذ فى نقبسه . والمجيد: من كمل فى العظمة 
والجلال. 

- وعن كعب بن عجرة قال : قلنا: يا رسول الله قد 
علمنا كيف نسلم عليك» فكيف نصلى عليك؟ قال: 
« فقولوا اللهم صل على محمد وعلى ال محمد كما 
صليت على آل إبراهيم إنك حميد مسجيد» اللهم بارك 
على محمد وعلى آل محمد كما ياركت على آل 
إبراهيم إنك حميد مجيد » رواه الجماعة . وإنما كانت 
الصلاة على النبى يليد مندوبة وليست يواجبة» لما رواه 
الترمذى وصححه» وأحمد وأبو داود عن فضالة بن 
عبيد قال: سمع النبى يَيٌْ رجلا يدعو فى ضلاته» 
فلم يصلٌ على النبى يك » فقال النبى يي: « عجّل 
هذا » ثم دعاه فقال له أو لغيره: « إذا صلى أحدكم 
فليبدأ بتحميد الله والنناء عليه ثم ليُصل على النبى 
يكيو ثم ليدع بما شاء الله». قال صاحب المنتقى وفيه 
حجة لمن لا يرى الصلاة عليه فرضًاء حيث لم يأمر 
تاركها بالإعادة ويُعَضُّدُه قوله فى خبر ابن مسعود بعد 
ذكر التشهد: ١‏ ثم يتخير من المسألة ما شاء » وقال 
الشوكانى : لم يثبت عندى ما يدل للقائلين بالوجوب . 

الدعاء بعد التشهد الأأحير وقبل السلام : 

يستحب الدعاء بعد التشهد وقبل السلام بماشاء من 
خيرى الدنيا والآتصرة. فعن عبد الله بن مسعود» أن 
النبى ويه علمهم التشهد ثم قال فى أخره: ١‏ ثم 
لتختر من المسألة ما تشاء » رواه مسلم . 

والدعاء مستحب مطلقًاء سواء كان مأشورًا أو غير 
مأثور إلا أن الدعاء بالمأثور أفضل . ونحن نورد بعض 
ماورد فى ذلك : 

١‏ -عن أبى هريرة قال: قال رسول الله يل : « إذا 
فرغ أحدكم من التشهد الأخير فليتعوذ بالله من أربع» 
يقول: اللهم إنى أعوذ بك من ععذاب جهنم » ومن 


التشهد 


عذاب القبرء ومن فتنة المحيا والممات» ومن شر فتنة 
المسيح الدجال » رواه مسلم . 

؟ - وعن عائشة رضى الله عنها: أن النبى يكل كان 
يدعو فى الصلاة: 7 اللهم إنى أعوذ بك من عذاب 
القبر» وأعوذ بك من فتنة الدجال» وأعوذ بك من فتنة 
المحيا والمماتء اللهم إنى أعوذ بك من المأثم 
والمغرم » متفق عليه ( المأثم: الإثم» والمغرم: 
الدين) . 

- وعن على رضى الله عنه قال : كان رسول الله وَل 
إذا قام إلى الصلاة؛ يكون آخر ما يقول بين التشهد 
والتسليم: اللهم اغفر لى ما قدمت وما أخخرت» وما 
أسررت وما أعلنت وما أسرفت وما أنت أعلم به منى» 
أنت المقدم وأنت المؤخر لا إله إلا أنت . رواه مسلم . 
- وعن عبد الله بن عمرو: أن أبا بكر قال لرسول 
الله يك : علمنى دعاء أدعو به فى صلاتى قال: قل: 
«اللهم إنى ظلمت نفسى ظلمًا كثيرا ولا يغفر الذنوب 
إلا أنت فاغفر لى مغضرة من عندك وارحمنى إنك أنت 
الغفور الرحيم » متفق عليه . 

- وعن حنظلة بن على : أن محجن بن الأدرع 
حدثه قال: دحل رسول الله ولي المسجد فإذا هو برجل 
قد قضى صلاته ( قد قضى صلاته: قارب أن ينتهى 
منها ) وهو يتشهد ويقول: اللهم إنى أسألك يا الله 
الواحد الأحد الصمد الذى لم يلد ولم يولد ولم يكن له 
كفوًا أحد. أن تغفر لى ذنوبى إنك أنت الغفور 
الرحيم» فقال النبى يَكة: « قد غفر » ثلاثا. رواه أحمد 
وأبو داود. 

١‏ - وعن شداد بن أوس قال : كان النبى يَكةٍ يقول 
فى صلاته:  :‏ اللهم إنى أسألك الثبات فى الأمرء 
والعزيمة على الرشد» وأسألك شكر نعمتك» وحسن 
عبادتك. وأسألك قلبًا سليمًاء ولسانًا صادقاء 
وأسألك من خير ما تعلم» وأعوذ بك من شر ما تعلم» 
وأستغفرك لما تعلم » رواه النسائى . 


- وعن أبى مجلز قال: صلى بنا عمار بن ياسر 
رضى الله عنهما صلاة فأوجز فيهاء فأنكروا ذلك 
فقال: ألم أتمّ الركوع والسجود؟ قالوا: بلى . قال: أما 
كت دعوت فيها بدعاء كان رسول الله يَةِ يدعو يه: 
«اللهم بعلمك الغيب وقدرتك على الخلق أحينى ما 
علمت الحياة < خيرا لى» وتو توفتى إذا كانت الوفاة نخيرًا 
ضَِ ٠»‏ أسألك خشيتك فى الغيب والشهادة وكلمة الحق 
فى الغضب والرضاء والقصد فى الفقر والغنى» ولذة 
النظر إلى وجهك.» والشوق إلى لقائك» وأعوذ يك من 
ضراء مضرة» ومن فتنة مضلة: اللهم زينا بزينة 
الإيمان» واجعلنا هداة مهديين »رواه أحمد والنسائى 
بإسناد جيد 


- وعن أبى صالح عن رجل من الصحابة قال: 
قال النبى يي لرجل : : كيف تقول فى الصلاة )؟ 
قال: أتشّهّد ثم أقول: اللهم إنى أسألك الجنة وأعوذ 
بك من النار» أما إنى لا أحسن دندنتك ولا دندنة معاذ 
(الدندنة: الكلام الغير المفهوم ) . فقال التبى يَكلِله: 
«حولهما نُدَنْدنُ ؛ رواه أحمد وأبو داود . 

4 - وعن ابن مسعود: أن النبى يك علّمه أن يقول 
هذا الدعاء: ١‏ اللهم ألف بين قلوبناء وأصلح ذات 
بينتاء واهدنا سبل السلام ونجّنا من الظلمات إلى 
النور. وجنينا الفواحش ما ظهر منها وما بطن» وبارك 
لنا فى أسماعنا وأبصارنا وقلوبنا وأزواجنا وذرياتنا وتب 
علينا إنك أنت التواب الرحيم» واجعلنا شاكرين 
لنعمتكء مُثنين بها وقابليها وأتمّها علينا » رواه أحمد 
وأبوداود. 

٠‏ - وعن أنس قال : كنت مع رسول الله يي جالسًا 
ورجل قائم يصلى» فلما ركع وتشهد قال فى دعائه : 
اللهم إنى أسألك بأن لك الحمد لا إله إلا أنت 
المنَّانُء بديع السموات والأض يا ذا الجلال والإكرام 
يا حيىٌ يا قيُّوم إنى أسألك . فقال النبى يل لأصحابه: 
« أتدرون بم دعا » ؟ قالوا: الله ورسوله أعلم. قال: 


لا 


التشهد 


«والذى نفس محمد بيده لقد دعا الله باسمه العظيم + 
الذى إذا دُعى به أجابء وإذا سُئل به أعطى »؛ رواه 
التسائئ. 

١‏ - عن عمير بن سعيد قال: كان ابن مسعود 
يعلمنا التشهد فى الصلاة ثم يقول: إذا فرغ أحدكم من 
التشهد فليقل : : اللهم إنى أسألك من الخير كله ما 
علمت منه وما لم أعلم» وأعوذ بك من الشر كله ما 
علمت منه وما لم أعلم» اللهم إنى أسألك من خير ما 
سألك منه عبادك الصالحون» وأعوذ يك من شر ما 
استعاذك منه عبادك الصالحونء ربنا آتنا فى الدنيا 
حسنة وفى الآحرة حسنة وقنا عذاب النار » قال: لم 
يدع نبى ولا صالح بشىء إلا دخل فى هذا الدعاء . 
رواه ابن أبى شيبسة وسعيد بن منصور ( فقه السئة /١‏ 
1١4‏ -"15). 

( لسان العرب لابن منظور 5؟7/ 775/8 » وفقه السنة 
الشيخ السيد سابق م١/‏ 15-4 . انظر أيضًا 
فتح البارى بشرح صحيح البخارى للحافظ ابن حجر 
العسقلانى ‏ وثق نصوصه وحقق أصوله وضبط أحاديثه 
ووضع فهارسه الأستاذ طه عبد الرءوف سعد م7/ 778 
-758ء والمغنى لابن قدامة م؟/ 4 -77ء والفتاوى 
لابن تيمية م7 ج// “1701 1١86‏ وهذه الثلاثة الأخيرة 
طبع دار الغد العربى» ونفسائس - بتحقيق وتعليق 
محمد حامد الفقى» عمدة الأحكام من كلام خير 
الأنام للحافظ عبد الغنى المقدسى الجماعيلى / 
“م 1514). 

قالت المؤلفة : الصورة الكبيرة الى تراها هنا هى 
لوحة خطية. كونت فيها الحروف العربية شكلاً 
إنسانيا يمثل شخصًا فى صلاة» جالسًا جلسة 
التشهدء وقد رفع سبّابته اليمنى بالتشهد. تألّف 
الشكل من الشهادتين ١‏ أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد 
أن محمدًا رسول الله ». وقد جاء في موسوعة الخطوط 
العربية وزخنارفها أن الذى كتبها وليد مهدى, عام 
ه/ 1439م. 


بيد أنه جاء فى بدائع الخط العربى أن اللوحة من 
ابتكارات وليد الأعظمى فلعل الاسمين لشخص 
واحخدة والله أعلم . 

( موسوعة الخطوط العربية وزخارفها ‏ معروف زريق 
/ 166» الشكل 87/ 21051 وبدائع الخط العربى- 
ناجى زين الدين المصرف . الشكل /799٠‏ 2754 
6مة ). 


* التشوف فى رجال السادات أهل التصوف: 


لأبى زيد عبد الرحمن بن أبى إسماعيل بن إبراهيم 
الصومعى التادلى ( من رجال القرن التاسع الهجرى ) . 
( فهرست الخزانة العامة بالرباط ؟/ .)1١94‏ 
مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 
أوله: « الحمد لله العلى العظيم ... وسميت هذا 
الكتاب التشوف فى رجال السادات أهل التصوف». 
وآخصره: « السيد حاج بن عامر بن جابر بن 
سعدون ... نفعنا الله به وببركة أمثاله أجمعين» وبه 
انتهى المقصود ...؟. 
والتحريف» فى ١7‏ ورقة»ء ضمن مجموعة من -1/١‏ 


ا ومسطرتها 0 “سطرًا . 
[ الرباط 7١١١د]‏ 125500 
( فهرست المخطلوطات المصورةء معهد 


المخطوطات العربية» التاريخ ج١؟‏ ق4؛ القاهرة 
0ه -1910ام/ .)1١1١‏ 


* التشويش فى الممجد: 


أفتى شيخ الإسلام ابن تيمية فى المسألة التالية : 

فى مسجد يقرأ فيه القرآن والتلقين بكرة وعشية ثم 
على باب المسجد شهود يكثرون الكلام ويقع 
التشويش على القراء» فهل يجوز ذلك أم لا ؟ . 

أجاب - رضى الله عنه ‏ : الحمد لله. ليس لأحد أن 
يؤذى أهل المسجد أهل الصلاة أو القراءة أو الذكر أو 


الدعاءء ونحو ذلك مما بنيت المساجد له» فليس 
لأحد أن يفعل فى المسجد ولا على بابه قريياما 
يشوش على هؤلاء » بل قد خرج النبى يه على 
أصحابه وهم يصلون ويجهرون بالقراءة فقال: « أيها 
الناس» كلكم يناجى ربه فلا يجهر بعضكم على 
بعض فى القراءة 6 فإذا كان قد نهى المصلى أن يجهر 
على المصلى فكيف بغيره؟ ومن فعل ما يشوش به 
على أهل المسجد أو فعل ما يفضى إلى ذلك منع من 
ذلك. والله أعلم . 

( الفتاوى لابن تيمية ط دار الغد العربى م١/‏ 
ا 184 ). 

* تشويق الحبيب للعمل بالربع المجيب: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى العلوم . 
رسالة مرتبة على عشرة أبواب لزيد الدين عبد 


الرحمن الشبريسى . 

مخطوط محفوظ بدار الكتب المصرية . 

عنوانه: كتاب تشويق الحبيب للعمل بالربع 
ال 

أوله : ... وبعد فهذه تشويق الحنيب ( ! ) للعمل 
بالربع المجيب . 

ورتبتها على مقدمة وعشرة أبواب . 

المقدمة فى تسمية رسومه . 

الباب الأول: فى معرفة كل واحد من الظَلَيْن من 
الارتفاع . 


الباب الثانى : فى معرفة الميل الأول والثانى وعرض 
البلد وغاية الارتفاع . 

الباب الثالث : فى معرفة سعة المشرق والمغرب 
وارتفاع لا سمت له. 


الباب الثامن فى معرفة سمت الارتفاع وسمت أى 
بلد شيت من بلدك . 


الباب التاسع فى معرفة الجهات الأربع ونصب 
القبلة . 


تشييد المكانة لمن حفظ الأمانة 


الباب العاشر: فى معرفة المطالع وغيرها والعمل 
بالكواكب . 
آخره : ... أعرف منه الارتفاع تعلم ارتفاعه حيتئذ 
واعلم أن نظيرها الطالع هو الغارب والرابع والعاشر هو 
المتوسط والله أعلم . 
( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية /١‏ 019). 
# التشيّع : 
انظر: الشيعة . 
* تشييد الأركان فى ليس فى 
الإمكان أبدع مماكان: 
أورده صاحب كشف الظنون أولا تحت عنوان 
«تشديدالأركان... » (ص 508 ) ثم أورده بلفظ 
«تشييد 4 . قال عنه : للشيخ جلال الدين عبد الرحمن 
ابن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة إحدى عشرة 
وتسعمائة وهو من كلام الإمام الغزالى فى الإإحياء ولما 
اعترض عليه البقاعى صنف فى رده ثم صنف البقاعى 
ردا عليه وسماه تهديم الأركان. 
( كشف الظئون لحاجى خليفة /١‏ 108 ). 
* تشبيد المكانة لمن حفظ الأمانة: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية؛ وجاء بيانه كما 
يلى : 
الرقم: ٠7لا‏ 
ورد على المؤلف وارد بأن يضع رسالة يتكلم فيها 
عن كتم الأسرار وعدم إقشائهاء فكتبها وهو عائد من 
زيارة على العمرى . 
المؤلف : قطب الدين مصطفى بن كمال الدين بن 
على البكرى الدمشقى الحنفى الخلوتى القادرى 
المتوفى سنة 1107ه/ 1719م. 


ّ 


تشييع الجنازة 


أولها: الحمد لله الذى خص بكتم الأسرار خلص 
العبيد والأحرار: من كشفوا لشامها لدى الأغيار: إذ 
كانت قلوبهم قبورها صانوها عن اللسان وحفظوها فى 
الجنان عن العيانٌ ... 

آخرها: مخروم ينتهى ب : وقد أشار لذلك فى 
أحاديث كثيرة منها قدسية وقد جاءت آيات تشير 
لذلك وإن كانت الأحاديث والآيات عند من كوشفوا 
بها صريحة. 

الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

ملاحظات : نسخة مراجعة مخرومة الآخر. 

مصادر عن الكتاب: إيضاح المكنون /١‏ 23917 
النبهانى جامع الكرامات ؟/ لادكآ, العظم عقود 
الجوهر ص ”77 . 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين /١‏ 3710/1» 
تاريخ الجبرتى /١‏ ٠/11ء‏ الأعلام 8/ 14١‏ . 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
وضع محمد رياض المالح /١‏ 0784 144). 

* تشبيع الجنازة: 

قال صاحب الشرح الكبير: 

اتباع الجنائز سُنة لقول البرّاء : أمرنا النبى وَل باتباع 
الجنائزء متفق عليه» واتباع الجنائز على ثلاثة أضرب : 

أحدها: أن يصلى عليها ثم ينصرف . قال زيد بن 
ثابت: إذا صليت فقد قضيت الذى عليكء وقال أبو 
داود رأيت أحمد ما لا أحصى صلى على جنائز ولم 
يتبعها إلى القبر ولم يستأذن. 

الثانى : أن يتبعها إلى القبر ثم يقف حتى تدفن لقول 
رسول الله يَكلِِِ: « من شهد الجنازة حتى يصلى فله 
قيراط » ومن شهد حتى تدفن فله قيراطان » قيل وما 
القيراطان؟ قال : مثل الجبلين العظيمين » متفق عليه . 


الثالث: أن يقف بعد الدفن فيستغفر له ويسأل الله 
له التثبيت ويدعو له بالرحمة فإنه روى عن النبى و4 
أنه كان إذا دفن ميًا وقف فقال: « استغفروا الله واسألوا 
الله له التثبيت فإنه الآن يُسأل 6 رواه أبو داودء وروى 
عن ابن عمر أنه كان يقرأ عنده عند الدفن أول البقرة 
وخاتمتها ( الشرح الكبير "/ 4لاهء 51/8 ). 

وفى باب فضل اتباع الجنازة أورد الإمام البخارى 
الأحاديث الشريفة التالية : 

قال زيد بن ثابت رضى الله عنه: إذا صليت فقد 
قضيت الذى عليك . 

وقال حميد بن هلال: ما علمنا على الجنازة إذنّاء 
ولكن من صلى ثم رجع فله قيراطً . 

١7‏ حدثنا أبو النعمان: حدثنا جرير بن حازم 
قال: سمعت نافمًا يقول : حُدِّث ابن عمر أن أبا هريرة 
رضى الله عنهم يقول : من تبع جنازة فله قيراط» فقال: 
أكثر أبو هريرة علينا. 

64 فصدَّقت - يعنى عائشة - أبا هريرة وقالت: 
سمعتٌ رسول الله يل يقَونّه . فقال ابن عمر رضى الله 
عنهما: لقد فرّطنا فى قراريط كثيرة . ويشرح الحافظ 
ابن حجر العسقلانى هذا كله ويعلق عليه على النحو 
التالى . 

المقدار الذى يحصل به فضل اتباع الجنازة : 

قوله : ( بِابُ فضل اتباع الجنائزٍ ) قال ابن رشيد ما 
محصله : مقصود الباب بيان القدر الذى يحصل به 
مسمى الاتباع الذى يجوز به القيراط» إذ فى الحديث 
الذى أورده إجمال ولذلك صدره بقول زيد بن ثابت» 
وآثر الحديث المذكور على الذى بعده وإن كان أوضح 
منه فى مققصوده كعادته المألوفة فى الترجمة على 
اللفظ المشكل ليبين مجمله . 

لا بد مع اتباع الجنازة من الصلاة أو التشبيع: 

وقال الزين بن المنير ما محصله: مراد الترجمة 


القنة 


عم ع الجنازة 


إثبات الأجر والترغيب فيه لا تعين الحكم لأن الاتباع 
من الواجبات على الكفاية فالمراد بالفضل ما ذكرناه لا 
قسيم الواجب . 

وأجمل لفظ الاتباع تبعًا للفظ الحديث الذى أورده 
لأن القيراط لا يحصل إلا لمن اتبع وصلى أو اتبع 
وشيع وحضر الدفن» لا لمن اتبع مثسلا وشيع ثم 
انصرف بغير صلاة . 

وذلك لأن الاتباع إنما هو وسيلة لأحد مقصودين » 
إما الصلاة وإما الدفن» فإذا تجردت الوسيلة عن 
المقصد لم يحصل المربّب على المقصودء وإن كان 

فضل اتباع الجنازة : 

وروى سعيد بن منصور من طريق مجاهد قال : اتباع 
الجنازة أفضل النوافل . وفى رواية عبد الرزاق عنه: 
اتباع الجنازة أفضل من صلاة التطوع . 

إذا صليت على جنازة فقد أديت ما عليك : 

قوله : « وقال زيد بن ثابت: إذا صليت فقد قضيتٌ 
الذى عليك » وصله سعيد بن منصور من طريق عروة 
عنه بلفظ: « إذا صليتم على الجنازة فقد قضيتم ما 
عليكم فخلوا بينها وبين أهلها » وكذا أخرجه عيد 
الرزاق لكن بلفظ : « إذا صليت على جنازة فقد قضيت 
ما عليك ». ووصله ابن أبى شيبة من هذا الوجه بلفظ 
الإفراد ( أى في ١‏ صلَيتَ وقضيت ؛ ) ومعناهء فقد 
قضيت حق الميت» فإن أردت الاتباع فلك زيادة 
أجر. 

لا إذن من أهل الميت لحضور جنازتهم : 

قوله: ( وقال حميدٌ بن هلال : ما علمنا على الجنازة 
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إذناء ولكن من صلى ثم رجع قله قيسراط ) لم آره 
موصولاً عنه . 

قال الزين بن المنير: مناسبته للترجمة استعارة بأن 


الاتباع إنما هو لمحض ابتغاء الفضل وأنه لا يجرى 
مجرى قضاء حق أولياء الميت فلا يكون لهم فيه حق 
ليتوقف الانصراف قبله على الإذن منهم . 

هل يستأذن مشيع الجنازة أهلها فى انصرافه : 

قلت: وكأن البخارى أراد الرد على ما أخرجه عبد 
الرزاق من طريق عمرو بن شعيب عن أبى هريرة قال 
أميران وليسا بأميرين : الرجل يكون مع الجنازة يصلى 
عليها فليس له أن يرجع حتى يستأذن وليهاء 
الحديث . وهذا متقطع موقوف . 

وروى عبد الرزاق مثله من قول إبراهيم» وأخرجه ابن 
أبى شيبة عن المِسور من فعله أيضًا وقد ورد مثله 
مرفوعا من حديث جابر أخرجه البزار بإسناد فيه مقال 
وأخرجه العقيلى فى الضعفاء الكبير من حديث أبى 
هريرة مرفوعا بإسناد ضعيف . 

وروى أحمد من طريق عبد الله بن هرمز عن أبى 
هريرة مرفوعا : 9 من تبع جنازة فحمل من علوها وحثى 
فى قبرها وقعد حتى يؤذن له رجع بقيراطين » وإسناده 
ضعيف والذى عليه معظم أئمة الفتوى قول حميد بن 
هلال. وحكى عن مالك أنه لا ينصرف حتى يستأذن . 

١17‏ قوله: ( خَُدّث ابن عمرٌ ) كذا فى جميع 
الطرق يضم المهملة على البناء للمجهول» ولم أقف 
فى شىء من الطرق عن نافع على تسمية من حدث 
ابن عمر عن أبى هريرة بذلك . 

وقد أورده أصحاب الأطراف والحميدى فى جمعه 
فى ترجمة نافع عن أبى هريرة» وليس فئ شىء من 
طرقه مايدل على أنه سمع منه وإن كان ذلك 
محتملا. ووقفت على تسمية من حدث ابن عمر 
بذلك صريحا فى موضعين . 

أحدهما: فى صحيح مسلم وهو خبّاب بمعجمة 
وموحدتين الأولى مشددة وهو أبو السائب المدنى 
صاحب المقصورة» قيل إن له صحية» ولفظه من 


تشبييع الجنازة 


طريق داود بن عامر بن سعد عن أبيه أنه كان قاعدًا عند 
عبد الله بن عمر إذ طلع خبّاب صاحب المقصورة 
فقال: ياعبد الله بن عمرء ألا تسمع مايقول أبو 
هريرة؟ فذكر الحديث. 

والشانى : فى جامع الترمذى من طريق محمد بن 
عمرو عن أبى سلمة عن أبى هريرة فذكر الحديث . 
قال أبو سلمة: فذكرت ذلك لابن عمر فأرسل إلى 
عائشة . 

قوله: ( إن أبا هريرة يقول من تبع ) كذا فى جميع 
الطرق لم يذكر فيه النبى يي وكذا أخرجه الإسماعيلى 
من طريق إبراهيم بن راشد عن أبى النعمان شيخ 
البخارى فيه» لكن أخرجه أبو عوانة فى صحيحه عن 
مهدى بن الحارث عن موسى بن إسماعيل . 

وعن أبى أمية عن أبى النعمان» وعن التسترى عن 
شيبان ثلاثتهم عن جرير بن حازم عن نافع قال : قيل 
لابن عمر إن أبا هريرة يقول سمعت رسول الله كله 
يقول : « من تبع جنازة فله قيراط من الأجر » فذكره ولم 
يبين لمن السياق . 

وقد أخصرجه مسلم عن شيبان بن فروخ كذلك 
فالظاهر أن السياق له. 

مقدار القيراط والمراد منه: 

قوله: ( من تبع جنازة فله قيراط ) زاد مسلم فى 
روايته « من الأجر ؛ والقيراط بكسر القاف. قال 
الجوهرى أصله قرّاط بالتشديد لأن جمعه قراريط 
فأبدل من أحد حرفى تضعيفه ياء. قال والقيراط نصيف 
دائق وقال قبل ذلك الدانق سدس الدرهم» فعلى هذا 
يكون القيراط جزءا من اثنى عشر جزءا من الدرهم . 

وأما صاحب النهاية فقال: القيراط جزء من أجزاء 
الدينار وهو نصف عشره فى أكثر البلاد» وقى الشام 
جزء من أربعة وعشرين جزءاء ونقل ابن الجوزى عن 
أبى عقيل أنه كان يقول القيراط نصف سدس درهم أو 
نصف عشر ديئار. 


والإشارة بهذا المقدار إلى الأجر المتعلق بالميت فى 
تجهيزه وغسله وجميع مايتعلق به فللمصلي عليه 
قيراط من ذلك » ولمن شهد الدفن قيراط: وذكر 
القيراط تقرييًا للفهم لما كان الإنسان يعرف القيراط 
ويعمل العمل فى مقابلته ود من جنس ما يعرف 
وضرب له المثل بما يعلم ‏ انتهى . وليس الذى قال 
تبعيك . 


لكل من حضر عملاً من أعمال الجنازة قيراط من 
الأأجر: 

وقد روى البزار من طريق عجلان عن أبى هريرة 
مرفوعا: « من أتى جنازة فى أهلها فله قيراط؛ فإن 
تبعها فله قيراط» فإن صلى عليها فله قيراط» فإن 
انتظرها حتى تدفن فله قيراط » فهذا يدل على أن لكل 
عمل من أعمال الجنازة قيراطًا وإن اختلفت مقادير 
القراريط ولا سيما بالنسبة إلى مشقة ذلك العمل 
وسهولته . وعلى هذا فيقال إنما خص قيراطى الصلاة 
والدفن بالذكر لكونهما المقصودين بخلاف باقى 
أحوال الميت فإنها وسائل. ولكن هذا يخالف ظاهر 
سياق الحديث الذى فى الصحيح المتقدم فى كتاب 
الإيمان فإن فيه : إن لمن تبعها حتى يصلى عليها 
ويفرغ من دفنها قيراطين فقط. ويجاب عن هذا بأن 
القيراطين المذكورين لمن شهد. والذى ذكره ابن 
عقيل لمن باشر الأعمال التى يحتاج إليها الميت 
فافترقا . 

ورود القيراط على معان مختلفة فى الأحاديث: 


وقد ورد لفظ القيراط فى عدة أحاديث فمنها ما 
يحمل على القيراط المتعارف» ومنها ما يحمل على 
الجزء فى الجملة وإن لم تعرف النسبة» فمن الأول 
حديث كعب بن مالك مرفوعا: « إنكم ستفتحون بلدا 
يُذكر فيها القيراط » وحديث أبى هريرة مرفوعا: « كنت 
أرعى غنما لأفل مكة بالقراريط » قال ابن ماجه عن 
بعض شيوخه : يعنى كل شاة بقيراط» وقال غيره: 


قراريط جمل بمكة . ومن المحتمل حديث ابن عمر 
فى الذين ويا التوراة: أعطوا قيراطا قيراطًا . وحديث 
الباب وحديث أبى هريرة: « من اقتنى كلبًا نققص من 
عمله كل يوم قيراطً » . 

تعيين القيراط فى الأأجر: 

وقد جاء تعيين مقدار القيراط فى حديث الباب بأنه 
مغل أحد كما سيأتى الكلام عليه فى الباب الذى يليه . 
وف رواية عند أحمد والطبرانى فى الأوسط من حديث 
ابن عمر: « قالوا: يا رسول الله . مثل قراريطنا هذه؟ 
قال: لاء بل مثل احد. قال النووى وغيره: لا يلزم من 
ذكر القيراط فى الحديثين تساويهماء لأن عادة الشارع 
تعظيم الحسنات وتخفيف مقابلها_والله أعلم . 

قيراط الحسنات وقيراط السيئات : 

وقال ابن العربى القاضى : الدج جزء من ألف 
وأربعة وعشرين جزءا من حبة. والحبة ثلث القيراط 
فإذا كانت الذرة تُخْرِج من النار فكيف بالقيراط؟ قال: 
وهذا قدر قيراط الحسنات» فأما قيراط السيئات فلا. 
وقال غيسره: القيراط فى اقتناء الكلب جزء مسن أجزاء 
عمل المقتنى له فى ذلك اليوم . 

وذهب الأكثر إلى أن المراد بالقيراط فى حديث 
الباب جزء من أجزاء معلومة عند الله وقد قربها النبى 
يك للفهم بتمثيله القيراط بأد ... 

قال الطيبى : قوله مشل أحد تفسير للمقصود من 
الكلام لا للفظ القيراط والمراد منه أنه مرجع بنصيب 
كبيسر من الأجسر وذلك لأن لفظ القيسراط مبهم من 
وجهين» فبيّن ن الموزون بوله من الأجر وبِيّن المقداز 
المراد منه بقوله : مثل أحد. 


وقال الزين بن المنير: أراد تعظيم الشواب فمثله 
للعيان بأعظم الجبال خلقًا وأكثرها إلى النفوس 
المؤمنة حبًّا لأنه الذى قال فى حقه: ١‏ إنه جبل يحبنا 
ونحبه » انتهى . ولأنه أيضًا قريب من المنخاطبين' 


يشترك أكثرهم فى معرفته . وخص القيراط بالذكر لأنه 


كان أقل ما تقع به الإجارة فى ذلك الوقت أو جرى 
ذلك مجرى العادة من تقليل الأجر بتقليل العمل (فتح 
البارى 5/ 474-47٠‏ ). 

وعن سلوك مث 

فصل : : يستحب لمتبع الجنازة أن يكون متخشعًا 
متفكرًا فى ماله متعظا بالموت وبما يصير إليه الميت 
ولا يتحدث بأحاديث الدنيا ولا يضحك. قال سعد بن 
معاذ: ماتبعت جنازة فحدثت نقسى بغير ماهو 
مفعول بهاء ورأى بعض السلف رجلا يضحك فى 
جنازة فقال أتضحك وأنت تتبع الجنازة» لا كلمتك 
أبدا . 

وأما عن المشىء فى الجنازة فيذكر الإمام ابن قدامة 
أن المشى أمامها أفضل فيقول : 

أكثر أهل العلم يرون الفضيلة للماشى أن يكون أمام 
الجنازة روى ذلك تعن أبى بكر وعمر وعثمان وابن عمير 
وأبى هريرة والحسن بن على وابن الزبير وأبى قتادة 
وأبى أسيد وعبيد بن عمير وشريح والقاسم بن محمد 
وسالم والزهرى وصالك والشافعى . وقال الأوزاعى 
وأصحاب الرأى: المشى خلفها أفضل لما روى ابن 
مسعود عن النبى يَكِةِ أنه قال: ١‏ الجنازة متبوعة ولا 
تتبع ليس منها من تقدمها » وقال على رضى الله عنه 
فضل الماشى خلف الجنازة على الماشى قدامها 
كفضل المكتوبة على التطوع سمعته من رسول الله وَل 
ولأنها متبوعة فيجب أن تقدم كالإمام فى الصلاة» ' 
ولهذا قال فى الحديث الصحيح ١‏ من تبع الجنازة » . 

ولنا ما روى ابن عمر قال: رأيت النبى يكل وأبا بكر 
وعمر يمشون أمام الجنازة. رواه أبسو داود والترمذى 
وعن أنس نحوه» ورواه ابن ماجه قال ابن المنذر: ثبت 
أن النبى ل وأبا بكر وعمر كانوا يمشون أمام الجنازة » 
وعن ابن عمر قال السّنة فى الجنازة أن يمشى أمامها 


متَّبِع الجنازة يقول الإمام ابن قدامة: 


تشبيع الجنازة 


وقال أبو صالح كان أصحاب رسول الله يَكيِكِ يمشون 
أمام الجنازة» ولأنهم شفعاء له بدليل قوله 56: دما 
من ميت تصلى عليه أمة من المسلمين يبلغون مائة 
كلهم يشفعون له إلا شفعوا فيه » رواه مسلم وقال بكي : 
« ما من أربعيين من مؤمن يشفعون لمؤمن إلا شفعهم 
الله عز وجل ؛ رواه ابن ماجه ولهذا يقولون فى الدعاء 
له: اللهم إنا جئناك شفعاء له فشمّعنا فيه . والشفيع 
يتقدم المشفوع له» وحديث ابسن مسعود يرويه أبو 
ماجد وهو مجهول قيل ليحيى من أبو ماجد هذا؟ قال 
طائر طارء قال الترمذى: سمعت محمد بن إسماعيل 
يضعف هذا الحديث؛» والحديث الآخر لم يذكره 
أصحاب السنن وقالوا هو ضعيف ثم نحمله على من 
تقدمها إلى موضع الصلاة أو الدفن ولم يكن معها 
وقياسهم يبطل بسّنة الصبح والظهر فإنها تابعة لهما 
وتتقدمهما فى الوجود ( المغنى 7/ 5/ه. ه/اه ). 

قال صاحب الششرح الكبير ( ؟/ ) ويستحب 
أن يكون المشاة أمامها والركبان خلقها. 

أما الحافظ ابن حجر العسقلانى فقد ذكر أن المشى 
خلف الجنازة أفضل فقال: 

واستدل بقوله: « من تبع » على أن المشى خلف 
0 اندر لطر اليا » لأن ذلك هو حقيقة 
الاتباع حسًا 

قال ابسن دقيق العيد : الذين رجحوا المشى أمامها 
حملوا الاتباع هنا على الاتباع المعنوى أى المصاحبة 
وهو أعم من أن يكون أمامها أو خلفها أو غير ذلك 
وهذا مجاز يحتاج إلى أن يكون الدليل الدال على 
استحباب التقدم راجحا انتهى ( فتح البارى 4/ 


). 
وعن استحبساب الإسراع بالجنازة يقول الإمام ابن 
قدامة صاحب الشرح الكبير: 


لا نعلم فيه خلاقا بين الأئمة رحمهم الله وذلك تقول 


النبى يكل: « أسرعوا بالجنازة فإن تكن صالحة فخير 
تقدمونها إليه» وإن كانت غير ذلك فشر تضعونه عن 
رقابكم » متفق عليه واختلفوا فى الإصراع المستحب 
فقال القاضى : هو إسراع لا يخرج عن المشى المعتاد 
وهو قول الشافعى» وقال أصحاب الرأى يخب 
ويرمل» لما روى أبو داود عن عيينة بن عبد الرحمن 
عن أبيه قال: كنا فى جنازة عثمان بن أيى العاص» 
وكنا نمشى مشيًا خفيفا فلحقنا أبو بكر فرفع سوطه 
فقال : لقد رأيتنا مع رسول الله يك نرمل رملا . 

ولناما روى أبو سعيد عن النبى كَل أنه مر عليه 
يجنازة تمخض مخضًا فقال: ١‏ عليكم بالقصد فى 
جنائزكم » ورواه الإمام أحمد فى المسند ولأن الإسراف 
فى الإسراع يمخضها ويؤذى حامليها ومتبعيها ولا 
يؤمن على الميت ٠‏ وقال ابن عباس فى جنازة ميمونة لا 
تزلزلوا وارفقوا فإنها أمكم ( الشرح الكبير "/ 017/4 ) . 

ويفرد صاحب المغنى عددا من الفصول فى 
المكروهات والبدع فى الجنائز فيقول : 

فصل : ويكره الوكوب فى اتباع الجنائز» قال ثوبان 
خرجنا مع النبى 8 فى ججنازة فرأى ناسًا ركبانا فقال ؛ 
«ألا تستحون أن ملائكة الله على أقدامهم وأنتم على 
ظهور الدواب » رواه الترمذى فإن ركب فى جنازة 
فالسّنة أن يكون خلفها » قال الخطابى فى الراكب لا 
أعلمهم اختلقوا فى أنه يكون خلفها لقول النبى يكيل : 
«الراكب يسير خلف الجنازة والماشى يمشى خلفها 
وأمامها وعن يمينها وعن يسارها قريبا منها » رواه أبو 
داود. وروى الترمذى نحوه. ولفظه « الراكب خلف 
الجنازة والماشى حيث شاء منها والطفل يصلى عليه » 


وقال هذا حديث صحيح 9 سير الراكب أمامها 


يؤذى المشاة لأنه موضع مشيهم ء فأما الروكوب فى 
الجوع متها فلا بأ ينه قال ابر ين انمق" إن النبى 
اتبع جنازة الدحداح ماشيا ورجع على فرس» رواه 
مسلم قال الترمذى هذا حديث حسن . 


تشييع الجنازة 


فصل : ويكره رفع الصوت عند الجنازة لتهى النبى 
يك أن تتبع الجنازة بصوت» قال ابن المنذر روينا عن 
قيس بن عباد أنه قال: كان أصحاب رسول الله يك 
يكرهون رفع الصوت عند ثلاث : عند الجنائز» وعند 
الذكرء وعند القتال؛ وذكر الحسن عن أصحاب رسول 
الله وي أنهم كانوا يستحبون خفض الصوت عند 
ثلاث فذكر نحوه. وكره سعيد بن المسيب وسعيد ين 
جبير والحسن والنخعى وإمامنا وإسحاق قول القائل 
لف الجنازة : استغفروا له . 

وقال الأوزاعى : بدعة وقال عطاء محدثة وقال سعيد 
ابن المسيب فى مرضه إياى وحاديهم هذا الذى يحدو 
لهم يقول استغفروا له غفر الله لكم» وقال فضيل بن 
عمروه بينا ابن عمر فى جنازة إذ سمع قائلا يقول: 
استغفروا له غفر الله لكم» فقال ابن عمر لا غفر الله 
لك». رواهما سعيدء قال أحمد: ولا يقول خلف 
الجنازة سلم رحمك الله فإنه بدعة ولكن يقول باسم الله 
وعلى ملة رسول الله يللد ويذكر الله إذا تناول السرير. 

فصل : ومس الجنازة بالأيدى والأكمام والمناديل 
محدث مكروه ولا يؤمن معه فساد الميت وقد منع 
العلماء مس القبر فمس الجسد مع خوف الأذى أولى 
بالمنع . 

فصل : ويكره اتباع الميت بنار» قال ابن المنذر 
يكره ذلك كل من ييحفظ عنه» روى عن ابن عمر وأبى 
هريرة وعبد الله بن مغفل ومعقل بن يسار وأبى سعيد 
وعائشة وسعيد بن المسيب أنهم وصوا أن لا يتبعوا 
بنارء وروى ابن ماجه أن أبا موسى حين حضره الموت 
قال: لا تتبعونى بمجمر قالوا له أوسمعت فيه شيئا؟ 
قال: نعم من رسول الله يي وروى أبو داود بإستاده 
عن النبى يي أنه قال: ١‏ لا تتبع الجنازة بصوت ولا نار 
؟ فإن دفن ليلا فاحتاجوا إلى ضوء فلا بأس به إنما كره 
المجامر فيها البخور» وفى حديث عن النى وك دخل 
قبرًا ثيلاً فأسرج له سراج» قال الترمذى هذا حديث 
حسن . 


فصل : ويكره اتباع النساء الجنائز لما روى عن أم 
عطية قالت: نهينا عن اتباع الجنائز ولم يعزم علينا . 
متفق عليه» وكره ذلك ابن مسعود وابن عمر وأبو أمامة 
وعائشة ومسرووق والحسن والتخععى والأوزاعى 
وإسحاق» وروى أن النبى يك خرج فإذا نسوة جلوس 
قال: « مايجلسكن ؟ » قلن ننتظر الجنازة» قال: 
«هل تغشلن » قلن: لاء قسال: « هل تحملن ؟ قلن: 
لاء فال: «هل تدلين فيمن يدلى ١‏ قلن: لاء قال: 
«فارجعن مأزورات غير مأجورات » رواه اين ماجه . 
وروى أن النبى يَكيةِ لقى فاطمة فقال: ١‏ ما أخرجك 
يا فاطمة من بيتك؟» قالت: يا رسول الله أتيت أهل 
هذا البيت فرحمت إليهم ميتهم أو عزيتهم به» قال لها 
رسول الله يَكَلِق : « فلعلك بلغت معهم الكدى » قالت: 
معاذ الله وقد سمعتك تذكر فيها ما تذكر قال: «لو 
بلغت معهم الكدى » فذكر تشديدّاء رواه أبو داود. 
( جاء هذا التعليق فى هامش ١‏ ): 
حذف أبو داود التشديد أدبا مع الزهراء عليها السلام 
وذكره غيره للعبرة به وترجيح تبليغ الشرع بنصه وفيه 
مبالغة فى حظر خروج النساء إلى الكدى وهى المقابر 
يجعل جزاءه كجزاء الكفر وهو يدل على التحريم لا 
كراهة التنزيه ) المغنى 7/ هلاه 5لا ), 
وفى كراهية اتباع النساء الجنائز يقول الشيخ حافظ 
أبن أحمد الحكمى فى منظومته : 
ويكسسره التشييع للنساء 
ويحسرم النسوح مع الدعاء 
بالويل حلق وصلق فاعلم 
والشق مع لطم الخسسدود حسسرم 
وخبسر الميت يعدب بالبُكا 
يُحمل فيمن كان يسرضى ذلكا 
( مجموع: « السبل السويّة لفقه الستن المروية ؟/ 
0 


تشييع الجنازة 


وقد أفرد الشيخ علمان بن فودى فى كتابية 3 يا 
السَّنّةَ وإخماد البدعة  »‏ تحقيق وتعليق أحمد عبد الله 
باجور . الباب السابع عشسر ( ص 181-١786‏ ) فى 
«بيان طريق السئة المحمدية فى باب أمر الجنائز 
والمقابر وبيان ما أحدثه الناس من البدع الشيطانية © 
فأرجع إليه إن شئت الاستزادة . 


ويرسم لنا مؤلفو كتاب الدين الإسلامى؛ وهو أحد 
الكتب التى كانث مقررة على المدارس فى الماضى » 
صورة تنبض بالحياة لبدع الجنائز التى كانت سائدة فى 
عام ١ه/‏ 1947م. وهو تاريخ تأليف 
الكتاب» ويتميز الوصف بالأسلوب الرفيع الذى كانت 
تؤلف به الكتب المقررة فى ذلك الوقت . وننقله لك 
فيما يلى باعتباره وثيقة أدبية . قال المؤلفون: 

للموت جلال ورهبةء وعظة وعبرة. تخرس لها 
الألسنة» وتنخلع منها لقلوب. كان السلف الصالح 
يشيعون موتاهم وعيونهم دامعة» وقلوبهم خاشعة 
ورءوسهم مطرقة» وألسنتهم ذاكرة يذكرون فقيدهم 
فيعتبرون» ويفكرون فى أحواله فيتعظون: كان ناطقا 
فأمسى صامتًا. ومطلقا فغدا مقيدا. وزهرة ناضرة. 
فصار جثة هامدة. تسير الجنازة إلى مقرها فلا تسمع 
جلبة ولا صخبا. ولاترى غير المشيعين أحدا. 

أما الآن فقد أصبحت للجنازة مراسيم يجب 
اتباعهاء ويتنافس الناس فيهاء حتى إذا ما رأى هذه 
الجنازة غريب عن هذه الديار التبس عليه الأمر» 
لكثرة ما يرى من صنوف البدع وأنواع المدكرات: فمن 
أطفال يردّدون ما يقوله منشد من ردىء العبارات وبارد 
النغمات» ومن جماعة قد اختلفت أشكالهاء وتنوعت 
أزياؤها: فمنهم من يرتدى أردية خضراء» قدنصل 
خضايهاء وتخالفت مع لابسها فى طولها وعرضها. 
ومنهم من يلبس قلنسوات قد عظم حجمهاء وجيبًا 
اسود لونهاء وقدم عهدها. ومنهم من يلبس ثيابا 
فرنجية فصلت على غير مثال» فتارة ترى لابسها يحشر 


فيها حشراء وأخرى تجذه يسبح فيها سبحا. ومن 
جماعة من الجنود رجالا وركباناء» إلى موسيقات 
تصدحء ورجال تقرأء وشموع تضاء»ء وجنازة تلف 
بالكشامير. ومن مشيعين يتكلمون فى متاجرهم 
ومزارعهم » ويغتابون من يغتابون» وربما اغتابوا الميت 
نفسهء» على حب ملباعهم وأمزجتهم؛ ومن نساء 
يولولن ويندين: قد شققن الجيوب » ولطمن الخدودء 
وسوّدن الوجوه» فتسمع للجنازة عجيجا ولجبّاء 
يذهب معهما روعتها. وعظتها وعبرتهاء ولعل الله 
تعالى يوفق الناس للعمل بدينهم» والاقتداء بسلقهم» 
فيعمهم الخير»ء ؤيشملهم الصلاح ( الدين الإسلامى 
)2 

( المغنى للشيخ الإمام أبى محمد عبد الله بن أحمد 
ابن محمد بن قدامةم؟/ 4لاه _لالاه. والشرح 
الكبير للإمام شمس الدين عبد الرحمن بن محمد بن 
أحمد بن قدامة المقدسى» المطبوع بهامش المغنى ط 
دار الغد العربى م١/‏ :لاه . ولاه وفتح البارى 
بشرح صحيح البخارى للحافظ ابن حجر العسقلانى- 
وثق نصوصه وحقق أصوله وضبط أحاديثه ووضع 
فهارسه طه عبد الرءوف سعد . ط دار الغد العربى 
م/ 470ء وإحياء السّنة وإنخماد البدعة 
للشيخ عثمان بن فودى ‏ تحقيق وتعليق أحمد عبد الله 
باجور/ 116آ-185ء والدين الإسلامى ‏ الشيخ 
حسن منصوره والشيخ عبد الوهاب خير الدين» 
والشيخ مصطفى عنانى 7/ 5١١-199‏ . انظر أيضًا 
كتاب المراسيل للإمام أبى داود سليمان بن الأشعث 
السجستانى ‏ إعداد وتقديم وتحقيق وتعليق وترقيم 
أحمد حسن جابر رجب . هدية مجلة الأزمر. ذى 
الحجة 064٠4١ه/ 761١/4‏ 65" والفقه على 
المذاهب الأربعة للشيخ عبد الرحمن الجزرى 7/ 
784 وتيسير الوصول إلى جامع الأصول» 
للؤمام ابن الديبع الشيبانئ 4:/ 194١1-_كاما‏ ؛ وجمع 


تشييع فقهاء الحنفية ... 


الفوائد من جامع الأصول ومجمع الزوائد للإمام مجد 
الدين ابن أبى السعادات المبارك بن محمد بن الأثير 
اد ومجموع « السبل السوية لفق هالسنن 
المروية ؛نظم حافظ بن أحمد الحكمى / :)0 


# تشييع فقهء الحنفية 
لتشنيع فقهاء الشافعية: 


من مصتفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

الرقم: .1١١45‏ 
كتاب مغيث الخلق المنسوب إلى إمام الحرمين عبد 
الملك بن عبد الله الجوينى. 

تأليف: الملا على بن سلطان الهروى القارى 
المتوفى سنة 15 ١١ه/‏ 1507م. 

وقد ورد عنوان الكتاب فى المخطوط : تشنيع فقهاء 
الحئفية ... فصححه واضع الفهرس من هدية 
العارفين . 

أوله : الحمد لله الذى أنزل إلينا قرانًا عربيًا غير ذى 
عوج ... رأيت رسالة مصنوعة فى ذم مذهب 
الحنفية ... وموضوعة فيها أشياء من أعجب 
العجائب ... منسوبة إلى أبى المعانى عبد الملك بن 
عبد الله بن يوسف الجوينى المشهور بإمام الحرمين 
من أكابر علماء مذهب الشافعى . 

آخخره: نسأل الله أن يرزقنا علمًا نافعًا وعملاً صالحًا 
ورزقا حسنّاء ويختم لنا بالحسنى وأن يبلغنا المقام 
الأسنى مع ال فين أنعم الله عليهم من النبيين 
والصذيقين والشهداء والصالحين ... وسلام على 
المرسلين . 


الخط : نسخ جيد. 


تصادم الأجسام 


المراجع : معجم المؤلفين 1/ ٠٠٠ءهدية‏ 
العارفين /١‏ ١هلاء‏ عقود الجوهر / 7/1755 . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه 
الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ 271١ /١‏ 
نه ” 

وتوجد نسخة بالمكتبة الأزهرية ورد عنوانها فى 
الفهسرس : تشييع فقهاء الحنفية لتشنيع سفهاء 
الشافعية» وذكر أن المؤّلف رد بها على متعصبى 
الشافعية ومتطاوليهم على مذهب الحنفية . 

أولها: كسابقه. 

والنسخة ضمن مجموعة فى مجلد بقلم نسخ بخط 
إبراهيم المحمدى الشهير بكاتب بن مقسز أحمد 
كتخدا سنة 175 1ه مجدولة بالمداد الأحمر. 

مسطرتها ١١‏ سطرا ( من ورقة 54-١48‏ ). 


.744851/ مجاميع ] حليم‎ /8١[ 
.)1١9 /* فهرس المكتبة الأزهرية . الفقه العام‎ ( 


تصادم الأجسام: 

من منجزات العلماء المسلمين فى علم الميكانيكا . 
يقول الدكتور جلال شوقى : ٠‏ 

لعل أول من كتب عن تصادم الأجسام هو الحسن 
ابن الهيثم » وقد وردت دراسته هذه فى معرض.شرحه 
لكيفية انعكاس الضوءء حيث ذهب إلى القياس على 
ما يحدث لكرة صغيرة ملساء من الحديد أو النحاس 
أو ما يجرى مجراهما عندما تصدم سطحا مانعا 
لحركتها فترتد عنه ( كتاب ١‏ المناظر » للحسن بن 
الهيثم : مصورات منخطوطات مكتبة الفاتح باستانبول 
( المخطوطات "5١5‏ حتى 7752١15‏ ) محفوظة 
بمكتبة كلية الهندسة بجامعة القاهرة ) . 

ولقد أورد ابن الهيم مثالا ميكانيكيًا ( مخطوط مكتبة 
الفاتح ياستانبول رقم ©1١؟":‏ المقالة الرابعة ‏ الفصل 
الشالث ) يتلخص فى أن يأتى المعتبر ( استعمل ابن 


تصادم الأجسام 


الهيثم لفظ الاعتبار بمعنى التجربة» ولفظ المعتبر 
بمعنى القائم بالتجربة ) يكّرة معدنية» ويدعها تسقط 


١‏ - حركة قذف الكرة بقوة بحيث تكون حركتها على 
اسبةاءة العمود القائم على سطح المراة . 


من موضع مرتفع وفى هذه الحالة 
على مرأة مستوية يقول ابسن الهيثم 
أفقية من فى بيان ما يشاهده 
الحديد. وقد المعجتر(أى 
أختار ابن الهيثم القائم بالتجربة ) 
للكرة وزنا أكثر بلفظه : 
0 « فإنه يجدها 
(المثقال 00 5-5 على العهود 
بالق جراما مادم 3 نفسه القائم على 
ولمسافة السقوط رب ل 23 ل 
ما يزيد على ١‏ : ويكون ذلك بأن 
عشرين ذراعا . شكل (1) مسار الجسم المصادم قبل وبعد المصادمة . 


ويستطرد ابن الهيثم مناقشته لهذه التجربة: فيدعو 
إلى تأمل الكرة عند لقائها وتصادمها مع المرآة» حيث 
ترجع إلى جهة العلو فشرة» ثم تقفل راجعة إلى جهة 
السفل؛ شكل (5) . 

وقد قال ابن الهيثم بلفظه إن الكرة : 

« إن ألقيت من مسافة أكبر كان انعكاسها عن المرآة 
أقوى» و إلى مسافة أبعد. وإن ألقيت من مسافة أقرب 
كان رجوعها أقل ؟. 

أى أن الكمرة عند إلقائها من مسافة أقرب يكون 
رجوعها إلى فوق أقل » كذلك العكس إن هى ألقيت 
من ارتفاع أكبر كان انعكاسها عن المرآة أقوى 
وارتدادها إلى جهة العلو أعظم . 

ويسوق الحسن بن الهيثم مثالا ثانيا تكون فيه المرآة 
التى ترتسد عنها الكرة مثبتة فى ججدار رأسى قائم على 
سطح الأرض. ثم تقذف الكرة نحو المراة بقوة» 
ويقترح ابن الهيثم فى هذه التجرية ‏ أن تجعل الكرة 
فى رأس سهم قوس من التى تقذف الحصى. وقد 
أشار ابن الهيثم إلى حركتين للكرة المقذوفة تجاه المرأة 
هما: 


يدرك أن الكرة عند 
رجوعها تكون موزاية للأفق» ثم لا تلبث الكرة بعد هذا 
الرجوع حتى تهبط إلى أسفل ». 
؟ - حركة قذف الكرة بقوة بحيث تكون حركتها على 
استقامة خط مائل على سطح المرأة ولكنه مواز 
للأفق» أو بعبارة أخرى قذف الكرة ‏ وهى فى مستو 
أفقى ( المستوى المكون من مسار الكرة والخط 
المستقيم العمودى على المرآة عند نقطة التصادم ) فى 
أتجاه مائل على سطح المرآة . 
ففى هذه الحالة يصف أبن الهيثم مشاهدة المعتبر 
لهذه التجربة فيقول : 
« فإنه يجدها ترجع فى الجهة المقابلة للجهة التى 
فيها الرامى» ويجدها فى أول رجوعها متحركة على 
خط مواز للأفق» ومائل على سطح المرآة ميلا شبيها 
بميل السهم عند تفويقه إلى المراة بالقياس إلى 
الحسء شم لا تلبث الكسرة حتى تهبط إلى جهة 
السفل » للقوة الطبيعية ( يقصد قوة الجاذبية الأرضية ) 
المحركة لها إلى أسفل» وكلما كانت حركة القذف 
أقوى فإنه يجد رجوع هذه الكرة أقوى» وإن اعتبر 


تصادم الأجسام 


( يقصد جرب ) هذا المعنى بجسم غير المرأة» ويكون 
فيه بععض اللين كالخشب أو ما يجرى مجراهء وجد 
رجوع الكرة بقوة دون القوة الأولى » . 

يمضى الحسن بن الهيثم فى دراسته لتصسادم 
الأجسام . فيقول: 

« فيتبين من هذا الاعتبار ( يقصد التجربة ) أن 
المتحرك على استقامة إذا لقى مانعًا يمنعه من الحركة 
فإنه يتحرك راجعًاء وتكون قوة رجوعه بحسب قوة 
الحركة (نعرفه اليوم بكمية الحركة ) التى تحرك بها فى 
الأول » وبحسب قوة المانع وامتناعه من الانفعال» 
ويكون وضع المسافة التى يتحرك عليها فى الرجوع 
بحسب وضع المسافة التى يتحرك عليها فى الأول » . 

ويناقش ابن الهيثم ١‏ ممائعة ؛ الجسم الساكن 
للجسم المصادم فيقول : 

«فأما لم مرجع المتحرك عند الممانعة؟ فلأنه 
يكتسب من الممانعة حركة فى جهة الرجوع » والذى 
يدل على أن حركة الرجوع إنما تحدث من الممانعة هو 
أن هذه الحركة تكون بحسب الممانعة. وكلما كانت 
الممانعة أقوى كان الرجوع أقوى» وقوة الممانعة تكون 
بحسب قوة الحركة الأولى» وبحسب امتناع الجسم 
المانع من الاتفعال » . 


شكل ( 7) تساوى زاويتى الاقتراب ( السقوط ) والارتداد 
( الاتعكاس ) عند تصادم جسم مع سطح أملس 


يتضح مما تقدم أن الحسن بن الهيشم قد توصل من 
تجاربه فى تصادم الاأجسام إلى أن خط الحركة ( مسار 
الجسم المصادم ) وخط الازتداد والخط العمودى من 
نقطة التصادم كلها تقع فى ذات المستوى» وأن زاوية 
السقوط تساوى زاوية الازتداد ( أو الانعكاس ) وذلك 
عند مصادمة جسم صلب لسطح ابت لا يتفعل 
بالمصادمة. شكل ( 07 . 

ولقد عمد ابن الهيثم فى بحثه هذا إلى تحليل سرعة 
حركة الجسم المصادم إلى ١‏ قسطين » ( أى إلى 
مركبتين ) متعامدين فى مستوى خط الحركة والعمود 
بحيث يكون أحد القسطين موازيًا لسطح الملاقاة» 
والآحر عموديًا عليه» ( شكل ؛ ) وقدر- ‏ أى ابن 
الهيئم أن القسط الموازى لسطح الملاقاة يبقى على 
حاله دون أن يطرأ عليه أى تغيير إثر المصادمة . بينما 
يتأثر القسط العمودى على سطح الملاقاة بدرجة 
«ممائعة » الجسم الساكن للجسم المتحرك» فيؤثر 
ذلك على المسافة التى يقطعها الجسم المتخرك عند 


ارتداده . 


لب سي اويا عا اطاط سسحت 


/ 


السط الاق 


شكل ( 4 ) تحليل القوة أو السرعة إلى قسطين 
متعاعدين ( مركبتين متعامدتين ) . 
ودلل ابن الهيثم على أن « مدافعة » الجسم الساكن 
للجسم المتحرك تكون فى اتجاه العمود» وأنها تعتمد 
على ممانعة الجسم الساكن عن الانفعال» وهو ما 


لد 


الرأعى 


تصانيف البلدان 


يميز بين سلوك المواد المختلفة عند اصطدام الأجسام 
بهاء بحيث إن كانت الممانعة « فى الغاية » ارتّد 
الجسم دون تغير فى مقدار سرعته» ففى هذه الحالة 
تكون السرعة النسبية للتقارب مساوية للسرعة النسبية 
للتباعدء أو بتعبيرنا الحالى فإن تجاطل الارتداد ( هو 
حاصل قسمة السرعة التسبية لتقارب الجسمين 
المتصادمين والسرعة النسبية لتباعدهما أمعزء7اءه0 
دوتاناناوء2 0) يكون فى حالة الأجسام التامة الصلابة 
مساويا للواحد» وهذه نتيجة صحيحة كل الصحة» 
وسَبْق لا جدال فيه للحسن بن الهيثم . 

( تراث العرب فى الميكانيكا_-د. جلال شوقى . 
عالم الكتب. القاهرة /191/ 484 -60). 

* تصانيف البلدان: 

يشير الحافظ شمس الدين السخاوى إلى تصانيف 
البلسدان» وهى التى تتضمن التعسريف بهاء وذكر 
مآثرهاء وفتوحها خاصة» بدون تراجم أهلها فيقول: 

هى كثيرة جدًا أحفلها ؛ معجم البلدان ؛ لياقوت . 

والمسالك والممالك للبكرى ( عبد الله بن محمد 
المتوفى سنة /1441ه/ 94١1م).‏ 

ولعبيد الله بن حرداذيه وهر غير تاريخه ( النصف 
الأول من القرن الثالث الهجرى / التاسع الميلادى ) . 

وكذا عمل الشهاب بن فضل الله « مسالك الأبصار 
فى الأقطار والأمصار » أزيد من عشرين ممجلدًا وهو 
بالمؤيدية» وبمدرسة سلطاننا ( قايتباى ) بمكة . 

وكذا لأحمد بن يحبى البلاذرى ( توفى سنة 4/ااه 
/ 8947-857م ) أخبار البلدان» وفتوحها بالصلح أو 
العنوة» من الهجرة. وما فتح فى أيامه وعلى الخلفاء 
بعده» وما كان من الأخبار فى ذلك» ووصف البلدان 
فى الشرق والغرب والشمال والجنوب . قال المسعودى 
« ولا نعلم فى البلدان أحسن منه » قلت كان ذلك قبل 
ياقوت . 


تصحيح التصحيف وتحر ير التحريف 


وكذا عمل غيرهم « الروض المعطار فى أخبار 
الأقطار » فى مجلدين . 

ولِلعُذْرى ( أحمد ين عمر بن أنس المتوفى سنة 
7ه / 86١1م‏ ) 7 ترصيع الأخبار فى البلدان » 
ونغيره « نظم المرجان فى البلدان » . 

وللمؤيّد صاحب حمةة ( إسماعيل بن على 
المعروف بأبى الفدا المتوفى سنة 7الالاه/ 1171م) 
« تقويم البلدان ؛ مجدول فى مجلد نفيس جدا . 

ولياقوت الحموى وغيره « المشترك وضعا والمفترق 
صقعًا ؛ ( ألف الفيروزابادى بنفس العنوان ) ونحوه ما 
اتفق لفظه فى البلدان . 

الإعلان بالتوبيخ لمن ذَمّ التاريخ للحافظ المؤرخ 
شمس الدين محمد بن عبد الرحمن السخاوى ‏ حمقّقه 
وعلق عليه بالإنكليزية فرانز روزنثال / .)19١-786‏ 

# التصحيح : 

التصحيح : عبارة ( صح ) تكتب على كلام صمٌّ 
رواية ومعنى . وتكتب هذه العبارة تامة كبيرة أو صغيرة 
( وقد استحستها السخاوى ) على الحرف . 

( معجم مصطلحات توثيق الحديث د. على 
زوين/ .)5١‏ 

انظر: التضبيب» التمريض . كتابة الحديث وضبطه 


وتفييكه . 
* تصحيح التصحيف وتحرير التحر يف: 
من المخطوطات التى نقلت عن كتاب ١‏ لحن 
العامة» للزبيدى وتعتبر نسخة ثانية له. مخطوطة كتاب 
« تصحيح التصحيف وتحريسر التحريف » تأليف 
صلاح الدين خليل بن أييك الصفدى المتوفى 
اه 


تصحيح التصحيف وتحرير التحريف 


وهذه الكتب هى : ١‏ دوائر الغسواص » للح ريرى 
«والتكملة ؛ للجواليقى و 0 تثقيف اللسان » لابن مكى 
الصقلى و١‏ ما تلحن فيه العامة » للزييدى» و ١‏ تقويم 
اللسان ؛ لابن الجوزى؛ و ١‏ ما صحف فيه الكوفيون » 
لمحمد بن يحيى الصولى. و « التنبيه على حدوث 
التصحيف » لأنِى عبد الله حمزة بن الحسن 
الأصبهانى, و١‏ التصحيف والتحريف »لأبى أحمد 
العسكرى» وكتاب الضياء موسى الناسخ الأشرفى» ' 
فى التصحيف . 

والمخط.وطة مصورة فى دار الكتب المصرية 
(المكتبة الزكية ) برقم 717 لغة . وأوراقها 7797 وسطور 
الصفحة منها ١9‏ وخطها نسخى جميل مشكول . 
ويلاحظ: 

(أ) أن الصفدى يكتفى فى حالات كثيرة بنقل 
التصويب دون نقل الشواهد والاستطراد فى شرح 
المادة اللغوية . 


3 دجمو اند وعزاهوالاطعرظهالاكزئامالرانى 


اع المنيلدة وولدهاوهذا اؤابلمهامز]. 


نه يتا وهالتزل لايم عل الظاجوناني الرنق م 
نشم مشا فا حْيع م ْ عامنه افق ماشزوي عب لقال 


7 3 ناس ب بوبإعفاد ولق المداغ مر وزرنوم الاريوسا 
3 4 قبل لوال دكت لص مز نتيزة ىا فم 3 
ع لعف عه وساي دك ونين طافايراها ها اه 
47 :ع سر عو مهولا فين .0 7 
ايده وب لتم 3 


بخ وج 


عات أيه 6نخت يانه بباطدالنف ينبي نير ب 


سرج سه وزيا حر ري لدنطزقي خلر 000 
جني ىتاذ راعها سن .. 


السلتيتعا يبو روت هذا العز ماش يق قرم يكنا ب المي 


تصحيح الحاوى 


(ب) أنه فى حالات اشتراك بعض هذه الكتب 


التسعة فى تصحيح خطأء يختار أسلوب أحدها وفى 
هذه الحالة لا تفيدنا المقابلة إلا قليلا. 

(ج) أن فيما نقله الصفدى عن الزبيدى زيادات. 

( لحن العامة فى ضوء الدراسات اللغوية الحديثة - 
د. عبد العزيز مطر/ 88» 89). 

» تصحيح الحاوى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الشافعى . 

لابن الصاحب على بن شهاب السدين الحيتة 
الأنصارى المتوفى سنة 44لاه. 

مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة فى الموصل . 

رقم تسلسلى : 1 

نقص من آخره . 

1 18-3 


لقم رويك خب افو اام ند 
رساو يمكز واس إس إل جحل 1 
ادا نيس لاضتل, وأعلني لمأتن واحتيع 


وذاؤ كن تر اطق و للراره الام الف علو 


١‏ ود الي دجن العافيزوك من / نتف 


م الاصين 


التصحيف 


ودكلا. 

وتوجد نسخة أخرى : 

رقم تسلسلى /9١‏ 8. 

نقص من أوله . 

التسخ سنة “4.77ه. 

.1 14-3 

وسكك. 

( فهرس ممخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل سالم عبد الرزاق أحمد 8/ 714 ). 


#* التصحيف: 
ذكره الإمام السيوطى من بين أنواع البديع المعنوى 
وقال عنه : 
ومنسه تصحيف بأن يعتمسسدا 


به وبالتصحيف أمن قصدا 

هذا نوع اخترعته» وهؤ أن يأتى فى المقصود يكلام 
اتسين تمن عضر سيد ذلك لعي شين 
السامع إلى كل من معنيينه كما حكى عن بعض 
الأذكياء أنه كتب إلى بعض أصحابه أنه يشترى له من 


البضائع الرائجة وأمر أن لا ينقط ليصلح للرائجة 


والرابحة . ( شرح عقود الجمان/ .)١57‏ 

وفى مجال التحليل اللغوى تستخدم الثنائيات التى 
اختلف فيها المعنى نتيجة التصحيف نحو : ناب» 
و«باب ؟ مثلاء فى عزل الوحدات الخطية للغة» وهى 
التى تسمى فى علم اللغة الحديث ١‏ جرافيمات » 
مقابل الوحدات الصوتية التى تسمى ١‏ فونيمات 2 . 

ونضرب مثلا بسالمجموعة التالية من الثنائيات التى 
يتغير فيها المعنى على كل من المستوى الصوتى 
والمستوى الخطى نتيجة التصحيف. وهو فى هذه 
الأمثلة يتصل بعدد النقط وبمواضعهاء وبوجودها من 
عدمه: 


م ع 


انقئ ‏ انق : الاحتلاف بسبب عدد النقط» فالنون 
فوقها نقطة واحدةء والتاء فوقها نقطتان. 

أنقئ - أَبْق : الاحتلاف يسبب موضع النقطء قالنون 
لها نقطة من فوقهاء ونقطة ألباء من تحتها . 

حَدَحََدٌ: الاختلاف يسبب وجود نقطة فوق 
الخاى» وانعدامها فوق الحاء. 

دل ذل رهو زهوه سجا-شجا_-صحا (- 
استيقظ ) ضحا ( - أصابه حبٌ الشمس )» طعن- 
ظعن» عيب - غيب» الفتيل ( > الخيط الذى فى شقٌ 
النواة  )‏ القتيل . 

فهذه الثنائيات تعطينا بعض خرافيمات اللغة ( أى 
وحداتها الخطية التى هى التعبير الخطى للوحدات 
الصوتية ١‏ الفونيمات » ) فالثنائية الأولى تعطينا 
جرافيمين هما النون والتاءء وتعطينا الثشانية الباءء 
وتعطينا الثالثة الحاء والخاء ثم الدال والذال» ثم 
السين والشين» ثم الصاد والضاد.ء ثم الطاء والظاء» 
ثم العين والغين » ثم الفاء والقاف . 

وهذه الحقيقة اللغوية التى تتصل بالنظام الخطى 
للغة العربية هى التى جعلت مصئُمى كتب التسراث 
يحترزون من احتمال وقوع تصحيف يؤدى إلى تغيير 
المعنى وذلك بقولهم مشلا: بالتاء المثناة الفوقية» أو 
بالثاء المثلثة» أو بالعين المهملة» أو بالغين المعجمة 
أو بالياء المثناة التحتية ... إلخ . 

ومن لم نجد أنه فى مراحل التعليم الأولى يحرص 
المعلم على تعليم الناشئة النظام الخطى للغة أو 
الجرافيمات» وقد كانوا فى الماضى يعلمونها للأطفال 
فى أنشودة عامية يترنمون بهاء وهذه الأنشودة هى : 

ألف لا شئّ عليها 

والبيه واحدة من تتحتيها 

والتيه اتنين من فوقيها 

والثيه ثلاثة من فوقيها 


التصحيف 

والجيم واحدة من وَسْطيها 

والحا لاشىّ عليها ... إلخ . 

وتستمر الأنشودة على هذا المنوال حتى تأتى على 
الوحدات الخطية العربية كلهاء أى على 
الجرافيماتها! . 

ويدرج علماء البديع هذا النوع من التصحيف فى 
أنواع الجناس» ويسمونه المصحف أو جناس الخط . 
ومن أمثلته فى الشعر قول أبى فراس 
من بحسسر جسودك أفقتل رف 

وبفضل علمك أعختس سرف 

حيث يختلف المعنى بين كلمتى « أغترف » 
و«أعترف ١‏ لوجود الغين ( وتتميز بوجود نقطة فوقها ) 
فى الكلمة الأولى؛ والعين ( وتتميز بخلوها من النقط) 
فى الكلمة الثانية » وقول البحترى : 
ولم يكن المُفْسْرٌ بالله إذ سرى 

ليعجز والمُْكَرُ باله طالبه 

وهنا نجد الكلمتين المغتر والمعتزء الأولى بالغين 
المعجمة ثم تاء ثم راء مهملة. والثانية بالعين المهملة 
ثم تاء ثم زأى معجمة . 

ويستخدم الجناس المصحًّف أو جناس الخط فى 
مجال الفكاهة أو فن الإضحاك فنجد أنه يُضرب المثل 
برجلين: رجل ناجح فى حياته ويُعزى نجاحه إلى 
اجتهاده وتفوقه» ورجل مُنى بالفشل فى حياته وهو 
يعسزى فشله إلى سوء حظه . يقول الأول للثانى مسرا 
تفوقه: ها لى خَطّك مثل حَحَطّى؟ بالخاء المعجمة والطاء 
المهملة أى هل لك مواهبى وقدرأتى ! ؟ فيقول الشانى 
مجيبا: لاء بل قُل : هل حظّك مثل حَظّى؟ بالحاء 
المهملة والظاء المعجمة. 

وفى هذا المجال أيضًا نجد أبياتا لأى نواس . فقد 
تقلد أبان بن عبد الحميد اللاحق ديوان الشعر ليحيى 
ابن خمالد البرمكى فى عهد الرشيد» فكان الشعراء 


التصحيف ( علم ) 


يرفعون إليه أشعارهم فى البرامكة فيسقط ما يرى 
إسقاطه ويعرض ما يرى عرضه» فأسقط مرة شعر أ 
نواس فيما أسقط» فقال أبو نواس 
يه ٍ. 1 .0 إذ ءَ 9 
فى المهبسقك أب سا سيت ] 
قدعلسشدتا ماررادت 
لو هشرو إلا ال 
ميسرت بناء كدان القاء 
والله اس سن ات ب تيهنا 
ومصدر الفكاهة هنا هو أن الوحدة الخطية 
(الجرافيم ) ب وتتميز بنقطة واحدة تحتهاء قد أخذت 
مكانها وحدة خطية أخرى هى ت التى تد تتميز بنقطتين 
فوقهاء مما ترتب عليه تغيير فى المعنى» فإن 7 أبان ١‏ 
هو اسم الرجل» قد تحوّل إلى ١‏ أتان » والأتان فى 
اللغة هى الحمارة ( دراسات فى علم اللغة/ 3١9‏ 
214 55-3”85). 
شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين السيوطى 
/ 7 ودراسات فى علم اللغة د. فاطمة 
محجوب / وملا 75 3712). 
# التصحيف ( علم .): 
قال ابن منظور: الصحيفة التى يكتب فيها والجمع 
ستحاف ويج رت الخزيل امار 
الضّحف الأولى # صُحُف إبراهيم وموسى 4 [الأعلى : 
5 ]وقال الخليل: إن الصحفى الذى يروى 
الخطأ على قراءة الصحف باشتباه ( لسان العرب 8/ 
كحمك /ا4١‏ ). 


وقال الفيروزابادى : الصحفى محركة من يخطئ فى 
قراءة الصحيفة » وبضمتين لحن.ء والمصَحف مثلثة 
الميم :“من أضبحف لضي أى جعت فيه الصاح 
( القاموس المحيط 9/ 151). 


التصحيف ( علم.) 


وقال الأزفرى : والمُصخّف والصحفى الذى يررى 
الخطأ عن قراءة الصحف بأشباه الحسروف ( شرح ما 
يقع فى التصحيف / 17 ). 

والتصحيف الخطأ فى الصحيفة . 

وقسال المسكرى : أصل هذا أن قومًا كانوا أخمذوا 
العلم عن الصحف من غير أن يلقوا فيه العلماء فكان 
قم فيما يروونه التغيير» فيقال عنده: قد صحغوا أى 
ردوه عن الصحف. وهم مصحفسون؛» والمهسسدر 
التصحيف . 

وقال حمزة بن الحسن الأصفهانى : وأمسا قولهم 
صحف لان ما رواه؛ وجاء بالمصشّف فقند أجاب 
أهل المصانى فى معناه فقسالوا: أمسا معنى قولهم 
«التصحيف؛ فهو أن يقرأ الشىء بخصلاف ما أراد كاتبه 
وعلى غير ما اصطلح عليسه فى تسميته . وأما لفظ 
التصحيف فإن أصله فيما زعموا أن قومًا أخذوا العلم 
عن الصحف من غير أن يلقوا ف فيه العلماء اء فكان يقع 
فيما يروونه التغيير» فيقال عندها: قد صحفوا فيهء أى 
رووه عن الصحف؛ ومصدره التصحيف ومفعوله 
مُصحَّف ( التنبيه على حدوث التصحيف / 751). 

وقال السيوطى : قال المعرى : أصل التصحيف أن 
يأحذ الرجل اللفظ من قراءته فى صحيفه. ولم يكن 
سمعه فيغيره عن الصواب ( المزهر .)١81١ /١‏ 

قال الحافظ ابن الصسلاح : يقع التصحيف عشد 
العلماء من القسرّاء والمحدثين فى القرآن والحديث 
والأذب والشعر» وهو فن مهم جليل عند المحدثين» 
يكون تصحيف لفظ » وتصحيف معنى » ويكون فى 
الإسناد والمتن ( علوم الحديث / 557 ). 

وفائدة معرفة هذا الفن هو صيانة القرآن والحديث 
واللغة والأدب والشعمر من التصحيف والتحريف . 
والقرّاء أقل تصحيفًا من غيرهم لأنهم يأخذون القرآن 
من أفواه الرجال . 


كا 


كان لعلماء الحديث الأسبقية فى التصئيف لمعفظ 
منة يسول الل ل من التختريف والتبنديل» وأول من 
ألف فيه الحافظ أبو الحسسن الدارقطنى المتوفى سئة 
6ه 

روى العسكرى بسئده عن يععيى بن معين يقول ؛ من 
حدَّث وهو لا يفرق بين اللخطأ والصواب فليس بأهل 
أن يحمل عنه ( نزهة النظر فى شرح لخبة الفكر / 
17 

قُسم الحافظ ابن حجر هذا النوع إلى فسمين . 

المصحّف ما غير فيه النقط , 

والمُّحرّف ما غير فيه الشكل مع بقاء الحروف (شرح 
ما يقع فيه التصحيف/ ١17‏ ). 

( أخبار المصحفين / 9-17 ), 

وقد أورد كل من صاحب مفتاح السعادة؛ وصاحب 
كشف الظنون» وصاحب أبجد العلوم ما يلى : 

هذا من أنواع علم البديع حقيقة لكن بعض الأدباء . 
توغل فيه وأفرده بالتصنيف وجعله من فروعه . 

وموضوعه الكلمات المصحفة التى وردت عن 
البلغاء وبهذا الاعتبار يكون من فروع المحاضرات . 

وفائدته وغرضه ومنفعته ظاهرة غير خعافية على أهل 
البصائر» قال عيد الرحمسن البسطامى : أول من تكلم 
فى التصحيف الإمام على كرم الله وجهه؛ ومن كلامه 
فى ذلك خصراب البصرة بالسريح ( بالسراء والحاء 

المهملتين بينهما آخر الحروف ) قال الحافظ الذهبى: 

ماعلم تصحيف هذه الكلمة إلا بعد الصائتين من 
الهجرة يعنى خخراب البصرة بالزنج ( سالزاى والنون 
والجيم ) وللإمام فى هذا العلم صنائع بديعة ومن أمثلة 
التصحيف قولهم : ( متى يعود ) إشارة إلى رجل اسمه 
( مسعود ) وقس عليه نظائره ... 


ومن بديع كلام على كرم الله وجهه: ٠‏ كل عنب 


التصحيف ( علم .) 


الكسرم يعطيه ؛ يعنى ؛ ١‏ كل عيسب الكرمٌ يغطيه » ومن 
أمثلة التصحيف فولهم  :‏ فى المستنصرية جنة » 
والمستنصرية اسم موضضع وأراد به 3 المس تفسر به 
حية! انتهى . 

فلت : وفى كتب أصول الحديث أبحاث مستقلة 
لذلك مع أمثلة للنتصحيف»: ومن الكتب المصنفة فيه 
كتاب التصحيف للإمام أبى أحمد الحسن بن عبد الله 
ابن سعيسد العسكرى الأديب المشسوفى سنة ائنتين 
وثمانين وثلائماثة الذى جمع فيه فأوعب اه . 

ومن الكثب المصنفة فيه أيضًا كثاب الإصام حمزة 
الأصبهانى ١‏ التنبيه على حدوث التصحيف ,١‏ 

لم يسلسم من التصحيف فسن من الفنسون مادام 
مكتوبًا فى الصحف . ولما كانث أسماء رواة الأحاديث 
وأنسابُهم من جحلة ما يقمٌ عليه هذا الداء: وفى ذلك 
من الخطورة ما لا يخفى.ء إذ تتبدل حينئد. أسساء 
الرجال» وتضطرب الأسانيد؛ فيتداعى علم الحديث 
باضطراب نصفه الأول وهو علم الرجال؛ كما قال على 
ابن المدينى . ولذا قال : أشد التصحيف التصحيف 
فى الأسساء. وإشفاقًا من هذا الخطير المُحدق» 
أصبح معرفة ما يمكن أن يعتوره التصحيفُ فى الأسماء 
والأنساب وهو ما يُسمى ١‏ بالمشتبه * أو «المؤثلف 
والمختلف ؛ من أهم ما ينبغى أن يتزود به المحدث 
ويتعلمه الباحثء» لشلا يزل فيما يقول ويهوى. فلا 
يكون محلا للثقة فيما يروى . قال يحيى بن معين : 
"من حدّث وهو لا يُفرق بين الخطأ والصواب؛ فليس 
بأهل أن يُحمل عنه » وأثبيت ” المؤتلف والمختلف 6 
فى مؤلفات علوم الحديث على أنه أحد أنواعه (« ابن 
ناصر الدين الدمشقى 75/١‏ ). 

( أخبار المصحفين للحافظ أبى أحمد الحسن بن 
عبد الله العسكرى ‏ حققه وعلق عليه صبحى البدرى 
السامرائى » ومفتاح السعادة ومصباح السيادة لأحمد 
ابن مصطفى الشهير بطاش كبسرى زاده /١‏ 788 


يفف 


تصحيف المحدثين 


6 » وكشف الظسون لحاحجي ليفة /١‏ ١١1؛‏ 
وأبجد العلوم لصدّيق بن حسئ القتوجى ‏ أعده للطيع 
ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج؟ في /١‏ 197 
44 .: وا ابن اصر الدين الدمشفى وكتاسه توضيح 
المشتبه » من مقدمة تحقيق كتاب ١‏ توضيح المشئبه ) 
محمد لعيم عرفسوسى . مجلة البصائر /١‏ 55 ). 

هذاء ويفيد علم التصحيف فى مجسال تحقيق 
المخطوطات. كما أن من فوائده الجليلة معرفية 
تصحيف المحدثين ؛ وهو ما أفردنا له الحادة الثالية . 

# تصحيف المحدثين: 

التصحيف : أن يقسرأ الشىء على خملاف مسا أراد 
كائبه أو على ما اصطلحوا عليه . ويقع التصحيف فى 
متن الحصديث أو فى سنده. ويتقسم كل منهما إلى 
تصحيف بصر وتصحيف سمع . وكذا إلى تصحيف 
لفظ وتصحيف معنى ( معجم مصطلحات توثيق 
الحديث / 371 ؟7), 

وقد أدرجه الإمام الحساكم النيسابورى تحت نوعين 
من علوم الحسديث : النوع الرابسع والثلاثين وهو معسرفة 
تصحيفات المحدثين فى المئون؛ والنوع الخامس 
والشلاثين ومسو معرفة تصحيفات المحسدثين فى 
الأسانيد. وضرب لكل منهما أمثلة نسوق الك بعضا 
منها فيما يلى مع حذف بعض الأسانيد ويلاحظ أنه 
يشير إلى نفسه بقوله : قال أبو عبد الله . 

النوع الرابع والثلاثون : 

محمد بن عبدوس المقرئ يقول قصدنا شيخنا لنسمع 
منه وكان فى كتابه أن رسول الله يي قال : اذّهنوا غنّاء 
فقال قال رسول الله يي : اذهبوا عنا . 

عن الأعرج عن أبى هريرة قال قال رسول الله ولك : 
إن لله تسعة وتسعين اسما  »‏ الحديث : وذكر فيه 
الأسامى وفيه الحفيظ المقيت . 


تصحيف المحدثين 


قال أبو عبد الله : وهكذا أخرجه أبو بكر بن خزيمة 
فى المأثور « المقيت » فحدثنا أبو زكرياء العنبرى قال 
ثنا أبو عبد الله البوشنجى قال حدثنا موسى بن أيوب 
النصيبى قال حدثنا الوليد بن مسلم فذكر الحديث 
بنحوه وقال ١‏ الحفيظ المغيث » سمعت أبا زكرياء 
العنبرى يقول سمعت أبا عبد الله البوشسجى يقول: 
المحفسوظ « المغيث » ومن قال « المقيت » ققد 


0 
سمعت أبا منصور بن أبى محمد ألفقيه يقول كنت 
بعدن اليمن يوما وأعرابى يسذاكرنا فقال كان رسول الله 
يك إذا صلى نصب بين يديه شأة» فأنكرت ذلك عليه 
َي إذا صلّى نصب بين 
يديه عنزة» فقال: أبصر كان رسول الله ل إذا صلَّى 
نصب بين يديه عَدْرَة فقلت: أخطأت إنما هو عَدْرة 
أى عصا ( يأتى ذكر هذا التصحيف فيما بعد فى أبيات 

الزين العراقى ) . 

قال أبو عبد الله : ققد ذكرت مثالا يُسَدلٌ به على 
تصحيفات كثيرة فى المنتون صحفها قوم لم يكن 
الحديث بيشقهم كما قال عبد الله بن المبارك رحمه 


قفجاء بجزء فيه : كات رسول الله 


الله . 

النوع الخامس والشلاشون ومو معرفة تصحيفات 
المحدّثين فى الأسانيد: 

أخيرنا أبو بكر محمد ين أحمد بن بِالّوَيه قال حدثنا 
عبد الله بن أحمد بن حنبل قال حدثنى أبى قال حدثنا 
عبد خير عن عائشة أن رسول الله يَيِيةِ نهى عن الدَّبّاء 
والمزفت . 

قال أحمد بن حنبل رحمه الله صحّف شعبة فيه إنما 
هو خالد بن علقمة. 

قال أبوعبد الله: والدليل على صحة 

ف ل لي 


ألله رووا عن خالد بن علقمة عن عبد خير بنحوه . 

( يأتى بعليق الشيخ أحمد محمد شاكر رحمه الله 
على هذا الحديث فى شرحه لأبيات السيوطى ) . 
سمعت أيا الحسن محمذ بن موسى المقرئٌ يقول 
سمعت أبا بكر محمد بن إسحاق يقول سفعت المزنى 
يقول سمعت الشافعى يقول صحف مالك فى عمر بن 
عثمان وإنما هو عمرو بن عثمان وفى جابر بن عتيك 
وإنما هو جبر بن عتيك وفى عبد العزيز بن قرير وإنما 
هو عبد الملك بن قريب . 

قال أبو عبد الله : قوله رحمه الله فى عبد العزيز وهم 
فإنه عبد العزيز بن فرير بلا شك وليس بعبد الملك بن 
قريب فإن مالكا لا يروى عن الأصمعى وعبد العزيز 
هذا قد روى عنه غير مالك . 

حدثئى عمرو بن جعفر البصرى قال حدثنا عبدان 
اماه و م 1 
الحمن بن صالح عن أكيل عن ابن أ بى تم عن 
المغيسرة بن شعبة أن النبى بكي تسوضأ ومسح على 
قال أبو عبد الله : صحف الأهوازيون فى أكيل وإنما 
يرويه الحسن بن صالح عن يكير بن عامر البجلى عن 
ابن أبى تُعمء فكأن الراوى أخذه إملاء سمع يُكيرا 
فتوهّمه أكيلا. حدثتاه أبو العباس محمد بن يعقوب 
قال ثنا الحسن بن على بن عفان العامرى قال ثنا يحيى 
أبن فصيل قال ثنا الحسن بن صالح عن بُكير عن ابن 
أبى نعم وذكره . 

ويختتم الإمام الحاكم النيسابورى الكلام بقوله : 
قال أبو عبد الله : قد جعلت هذه الأحاديث التى 
ذكرتها مثالا لتصحيفات كثيرة أحثٌ به المتعلم على 
معرفة أسامى رواة الحديث والله الموفق لذلك . (معرفة 
علوم الحديث / /1851- 1975), 


تصحيف المحدثين 


وقد أدرج فى الباعث الحثيث تحت النوع الخامس 
والشلاثين بعنوان ١‏ معسرفة ضبط ألفاظ الحديث متنا 
وإسنادًا والاحتراز من التصحيف فيها » قال ابن كثير: 
فقد وقع من ذلك شىء كثير لجماعة من الحفاظ 
وغيرهم » ممن ترسَّم بصناعة الحديث وليس منهم . 
وقد صئف العسكرى فى ذلك مجلدًا كبيرًا . 
وأكثر ما يقع ذلك لمن أخذ الصّحفء ولم يكن له 
ينقله كثير من الناس ى عن عثمان بن أبى شيبة : 
الوه وح لوو لأن له 
كتابًا فى التفسيره وقد ثُقل عنه أشياء لا تصدر عن 
صبيان المكاتب» وأما ما وقع لبعض المحدئين من 
ذلك فمنه ما يكاد اللبيبٌ يضحك منه. كما حكى عن 
فعل النغير » ثم أملاه فى مجلسه على من حضره من 
الناس فجعل يقول: « يا أبا عمير مافعل البعير» 
تمصع ادي :جا حويا فت 11 ١‏ لكين 
والغين المعجمة تصغير « نغر » طائر صغير يشبه 
العصفور أحمر المنقار: صَخَّفه المصحف إلى (بعير؛ 
وهذا كثير جدا. وقد أورد ابن الصلاح أشياء كثيرة . 
وهذا النوع يسمى عندهم « التصحيف والتحريف» . 
وقد كان شيحُنا الحافظ الكبير الجهيدُ أبو الحجاج 
المزى» تغمذه ألله برحمته» من أبعد الناس عن هذا 
المقام ؛ ومن أحسن الناس أداء للإسناد والمتن» بل 
لم يكن على وجه الأرض - فيما نعلم مثله فى هذا 
الشأن أيضًا. وكان إذا تغرّب عليه أحد برواية شىء مما 


يذكره بعض الشراح على خلاف المشهور عندهء 


يقول: هذا من التصحيف الذى لم يقف صاحبه إلا 
على مجرد الصحف والأحذ منها . ( الباعث الحثيث 
/ ا .)١74-‏ 


ًا- 


كذلك أورده الحافظ النواوى تحت النوع الخامس 
والثلاثين وقال عنه مع ملاحظة أن ما جاء بين قوسين 
هو من شرح الحافظ السيوطى : 

معرفة المٌُصخَّف: هو فن جليل وإنما يحققه 
الحُذَّاقء والذَّارفْطْئى منهمء وله فيه تصنيف مفيد» 
ويكون تصحيف لفظ وَبَصَّرٍ فى الإسناد والمتن . 

فمن الإسناد العَرَّامِ بن مُراجم ١‏ بالراء والجيم » 
صحّفه ابن معين فقاله بالزاى والحاء. 

ومن الشانى حديث زيد بن ثابت « أنَّ النبى بك 
احتجر فى المسجد » أى انَْحْدْ حُجرة من حصير أو 
نحوه يصلّى فيهاء وصحّفْه ابن لهيعة ققال: احتجم . 

وحديث « من صام رمضان وأتبعه سسا من شوال » 
صخّفه الصولى فقال: شيثًا بالمعجمة والتحتية 
(وحديث معاوية: لعن رسول الله يكل الذين يشققون 
الخطب» بالمعجمة؛ صحفه وكيع بفتح المهملة. 
وكذا صحّفه ابن شاهين أيضًا) . 

ويكون تصحيف سمع كحديث عن عاصم 
الأحول» رواه بعضهم فقال : واصلٌ الأحدب . 

ويكون فى المعنى كقول محمد بن المثنى ( العتزى 
الملقب بالزمن» أحد شيوخ الأئمة السعة ) نحن قوم 
لنا شرف» نحن من عََرّة صلّى إلينا رسول الله يل 
(يريد أن النبى يَكيهِ صلى إلى عنزة» فتوهم أنه صلى 
إلى قبيلتهم» وإنما العَنَرة هنا الحربة تُتصب بين يديه 
(تدريب الراوى_/ .)١96-157‏ 

وقد صاغ هذا كله نظمًا كلّ من الحافظ زين الدين 
العراقى والحافظ السيوطى . 

قال الزين العراقى فى ألفيته : 
والعسكسرى والدارقطنى صنّاٍ 

فيما له بعضُ ال رُواة صخا 
فى المنن كالصولى سكا غير 
فِعنا] و الإسناد كاين ادر 
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سف فيسسه الطبسرى قسسالا 
بؤأْرَبالئّ.مء رتَفْط نالا 
را لثما لمحف فيسا ظهسرا 000 
كقوليه : احتجم ١‏ مكان ١‏ احتجرا ١‏ 
وواصل بعسساص م والأحدبٌ 
١‏ جسسسوال تصحيف سم ع لفبسسوا 
وصدف السعني إعسييام عتسسزء 
ظَنّ اليل بحسديث العَنسسرًَه 
وبحضهم سن يكون نبونسة 
نفسال شاة ساب فى فلنسونسةً 
(نفائسي/ 2318511 ْ 


وقال الحافظ السبوطى فى ألفيقه تحت عنوان 
«المصحَّف والمحِرّف :١‏ 


بحيى « مُرّاحمًا » فما أتصفه 
وبعتكوة فقون شك 

َِ: وي فسان والخلاء 
وثالث :كس تخالد بو عاقكة ( 


7 1 دُقال: « مالك بْنُ عْرْقْطَةٌ» 


وخسامسٌ: مثْل حسديث « العَسرًة » 
ظٌَ القَبين ببااتم من لسر 

وفيما بلى شرح العلامة الشيخ أجمد محمذ شاكر 
رحمه الله؛ مع ملاحظة أن ترقيم الأبيات ينيع ترتييها 
حسب ورووها هنا : 

البيت الأول : فن ١‏ التصحيف والتحريف ' فن 
جليل عظيم ؛ دلا بتقنه إلا الحفاظ الحاذقون؛ وفييه 
حكم على كثير من العلماء بالخطأء ولذلك كان من 
الخطر أن يقدم عليه من ليس له بأهل ؛ وقد حكي 
العلماء كثيرا من الأحطاء التى وفعت للسرواة فى 
الأحاديث وغيرها - ولم نسمع بكتاب خاص مؤلف فى 
ذلك غير كتابين : أحدهما للحافظ الدارقطني ‏ على 
ابن عمر ‏ المتوفنى فى 8 ذى القعدة مينة 48”؛ وهذا 
الكقاب لم نسمع بوجوه نسبخ منه؛ وإنها ذكسره ابن 
الصلاج والشووى واين حجر والسيوطي ١‏ . وأم يذكره 
حاحب كشف الظبيون؛ ولم أجيدء في تسراجم 
:..رقطنى التى رأيقهساء ريظهر أن المميسوطى رأ لأنه 
نقل منه فى التدريب ( ص ١1909‏ ) . 

الثانى : « التصحيف والتحريف وشرح ما يقع فيه ؛ 
للومام اللغوى الحجة أبى أحمد العسكرى ‏ الحسن 
ابن عبد الله بن سعيد ‏ المتوفى فى صفر سنة 5/077 
كما ذكر ذلك تلميذه الحافظ أبو نعيم فى تاريخ 
إصبهان (ج ١‏ ص 175 ) وهذا الكتاب موجود بدار 
الكتب المصرية فى نسخة مكتوبة سنة 77١‏ وأوراقها 
ورقة» وقد طبع نصفه يمصر فى سنة 1771 
طبعا غير جيدء وليتنا نوفق إلى إعادة طبعه كله طبعا 
جِيدًا متقنا. وهو من أنفس الكتب وأكثرها فائدة . 

قالت المؤلفة: نشر فى بيروت تحت عنوات 
«تصحيفات المحدثين » وقد أفردنا له المادة التالية . 

البيت : قسم الحافظ ابن حجر هذا النوع إلى 
قسمين: فجعل ما كان فيه تغيير حرف أو حروف 
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بتغيبر النقط مع بقاء صورة الخط : تصحيفا ٠‏ وماكان 
فبه ذلك فى الشككل : : تحريفاء وهو اصطلاح جديد؛ 
وأما المنقدمون فإن عباراتهم يفهم مها أن الكل بسمى 
بالاسمين. وأن التصحيف تاس نالفي 
الصحف ؛ وهو نفسه تحريف . قال العسكرى فى أول 
كشابه ( ص "): ١‏ شرحت فى كتابى هذا الألفاظ 
والأسماء المشكلة التى نتشابه في صورة الخط ؛ فيقع 
فيها التصحيف» ويدخلها التحريف » وقال أيفْا 
(ص 4 ): ١‏ نأما قولهم الصحفى والتصحيب؛ نقد 
قال الخليل : إن الصحفى الذى يروي الخطأ عن قراءة 
الصحف ؛ باشتباه الحروف . وقال غيره: أصل هذا أن 
قوما كانوا أخذرا العلم عن الصحف من غير أن يلقوا 
فيه العلماء؛ فكان بقع فيما بروونه التغيير؛ فيقيالٍ 
عنيده:! قد صخّفِراء أى رووه عن الصحف وهم 
مصِحفْون ؛ والمصدر التصيحيب ١‏ 

يهذا التصحيف والتحريفف قد يككون في الإسناد أو 
في المتن مين القراءة فى الصعحفب ؛ وقد يكون أيضيا من 
الس تأنصماة الكليقين على السامع ؛ وقد يكو 
أيضًا فى المعنى» ولكنه ليس من التصحيف على 
الحقيقة» بل هو من باب الخطأ فى الفهم . 

البيت 4 : العوام بن مراجم ‏ بالراء والجيم - 
القيسى: يروى عن أبى عثمان النهدى» روى عنه 
شعبة» ١‏ صضَخّف يحيى بن معين فى اسم أبيه فقال 
«مزاحم » بالزاى والحاء المهملة . 

البيت 8: حديث روى عن معاوية قال: « لعن 
رسول الله يلد الذين يشققون الخطب تشقيق الشعر 6 
صحفه وكيع فقال: ‏ الحطب » بالحاء المهملة 
المفتوحة بدل الخاء المعجمة المضمومة. ونقل ابن 
الصلاح : أن ابن شاهين صحف هذا الحرف مرة فى 
جامع المنصور فقال بعض الملاحين : 7 يا قوم فكيف 
نعمل والحاجة ماسّة؟ !4. 

البيت 5: هذا المثال فيه نظر كثير عندى . فإن 


تضق 


خالد بن علقمة الهمدائى السوادعى بروى عبد شير عن 
عل فى الوضوء؛ وروى عنه أبو حنيفة والششورى 
وشريك وغيرهم ؛ وروى شعبة الحديث نفسه عن 
مالك بن عرفطة عن عبد خير عن علىٌ؛ فذهب البقاد 
إلى أنه أخمطأ فيه؛ وأن صوابه خالد بن غلقمة , وقد 
يكرن هذاء أى أن شعبة أخطا, ولكن كيف يكون 
تصحيف سماع وهذا الشيخ شيخ لشعبة نفسه ؟! فهل 
سمع اسم شييخه من غير الشييخ ؟ ؛ ما أظن ذلك؛ فإن 
الراري يسمع من الشيخ بعد أن يكون عرف اسمه؛ وقد 
بنسى فيخطئ فيه . والذى يظهر لى أنهما شيخمان؛ 
روي شعبة عن أحجدهما؛ رررى غييره عن الآمر, 
والمثال الجيد لتصحيف السماع : اسم ١‏ عاصم 
الأحول ١‏ رواء بعضهم فَِقَالٍ « عن واصل الأحدب ؛ قال 
ابن الصلاح , ( ص 7147 ): : « فذكر الدارفطتى أ نو من 
تصجيف السمع ؛ لا من تصحيف اليصر, كأنه ذهب 
- الل أعلم - إلى أن ذلك مما لا يشتبه من حيك 
الكتتاية , وإنما أخطأ فيه سمع من روا ». 

البييث 7: كقت فى الأصل المقسروه على الحصنات 
تحت « بعض الكبرا » « ابن لهيعة »؛ فقد روى ابن 
لهيعة بإسناده عن زيد بن ثابت ١‏ أن رسول الله َكل 
احتجم فى المسجد ؛ وهذا تصحيف» وإنما هو 
«احتجر » بالراء» أى اتخذ حجرة من حصير أو نحوه 
للصلاة , 

البيت 8: هو أبو موسى محمد بن المثتى العنزى * 
الحافظ» من قبيلة ( عنزة » به 0 
جاذ ف التحديت انال 6 فى إلى عر بي بفتح 
العين والنون أيضّاء وهى رمح صغير له سنان؛» كان 
يغرز بين يدى النبى يَكِِ إذا صَلَى فى الفضاء سترة له. 
فاشتبه على اين المثنى معنى الكلمة» فظنها القبيلة 
التى هو منها فقال: « نحن قوم لنا شرف» نحن من 
عنزة» قد صلى النبى يك إلبنا » ! قال الناظم فى 
التدريب ( ص 197 ): « وأعجب من ذلك ما ذكره 
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الحاكم عن أعرابى : أنه زعم أن النبى يك صلى إلى 
شاة! صحَّفها: عنزة بسكون النون» ثم رواها بالمعنى 
على وهمهء فأخطأ من وجهين » وهذا الذى استغربه 
الحافظ السيوطى رحمه الله» قد وقع مثله منهء فيما 
استدركناه عليه سابقا فإنه نقل حديثا عن أبى شهاب - 
وهو الحناط ‏ فتصحف عليه وظنه « ابن شهاب » ثم 
نقله بالمعنى فقال: « كحديث الزهرى »؛ ١‏ ألفية 
السيوطى / 1 .)5١5-5١‏ 
( معجم مصطلحات توثيق الحديث ‏ د. على 
زوين/ 7707١‏ ومعرفة علوم الحديث للإمام 
الحاكم النيسابورى/ 195140» والياعث 
الحثيث شرح علوم الحديث للحافظ ابن كثير- أحمد 
محمد شاكر/ ١75-11٠١‏ وتدريب الراوى فى 
شرح تقريب النواوى لخاتمة الحفاظ جلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى ‏ حققه وراجع أصوله 
عبد الوهاب عبد اللطيف ؟7/ 197 1960» ونفائس - 
بتحقيق محمد حامد الفقى» ألفية مصطلح الحديث 
للحافظ زين الدين عبد الرحيم العراقى / 75١18 71١5‏ 
وألفيه السيوطى فى علم الحديث ‏ بتصحيح وشرح 
فضيلة الأستاد أحمد محمد شاكر / .5١5-7١17‏ 
انظر أيضًا منهج ذوى النظر محمد محفوظ بن عبد 
الله التَّرمِسِيٌَ» شرح منظومة علم الأثر للحافظ جلال 
الدين عبد الرحمن السيوطى / 448 17581١-37‏ ). 
© التصحيف والتجريف: 
انظر: تصحيف المحدثين . 
* تصحيفات المحدثين: 
انظر: تصحيف المحدثين. 
* تصحيفات المحدثين ( كتاب . ) : 
تأليف أبى أحمد الحسن بن عبد الله بن سهل 
العسكرى المتوفى سئة 5١8اه.‏ 
قالت المؤلفة: النسخة التى عندى أصدرتها دار 


تصحيفات المحدثين ( كتاب.) 


الكتب العلمية سنة408١ه/ ١948‏ تحت هذا 
العنوان» ولكنى وجدت أنه وقع خطأ بالنسبة لاسم 
المؤلف على الغلاف الخارجى والداخلى إذ نُسب إلى 
أبى هلال الحسن بن عبد الله العسكرىء وليس الأمر 
كذلك. وإنما الكتاب لأبِى أحمد الحسن بن عبد الله 
العسكرى المتوفى سنة 7857ه كما سبق القول وهو 
خال أبى هلال العسكرى المتوفى بعد سنة 48"اه 
وأستاذه» فلزم التنويه . وقد كتبنا الاسم الصحيح فى 
ثبت مراجع هذه المادة وفقا لهذ! التصحيح . 

وننقل لك فيما يلى ما جاء فى خطبة الكتاب . يقول 
المؤلف: 

الحمد لله على سابغ فضله وجزيل صُنعه» حمدًا 
يوجب رضاه» ويمترىق مزيذه» وصلى الله على محمد 
نبيه وآله الطاهرين » وسلّم . 

هذا كتاب شرحت فيه الأسماء والألفاظ المشكلة 
التى تتشابه فى صورة الخطء فيقع فيها التصحيف» 
واختصرته من الكتاب الكبير الذى كنت عملته فى 
سائر ما يقع فيه التصحيف . 

فسئّلت بالرى وبأصبهان إفراد ما يحتاج إليه رواةٌ 
الحديث ونقلة الأخبار» فانتزعت منه ماهو من علم 
أصحاب اللغة والشعر وأهل النسب» وجعلته فى 
كتاب مفرد» واقتصرت فى هذا الكتاب على ما يحتاج 
إليه أصحاب الحديث. ورواة الأخبار من شرح ما 
وسلامه وتبيين ما تُصَخَّفٌ فيه» فذكرت منها ما يُشكل 
ويُصحّفها من لا علم له» وشرحت يعدها من أسماء 
الصحابة والتابعين ومن يتلوهم من الرواة والناقلين جل 
مايقع فيه التصحيفتاء,مثل :. بخبات وختات» وياب 
وجناب. وحَيان وحبان» وحبيب وخبيب» وحارثة 
وجارية» وبشر وبسرء وعباس وعياش» وحمزة 
وجمرة» وحازم وخازم» ورباح ورياح» وأشباههاء 
وجعلتها أبوابًا تبلغ المائة أو تُقاربهاء وذكرت فى كل 


تصحيفات المحدثين ( كتاب.) 


باب اسمًا منهاء وشرحت ما يُقيّد منه وتُضبط حروفه به 
من الشكل والنَقْط والعَجُم وذكرت أكثر من يسمى 
بذلك الاسم من المشهورين» فلا يُشكل على من 
يشرؤه» ويسلم به من قبح التصحيف وشناعته» فقد 
ير به جماعة من العلماء؛ وقُضح به كثير من ن الأدياء» 
وسموا الصَّحَفِيِّة ونهى العلماء عن الحمل عنهم» 
واطرحوا حديثهم وأسقطوهم . 

وبدأت بذكر جملة من أخبار المصحّفين» وبعض 
ماوهم فيه العلماءء غير قاصدٍ للطعن على أحد 
منهم ؛ ولا الوضع منه» وما يسلم أحد من زلة ولا خطل 
إلا من عصم الله . 

ونسوق لك فيما بعض النماذج مما ورد فى 
الكتاب . يقول الإمام أبو أحمد العسكرى : 

وحدثنى شيخ من شيوخ بغداد أثق به قال: كان 
حيان بن بشر قاضى الشرقية ببغداد قد ولى القضاء 
بأصبهان» وكان من جلة أصحاب الحديث. قال: 
فروى يومًا أن عرفجة قُطع أننه يوم الكلاب» كسّر 
الكافء وكان مستمليه رجلا يقال له كَجَّةَء فقال: 
أيها القاضى إنما هو يوم الكُلاب. فأمر بحبسهء 
فدخل الناس إليهء وقالوا: ما دهاك؟ فقال: قطع أنف 
عرفجة يوم الكلاب فى الجاهلية» وامنّحنت أنا به فى 
الإسلام . 

وقد ادعى خلف الأحمر على العتبى أنه صحف هذا 
الا سيف عل تصكهناته: 
وفى يسو مٍصفّين تصحيفةً 

وأسرى لمة فى حبديك الكيبلات 

وقد فُضح بالتصحيف جماعة من العلماء وأهل 
الأدب وهجوا به؛ وقد مسدح بعضٌ الشعراء خلقًا 
الأحمر بالتحفظ من التصحيف» وعدّه من مناقبه 
فقال: 
لا يهم الحاءً بالقراءة بالخاء ولا 

اسه إسيتصاف فق الصجفن 


| 
] > [ 


وقال فيه أَيضًا يرثيه : 
أودى جما العلم مسد أودى خلف 
الأسطبحة لآ يجندى عن الصبخفن 
وهجا شاعدٌ آخرٌ أبا حاتم السّجستانى وهو أوحد فى 
فنه فقال : 
إذا أسند القسومٌ أخيارهم 
فإسنساده المح والهساجس 
وهجا خلف الأحمر العُتَبَ ونسبه إلى التصحيف» 
وقال يُعدّد تصحيفاته وهى طويلة : 
لناصاحب مولع بالخلاف 
كثيسر الخطساء قليل الصوابٍ 
أليجّ لجاجًا من الخنقساءء 57 
هى إذامسامشى من عُسرابٍ 
إذا ذكروا عنسدهعالما 
وتنا تصييصدا وزفضشتاء بعابٍ 
وليس من العلم فى تله 
إذا كسر العلمٌ غيم الراب 
اذيك الفهنع فتست وكير 
وأخسرى مسؤلفسة لابن داب 
فلو كسان قد روى عنهما ١‏ 
ينها فحنا ولكله من كتستابٍ 
رأى أحسرفا شبهت فى الهجاء 
0 
أبى الضيم يكنى بها 1 
نم إنما نيوان 
وفى يوم صفّين تصحيفةً 
وأخصرى له فى حديث الكُلاب 
كتصحيف فيض بن عبد الحمي 1 
د فى جنّة الأرض أو فى السذباب 
ومساجنة الأرض من حيبة 1 
وماللذبساب وصوت اللسذئاب 


التصدير 


كقعقعة الرعد بين السحاب 
ومثل ما قاله خلف الأحمر: 1 
فل و كان ماق دروى عنهما 
اتفعساعسناء ولكتسةا ميق ان 

ما حدثنا به ابن منيع» دلي هل تخدثنا قراء بو 
نوح قسال: سمعت شعبة يقول: كل حديث ليس فيه 
ااسمعت » فهو خَل يقل 

وقوله : * أبى الضيم » إنما هو أبى الضيم . ٠‏ من 
الإباءء ليس كنية» إنما هو فاعل من أبى يأبى فهو 
آب. ومثله : آبي اللحم الغفارى؛ ليست كنية» وإتما 
كان يأبى أن يأكل من اللحم الذى دُبح لغير الله عمز 
وجل . واب بي اللحم هذا قد صحب النبى يَكهُ وروى 
عنه» وله مولى يُعرف بعُمير مولى آبي اللحم» وروى 
أيضًا عن النبى ييه . 

( تصحيفات المحدثين لأبى أحمد العسكرى - 
ضبطه وصححه الأستاذ أحمد عبد الشافى / "7. 4 » 
كحم). ١‏ 
انظر: التصحيف ( علم -)» تصحيف المحدثين. 
:* التصدير: 

كانت وظائف « التصدير » من أبرز وظائف التدريس 
ذكر لنا القلقشندى أن التصدير موضوعه « الجلوس 
بصدر المجلس بجامع أو نحوه. ويجلس متكلم 
أمامه على كرسى كأنه يقرأ عليه يفتتح بالتفسير ثم 
بالرقائق والوعظيات . فإذا انتهى كلامه وسكت أخل 
المتصدر فى الكلام على ما هو فى معنى تفسير الآية 
التى يقع الكلام عليها ويستدرج من ذلك إلى ما سنح 
فيه الكلام » ( صبح الأعشى /١١‏ 03781 187). 


ويستفاد من بعضص المراسيم أن المتصدر يقوم عادة 


تفيق 


التصديق 


بإلقاء دروس التفسير» ٠»‏ وتجرى خلال ذلك المناظرة . 
وكانت وظائف « المتصدر » من الوظائف القديمة 
بالجامع الأزهرء وقد زادت أهميتها على مر العصور 
وكثر تقليدها بالأزهر فى عصور السلاطين . 

وقد ذكر السيوطى أنه جئس للتصدير بجامع 
شيخون وحضر هذا التصدير شيخه البلقينى . 

( صفحات من تاريخ مصصر فى عصر السيوطى - 
عبد الوهاب حمودة / فى .)١16١‏ 

* التصديق: 

قال الشيخ إبراهيم اللقانى فى منظومته « جوهرة 
التوحيد 1: 

ويشرح شيخ الإسلام إبراهيم البيجورى التصديق 
بقوله : 

التصديق المعهسود شرعا وهو تصديق النبى كل فى 
كل ما جاء به وعلم من الدين بالضرورة؛ أى علم من 
أدلة الدين بشبه الضرورة فهو نظرى فى الأصل إلا أنه 
لما اشتهر صار ملحقا بالضرورى بجامع الجزم فى كل 
بتصديق النبى يك فى ذلك الإذعان لما جاء به والقبول 
له وليس المراد وقوع نسبة الصدق إليه فى القلب من 
غير إذعان وقبول له حتى يلزم الحكم بإيمان كثير من 
الكفار الذين كانوا يعرفون حقيقة نبوّته ورسالته يلل 
ومصداق ذلك قوله تعالى: # يعرفونه كما يعرفون 
أبناءهم © البقرة: 157ء والأنعام: ٠١‏ ]قال 
عبد الله بن سلام : لقد عرفته حين رأيته كما أعرف ابنى 
ومعرفتى لمحمد أشد. ا١اه.‏ ويكفى الإإجمال فيما 
يعتبر التكليف به إجمالا كالإيمان يغالب الأنبياء 
والملائكة» ولا بد من التفصيل فيما يعتبر التكليف به 
تفصيلا كالإيمان بجمع من الأنبياء والملائكة. 


التصديق 


فالجمع الذى يجب معرفتهم تفصيلا من الأنبياء 
خمسة وعشرون» وقد نظموا فى قول بعضهم : 


حتم على ككل ذى التكليف معرفة 
بأنبيساء على التفصيل قد عُلموا 


تلك حجنا متهم تمسأة 


5 5 2 
من بعد عشر ويبقى سبعه وهمو 


إدريس هود شعيب صالح وكذا 
ذو الكف لآدم بالمختار قد حُتموا 


فهؤلاء المذكورون فى القرآن المتفق على نبوّتهم . 
وأما المختلف فى نبوّتهم فشلاثة: ذو القرنين» 
والعزيرء ولقمان. وأما الخضر فلم يصرح باسمه فى 
القرآن وإن كان هو المراد فى آية #8 عبدًا من عبادنا 4 
[الكهف: 55 ] وكذلك يوشع بن نون فتى موسى لم 
يصرح باسمه فى القران » ومعنى كون الإإيمان واجبًا 
بهم تفصيلاً أنه لو عُرض عليه واحد منهم لم يتكر 
نبوّته ولا رسالته» فمن أنكر نبوّة واحد منهم أو رسالته 
كفر» ولكن العامى لا يحكم عليه بالكفر إلا إن أنكر 
بعد تعليمه؛ وليس المراد أنه يجب حفظ أسمائهم 
خلافا لمن زعم ذلك. والجمع الذى يجب معرفته 
تفصيلاً من الملائكة جبريل وميكائيل وإسرافيل 
وعزرائيل ورضوان خازن الجنة ومالك خازن النار 
ورقيب وعتيد فيكفر منكر شىء من ذلكء» وأما منكر 
ونكير فلا يكفر منكرهماء لأنه اختلف فى أصل 
السؤال. ويجب الإيمان بحملة العرش والحافين به 
إجمالاً كسائر المسلائكة والتفصيلى أكمل من 
اللإجمالى من حيث التفصيل وإلا فهو مثله من حيث 
الخروج من عهدة التكليف بكل منهما . 

وبالجملة فالإيمان شرعًا هو التصديق بجميع 
ماجاء به النبى وك مما علم من الدين بالضرورة 
إجمالاً فى الإجمالى» وتفصيلاً فى التفصيلى . وأما 


التصديق بالنظر إلى الله تعالى فى الآخرة 


لعْةَ فهو مطلق التصديق ومنه قوله تعالى: # وما أنت 
بمؤمنٍ لنا 14 يوسف: 1 ] أى بمصدّق . 

( تحفة المريد على جوهرة التوحيد لشيخ الإسلام 
إبراهيم البيجورى / /8.11؟). 

» التصديق بالنظر إلى الله تعالى فى الآخرة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم : 79/568 . 

كتاب فى تحقيق رؤية الله تعالى فى الآحرة. 
استشهد مؤلفه بالكتاب والسنة والأأخبار. 

المؤلف : أبو بكر محمد بن الحسين بن عبد الله 
التجري البغدادى الحنبلى المتوفى سنة "اه / 
مم 

أوله : أخبرنى الإمام العالم الحافظ ... عبد المؤمن 
ابن خلف الدمياطى ... ثم ذكر سنده إلى المؤلف ثم 
قال المؤلف: الحمد لله على كلل حال وصلى الله على 

آخره: حدثنا أبو عبد الله محمد بن مخلد العطار 
حدثنا أبو داود السجستاتى قال سمعت ابن حنيل وقيل 
له فى رجل حدث بحديث عن رجل عن أبى عطوف 
يعنى أن الله عز وجل يُرى فى الآخخرة فقال: لعن الله من 
حدث بهذا الحديث... 

الخط فارسى مقروء » الحبر أسود. 

ملاحظات : نسخة قيمة عليها سماعات منها سماع 
سنة */01ه باسم عبد السرزاق الجيلى أبو صالح 
وعليها خط ابن سيد التاس وغيره . 

مصادر عن الكتاب : بروكلمان "/ 3١9‏ الترجمة 
العربية . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين 4/ 37147 
الوافى بالوفيات 7/ /ااء وفيات الأعيان /١‏ /5031. 


التصديق بالنظر إلى الله تعالى فى الآخرة 

وضع محمد رياض المالح /١‏ لفك 
وتوجد نسخة مصورة فى مركز الملك فيصل 

للبحوث والدراسات الإسلامية بيانها كما يلى : 

رقما لحفظ: ٠١٠‏ 

الفملن: 

أسم المؤلف: 


تصوف . 

محمد بن الحسين بن عبد الله» 
التجرى . أبو بكر» المتوفى سنة 
اهم ٠لاكم‏ القرنةهم/ ١٠م‏ 


اسم الشهسرة: الالجرى . 

المصادر: كحالة4/ 547, الأعلام 917/5 . 

بداية المخطوطة: أخبرنى الشيخ الإمام شرف الدين 
أبو محمد عبد المؤمن ... بقراءتى 
عليه عرضا بأصل سماعه قلت له 
قرأت على ... وأنت تسمع فى يوم 
الأربعاء الثانى عشر من رجب سنة 
خمس وسبعين وخمسمائة . 

نهاية المخطوطة : كسابقتها . 

نوع الخط: نسخ معتاد . 

تاريخ النسخ: القرن 4ه / 15م 

ملاحظات عامة: نسخة نادرة مكتوبة بخط معتاد 
معظمه غير منقوط » كما أن عليها 
العديد من القراءات والسماعات 
على عدد من الشيوخ . 

( فهرس المصورات الميكسروفيلمية بقسم 


المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد الثانى » السنة 
الثانية 5*8 1ه-1988م/ )2 

وقد أوردنا لك ترجمة الأجرى فانظرها فى م١/‏ 
١لالء‏ ويلاحظ أن اسم هذا المخطوط ورد بعنوان 
«التصديق بالنظر إلى الله عرّ وجل وما أعدّ لأولياته » . 


لضف 


التصرف بالاسم الأعظم ( علم .) 


* تصديق الكاهن والمنجم: 
الكبيرة السادسة والأربعون من الكبائر السبعين التى 
أحصاها الإمام شمس الدين الذهبى ( الكبائر للذهبى 
- نقحه وراجعه محمد الأنور أحمد البلتاجى / 1178 
7 ) وأدرجه الحكيم الترمذى فى المنهيات ( دراسة 
وتحقيق محمد عثمان الخشت / /51 2 58 ). 
انظر: إتيان العرّاف وتصديقه . 
* التصرف الانفرادى: 
أخذت بعض القوانين الوضعية بالتصرف الانفرادى 
كمصدر من مصادر الالتزام» وفى الشريعة الإسلامية 
للؤرادة المنفردة مجال كبير ( البدائع للكاسانى / 
فلا )إذ تكفى الإرادة المنفردة لإنشاء كثير من 
التصرفات أهمها الطلاق والرجعة والإعتاق والتدبير 
والوقف والجعالة والهدية والصدقة وإسقاط الشفعة 
والنذر واليمين ...الخ 
( تأملات فى الشريعة الإسلامية ‏ المستشار محمود 
الشربينى / 59 ). 
التصرف بالاسم الأعظم ( علم .): 
ذكره أبو الخير من فروع علم التفسير قال: وهذا 
العلم قلما وصل إليه أحد من النامس خلا الأنبياء 
والأولياء» ولهذا لم يصنفوا فى شأنه تصنيقًا يُعيّن هذا 
الاسم لأن كشفه على آحاد الناس لا يحل أصلاٌ إذ فيه 
ومن التصانيف المفردة فيه جواب من استفهم قال 
فى ( مدينة العلوم ) وتفصيل هذا العلم فى كتاب الدر 
النظيم فى خواص القرآن العظيم للإمام اليافعى وغير 
ذلك من كتب المشائخ انتهى. قلت: ولكن لا يعتمد 
عليها لما اختص به الأنبياء عليهم السلام. 
0 أبجد العلوم لصديق بن سن القنوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج؟ ق١/‏ 
١968 4‏ . انظر أيضًا كشف الظنون 41١ /١‏ ). 


التصرف بالحروف والأسماء ( علم ) 


* التصرف باتحروف والأسماء ( علم-) : 

قال القنوجى : 1 

قال أبو الخير: وهذا علم شريف يتوصل بالمداومة 
عليه على شرائط معيئة ورياضة خاصة إلى ما يناسب 
تلك الحروف أو الأسماء من الخواص . قال فى (مدينة 
العلوم ) : هذا علم لا يتوصل إليه إلا برياضة 
ومجاهدة مراعيًا لقواعد الشريعة حتى ينفتح لله ياب 
الملكوت فيتصرف فى روحانيات تلك الحروف» 
ويتوصل بها إلى مقاصدهم الدنيوية والأخروية انتهى . 

وموضوعه وغايته ظاهر وقيل : تحت هذا العلم مائة 
وثمانية وأربعون علمّاء وكتب الشيخ أحمد البونى 
والبسطامى مشهورة فى هذا العلم انتهى . 

وقد جعله أبو الخير من ضروع علم التفسير وسيأتى 
تفصيله فى علم الحروف مع كتبها . 

( أبجد العلوم لصدّيق بن حسن القنوجى ج-"؟ ق 
/١‏ 5ة ١‏ ). 

انظر: الحروف والأسماء ( علم -). 

التصريح بمضمون التوضيح: 

من مصتفات التراث الإسلامى فى النحو والصرف . 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية . 

رقم تسلسلى */ 15. 

المؤلف : خالد بن عبد الله بن أبى بكر بن محمد بن 
أحمد الجرجاوى الأزهرى المصرى الشافعي ( زين 
الدين ) 406-478 ها. 

المجزء الأول . 

ناقص الأول والموجود يبدأ « خامسها أننى ضبطت 
الألفاظ الغريبة بالحرف فبيّنت جميع معاينها 
[معانيها] ومن فوائد ذلك الأمن من التحريف وحفظ 
معاينها [ معانيها ]... إلخ . 


التصريح فى شرح التلويح 
آخره: 3 وأفرد 3 إلى » عن أخواتها لأنها لا تستعمل 
ظرفًا وإن كانت تقع اسمًا لواحد الآلاء وهى العم 6 . 
ناسخه: مجهول. 
خطه وورقه عاديّان: كتَبَ العناوين الرئيسية يحبر 
أحمر. جلده مزخرف عليه آثار رطوبة . 


.ا١5:9و‎ 

م16 «؟«الاا, 

س :19. ت/ 554 

الجزء الثانى : 

أوله : ١‏ هذا باب إعمال المصدر وإعمال اسمه 
ومدلولها ... إلخ؟. 

اخخره : والحمد لله الذى هدانا لهذا وما كنا لنهتدى 
لولا أن هدانا الله . 


ناسخه: عبد الله بن عثمأن بن محمد بن إبراهيم 
الكانى شهاب الدين / ٠هفى‏ قرية بيتوش . 


خطه نسخى عليه وقفية من السيد أحمد الشيخ على 
علماء السليمانية/ 1797. 

جلده مزخرف عليه أثر الرطوبة . 

4137 

م: 59 <اما. 

سن 14 ت/ 50 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليماتية ‏ إعداد محمود أحمد محمدء 24١7 /١‏ 
1غ). 


* التصريح فى شرح التلويح: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب 
مخطوط يمكتبة المتحف العراقى ‏ 
الرقم: 59484 . 


التصريح فى شرح التلويح 


الأول : « الحمد لله الشافى بلطفه من معضلات 
الأدواء المعافى بمنّه من العلل أبدان الأحياء ...2 . 

وهو شرح لكثاب التلويح إلى أسرار التنقيح لفخر 
الدين الخجندى المتوفى سنة 82827ه/ 1117م 
الذى هو مختصر تنقيح المكنون إلى مباحث القانون 
لابن سينا. قال المؤلف فى ديباجة الكتاب بعد أن 
أثنى على كناب القانون: إن أحدهم اختصر كتاب 
القانون لابن سينا وسماه المكنون فى مباحث القانون 
ثم اختصر هذا المكئون فخر الدين الخجندى وسماه 
تنقيح غلق المكنون من مباحث القانون» ثم اختصره 
ثانية وسماه التلويح إلى أسرار التنقيح . وقد رأيته مع 
الأخرى بل ولا فى أكثر المقولات فشرحته شرحا شافيا 
بإيضاح بعض مشكلاته وسميته بالتصريح . 

وقد رتبه المؤلف فى خمسة فنون . 

نسخة نفيسه عليها حواش وشروح كثيرة . 

كتبها ؛ عمر بن مخمد المشتهر بهمام الطبيب © سنة 
4الاه/ 1110م 

وقد كتب أحد المالكين اسم المؤلف فى صفحة 
العنوان مسن هذه النسخة « لطف الله التبريزى ترويح 
الأرواح ». 

القياس: 5١4‏ ص ١514‏ 6,5٠اسم‏ 9"اس. 

(كشفا١/ ١0‏ 6ه معجم المؤلفين دل/ 41١047‏ 
الذريعة 4/ 5» وقد نسبه لعبد الرحمن العتايقى 
الحلى من أطباء القرن الثامن الهجرى . 

نسخة أخرى . 

الرقم: 97684 . 

كتبت بخط النسخ ا الجيد وبالمدادين الأحمر 
والأسود مؤطرة الصفحات بممداد ذهبى كتبها داود بن 


التصريف 


خطاط خان الهندى سنة /911ه / ١107م‏ ناقصة 
قليلا من الديباجة . 

القياس: ٠4أقص‏ 74 6اسم.2 الاس. 

نسخة أخرى . 

الرقم: 874؟5. 

جيدة الخط كتبت بالمدادين الأسود والأحمر ترفى 
للقرن العاشر الهجرى / السادس عشر الميلادى . 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى / 20/7 
الفكة : 

* التصريف: 

قال ابن جنى : 

معنى قولنا التصريف هو أن تأتى إلى الحروف 
الأصول فتتصرف فيها بزيادة حرف أو تحريف بضرب 
لهاء نحو قولك ضرب» فهذا مثال الماضى» فإن 
أردت المضارع قلت يضرب ‏ أو اسم الفاعل قلت 
ضارب أو المفعول قلت مضروب - أو المصدر قلت 
ضربًا ‏ أو فعل مالم يْسَعّ فاعله قلت ضرب» وإن 
أردت أن الفعل كان أكثر من واحد على وجه المقابلة 
قلت ضارب» فإن أردت أنه استدعى الضرب قلت 
استضرب» فإن أردت أنه كثر الضرب وكرره قلت 
ضرّب» فإن أردت أنه كان فيه الضرب فى نفسه مع 
اختلاج وحركة قلت اضطرب» وعلى هذا عامة 
التصرف فى هذا النحو من كلام العرب» فمعنى 
التصريف هو ما أريناك من التلعّب بالحروف الأصول 
لما يراد فيها من المعانى المفادة منها وغير ذلك » فإذ 
قد ثبت ما قدمناه ‏ فليعلم أن التصريف ينقسم إلى 
خمسة أضرب : زيادة» إبدال» حذف» تغيير حركة أو 


سكون» إدغام ( التصريف الملوكى / 25 /1). 


نلا 


التصريف 


وقد اشتهر ابن جنى بالتصريف اشتهارا بالقًّا. قال 
ياقوت  :‏ ولم يكن فى شىء من علومه أكمل منه فى 
التصريف» ولم يتكلم أحد فى التصريف أدق كلامًا 
منه»(ياقوت 4١/1١5‏ ) وقال أيضا: « واعتنى 
بالتصريف فما أحد أعلم منه به ولا أقوم بأصوله وفروعه 
ولا أحسن أحد إحسانه فى تصنيفه » ( ياقوت /١7‏ 
)١‏ فقال ابن الأنبارى نحو ذلك . وقال: فإنه لم 
يصنف أحد فى التصريف ولا تكلم فيه أحسن ولا أدق 
كلامًا منه ( نزهة الألباء / ١؟7‏ ) وهو إمام الصرفيين 
وسندهم ( تاريخ علوم اللغة العربية / 5 ). ويعد 
ابن جنى أكثر الثقات علما بالتصريف ( دائرة المعارف 
الإسلامية /١‏ 777 . 117 ) ولو اطلعت على كتابه 
«المنصف شرح التصريف للإمام أبى عثمان المازنى » 
لوجدته آية فى التصريف لا يكاد يضمارعه فيه أحد. 
ويعلل ابن الأنبارى تبحره فى التصريف فيقول: إن 
السبب فى صحبته أبا على وتغربه عن وطنه ومفارقة 
أهله مسألة تصريفية فحمله ذلك على التبحر والتدقيق 
فيه ( نرشة الألباء / 7274 ذكر أن المسألة كانت فى 
قلب الواو ألما فى قام وقال ). ( ابن جنى النحوى / 
لل ١١9‏ ). 

وقال ابن مالك : 

التصريف علم يتعلقٌ ببنية الكلمة وما لحروفها من 
أصالة وزيادة وصحة وإعلال وشبه ذلك . ومتعلقه من 
الكلم الأسماء المتمكّنة؛ والأفعال المتصرّفة» ولها 
الأصالة فيه وما ليس بعضه زائدًا سمى مجرّداء ولا 
يتجاوز خمسة أحرف إن كان اسمّاء ولا أربعة إن كان 
فعلا. ولا ينقصان عن ثلاثة » والمزيد فيه إن كان اسما 
لم يتجاوز سبعة إلا بهاء التأنيث» أو زيادتى التثنية» 
أو التصحيحء أو النسبء وإن كان فعلا لم يتجاوز 
سنّة إلآ بحرف التنفيس أو تاء التأنيث أو نون التوكيد 
(تسهيل الفوائد / .)79٠١‏ 

وعن التصريف يقول المولى ملا عبد الله الدتفزى» 


من علماء القرن التاسع الهجرى» مفصّلاً كل أبوابه فى 
لغة سلسة سهلة الفهم: 

اعلم أن أبواب التصريف خمسة وثلاثون بايًا: ستة 
منها للثلائي المجرد. 

الثلاثى المجرد : 

الباب الأول : 


فَعلَ يَفْعُلُء موزونه نَصَرٌيَنُضُرٌُ وعلامته أن يكون 
عين فعله مفتوحًا فى الماضى»؛ ومضمومًا فى 
المضارع » وبناؤه للتعدية غالبّاء وقد يكون لازماء 
مثال المتعدى نحو: نصر زيد عمرّاء ومثال اللازم» 
نحو: خرج زيدٌّء والمتعدى هو ما يتجاوز فعل الفاعل 
إلى المفعول به واللازم هو ما لم يتجاوز فعل الفاعل 
إلى المفعول به بل وقع فى نفسه . 

الباب الثانى : 

فَعَلَ يفل موزونه ضَرتَ يَضْرِبُء وعلامته أن يكون 
عين فعله مفتوًحافى الماضى» ومكسوراً فى 
المضارع» وبناؤه أيضًا للتعدية غالبّاء وقد يكون 
لازماء مثال المتعدى نحو: ضرب زيد عمرّاء ومثال 
اللازم نحو: جلس زيد. 

الباب الثالث: 


فَعَلَ يَفْعَلُ» موزون قَنَحَ يفنح وعلامته أن يكون 
عين فعله مفتوحًا فى الماضى والمضارع بشرط أن 
يكون عين فعله أو لامه واحدًا من حروف الحلق» وهى 
ستة: الحاءء والخاءء والعينء والغين؛ والهاء» 
والهمزة» وبناؤه أيضًا للتعدية غالبّاء وقد يكون لازمّاء 
مثا المتعدى. نحو: فتح زيد الباب» ومثال اللازم» 
نحو: ذهب زيد. 

الباب الرابع : 

فَعِلَ يَفْعَلُ » موزونه عَلِمَ َعْلَمٌُ وعلامته أن يكون 
عين فعله مكسوتا فى الماضىء ومفتوحًا فى 


التصريف 


المضارع» وبناؤه أيضًا للتعدية غالبّاء وقد يكون 


لازمّاء مثال المتعدى نحو: علم زيد المسألة ومثال 
اللازم نحو: وَجِل زيد. 

الباب الخامس: 

فَعْلَ يَفْعُلُ ؛ موزونه حَسُّنَ يَحْسْنُ وعلامته أن يكون 
عين فعله مضمومًا فى الماضى والمضارعء وبتاؤه لا 
يكون إلا لازمًا. نحو: حَشن زيد. 

الباب السادس : 

فَعلَ يَفْعلُ ٠‏ موزونه حَسِب يَحْسِبُ» وعلامته أن 
يكون عين فعله مكسورًا في الساضى والمضارع » 
وبناؤه أيضًا للتعدية غالبّاء وقد يكون لازمّاء مثال 
المتعدى نحو: حسب زيد عمرًا فاضلاًء ومثال اللازم 
نحو: ورث زيدٌ. 

ما زاد على الثلاثى : 

واثنا عشر بايا منها لما زاد على الثلاثى» وهو ثلاثة 
أنواع : 

النوع الأول: وهو ما زيد فيه حرف واححد على 
الثلائى وهو ثلاثة أبواب . 

الباب الأول : أَفْمَلَ يُفْعِلُ إفعالاً موزونه أكرم يُكرم 
إكرامًاء وعلامته أن يكون ماضيه على أربعة أحرف» 
بزيادة الهمزة فى أوله» وبناؤه للتعدية غالبّا» وقد يكون 
لازمًا. مثال المتعدى نحو: أكرم زيد عمرّاء ومثال 
اللازم» نحو: أصبح الرجل . 

الباب الثانى : فَعَلَ يُفعّل تفعيلاً» موزونه فرّح يُفرّح 
تفريحًاء وعلامته أن يكون ماضيه على أربعة أحرفٍ 
بزيادة حرف واحد بين الضاء والعين من جنس عين 
فعله وبناؤه للتكثيرء وهو قد يكون فى الفعل» نحو: 
طرَّف زيد الكعبة؛ وقد يكون فى الفاعل» نحو: مرّت 
الإبلء وقد يكون فى المفعول؛ نحو: غَلَّقَ زيد 
الباب ‏ 


الباب الثالث : فاعل يُقاعل مفاعلة وفعالا وفيعالاء 
موزونه قاتل يُقاتل مقاتلة وقتالاً وقيتالآء وعلامته أن 
يكون ماضيه على أربعة أحرف بزيادة الألف بين الفاء 
والعين» وبناؤه للمشاركة بين الاثنين غالبًاء وقد يكون 
للواحد مثال المشاركة بين الاثنين نحو: قاتل زيد 
عمرّاء ومثال الواحد» نحو: قَائَلَهُمٌ الله [ التوبة: 
]. 

النوع الثانى : وهو ما زيد فيه حرفان على الثلاثى» 
وهو خمسة ابواب : 

الباب الأول : انفعل يتفعل انفعالاً» موزونه انكسر 
ينكسر انكساراء وعلامته أن يكون ماضيه على خمسة 
أحرف بزيادة الهمزة والنون فى أوله » وبناؤه للمطاوعة. 
ومعنى المطاوعة حصول أثر الشىء عن تعلق الفعل 
المتعدّىء نحو: كسرثٌ الزجاجٌ فاتكسر ذلك 
الزجاجء فإن انكسار الزجاج أثَّرٌ حصل عن تعلق 
الكسر الذى هو الفعل المتعدّى . 

الباب الغانى : افتعل يفتعل افتعال» موزونه اجتمع 
يجتمع اجتماعًاء وعلامته أن يكون ماضيه على خمسة 
أحرففٍ بزيادة الهمزة فى أوله والتاء بين الفاء والعين» 
ويناؤه للمطاوعة أيضًاء نحو جمعت الإبل فاجتمع 
ذلك الإبل . 

الباب الشالث: أفعلٌ يَفْعَلٌ أفعلالاً» موزونه آحمدٌ 
يحمرٌ احمرارًا وعلامته أن يكون ماضيه على خمسة 
أحرفٍ بزيادة الهمزة فى أوله» وحرف آخر من جنس 
لام فعله فى آخرهء وبناؤه لمبالغة اللازم» وقيل للألوان 
والعيوب» مثال الألوان نحو: أَخْمَرٌ زيد» ومثشال 
العيوب نحو: أَعْوَرٌ زيد. 

الباب الرابع: تفعّل يتفعّل تفعلا» موزونه: تكلم 
يتكلم تكلمّاء وعلامته أن يكون ماضيه على خمسة 
أحرف بزيادة التاء فى أوله» وحرف آخر من جنس عين 
فعله بين الفاء والعين» وبناؤه للتكلف.» ومعنى 


[ ا 


التصسريبة 


التكلف تحصيل المطلوب شيمًا بعد شىء نحو: 
تعلّمتٌ العلم مسألة بعد مسألة . 
الباب الخامس : تفاعل يتفاعل تفاعلاً» موزونه : 
تياعد يتباعد تباعدّاء وعلامته أن يكون ماضيه على 
خمسة أحرف بزيادة التاء فى أوله والألف بين الفاء 
والعين » وبناؤه للمشاركة بين الاثنين فصاعدّاء مثال 
المشاركة بين الاثنين» نحو: تباعد زيد عن عمرو»ء 
ومثال المشاركة بين الاثنين فصاعدّاء نحو: تصالح 
القوم . 
الدوع الثالث: وهو ما زيد فيه ثلاثة أحصرف على 
الثلانى» وهو أربعة أبواب : 
الباب الأول: استفعل يستفعل استفعالاء موزونه 
استخرج يستخرج استخراجًاء وعلامته أن يكون 
ماضيه على ستة أحرف بزيادة الهمزة والسين والتاء فى 
أولهء وبناؤه للتعدية غالبًاء وقد يكون لازْماء مثال 
المتعدى,» نحو: استخرج زيند المال. ومثال اللازم » 
نحو: استحجر الطين» وقيل لطلب الفعل» نحو: 
أشتغفر الله : أى أطلُبُ المغفرة من الله تعالى . 
الباب الثانى : أَفْعَوْعَلٌ يَفْعَؤْعِل أفعيعالاء موزونه : 
اعشوشب يعشوشب اعشيشابًاء وعلامته أن يكون 
ماضيه على ستة أحرفٍ بزيادة الهمزة فى أوله؛ء وحرف 
أخمر من جنس عين فعله» والواو بين العين والسلام » 
وبتاؤه لمبالغة اللازم» لأنه يقال عشب الأرض : إذا 
نبت على وجه الأرض فى الجملةء ويُقال: اعشوشب 
الأرض : إذا كثر نبات وجه الأرض . 
الباب الثالث : أفعوّل يَمَعْوْلَ أفْعوّالا» موزونه : اجلوّذ 
يَجْلَودُ أَجْلوَّاذَاء وعلامته أن يكون ماضيه على ستة 
أحرف يزيادة الهمزة فى أوله والواوين بين العين 
واللام» ويناؤه أيضًا لمبالغة اللازم» لأنه يقال جلذ 
الإبل : إذا سار سيرًا بسرعةء» ويقال: أَجْلَوَدَ الإبل : 
إذا ساز سيرًا بزيادة سرعة.. 


يع 
الباب الرابع : أفْعالٌ يمال آفعيعالًء موزونه: احمارٌ 
يحمارٌ احميراراء وعلامته أن يكون ماضيه على ستة 
أخرف يزيادة الهمزة فى أولهء والألف بين العين 
وبناؤه لمبالغة اللازم؛ لكن هذا الياب أبلغ من باب 
الافعلالء لأنه يقال: حَمَرَ زيد إذا كان له حمرة فى 
الجملة» ويُقال: احمرّ زيد إذا كان حمرة مبالغة» 
ويقال: احمارٌ زيد إذا كان له حمرة زيادة مبالغة» 
وواحد منها للرباعى المجرّد» وهو باب واحد. نحو: 
فعلل يُقعلل فعللة وفعلال» موزونه: دحرج يُدحرج 
دحرجة ودحراجّاء وعلامته أن يكون ماضيه على أربعة 
أحرفٍ بأن يكون جميع حروفه أصلية» وبناؤه للتعدية 
غالبًاء وقد يكون لازمّاء مثال المتعدى» نحو: دحرج 
زيد الحجر. ومثال اللازم نحو: دربخ زيد» وستة منها 
لملحق دحسرج» ويقال لهذه الست الملحق 
بالرباعى . 

الباب الأول : فَوْعَلٌ د يُموْعَل فوعلة وفيعال» موزونه : 
حوقل يُحوقل حوقلة وحيقالاء وعلامته أن يكون ماضيه 
على أربعة أحر بزيادة الواو بين الفاء والعين» وبناؤه 
للازم» نحو: حوقل زيدٌ. 

الباب الشانى : فَيِْعَلّ يُميِعلُ فيعلة وفيعالء موزونه : 
بيطر يُبيطر بيطرة وييطاراء وعلامته أن يكون ماضيه 
على أربعة أحرفي بزيادة الياء بين الفاء والعين» وبنازه 
للتعدية فقطء نحو: بيطر زيد القلم: أى شه 

الباب الثالث : فَعْولَ يُفَعْوِلُ َعْولَةَ وفغوالء موزونه : 
جهور يجهور جهورة وجهواراء وعلامته أن يكون ماضيه 
على أريعة أحرف بزيادة الواو بين العين واللام» ويناؤه 
أيضًا للتعدية» نحو: جَهُوَرَ زيد القرآن. 

الباب الرابع : فَعْيَلٌ يُفعيل فعيلة وفعيالًء موزونه : 
عَدَْرَ يُثيرٌ َي وعِمْيارا» وعلامته أن يكون ماضيه على 
أربعة أحرف بزيادة الياء بين العين واللام » وبناؤه 
للازم + نحو: عَدْيَرَ زيلٌ : أى طلع . 


| 


التفسسسر 


00 


الباب الشامس ؛ فعلل يفعلل فعللة رفعلالاًء 
موزونه : جلبب يُجلبب جليبة وجلبابًا؛ وعلامته أن 
يكون ماضيه على أربعة أحرف بزيادة حرف واحدٍ من 
جنس لام فعله فى آخره؛ وبناؤه للتعدية فقطء نحو: 
جلبب زيدٌ: إذا لبس الجلباب. 

اباب السادس ؛ فَعْلَْ يُمَعْلِى نَثْلِبَةَ رفعلاء: 
موزونه : سَلْقَى يُسَلْقَى سَلْقِبَةٌ وسِلْقَاء وعلامته أن 
يكون ماضيه على أربعة أحرف بزيسادة الياء فى آخيره» 
وبئاؤه للازم فقطا. نحو سلقى زيد : أى نام على قفا 
يقال لهذه الستة الملحق بالرباعى. ومعنى الإلحاق 
اتحاد المصدرين: أى الملحق به. 

وثلاثة منها لما زاد على الرباعى المجردء وهو على 
نوعين : 

النوع الأول : وهو ما زيد فيه حرف واحد على 
الرُباعى المجرّد. وهو باب واحدء وزنه تفعلل يتفعلل 
تفعللاء موزونه : تدحرج يتدحرج تدحرجًاء وعلامته 
أن يكون ماضيه على خمسة أحرف بزيادة التاء فى 
أوله؛ وبشاؤه للمطاوعة؛ نحو: دحرجت الحجر 
فتدحرج ذلك الحجر. 

النوع الثانى : وهو ما زيد فيه حرفان على الرباعى » 
وهو بابات: 

الباب الأول : أَلْعَتْلَلٌ يَفْعَتْللُ أَفْمئلالاًء موزونه: 
احرنجم يحرنجم أحرنجامًا؛ وعلامته أن يكون ماضيه 
على ستة أحرفي بزيادة الهمزة فى أوله والنون بين العين 
واللام الأولى» وبناؤه للمطاوعة أيضًا نحو: حرجمت 
الإبل فاحرنجم ذلك الإبل . 

الباب الثانى : أفْعَلّلَيُفْعَلِلُ افعلالاً» موزونه : اقشعر 
يقشعر اقشعراراء وعلامته أن يكون ماضيه على ستة 
أحرف بزيادة الهمزة فى أوله؛ وحرف آخخر من جنس 
اللام الثانية فى آخخره» وبناؤه لمبالغة اللازم» لأنه 
يُقال: قشعر جلد الرجل : إذا انتشر شعر جلده فى 


ياف 


الجملة ؛ ويقال: أقشعر جدد الرجل : إذا انتشر شعر 
جلده مبالغة . وخمسة منها لملحق تدحرج . 

الباب الأول : تَفَعْلَلٌ بَتفَعْلُلُ تَفَعْلاُ: موزونه تجلبب 
يتجلبب تجلببًا؛ وعلامته أن يكون ماضيه على خمسة 
أحرف بزيادة التاء فى أوله» وحرف أخخر من جدس لام 
فعله فى آخره؛ وبناؤه للازم؛ نحو تجلبب زيدٌ. 

اليباب الثانى: تَفُوْعَلٌ يَتَفَوْعَل تَنَرِفْلاآً: موزولنه؛ 
تجورب يتجورب تجوريًاء وعلامته أن يكون ماضيه 
على خمسة أحرف بزيادة التاء فى أوله والواو بين الغاء 
والعين» وبناؤه للازم» نحو: تَجَوْربَ زيد. 

الباب الشالث : تقيْعل يتَْعلُ يشلاه موزونه: 
تشيطن يتشيطن تشيطئًا وعلامته أن يكون ماضيه على 
خمسة أحرف بزيادة التاء فى أوله. والياء بين الفاء 
والعين» وبناؤه للازم ؛ نحو: تشيطن زيد. 

الباب الرابع : تَمَعَْلَ يََعْولُ تَمَْولاُ موزونه : ترهوك 
يترهوك ترهوكاء وعلامته أن يكون ماضيه على خمسة 
أحرف بزيادة التاء فى أوله؛ والواو بين العين واللام» 
وبناؤه للازم. نحو تَرَهْوَكَ زيد. 

الباب الخامس : تَفَعْلَى يَتَفَعْلى تفعليّاء موزونه: 
تسلقى يتسلقى تسلقيا وعلامته أن يكون ماضيه على 
خمسة أحرفي بزيادة التاء فى أوله» والياء فى آخره» 
وبناؤه للازم؛ نحو تسلقى زيد: أى نام على قفاه: أى 
إن حقيقة الإلحاق فى هذه الملحقات إنما تكون 
بزيادة غير الناء؛ مثلاً الإلحاق فى تجلبب إنما هو 
بتكرار الباءء والتاء إنما دخلت لمعنى المطاوعة كما 
كانت فى تمدحرج لأن الإلحاق لا يكون فى أول 
القلمة.: ريل فى وينطهنا وإخرهنا عل ها تسر باق 
شرح المفصل » واثئان لملحق احرنجم : 

الباب الأول : أمَعْتَللَ يَفْعَيْلُ أَفْمنْلالا. موزونه: 
فُعَدْسَسٌَ يقعنسس اقعنساسًاء وعلاميّه أن يكون 
ماضيه على ستة أحرفٍ بزيادة الهمزة فى أوله؛ والنون 


لدنا 


التصسريف 


بين العين واللام رحرف آخسر من جنس لام فعله فى 
آخعره: وبناؤه لهبالغة اللازم؛ لأنه يقال: فعس 
الرجل : إذا خرج صدره فى الجملة؛ ويقال اقْمَنْسَسَ 
الرجل ؛ إذا خرج صدره ودخخل ظهره مبالغة . 

الباب الثاني : أَلْمَْلَى يَفْعَئْلِى اِْنْلاء؛ موزونه: 
اسلنقى يسلنقى اسلنقاء؛ وعلامته أن يكون ماضيه 
على ستنة أحرففٍ بزيادة الهمسزة فى أوله؛ والنون بين 
العين واللأم فى أخسره؛ وبداه للأزم نحو: اسْللقى 
زيدٌ. 

ثم اعلم أن الفعل المتتحصر فى هذه الأبواب: إما 
ثلائى مجرد سالم ؛ نحو: كرم وإما ثلاثى هجرد غير 
سالم؛ نحو: وسوس» وإما ثلاثى مزيد فيمه سالم» 
نحو: أكرم؛ وإما ثلائى مزيد فيه غير سالم؛ نحو: 
أوعد. وإما رُباعى مزيد فيه سالم» نحو: تدحرجء 
وإما رباعى مزيد فيه غيير سالم» نحو: تتوسوس ٠»‏ 
ويُقال لهذه الأقسام الأفسام الثمانية. واعلم أن كل 
فعل إما صحيح؛ وهو الذى ليس فى مقابلة فائه وعينه 
ولامه حرف من حروف العلة؛ وهى: الواو والياء 
والألف والهمزة والتضعيف» نحو: نصرء وإما معتل 
وهو الذى يكون فى مقابلة فائه حرف من حروف 
العلة» نحو: وعد ويسرء وإما أجوف. وهو الذى 
يكون فى مقابلة عيئه حرف من حروف العلة؛ تحو: 
قال وكال» وإما ناقص ء وهو الذى يكون فى مقابلة 
لامه حرف من حروف العلة؛ نحو: عنزا ورمى؛ وإما 
لفيف وهو الذى يكون فيه حرفان من حروف العلة . 
وهو على قسمين ؛ 

الأول : اللفيف المقرون, وهو الذى يكون فى مقابلة 
عينيه ولامه حرفان من حروف العلة» نحو: طوى. 

والشانى : اللفيف المفروق» وهو الذى يككون فى 
مقابلة فائه ولامه حرفان من حروف العلة. نحو: وقىء 
وإما مضاعف» وهو الذى يكونه عينه ولامه من جنس 
واحدء نحو: مدَّء أصله مدد خُذفت حركة الدال 


الأولى؛ ثم أدغمت فى الدال الثانيية : والإدغام إدخعال 
أحد المتجانسين فى الآخرء وهو على ثلاثة أنواع : 

النسيع الأول : واجب» وهو أن يكون الحرفسان 
المتجانسان متحركين » أو يكون الحرف الأول ساكئاء 
والحرف الثانى متحركاء نحو: مذ يمد . 

النوع الثانى : جائزء وهو أن يكون الحرف الأول من 
المتجانسَيْن متحركًاء والحرف الشائى ساكنًا بسكون 
عارض» نحو: لم يمد بحركات الدال الشانية؛ أصله 
لم يَمْدُدْء فنقلت حركة الدال الأولى إلى الميم؛ ثم 
خُركت الدال الثانية إما بالفتح أو بالضم أو بالكسر 
لكون سكونها عارضًا. 

النوع الشالث: ممتنع» وهو أن يكسون الأول من 
المتجانسين متحركا والثانى ساكنًا بسكون أصلى» 
لحو: مَدَدْتُ إلى مَدَدْنَ وإما مهموزء وهو الذى يكون 
أحد حروفه الأصلية همزة. نحو: أخذ وسأل وقرأء فإن 
كانت الهمزة فى مقابلة فائه يسمى مهموز الفاء» وإن 
كانت فى مقابلة عينه يُسمى مهموز العين وإن كانت 
فى مقابلة لامه يسم مهموز اللامء ويقال لهذه 
الأقسام الأقسام السبعة يجمعها هذا البيت: 
1 27 نساقصُ مهمس ور أجوفٌ 

( بناء الأفعال/ لامه_ ءلاه ), 

ويدرج الإمام البدر الزركشى معرفة التصريف نحت 
النوع التاسع عشر من أنواع علوم القرآن الكريم باعتباره 
من العلوم التى يحتاجها المفسر فيقول : 

وهو ما يلحق الكلمة ببنيتها وينقسم قسمين: 

أحدهما جعل الكلمة على صيغ مختلفة بضروب 
من المعانى. وينحصرٌ فى التصغيرء والتكبير» 
والمصدرء وأسمى الزمان والمكان» واسم الفاعل » 
واسم المفعول. والمقصورء والممدود . 


والثانى تغيير الكلمة لمعنى طارى عليها. وينحصر 
فى الزيادة» والحصذف. والإبدال» والقلب» والنقل » 
والإدغام . 

وفائدة التصريف حصول المعانى المختلفة 
المتشعبة عن معنى واحد. فالعلم به أهم من محرفة 
النحو فى تعيّف اللغة» لأن التصريف نظر فى ذات 
الكلمة. والنحو نظر فى عوارضها وهو من العلوم التى 
يحتاج إليه المفسر. 

قال ابن ارس : من فاته علمه فاته المعظمء لأنا 
نقول « وجد » كلمة مبهمة» فإذا صرفناها اتضحت» 
فقلنا فى المال « وُجْدا » وفى الضالة : « وجدانا ؛ وفى 
الغضب ١‏ موْجدة 4 وفى الحزن « وجدا » وقال تعالى : 
#8 وأمّا القاسطون ن فكانوا لجهتم حَصَبًا 4[ الجن 16] 
وقال تعالى : < وأقسطُوا ِنْ الله يُحبٌُ المقسطين » 
[الحجرات: 4 ] فانظر كيف تُحول المعنى بالتصريف 
من الجور إلى العدل . 

ويكون ذلك فى الأسماء والأقعال. فيقولون للطريق 
فى الرمل : ١‏ خبة » وللأرض المخصبة والمجدبة 
«خبة» وغير ذلك.. 

وقد ذكر الأزهرى أن مادة « دكر » بالدال المهملة 
مهملة غير مستعملة» فكتب التاج الكندى على الطّرة 
ماذكر أنه مهمل : مستعمل. قال الله تعالى: # وادّكر 
بعد أمَّةِ 4[ يوسف: 0+ ]ط فهل من مُدَّكرٍ » 
[القمر: ١6‏ ] وهذا الذى قاله نهو أونحه القفلة عه 
قاعدة التصريف» فإن الدال فى انموضعين بدل من 
الذالء لأن ادكر أصله « اذتكر ' افتعل من الذكرء 
وكذلك مذكر أصله ؛ مذتكر » مفتعل من الذكر أيضَاء 
فأبدلت التاء دالا والذال كذلك». وأدغمت إحداهما 
فى الأحرى قصار اللفظ بهما كما ترى . 

وقال الزمخشرى فى تفسير قوله تعالى : #سوّل 
لهم» [ محمد: 56 ] سهل لهم ركوب المعاصى» 


من السَّوَل وهو الاسترخاء» وقد اشتقه من السُول من 
لا علم له بالتصريف والاشتقاق جميعا ‏ يعرض يابن 
السكيت. 

وقال الزممخشرى أيضًا : من بدع التفاسير أن «الإمام» 
فى قوله تعالى: : « يوم ندعمو كلّ أنابين بإمابهم © 
[الإسراء: 1/١‏ ] جمع " م » وأن الناس يدعون يوم 
القيامة بأمهاتهم دوت ن آبائهم » لثلا يفتضح أولاد الوزنا. 
قال: وليت ث شعرى أيهما أبدع » أصحة لفظة أمه أم 
بهاء حكمته . 

يعنى أن « أمّاه لا يجمع على إمام » هذا كلام من 
لايعرف الصناعة» ولا لغة العرب . 

وقال الراغب ( الأصفهانى فى المفردات فى غريب 
القرآن ) فى قوله تعالى : 8 فادّارأتم فيها 4 [ البقرة: 
> ] هو ١‏ تفاعلتم » أصله: « تدارأتم » فأريد منه 
الإدغام تخفيفاء وأبدل من التاء دال» » فسكن للإدغام 
فاجتّلبت لها ألف الوصل فحصل على 'أقَاعلتم ». 

وقال بعض الأدباء : 8 ادَارأنُم 4 « افتعلتم » وغلط 


من أوجه: 

50 رع لح ع كن :5 
أولا: أن لا اذاراثم > على ثمانية أحرف» و«افتعلتم؛ 
على سبعة أحرف . 


والثانى : أن الذى يلى ألف الوصل تاء فجعلها دالا. 

والثالث : أن الذى يلى الثانى دال» فجعلها تاء. 

والرابع : أن الفعل الصحيح العين لا يكون ما بعد 
تاء الافتعال منه إلا متحركا وقد جعله هذا ساكنا . 

والخامس : أن هاهنا قد دخل بين التاء والدال زائد» 
وفى ١‏ افتعلت » لا يدخل ذلك . 

والسادس : أنه أنزل الألف منزلة العين» وليست 

والسابع : أن تاء « افتعل» قبله حرفان» وبعده 
حرفان و 8 اذَّارَتم © بعدها ثلاثة أحرف . 


ل | 


التصسر يفت 


وقال ابن جنى : من قال: « اتخذت ؛ ١‏ افتعلت » 
من الأنحذ فهو مخطئ . قال: وقد ذهب إليه أبنو 
إسحاق الزجاج وأنكره عليه أبو على وأقام الدلالة 
على فساده. وهو أن ذلك يؤدى إلى إبدال الهمزة تاء» 
وذلك غير مروف . اها. (البرهان /١‏ 11/4 - 
ل 


ومما جاء عن التصريف فى المنظومات التعليمية 
قول صاحب نظم الفراكد : 


هى قلبّئم إب دل ونفُلٌ 
مما فيه زيادات ونقصّ 


2 


لمَعان يحتذيها المُستقل 
( نظم الفرائد / ا 
وقول ابن مالك فى ألفيته : 
صرف وشبهة من المصرف بُسرى 
ومسا سواهُما بتصريف حَسرى 
وليس أدنى من نُلائى يْرَى 
قابل تصريفٍ سوى ماغْيسرا 
ومُتتهى اسم خم سٌ أن تجسردا 
وإن يسزد فيسه فمسا سبعسا عدا 
وغيس رآخر الشلائى افقشح وضّم 
واكسر وزد تسكين انيه نَعُم 
وفعل أهمل والعكس يقل 
الممكامع كفس 1 1ل 
وافتح وضُمٌ واكسر الشسانى منْ 


نا 


7 0 ع 
فع ل ثللاثى وزد تح و ضمن 


ومتتهساه أربعٌ إن جردا 
وإن يتسوة فجت فس سنن عنقا 
لاي ل 0 
ومع فم لمعلل وإناعصسلا 
١‏ فمع فعلّل حسسوى فلسلا 
كداُعَئلَ وفظلٌ ومسا 
ضاير للسرّيد أو النتقص انتمّى 
والحرف إن يلزم فأصلٌ والدّى ١‏ 7 
لا يلسزم الزائد مثلٌتااحتذى 
بسي غيل فاب الأمتسوة ف 
وزن وزائدٌ بلاقلس سه اكتُّقى 
000 00 
وإنيك السسزائدٌ ضع ف صل ١‏ 
فاجعلٌ له فى الوزن ما للأصل 
واحكم يتأصيل حسسروف سمس مٍ 
ونحطسو والخُلْفّ فى كَلَمُلم 
نال سرمت أضاين 0 
.عحييات ا اتمستين 
واليسا كسذا! والواوٌ إن لم يقعا 0 
وهكسذا همير وميم قا 1 
تسهشية تأصيلها تُعْنْنَا 0 
كذاك 0 2 
لسريو صرف افونيا ردي 


التصسريف 


والنسونُ فى الآعس ركسنالهمسز وفى 
تحسر فضنفسس رأصالةٌ كُفى 
والناء فى الثانيث والمُضارفة ١‏ 
ونحر الاستفعال والمُلارعه 
والهاءٌ وفقا كَلسَّه ولم ئَرَهُ 
والسلام فى الإثسسارة ال 
وامنع زياه بسلا فبسسد لبت 
إن لم تين حمس ا كحظلتُ 
( ألفية ابن مالك / 051١‏ ؟5), 
كما جاء فى ألفية السيوطى النحوية هذه الأنياث فى 
التصريف الإعلالى ؛ مع ملاحظة أن ما كان بين فوسين 
هر من زيادات السيرطى على ألفية ابن مالك ! 
غيسر حسررف رشيمٍ صرف 
وغبسُسر ذى اللين إذالم بحلاف 
رالاصل حرف لازم والفيسرٌ لا 
فى الوزن ضَّمِنَ فعل أصل توبلا 
وزائدًا باللفظ زِنْ وكوّر 1 
لاهسا إذا أصلّ بقى كجعة ّ 
وزائدًا كالأصل زِنْ كبالاصل 
(وتا افتعال ن كساء التحدل)» 
ويعرف الزائد باثتقاق ( أو 
محلسله وقيلكله معنى رَأوا ) 
( ألفية السيوطى النحوية / .)1١‏ 
ومن علماء التصريف المازنى» وابن جنى»؛ وابن 
الحاجب» وابن عصفور» والجاريردى » والزنجانى » 
والنظام النيسابورى . انظر كلا تحت عنوانه . 


١‏ التصريف الملوكى لابن جنى -عنى بتحقيقه مفتى 
حماة السابق محمد سعيد بن مصطفى النعسان. علق 
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التصريف البارونى ... 


عليه أحمد الخائى ومحبى الدين الجراح / 5 /اء 
ونظم الفرائد وحصر الشرائد للمهلبى ‏ تحقيق د . عبد 
السرحمن بن سليمسان العثيمين / 774؛ وابن جلى 
النحوى ‏ د. فاضل صسالح السامرائى 114 1١4‏ 
وبناء الأنعال للمولى ملا عبد الله الدتفزى؛ المطبرم 
فى كتاب مجموع مهمسات المئون .اط مصطفى البابى 
الحلبى / 661 ١07١‏ وألفية ابن مالك بخط يحبى 
سلوم العباسى / اك ”كت رك شرح ابن عفيل على 
الأم ط ا عي سيد عد ادي 49 
١14‏ ؛ رط الإدارة المركزية للمعاهد الدينية / 144" - 
وألفيسة السيسوطى النحسرية ط عيسى البسابى 
الحلبى / .7١‏ انظسر أيضًا مثن الشافية لابن 
الحاجب؛ المطبرع فى كاب مجمرع مهماث المئون 
١00: 451 /‏ وأبجد العلوم لكين بن حسن 
القنرجى ”/ !"م" ), 
* التصمريف: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف , 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى 

الرقم: 7475. 

لعلى بن محمد بن عبد اللطيف بن الطبيب الأفزرى 
المتوفى سنة 0 ١ه‏ / 1115م. 

القياس ص 1184 7١<8,١٠اسم‏ س ١5‏ 


( المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى - 


. أسامة ناصر النقشبندى / 737 ). 


* التصريف الباروني: ( مج ) 02.997. 
كذا فى طرة الكتاب ولا يوجد تعريف به أو بمؤلفه . 
وهو رسالة فى التصريف وضعها المؤلف على سبيل 
تبسيط القواعد الصرفية وتيسيرها للتداول بين الصبيان . 
النسخة تامةء كتبت سنة 444ه ولم يذكر تاريخها 
أو اسم ناسخها. خطها فارسى معتاد. 


تصريف الحجر المكرم التصريف لمن عجز عن التأليف 
(14ق) (١؟١اسم)‏ مسطرتها( 9" س), أوله : ١‏ الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام 
نسخة مله : 1492 ,029 , على سيد الخلق محمد وآله الطيبين الطاهرين ". 
ثامة خطها نسخ معتاد؛ ولسم يلكر تاريخ نسسخها أو نسخة جبدة مذهبة الأول كتبت سئة 11/7اه-/ 
اسم الناسخ , مولاام, 


( فهرس المخطرطات العربية المحفوظة فى المكتبة 
الشعبية بصوفية فى بلغاريا ‏ وضعه د. عذئان درويش 
"), 
» تصر يفف الحجر المكرم: 
انظر؛ الكثز الأفخر والسر الأعظم فى تصريف 
الحجر المكرم , 
* تر ياب السيد الشير يب: ( مج ) 078.1585, 
تأليف السيسد الشريف أبى الحسن على بن محمد 
ابن على الجرجاني ( ١11--15مه/‏ 17""9 ب 
*111ام), 
مقدمة موجزة جدا فى علم الصرف . 
الفسخة جيدة بخط فارسى معقاذ؛ ولم يذكر اسم 
الناسخ أو تاريخ النسخ . 
(7) ورقات القطع المتوسط مسطرتها (١١٠س)‏ 
( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة 
الشعبية بصوفية فى بلغاريا وضعه د. عدنان درويش 
النضكة 
* التصريف العزى: 
مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 
الرقم: 1194 . 
لعز الدين أبى المعالى إبراهيم بن عبد الوهاب بن 
عماد الدين الزنجانى المعروف بالعزى المتوفى سنة 
5ه / 1107م وهو من مديئة زَتْجان الواقعة فى 
حدود العراق الشمالية على طريق تبريز. 


ونوجد نسحخهة ثانية كتبها على بن عبد الوهاب سنة 
ملام/ 'لقام, 

الرقم : 3711", 
كما توجد ثلاث نسيخ أخرى أرنامها كما يلى: 

الرقم 1174 الرقم 117717, الرقم ١0/78‏ , 

( المخطرطات اللغوية فى مكتبة المتحف العرافى - 
أسامة ناصر التقشلدى / 73 ) , 

كما برجد مخطرط بدار الكتب بالزقازيق ضمن 
مجمرعة ؛ رقم تسلسلى 7784 , 

( مجلة معهد المخطرطات العربية م" ج١‏ شوال 
5/ااه_ماير /81ؤام/ "37 ), 

انظر: فترح التصريف العزى . 

* التصريف ( علم -): 
انظر: الصرف ( علم-). 
* التصريف لمن عجز عن التأليف: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب . 

لأبْى القاسم خخلف بن عباس الزهراوى الأتدلسى 
المتوفى بعد سئة 6٠٠‏ ه. 

توجد من المخطوطات عشر نسخ بمعهد 
المخطوطات العربية بالقاهرة بيانها كما يلى» مع 
أرقامها التسلسلية : 

أوله : المقالة الأولى من كتاب التصريف : جَتّبكم 
الله يا بن موارد الحيرة وموارد الشبهة ... فصل فى خبر 
الطب. قال الرازى: هو حفظ الصحة على الأصحاء 
وردها على المرضى بقدر طاقة الإنسان. 


[ ا 


التصريف لمن عجز عن التأليف 


وآخرها: وربما كان الكيموس جميعًا فى عضو 
واحد. مثل أن يكون بإنسان حمى بلغم فى المعدة 
جميعًاء وربما كان الكيموس واحدًا إلا أنه لغلظه 


وبعد استحالته يعن بعضه . 
3 ورقة سطرًا 


[ أسبانيا-مدريد /1+*6]. 
نسسخة ثانية : 
تبدأ بالمقالة الشانية فى صفات الأدوية المركبة 
المألوفة اللذيذة الطعم العطرية الروائح . 
قال أبو القاسم : قد جمعت فى هذه المقالة صفات 
أدوية سهلة مألوفة لذيذة الطعم . 
وتنتهى بآخر المقالة السابعة وآخر ما فيها: يؤخذ 
حب القطن فيدق على القنة السائلة والقنة اليابسة 
أجزاء سواء» وتعمل منه فتيلة ويحتمل بدهن البان. 
نسخة بقلم مغربى سنة 76؟٠١ه»ء‏ كتبها يوسف بن 
محمد الطنبودى الدوشى ( فى فهرس المخطوطات 
الطبية الطنيوجى ) . 
ورقة ٠لاسطرًا‏ 
[ أسبانياالمكتبة الوطنية بمدريد 95074 1. 
نسخة ثالثة : 
تبدأ بالمقالة الحادية عشرة» وأولها: هذه المقالة 
احتوت على ضروب من الجوارشنات وصنوف من 
المعجونات جمعتها بعناية... من كتب الأوائل 
المتفرقة . 
وتنتهى بالمقالة السادسة عشرة. وآخرها: يؤخذ بذر 
الفنجتكست ... تدق الأدوية وتستف بماء بارد. 
كملت المقالة السادسة عشرة من كتاب التصريف . 


77 ورقة ١‏ سطرًا 


[ المكتبة الوطنية بمدريد 8079 ]. 
نسخة رابعة : 
تبدأ بالمقالة الرابعة عشرة. وأولها: هذه المقالة 
تتضمن صفات المسهملات ... وقد قسمت هذه 
المقالة على سبعة أبواب . 
وتنتهى بآخر المقالة العشرين. وآخرها: وضعف 
البصر ونزول الماء» يؤخذ 1 بعصير الرارئانج حتى 
يختلط ويصير مثل العسل» واكتحل به» نافع إن شاء 


الله . 
نسخة بقلم مغربى قديم. 
م ورقة "١‏ سطرًا 


[ المكعبة الوطنية بمدريد 3054 ]. 

نسخة خامسة : 

تبدأ بالمقالة السابعة والعشرين فى قوى الأغذية 
والأدوية. وأولها: قال أبو القاسم ... إن معرفة قليل 
الأغذية والأدوية وإصلاحها لمن وكيد ما يحتاج إليه 

وآخرها مبتور» تنتهى أثناء الباب الخامس من 
المقالة التناسعة والعشرين فى تفسير الأكيال والأوزان 
الموجودة فى كتبهم باختلاف لغاتهم... الأكيال 
والأوزان التى أولها شين . 

تحال مدر عدن نان بق 
١7‏ إلى 455 8 سطرًا 

[ المغرب_ الزاوية الحمزاوية ١51/‏ ]1128500 . 


التصريف لمن عجز عن التأليف 


نسحخة سادسة : 

مبتورة الأول . ويبدأ الموجود منها بالمقالة الشامنة 
والععشرين فى إصلاح الأدوية . 

وآخرها: تمت المقالة فى عمل اليد التى هى خاتمة 
الكتاب . 

بقلم نسخى سئة 7947ه»ء كتبها أبو الزهر بن عبد 
الله بن أبى الزهر الإسرائيلى . 

وبالنسخة رسوم وأشكال لأدوات الجراحة . وبعض 
الأوراق فاسدة فى التصوير. 
5١‏ سطرًا 8 
[ ولى الدين ‏ إستانيول 5591١‏ ]. 


نسحخة سابعة : 


3٠‏ ورقة 


تبدأ بالمقالة التاسعة والعشرين فى تفسير أسماء 
الأدوية 1 


وآخرها: فاريفون وهو الصدوسرة» ومعناه عشبة 


القلب . ينسون: 

قيل هو السداب . 

نسخة بقلم مغربى سنة 59؟7١ه,‏ كتبها عمر بن 
محمد , 

6 ورقة 8" سطرًا . 

[ الرباط المغرب 58 4 د ]. 8500لا 

نسخة ثامنة : 

أولها المقالة الثلاثون ‏ وبها تمام الكتاب ‏ وتشتمل 
على ثلاثة أبواب : 

الباب الأول فى الك ء والشانى فى الشقء والثالث 
فى الجبر والخلع . 


وآخرها: جعلنا الله وإياك من العاملين بما يرضاه 
ويقرب منه ... تمت المقالة الموفية ثلاثين ... 
وبتمامها تم جميع الديوان. 


نسخة بقلم نسخى نفيس سنة 49لاه. 

47 ورقة | ١ا؟اسطرًا.‏ 

[ الزاوية الحمرزاوية ‏ المغرب 57 ]. 11818500 . 

نسخة تاسعة : 

الجزء الأخير. 

أوله : مبتور» ويبدأ الموجود منه بصفة كيفية 
استخراج الأفيون» وينتهى بالفصل اللخامس والثلاثين 
فى أنواع الفكوك التى تكون مع جراحة . نسخة بقلم 
أندلسى سنة 115ه. 

7٠‏ صفحة 0 سطرًا 

[ الخزانة العامة بالرباط ١‏ ج ]. 

نسخة عاشرة : 

تتضمن مالتين : الأولى فى أمراض المعدة» 
والثانية فى أمراض الحميات . 

( فهرس المخطوطات العربية بالخزانة العامة 
بالرباط ؟/ 778 ) , 

أولهما: كتاب التصريف للسزهراوى فى أمراض 
المعدة. ستة وعشرون مرضًا تغير مزاج قواها . 

وآخر النسخة ممزق» أصابته الرطوبة» وملحق به 
كلام فى الطب دخخيل على الكتاب . 

4 ورقة 2 ١6‏ سطيًا 

[ الخزانة العامة_الرباط 578 د ]. 10208500 

( فهسرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية ج” العلوم ق ؟ الطب. الكتاب 
الثانى . القاهرة 1194ه-19108١م/‏ /50-81). 

ومن هذه النسخ توجد ثمان نسخ بقسم الراث 
العربى بالكويت بالأزقام التسلسلية من 48 إلى 68 
(ص 60-50 ) وجاء بيان الجزء الأول منها كما يلى : 


ا 


التصريف لمن عجز عن التأليف 
أوله : بعد البسملة والحمد: فإن هذا الكتاب ألفته 
لكم وجعلته مقصورا عليكم» مقصودًا به نحوكم ... 
وسميته بكتاب ( التصريف لمن ععجز عن التأليف ) 
وإنما سميته بذلك لكثرة تصرفه بين الطبيب ولكثرة 
حاجته إليه فى كل الأوقات» وليجد فيه من جميع 
الصغات ما يغنيه عن التأليف. 
آخره: النابع من الحمى البلغمانية العتيقة... تمت 
المقالة السادسة والحمد لله وصلى الله على سيد 
خليقته وسلم تسليمًا... يتلوها إن شاء الله تعالى 
المقالة السابعة والله المعين . 
سنة النسخ :القرن الحادى عشر الههجرى . 
عدد الأوراق :158 ورقة . 
المسطرة: 5اسطرًا. 
المكتبة: جستر بيتى- 593737 . 
ملاحظات: النسخة بخط مغربى جميل . ويقع 
كتاب التصريف فى ثلاثين مقالة كل مقالة 
فى فصول عديدة . 
الأولى : ضمنها فصولا فى الاسطقسات 
والأمزجة . 
الشانية : فى تقسيم الأمراض وعلاماتها 
والإشارة إلى علاجها . 
الثالثة : فى صفة المعاجن القديمة . 
الرابعة : فى صناعة الترياق . 
الخامسة : فى صفة الارياجات القديمة . 
والتاسعة والعشرون : فى تسمية العقاقير 
باختلاف اللغات ودولها . 
والشلاثون: العمل باليد والشق والبطر 
والجبسر والكى والخلع . ويحتوى هذا 


المخطوط على المقالات الست الأولى . 
وهو مترجم ومطبوع أكثر من مرة. 
2 فهرس المخطوطات الطبية المصورة ب بقسم التراث 


العربى . الكويت ‏ تصنيف هيا محمد الدوسرى » 
مراجعة د . سامى العانى / 6٠‏ 01 . انظر أيضًا 
كشف الظنون 51١ /1١‏ ؟4117). 


ل ل تصغسير 


* تصريف المازنى: 
تصريف المازنى ‏ هو الشيخ أبو عثمان بكر بن 
محمد التحوى المتوفى سنة 48 ؟ ثمان وأربعين 
وماثتين. وشرحه أبو الفتح عثمان بن جنى النحوى 
المتوفى سنة 17" اثنتين وتسعين وثلثمائة وهو شرح 
ممزوج أوله: الحمد لله على نعمه ... إلخ وسماه 
المصنف. وعليه حاشية للشيخ يعيش بن على 
المعروف بابن يعيش النحوى المتوفى سنة 5437 ثلاث 
وأربعين وستمائة . 
«(كشف /١‏ ؟11). 
» التصريف الملوكى: 
التصريف الملوكى : لأبى الفتح عثمان بن جنى 
النحوى وهو مختصر لطيف أوله: هذه جمل من 
أصول التصريف ... إلخ وشرحه ابن يعيش . وشرحه 
قاسم بن القاسم الواسطى المتوفى سنة ست وعشرين 
وستماتة وأبو السعادات هبة الله بن على ابن الشجرى 


البغدادى سنة اثنتين وأربعين وخمسماثة. (كشف /١‏ 
الع #*1ة). 
انظر: اب 

عه التصغير: 


التصغير: تغيير صيغة الاسم لأجل تغيير المعنى 
تحقيرا أو تقليلا أو تقريبًا أو تكريمًا أو تلطيمًا كمُعَيْل 
ودريهمات وقُييل ومُوَيْق وأنن . ويبنى عليه مافى 
قوله يَكْةِ فى حقى عائشة رضى الله عنها : « خذوا نصف 
دينكم عن هذه الحُميسراء » ( التعريفات / 84). 
ويعلق محقق الكتاب على ذلك الحديث فيقول: قال 
الحافظ ابن حجر فى تخريج أحاديث ابن الحاجب 
من إملائه : لا أعرف له إسنادًا ولا رأيته فى شىء من 
كتب الحديث إلا فى النهاية لابن الأثير ذكره فى مادة 
١ح.‏ م. ر) ولم يذكر من خَرّجهء ورأيته فى الفردوس 
بغير لفظه. وذكره عن أنس بغير إسنادء بلفظ: خذوا 


التصغسير 


ثلث دينكم من بيت الحميراء» وذكر ابن كثير أنه ذكر 
الحافظيّن المزى والذهبى عنه. فلم يعرفاه» وقال 
السيوطى فى الدر: لم أقف عليه . وقال الحافظ عماد 
الدين: هو حديث غريب جدًا ١‏ أه. 

قالت المؤلفة : ولم أجد هذا الحديث لا فى الجامع 
الضغير للحافظ السيوطى ولا فى الجامع الأزهر 
للحافظ المناوى ‏ 

ملقم لصون قر صقرن قلق 
به على صيغته الأصلية نحو رجل وكتاب» والمصغر 
ما حُوّل إلى صيغة فُعَيل أو فَُيْعل أو فُعَيُعيل للدلالة 
على صغر حجمه» أو حقارة قدره» أو تقليل عدده 
ننخو دريهمات أن قرت زمانه أو مكاله نحو قث 
العصره وَقُوَيْقَ الباب. وقد يستعمل للتمليح نحو 
عُرَيْل ونحو « وُلَيْدى » فى تصغير « ولدى » أو للتعظيم 
والتهويل نحو« نُكَيْة » للدلالة على عظم النكبة . 

فالتصغير إذن هو تحويل الاسم المعرب إلى دمُمَيْل» 
أو ١‏ فيل » أو 3 فعيعيل 'لَفُعَيْل للأسماء الشلاثية 
كرّجيل وقُليب وقُمير فى تصغير رجل وقلب وقمرء 
وفُعيعل وفُمَيْعيل لما فوق الثلائى فنقول فى تصغير 
جعفر وسفرجل وغضنفر وقرطاس وعصفور: جعيفر 
وسفيرج وغضيفر وقريطس وعصيفير» كما تقول فى 
تكسيرها جعافر وسفارج وغضافر وقراطيس وعصافير. 

ويسطئنى من أن التصغير كالتكسير فى الحذف ما 
خختم بساء التأنيث أو ألفه الممدودة أو ياء النسب أو 
الألف والنون المزيدتين فلا يحذف منه فى التصغير ما 
كان يحذف فى التكسيرهء بل تعتبر الزيادة منفصلة 
والتصغير واردًا على ما قبلها فتقول فى تصغير حنظلة 
وأربعاء وعب قر وزعفران . حنيظلة وأريبساء وعبيقرى 
وزعيفرات . 


ويعتبر ثلاثيا نحو زهرة وحبلى وحمراء وسكران 
وأصحاب فلا يُكسّر ما بعد ياء التصغير بل يبقى على 


أصله فتقسول زُهيسرة وحُبيلى وحُميسراء وسكيسران 
وأصيحاب وكأن الزائد منفصل . 
2 

والتصغير كالتكسير يَرْد الأشياء إلى أصولها : 

١‏ - فإذا كان ثانى الاسم حرف علة منقلبا عن غيره 
رد إلى أصله فتقول فى تصغير ميزان وموقن وباب 
وناب ودينار: مويزين ومييقن وبويب ونييب ودنيئير إلا 
الألف المتقلبة عن همزة نحو آدم فتقلب واوًا كالألف 
الزائدة والمجهولة الأصل نحو كويمل وعويج فى 
تصغير كامل وعاج . 

١‏ - وإذاكان الاسم الثلاثى معنوىّ التأنيث نحو دار 
وشمس وهند صر على فعيلة نحو دويرة وشميسة 
وهنيدة . 

٠"‏ - وإذا حذف من الاسم قبل تصغيره حرف رد إليه 
فتقول فى تصغير يد ودم وعدة وسنة وابن وأخحت : يُدية 
ودمئ ووعيدة وسنيّة وبنئ وأخية . 

3 

وقد يقتصر من الاسم على أصصوله ثم يصغره 
ويسمى تصغير الترخيم نحو رُوَيْد فى إرواد وحمَيْد فى 
محمد ومحمود وحماد وأحمد . 

ولا بد من التنبيه على ما يأتى : 

أولا: لا بد فى كل تصغير من ثلاثة أعمال: ضم 
الأول » وفتح الثانى» وزيادة ياء ساكنة بعده؛ ويختص 
ما فوق الثلائى بعمل رابع وهو كسر ما بعد الياء إلا ما 
استثئنى من نحو زهرة وحبلى وحمراء وسكران 

ثانيا: التصغير خاص بالأسماء المتمكنة: وشل 
تصغير أفعل فى التعجب وبعض أسماء الإشارة 
والأسماء الموصولة نحو اللَّذيّا واللّيّا في تصغير الذى 
والتى ( قواعد اللغة العربية /) 8-41١‏ ). 
تحقيدا تحقيرًا ويكون * و تي كقول الحباب 


التصغسير 


ابن المنذر: أنا جُذَيْلُها المحكّك وعُذَيْمُها المُيِكَبُ» 
والتصغير يجىء بمعانٍ شتى : منها ما يجىء على 
التعظيم لهاء وهو معنى قوله : فأصابتها يه حمراء . 
ومنه الحديث ٠:‏ أنتكم الدُهَيْماء ' يعنى الفتنة 
المظلمة فصغَّرها تهويلاً لها. ومنها أن يصعْر الشىء 
فى ذاته كقولهم: دُوَيْرةٌ وحُجَيرة. ومنها ما يجىء 
للتحقير فى غير المخاطب» وليس له نقص فى ذاتهء 
كقولهم : مَلَّك القومٌ إلا أهل بيد 
إلا ذْرَيْهمَاء هاما بح للا كقزلوم :يا فوَيقٌ» 
ومنها ما يجى,للعطف والشفقة نحو: ا ب ويا أَحَتَ 
وهو صُدَيْقَى أى أخصٌ أصدقائى» ومنها ما يجىء 
بمعنى التقريب كقولهم: دُوَيْنَ الحائط وقُيَئلٍ 
الصبح» ومنها ما يجىء للمدح» من ذلك قول عمر 
لعبد الله : كنيف مُلِىَ علمًا ( لسان العرب 717/ 
مغ 5). 

ولدينا من أمثلة النظم التعليمى فى التصغير ما جاء 
من ألفية ابن مالك» وألفية السيوطى النحوية» وملحة 
الإعراب للحريرى مما ننقله فيما يلى كوسيلة 
للمساعدة على حفظ ما أوردناه من قواعد . 

أولا: ألفية ابن مالك» قال الناظم : 
ُمْ لا اجعلّالقللائي إدَا 


سبك »2 وذهبت ؛ الدراهم 


مترك انعو قتف ىقتا 

تو شرت ومين 
ومَابهلمُنتهى الجم ع وصل 

ب هإلى أمنلة التَصغيرصلٌ 
وجاترتُصويض يا تل درن 
ب 

خالف فى الاين حُكْمَا سما 


ويا تصغ رٍمِنْ قبل عَلَمْ 

تانيث از تدر هتنحم 
كَذاك مَامدَة أفعال ا 

ايه سراق" وفسنا بكمد التحق 
وألفٌ النأنيث حيثٌ را 

وتتبحاءه مْمَصِنْعدًا 
كذاالمسزي دُآخ را للب 

وَعَجس لعفاف والمسركت 
وهكذا زياضًا تفلانا 1 
متدرا متيال اول علق 

تيَّةوجم عنصي ح جلا 
وألف الَانيِتٌ دُ ذُو القصسر منى 

زاد على أربهعة لن يقتا 
وعنسد تصغير حُبارَى 0 

بين لير قائر وَالْحْيْرٍ 
وار هد لأطل ييه لك قُلب 1 


وو كذامالْأَصْلُ ف هيُجْهَلُ 
رقئل تومن فى يرسا 


ا ا 
مُونثٍِ عار فسلائي قسن 


التصفسير 


مَالمْيكُنْ بالا يُسرَى ذَالَبْسٍ 


كتجتببر متسس فسن 
سيم التي ممع بره ”عي 5 8 5 
1 بان ار 
وصَقَرَُوات 0 لنى الى 

وَذَا مع رع منْهانَاوتى 
ا 
ثانيًا: ألفية السيوطى النحوية : 


أما فى ألفية السيوطى فقد جاءت الأبيات الآتيق» 
ويلاحظ أن كل ما كان بين قوسين فهو من زيادات 


واردد لاصل ثانيا ليناُلبٍ 
( عه ) وذاللجمع ( مفنوحا يجب) 
والألف الشانى مزيدا أو جُهل 
واوا يوني لول 
بغي ر نا إلى ثلاث واكتفى 
كبري سم اعفن 
واختم بتسا العارى ئُلائسيًا أمن 
وذ النى عفر شُلوًا لائهن 
( ألفية السيوطى النحوية/ 510/255 ). 1 
ثالثا: ملحة الإعراب للحريرى . قال الناظم : 


ا التصغير يأنى على أربعة معان: التحقير نحو 
لجر تر 0م تجل» رعلل الحد تحر كريومنات» ورين 

فاق فُعيُعلاً فُعَيعيلا حُذى المسافة نحو: قبيل المغرب» والتحئن نحو: يا بنى . 
ومابهوَصلتَللجمولذا وعن التصغير يقول أبو القاسم الحريرى فى 

صل يعس رزذ يالا منظومته : 
يتخيدف يحض الأب فى فين وي ون تسرد تصغير الاسم المحتقر 

خالف ماقلنساه نزرٌ بها إمسالتهسوان وإنالصقَرٌ 
من قبل تسا تأنيث افقحٌُتال فضمٌ مبداه لهذى الحاشة 

للياومَ سد ذاك أ وأفعئال وزده ياء تبتتديئقائاشة 
أو مَدٌ سكران ولا تُحذف فى تقول فى قَلْ سقيس يا فتى 

ذا الباب تا الانشى ومدٌ الأئف ودك فاكلٌ ئلائي أنى 
والوسمٌ فى تثية والنسب 0-5 :وإذيكن سوقينا أرفقهة 

والنمةٌ والطخلح ومن الإت وت هاء كساتلحقٌ لو ومَتقَهُ 
ومن مضاف ريد فعلان الّذا قَصَمُ رٍاللارَ على وير 

من بعد أربع وذا القصر إذا كماتق ول نارة ميسرة 
زاد على أربع احسنذف إن سبق | ومغراليسحات قل بويِب 

ا ا ب 0 20 والتناق رذ م و ين 


لأن بابا جمئغه أَبوَابٌ 

واب أصل جمعهأياب 
وكات شيج لجريز 

كقتلس وهم فى راج ل رويجل 


فاتلإهئَاءًأبدا ولائّقف 

م م م 0 0 3 
وقل سسريْحين لسرحان كما 

5 8 9 0 ِء 

تقول فى الجمع سراحين الحمى 
ولا تعب رُ فى علمان الألفْ 


ولا سُكيْراد الذى لايِنْصسَرفٌ 
7 1 كد شمر ّْ 
به السسداسيّات وافقة ما ذُكرٌ 
وارْدْدُ إلى المخذوف ما كان 5 
بن افيية لسر قيطة 


97 0-6 وت ام لضفه 


وعن الحروف الزوائد فى التصغير يقول أبو القاسم 
الحريرى : 


ر نع لقن :زوين قل 
1 رانك ارم تكييكم تير ه يقل 

والأُر ف الت زا فى كَل 
مجموعها قولك سائل وانتهم 


يا 5 مام 2 37 
فافهم وفى مرتزق مريزق 


وقسدئزادٌ الياءٌ اللنعويض 

7 4 معي م8 الم 9 
كق وهم إن المُطيْليقَ أنَى 

وأععبا السُّميريجَ إلى قَصْل الدُنّا 


وحن كن أل رن فخ 
تصْغييرٌذَاوَئْلهاللَدذيا 

ع2 ا 5 

وقولهم أيضسا أنْيسيان 


قَدُسماقةدَيقبََِانُ 
قَائبع الْأَصْلَوَدَعْماشسدكا 

( ملحة الإعراب / 779-7٠‏ ). 

ويوافينا الحافظ السيوطى يبيان شاف عن الألفاظ 
التى وردت على هيئة المصغر نثقله لك فيما يلى: 

قال ابن دريد فى الجمهرة : 

باب ما تكلموا به مصغرا . 

الْخُليقاء : وهو من الفرس كموضع العرنين من 
الإنسان. والعْريزاء: فحوة الدبر من الفرس . 
والفريراء: طائر. والسويطاء: ضرب من الطعام . 
والشويلاء: موضع . والمريطاء: جلدة رقيقة بين السرة 
والعانة. والهشيماء: موضع . والسويداء: موضع. 

و .2 
السماء. ويقال: رماه بسهم ثم رماه هديا أى على 
أثره. وَالحُميًا: سَّورة الخمر. والثريا: معروفة. 
والحُديًا: من التحدى» يقال تحدى فلان لفلان إذا 
تعرض له للشر. والجُذيًا: من الجذوة. وَالحُذَّيّا من 
قولهم أحذانى كذا أى أعطانى. والقصَيْرى: آخر 
الضليع . والحُبيًا: موضع بالشام. والحجيًا: من 


التصغفسير 


قولهم :فلان يحاجى فلانا ٠‏ والمُوينا : السكوت 
والخفض ٠‏ الى : دُويئّة تلسع . والعُقّيب: ضرب 
من الطير. واللِّّد : طائر. والحُمَيْمقَ اإطائرة ويقال 
الحميميق . والشّليقاء : طائر. والرْضَيِم : طائر. 
ورغيم : : طائر. والشقئقة : طائر . والشّكّيت : آخر فرس 
يجىء فى الرهان وهو الفشكل . والأديير: دويبة. 
والأعيكرج : ضرب من الحيات . والأسيلم : عرق فى 
الجسد . والكعيت : البلبل . والكحيل : القطران. 
ومجيمر: جبل . ومبيطر: البيطار. ومُسيطر: متملك 
على الشىء. ومُبيقر: يلعب البُقَيرى» وهى لعبة لهمء 
ويقال بيقر فلان إذا خحرج من الشام إلى العراق ( فى 
اللسان. بيقر: خرج من بلد إلى بلد ) والقعيطة: 
الحجلة . ويقال فلان مهيمن على بنى فلان» أى قيم 
بأمورهم . 

قال ابن دريد لم يب م 
ومبيقر أسماء لفظها لفظ التصغير وهى مكبرة» ولا 
يقال فيها مُمَيْعل 

وفى الصحاح : الكمَيْت من الفرس والإبل : ما لونه 
أحمر فيه قتوءة» جاء مصغرّاء والكّمَيْت من أسماء 
الخمر لما فيها من سواد وحمرة . 

وقال: أُوَيْس اسم للذئب جاء مصغرًا مثل الكّميت 
واللجين . ولا آتيك سّجيس عُجيس جاء مصغرًا. 
وحُبيش : طائر معروف جاء مصغسرًا مثل الكميت 
والكّعيت . وضُمَيْر مصغرًا: جبل بالشام. وَقُدَيْد 
مصغرًا: ماء فرب مكة. 

قال: واللعَيْزى : مثل اللغزء والياء ليست للتصغير 
لأن ياء التصغير لا تكون رابعة وإنماهى بمنزلة 
خضاريٌ للزرع » وشقارىٌ : ننْت. 

وقال الزنجاجى فى شرح أدب الكاتب: 

قد تكلمت العرب بأسماء مصغَّرة لم يتكلموا يها 
مكبرة» وهى أربعون اسمًا فذكر ما تقدم نقله عن ابن 


دريدء وزاد الكّميت فى الدواب» وهو يقع للمذكر 
والمؤنث بلفظ واحد. وحذيلاء: موضعء واليُقٌيداء. 
( بغين معجمة وغير معجمة ) لختان: مايرمى به من 
الطعام والزوان ( الزوان: ما يخرج من الطعام فيُرمى 
بهء وهو الردىيمنه ). والقطيعاء: اسم من أسصاء 
النمر الشهريز. والقبيطاء من الناطف. إذا خفف مُد 
وإذا ثقل قصر فقيل القيَيْطى . والمريراء: ما يرهى به 
من الطعام كالزوان . والرُسَيْلاء: دويّيّة . انتهى . 

وزاد القالى فى المقصور: 

الهِدَيًّا: المثل . والعُجَيلى: مشية سريعة. 
والحُميًا: شدة الغضب» وحميا كل شىء: شدته . 
والحديًا مثل المُديًا : المثل . وَلَيْطى من الناس 
(بالتخفيف ) وخُلَيْطى ( بالتشديد ) وخليط؛ أى 
أخلاط . 

وقال أبو حاتم: الشريا: النجم مؤنثة بحرف 
التأنيث» مصغرة» ولم يسمع لها بتكبير. وكذلك 
الثريا من السّرّج : والثريا : ماء. قال الأخطل . 

# عفامن آل فاطمة الشريا*» 

وَالقُصيْرى : أصغر الأفاعى حسبما ذكره أبو حاتم . 
قال الكسائى : القصيرى : أصل العنق» وهذا نادر. 


وقال اللحيانى : 

يقال ما أدرى يُطَيّناك ( بالتخفيف ) ويُطّيناك 
(بالتشديد ) أى رطانتك . 

وقال الفراء :. 


ذهيت إبله الْعُمّيْهَى والشميهى ؛ » إذا تفرقت فى كل 
وجه فلم يدر أين ذهبت . والكُمَّيْهى . مثل العْمَّيْهى . 
والترّيْقى : نبت . والنْهى : اسم الانتهاب. ويقال: 
الأخذ سُرَّيْطَى من الاستراط وهو الابتلاع» والقضاء 
مُدَيْطَى . ويقال: الأكل سرَّيْط » والقضاء صَرَّيْط . 

وزاد فى الممدود: 

الهيماء: مُوَيْهة لبنى أسد ( فى القاموس لبنى 


[ م | 


التصغسير 


مجاشع ) والْمُرَئْجاء: أن ترد الإبل يومًا نصف النهار 
ويومًا غدوة . والغيِلاء : هضبة. وحجيلاء: موضع . 
والجليحاء: شعار كان لغنيّ . والرجيلاء: أن تلد 
الغنم بعضها بعد بعض . والرجيلاء : أيضًا موضع . 

والسوداء حبة الشونوز. والسويداء: وسط القلب. 
والمليساء: نصف النهار. 

والمُلّيساء: أيضًا شهر بين الصّمَرِية والشتاء. 
والمُطيطاء : التبختر. انتهى . 1 

وزاد الأندلسى فى المقصور: 

مال القسوم خِرّّطى وحُلَّيِطى» أى مختلط . 
والْجُمَيْرَى : معروف ( هو التين الذكر ) والعقَيْلى: 
عقلة بالساق . 

وفى الممدود: الدُعَيماء: الداهية الشديدة. 
اليم : اسم ناقة والررَيّقاء : ثريدة اللبن . والكديداء 
والكديراء: تمر ينقع فى لبن حليب . والمُطيطاء 
والمطيطياء والعُبيراء: شراب الذرة ( يسمى السكركة 
بالحبشية ) والشعيراء: لقب لزم بطنا من بنى تميم . 
ومُزيقاء : لقب عمرو بن عامر ملك اليمن . انتهى . 

فائدة : 

فى الصحاح قال: سيبويه سألت الخليل عن 
كُميت فقال: إنما صّعْر لأنه بين السواد والحمرة» كأنه 
لم يخلص له واحد منهماء فأرادوا بالتصغير أنه منهما 
قريب ( المزهر ؟/ 781/3781 ). 


( قواعد اللغة العربية ‏ حفنى ناصف ( بك ) 
وزملائه/ 43-*47» ولسان العرب لابن منظور /71/ 
40 وشرح ابن عقيل على الألفية / ١74‏ - 
؛: وألفية السيوطى النحوية للإمام جلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى / 037 51 
وملحة الإعراب لابى القاسم بن على الحريرى البصرى 
7٠٠١ /‏ ؟"ء والمزهر فى علوم اللغة وأنواعها للعلامة 


التصميم الداخلى فى العمارة الإسلامية 


عبد الرحمن جلال الدين السيوطى ‏ شرحه وضبطه 
وصححه وعنون موضوعاته وعلق حواشيه محمد أحمد 
جاد المولى » وعلى محمد البجاوى» ومحمد أبو 
الفضل إبراهيم / 197-1817 . انظر أيضّا تسهيل 
الفوائد وتكميل المقاصد لابن مالك حققه وقدم له 
محمد كامل بركات / 244-85 


»* التصميم الداخلى فى العمارة الإسلامية: 


حظى التصميم الداخلى فى عمارة العصور 
الإسلامية برعاية خاصة وهناك عناصر عديدة مشتركة 
حظيت بالاهتمام فى عمائر هذه العصور باختلاف 
وظائفها. وفيما يلى سنورد أهم هذه العناصر التى 
اشتركت فى التشكيل الداخلى للمبانى فى العصور 
الإسلامية سواء المبانى الدينية أو السكنية أو العامة» 
ويلى ذلك العناصر التى اختصت بها العمارةالدينية» 
إضافة للعناصر التى اشتركت فيها مع ياقى المبانى . 

الزخارف النباتية المتشابكة : 

تعمل الزخارف النباتية المتشابكة من أوراق الأكانت 
_( الأقنثا ) وهو نبات شائك من فصيلة الأقتثيات 
(5ناطاصوعة) أو من أوراق وسيقان الكرمة أو من سعف 
النخيل كما استعملت أشكال شجر النخيل . وقد كان 
التعبير عن هذه النباتات تجريديا. ولقد تأثر الفن 
الإسلامى فى هذا الاتجاه بالفن الساسانى والبيزنطى . 
بالإضافة إلى تأثيرات الهلنستية. ومن أقدم الأمئلة 
للزخارف النباتية ما نراه فى المسجد الأقصى والزخرفة 
النباتية المتشابكة ليس فيها تعبير ديناميكى وتعتمد 
على التكرار بإيقاع منتظم . ونحصل على التباين 
بواسطة تغير النور والظل وباختلاف الكثافة فى 
الزحرفة . 

وتوجد فى بعض الأحيان خارف نباتية متشابكة مع 
زخارف هندسية فى مسطح واحد. وقد أضيفت 
الزنخارف النباتية المتشابكة إلى الكتابات الكوفية وهو 


التصميم الداخلى فى العمارة الإسلامية 


مايطلق عليه بالكوفى المزهرء ونرى مثالا له فى 
الزخخرفة الموجودة حول عقود أروقة الجامع الأقمر 
(19مه/ 65م ) المطلة على الصحن . وأقدم 
الزخارف النباتية المتشابكة نجدها فى جامع عمرو بن 
العاص (184ه / ١٠م‏ ) وقد استعملت هذه 
الزخارف فى زخرفة بطنيات العقود وما حولها. كما 
نراها حول عقد مدخل جامع الظاهر بيبرس (/751ه 
/ 1119م) وفى تغطية فتححات النوافذ وفى أعتاب 
الأبواب والتوافذ» كما هو الحال فى أعتاب نوافذ 
مدرسة القاضى يحيى زين خسروباشا (194١1ه/‏ 
4 م) وكذلك فى زخرفة بلاطات دورة شرفات 


المآذن. 


زخارف هندسية بمدخل * مجموعة قلاوون ” 


هذ! وقد شاع استخدام هذه الزخارف النباتية فى 
جوف المحاريب» كما هو الحال فى محراب مشهد 
الجيوشى (780--*4109ه/ 17-990 ١1م)‏ كما 
استعمل أيضًا فى زخرفة حوائط القبلة وونرى مثالا 
لذلك فى حائط القبلة بجامع السلطان حسن ( 1/517 
اهم 1857-5م ) حيث تشكلت بايات 
قرآنية على أرضية من الزخارف النباتية المتشابكة 
(الأزابسك ) وكذلك فى تشكيل الواجهات الداخلية 
والخارجية على السواء. فترى مثالا لذلك فى واجهة 


مدخل ضريح قلاوون ( 144-57417ه/ 8 
5م ) كما شغلت بهذه الزتخارف النوافذ البرونزية 
لبعض الأسبلة منها سبيل رقية دودو (11/5١1ه/‏ 
اكلاام). 

الزخارف الهندسية : 

أقدم هذه الزخارف فى مصر نراه فى جامع ابن 
طولون (776-5577ه/ 477 41/4م ) على بطنية 
العقود بالجهة الجنوبية الغربية المطلة على الصحن 
وقد تعتمد هذه الزخارف على التعامل بالخطوط لتكون 
مسطحات متداخلة ازدادت تعقيدا فى العصر 
المملوكى الجركسى ‏ 

هذا وقد استخدمت هذه الزخارف بالوجهات 
الخارجية والداخلية على السواء . فنراها على سبيل 
المثال حول المداخل كما هو الحال فى مدخل جامع 
السلطان حسن ( 1/27 55/اه/ ا لام 
ومدخل قصر يشبك من مهدى قوصون (4؟/اه / 
مم ) كما نجدها فى فتحات النوافذ كما هو 
الحال فى نوافذ مجموعة قلاوون ( 541 5784ه/ 
1780-4م ) وفى نوافذ القاعات بقصر الأمير 
بشتاك ( "لاد ٠‏ 4لاها/ 37325 -1231794ام). 


استخدام الزخارف النباتية الهندسية لتشكيل الفراع الداخلى 
لمحراب " جامع التاصر محمد " 


التصميم الداخلى فى العمارة الإسلامية 


واستخدمت الزخارف الهندسية فى تشكيل الفراغ 


الداخلى إما مؤكدة اتجاه القبلة بشغل جوف المحراب ٠‏ 


ونراها فى أغلسب المساجد كما فى جامع التاصر 
محمد ( ه”الاه/ 1726م ) أو فى تشكيل مسطحات 
الأسقف كما نرى فى الشخشيخة الخشبية بمدرسة 


السلطان قايتباى (/4104419ه/ 11/77 


4 بالإضافة إلى تشكيل السطح الداخلى أو 
الخارجى للقياب أو الاثنين معا. ونرى مثالا لذلك فى 
قبة قانصوه أبو سعيد( 05٠14ه/ ١544‏ م)كذلك 
استخدمت الزخارف الهندسية فى تشكيل أسطح 
العناصر الداخلية كالمنابر فتراها فى متبر الصالح 
طلائع (0800ه/ 0 
دكة المبلغ وكرسى المصحف وأيضًا على أبواب 
الخزائن ونرى مثالا لها فى المسافرخانه ( 1١91‏ 
١/4/1“‏ -84لام). 


( مجلة عالم البناء. العدد 167 . 514١1ه-_إبريل‏ 


4م 7" لاعن موسوعة أسس التصميم 
المعمارى والتخطيط الحضرى ) . 


استخدام الزخارف النباتية قى الكتابة ( جامع الأقمر ) 


تصنيف معادلات الدرجة الثانية 


> التصنيف: 
الجمع والتأليف فى الحديث وغيره من العلوم 
الشرعية . 
زوين/ .)5١1‏ 


> تصنيف معادلات الدرجة الثانية: 
من المنظومات التعليمية المتميزة منظومات ابن 
الياسمين فى الجبر والحساب. ونقدم لك فيما يلى 
نمبوذجا مما نظمه فى تصنيف معادلات الدرجة 
الشانية» ونتبعه بشرح الأستاذ الدكتور جلال شوقى 
للأييات. وقد احتفظنا بأرقام الأيات كما وردت فى 
النص: 
يقول .ابن الياسمين : 
6ك- تسيا سا اه عَدَدًا 
ميقا مع غيسره أو مُفقردا 
1 كلك ست نعمها فرقة 
ْنا بسيظة موقة 
-١‏ أُولّها فى الاصْطلاح اللجارى 
أن تخد الأمُوالللأجنار 
14 -وَإنَكُنْ عَسادَلت الأغدادا 
فَهى تليها فافْهُم المرادا 
14 -وَإِنَ تُعادل بالجُدور عَددا 
تلك تلو هم عَلَى هاححددا» 
الشرح : فى هذه الأبيات الخمسة يُشير الناظم إلى 
تقسيم المعادلات الجبريّة من الدرجة الثانية إلى 
مجموعتين هما : 
١‏ - المسائل المفردات أو المسائل البسيطة؛ وهى 
المسائل التى يغيب فيها أو يختفى منها أحد الحدود 
الثلاثة من المعادلة؛ إما المال» وإما الجذرء وإما 


تصنيف معادلات الدرجة الثانية 


العدد» وهى ثلاث مسائل بسيطة ل البيتان ١6‏ 5 
1]. 

١‏ - المسائل المقترنات أو المسائل الحُركَبةء وهى 
المسائل التى توجد يها الحدود كلهاء وهى ثلاث 
مسائل مركبة [ البيتان 15:16 ]. 

ولعل الأمر يزداد وضوحًا إن نحن عبّرنا بالرموز 
الرياضية الحديثة عن الحالة العامة لمعادلة الدرجة 
الثانية على النحو التالى: 

أس " + ب س + ج - صفرًا . 

حيث أ بء ج: أعداد مطلقة ( أى غير مرتبطة 
بالمجهول س أو بمربّعه ا .2 س: الشىء 
(المجهول ) أو الجذرء س' : مربع الشىء أو مربّع 
الجذر. 

فإذا نظرنا فى المجموعة الأولى من هذا التصنيف» 
وهى «المسائل المفردات » التى يختفى فيها أحد 
الحدود» لوجدنا أن المعادلة يمكن أن تتخذ إحدى 


صور ثلاث هى : 
١‏ - أموال تعدل أجذازا: أس' - ب س 
البيت [/ا١1].‏ 
١‏ - أموالٌ تعدل أعدادًا: أس" - ج 
ش البيت[181]. 
- جذورٌ تعدل عددًا : ب س - اج 
البيت[19]. 
فهذه تُشْكّل المسائل البسيطة ( أو المفردات ) 
الثلاثة . 
يقة حلٌ المسائل البسيطة : 


يقول ابن الياسمين : 
٠.‏ ؟- «قَافُسم على الأموال إِنْ وجدتها 
واقُسمٌ على الأ جنار إِنْ عدمّها 


1ك ا 05 
عَارِجُها الجَذْرٌ سوى الوسيطة 
5 قَإنُْايَخْرُجٌ فيهاالمالٌ 
بَحَنْب مائًد انض التُؤالٌ» 
عر الثاظم الفاضل فى هذه الأأيات الثلاثة إلى 
طريقة حل المسائل البسيطة على النحو التالى : 
() اقسم طرفى المعادلة على عِدَّة الأموال إن 
وُجدت» وهذا ينطبق على النوعين الأولين وهما: 
أس"- بس © 
فبإجراء القسمة على عدَّة الأموال» أى بالقسمة على 
أ تؤول المعادلتان إلى الصورتين : 


أس'عجى 


37 سه 0 جِ 
١ 7‏ بياث 4 كد 6 
فتكون الإجابة هى 


(ب) أما إن عدمت الأموالء أى إن لم تشتمل 
المعادلة على س" » فاقسم على عدة الأجذار أى 
على ب » فيؤول النوع الثالث : 

باس اج 

إلى: س2 ل البيت [0؟] 

بهذا الأسلوب يجرى التصدّى لحل معادلات 
المجموعة الأولى» أى المسائل البسيطة» حيث يكون 
الخارج هو الجذر س» أو المال س"» وذلك يحسب 
مقتضيات السؤال [ البيتان 7١‏ 717 1. 


( منظومات ابن الياسمين فى أعمال الجبر 


التصنيف والمصنفون 


والحساب_ تحقيق د. جلال شوقى / 114-111). 
انظر: ابن الياسمين ‏ 
# التصنيف والمصنفون: 

سبق أن أوردنا مادة بعنوان « التدوين والتأليف » 
وهى تختص بتاريخ تدوين المسلمين العلوم على 
اختلاف أتواعهاء وما ألْفوه فيها . أما هذه المادة 
فتناول فن التأليف وما ينبغى على المؤلفين أن 
يفعلوه» مما يمكن أن يندرج تحت ١‏ أدب التصنيف 
والمصنفين ؛ وقد اخترنا لفظ « التصنيف ؛ بدلا من 
«التأليف » الذى ورد فى النص لكى يحقق هذا 
المعنى» ولكثرة دوران لفظ « تصنيف » فى التراث 
الإسلامى. وقد أفرد صاحب كشف الظنون بايا 
بعنوان : ” فى المؤلفين والمؤلفات » هو ما نتقله لك 
فيمايلى» وقد قسّمه إلى عدة 2 ترشيحات » على 
النحو التالى: 

١‏ - الترشيح الأول: فى أقسام التدوين وأصناف 
المدونات؛ واعلم أن كتب العلوم كثيرة لانخلاف 
أغراض المصنفين فى الوضع والتأليف ولكن تنخصر 
من جهة المعنى فى قسمين : 

الأول : إما أخبار مرسلة وهى كتب التواريخ وإما 
أوصاف وأمثال ونحوها قيدها النظم وهى دواوين 
الشعر. 

والثانى : قواعد علوم وهى مختصر من جهة المقدار 
فى ثلاثة أصناف . 

الأول : مختصرات تجعل تذكرة لرؤوس المسائل 
ينتفع بها المنتهى للاستحضار وربما أفادت بعض 
المبتدثين الأذكياء لسرعة هجومهم على المعانى من 


العبارات الدقيقة . 
والثانى : مبسوطات تقابل المختصر وهذه ينتفع بها 
للمطالعة. 


والثالثك: متوسطات وهذه نفعها عام . 

ثم إن التأليف على سبعة أقسام لا يؤلف عالم عاقل 
إلا فيهاء وهى. إما شىء لم يسبق إليه فيخترعه» أو 
شىء ناقص يتممه» أو شىء مغلق يشرحه» أو شىء 
طويل يختصره دون أن يخل بشىء من معانيه» أو 
شىء متفرق يجمعه ؛» أو شىء مختلط يرتيف أوشىء 

وينبغى لكل مؤلف كتاب فى فن قد سبق إليه أن لا 
يخلو كتابه من خمس فوائد: استنباط شىء كان 
معضلاً؛ أو جمعه إن كان مفرقاء أو شرحه إن كان 
غامضضاء أو حسن نظم وتأليف» أو إسقاط حشو 
وتطويل . 

وشرط فى التأليف إتمام الغرض الذى وضع الكتاب 
لأجله من غير زيادة ولا نقص » وهجر اللفظ الغريب 
وأنواع المجاز إلا فى الرمز والاحتراز عن إدخال علم 
فى علم آخرء وعن الاحتياج بما يتوقف بمانه على 
المحتج به عليه لغلا يلزم الدور. وزاد المتأخرون 
اشتراط حسن الترتيب ووجازة اللفظ ورضوح الدلالة . 

وينبغى أن يكون مسوقًا على حسب إدراك أهل 
الزمان وبمقتضى ما تدعوهم إليه الحاجة فمتى كانت 
الخواطر ثاقبة والأفهام للمراد من الكتب متناولة قام 
الاختصار لها مقام الإكثار» وأغنت بالتلويح عن 
التصريح» وإلا فلا بد من كشف وبيان» وإيضاح 
وبرهان» ينبه الذاهل ويوقظ الغافل . 


وقد جرت عادة المصنفين بأن يذكروا فى صدر كل 
كتاب تراجم تعرب عنه سَموها الرؤوس وهى ثمانية : 

الغرض : وهو الغاية السابقة فى الوهم المتأخرة فى 
الفعل» والمنفعة ليتشوق الطبع» والعنوان الدال 
بالإجمال على ما يأتى تفصيله وهو قد يكون بالتسمية 
وقد يكون بألفاظ وعبارات تسمى يبراعة الاستهلال» 
والواضع ليعلم قدره. ونوع العلم وهو الموضوع ليعلم 


التصنيف والمصنفون 


مرتبته وقاد يكون الكتاب مشتملا على نوع ما من 


العلوم, وقديكون جرءًا من أجزائه . وقديكون 
مدخلاء وسرتبة ذلك الكتاب أى متى يجب أن يقرأ 
وترتيبه » ونحو التعليم المستعمل فيه وهو بيان الطريق 
المسلوك فى تحصيل الغاية . 

وأنحاء التعليم خمسة : 

الأول : التقسيم والقسمة المستعملة فى العلوم 
قسمة العام إلى الخاص وقسمه الكلى إلى الجزء أو 
الكلّى إلى الجزئيات وقسمة الجنس إلى الأنواع وقسمة 
النوع إلى الأشخاص وهذه قسمة ذاتى إلى ذاتى . وقد 
يقسم الكلى إلى الذاتى» والعسرضى والذاتى إلى 
العرضى والعرضى إلى الذاتى» والعرضى إلى العرضى 
والتقسيم الحاصر هو المردد بين النفى والإثبات . 

والثاني: التركيب وهو جعل القضايا مقدمات تؤدى 
إلى المعلوم . 

والثالث : التحليل وهو إعادة تلك المقدمات . 

والرابع : التحديد وهو ذكر الأشياء بحدودها الدالة 
على حقائقها دلالة تفصيلية . 

والخامس : البرهان وهو قياس صحيح عن مقدمات 
صادفة وإنما يمكن استعماله فى العلوم الحقيقية » 
وأما ما عداها فيكتفى بالإقناع . 

؟ - الترشيح الشانى : فى الشرح وبيان الحاجة إليه 
والأدب فيه واعلم أن كل من وضع كتايا إنما وضعه 
ليفهم بذاته من غير شرح وإنما احتيج إلى الشرح 
لأمورثلالة : 

الأمر الأول : كمال مهارة المصئف فإنه لجودة ذهنه 
وحسن عبارته يتكلم على معان دقيقة بكلام وجيز 
كافيا فى الدلالة على المطلوب وغيره ليس فى مرتبته 
فربما عسر عليه فهم بعضها أو تعذر فيحتاج إلى زيادة 
بسط فى العبارة لتظهر تلك المعانى الخفية ومن ههنا 


اكع 


الأمر الثانى : حذف بعض مقدمات الأقيسة اعتمادًا 
على وضوحها أو لأنها من علم آخر أو أهمل ترتيب 
بعض الأقيسة فأغفل علل بعض القضايا فيحتاج 
الشارح إلى أن يذكر المقدمات المهملة ويبين ما 
يمكن بيانه فى ذلك العلم ويرشد إلى أماكن فيما لا 
يليق بذلك الموضع من المقدمات ويرتب القياسات 
ويعطى علل ما لم يعط المصنف. 

الأمر الغالث : احتمال اللفظ لمعان تأويلية أو لطافة 
المعنى عن أن يعبر عنه بلفظ أو للألفاظ المجازية 
واستعمال الدلالة الالتزامية فيحتاج الشارح إلى بيان 
غرض المصاف وترجيحه. وقد يقع فى بعض 
التصانيف ما لا يخلو البشر عنه من السهو والغلط 
والحذف لبعض المهمات وتكرار الشىء بعينه بغير 
ضرورة إلى غير ذلك فيحتاج أن يتبّه عليه . 

ثم إن أساليب الشرح على ثلاثة أقسام : 

الأول : الشرح بقال أقول كشرح المقاصد. وشرح 
الطوالع للأصفهانى» وشرح العضد. وأما المتن فقد 
يكتب؛ فى بعض النسخ بتمامه وقد لا يكتب لكونه 
مندرجا فى الشرح بلا امتياز. 

والشانى: الشرح ب« قوله» كشرح اليخارى لاين 
حجر والكرمانى ونحوهما وفى أمثاله لا يلتزم المتن 
وإنما المقصود ذكر المواضع المشروحة ومع ذلك قد 
يكتب بعض النساخ متنه تماما إما فى الهامش وإما فى 
المسطر فلا ينكر نفعه . 

والثالث الشرح مزجا ويقال له شرح ممزوج يمزج فيه 
عبارة المتن والشرح ثم يمتاز إما بالميم والشين وإما 
بخط يخط فوق المتن وهو طريقة أكثر الشراح 
المتأخرين من المحققين وغيرهم لكنه ليس بمأمون 
عن الخلط والغلط . 

ثم إن من آداب الشارح وشرطه أن يبذل النصرة فيما 
قد التزم شرحه بقدر الاستطاعة ويذب عما قد تكفل 


التصنيف والمصنفون 


إيضاحه بما يذب به صاحب تلك الصناعة ليكون 
شارحا غير ناقض وجارح ومفسرا غير معترض اللهم 
إلا إذا عشر على شىء لا يمكن حمله على وجه 
صحيح فحيذ ينبغى أن ينبه عليه بتعريض أو تصريح 
متمسكا بذيل العدل والإنصاف متجنبا عن الغى 
والاعتساف لأن الإنسان محل النسيان والقلم ليس 
بمعصوم من الطغيان فكيف بمن جمع المطالب من 
محالها المتفرقة وليس كل كتاب ينقل المصنف عنه 
سالما عن العيب محفوظا له عن ظهر الغيب حتى يلام 
فى خحطثه فيتبغى أن يتأدب عن تصريح الطعن للسلف 
مطلقا ويُكنى بِمِئْلٍ قِيلّ وظَنَ وهم واعتسرض 
وأجيبء وبعض الشراح» والمحشىء أو بعض 
الشروح والحواشى ونحو ذلك من غير تعيين كما هو 
دأب الفضلاء من المتأخرين فإنهم:تأنقوا فى أسلوب 
التحريرء وتأدبوا فى الرد والاعتراض على المتقدمين 
بأمثال ما ذكر تنزيهًا لهم عما يُقسد اعتقاد المبتدثئين 
فيهم وتعظيمًا لحقّهم وريما حملوا هفواتهم على 
الغلط من الناسخين لا من الراسخين وإن لم يمكن 
ذلك قالوا لأنهم لفرط اهتمامهم بالمباحثة والإقادة لم 
يفرغوا لتكرير النظر والإعادة وأجابوا عن لمز بعضهم 
بأن ألفاظ كذا وكذا ألفاظ فلان بعبارته بقولهم إنا لا 
نعرف كتابًا ليس فيه ذلك فإن تصانيف المتأخرين بل 
المتقدمين لا تخلو عن مثل ذلك لا لعدم الاقتدار 
على التغيير بل حذرا عن تضيبع الزمان فيه وعن 
مشالبهم بأنهم ععزوا إلى أنفسهم ما ليس لهم بأنه إن 
اتفق فهو من توارد الخواطر كما فى تعاقب الحوافر 
على الحوافر. 


*- التسرشيح الشالث فى أقساء المصنفين 
وأحوالهم . 

اعلم أن المؤلفين المعتبرة تصانيفهم فريقان: 

الأول : من له فى العلم ملكة تامة ودربة كافية 
وتجارب وثيقة وحدس صائب وفهم ثاقب فتصانيفهم 


عن قوة تبصرة ونفاذ فكر وسداد رأى كالتصير والعضد 
والسيد والسعد والجلال وأمثالهم فإن كلا منهم يجمع 
إلى تحرير المعانى تهذيب الألفاظ وهؤلاء أحسنوا إلى 
الناس كما أحسن الله سبحانه وتعالى إليهم وهذه لا 
يستغنى عنها أحد . 

والثانى : من له ذهن ثاقب وعبارة طلقة طالع الكتب 
فاستتخرج دررها وأحسن نظمها وهذه ينتفع بها 
المبتدئون والمتوسطون ومنهم من جمع وصنف 
للاستقادة لا للإفادة فلا حجر عليه بل يرغب إليه إذا 
تأهل» فإن العلماء قالوا ينبعى للطالب أن يشتغل 
بالتخريج والتصنيف فيما فهمه منه إذا احتاج الناس | 
إليه بتوضيح عبارته غير مائل عن المصطلح؛ مبينًا 
مشكله. مُظهرا ملتبسه كى يكتسبه جميل الذكر 
وتخليده إلى آخر الدهر» فينبغى أن يفرغ قلبه لأجله إذا 
شرع » ويصرف إليه كل شغله قبل أن يمنعه مانع عن 
نيل ذلك الشرف ثم إذا تم لا يخرج ما صَنَّمه إلى الناس 
ولا يدعه عن يده إلا بعد تهذيبه وتنقيحه وتحريره 
وإعادة مطالعته فإنه قد قيل الإنسان فى فسحة من 
عقله وفى سلامة من أفواه جنسه ما لم يضع كتابًا أو لم 
يقل شعراء وقد قيل من صنف كتابا فقد استشرف 
للمدح والذم فإن أَحْسَنَ فقد استهدف من الحسد 
والغيبة» وإن أساء فقد تعرض للشتم والقذف . قالت 
الحكماء من أراد أن يصنف كتابا أو يقول شعرا فلا 
يدعوه العجب به وبنفسه إلى أن ينتحله ولكن يعرضه 
على أهله فى عرض رسائل أو أشعار فإن رأى الأسماع 
تصغى إليه ورأى من يطلبه انتحله وادعاه وإلا فليأخذ 
فى غير تلك الصناعة . 

تذنيب: ومن الناس من ينكر التصنيف فى هذا 
الزمان مطلقا ولا وجه لإنكاره من أهله وإنما يحمله 
عليه التنافس والحسد الجارى بين أهل الأعصار ولله 
در القائل فى نظمه : 


التصنيف والمصنفون 


(شعر) : 

قل لمن لا يرى المعاصر شيفا 
ويرى للأوائل التقديما 
إن ذاك القسديم كان حديفا 
وسيبقى هذا الحديث قديما 

واعلم أن نتائج الأفكار لا تقف عند حدء وتصرفات 
الأنظار لا تنتهى إلى غاية» بل لكل عالم ومتعلم منها 
حظ يحرزه فى وقته المقدر لهء وليس لأحد أن يزاحمه 
فيهء لأن العالم المعنوى واسع كالبحر الزاخر» 
والفيض الإلهى ليس له انقطاع ولا آخرء والعلوم منح 
إلهية» ومواهب صمدانية» فغير مستبعد أن يدخر 
لبعض المتأخرين ما لم يدخر لكثير من المتقدمين» 
فلا تغتر بقول القائل ما ترك الأول للآخر بل القول 
الصحيح الظاهر كم ترك الأول للآخر» فإنما يستجيد 
[يُستجاد] الشىء ويُسترذله [ ويُسترذل ] لجودته 
ورداءته فى ذاته لا لقدمه وحدوثه . ويقال ليس كلمة 
أضر بالعلم من قولهم ما ترك الأول شيئا لأنه يقطع 
الآمال عن العلم» ويحمل على التقاعد عن التعلم 
فيقتصر الآخر على ما قدم الأول من الظواهرء وهو 
خطر عظيم» وقول سقيم . فالأوائل وإن فازوا 
باستخراج الأصول وتمهيدهاء فالأواخحر فازوا بتفريع 
الأصول وتشييدهاء كما قال عليه الصلاة والسلام: 
«أمتى أمة مباركة لا يدرى أولها خير أو آخخرها » . 

قالت المؤلفة: قال الإمام السيوطى: رواه ابن 
عساكر عن عمرو بن عثمان مرسلا. حديث صحيح » 
الجامع الصغير للسيوطى 55/١‏ ) . 

وقال ابن عبد ربه فى العقد ( يقصد : العقد الفريد ) 
إنى رأيت آخر كل طبقة وواضعى كل حكمة ومؤلفى 
كل أدب أهذب لفظًا وأحكم مذاهب وأوضح طريقة 
من الأول لأنه نافض متعقب والأول بادى [ياد] متقدم 
انتهى . 


التصوف (علم ) 


وروى أن المولى خواجه زاده كان يقول: ما نظرت 
فى كتاب أحد بعد تصانيف السيد الشريف الجرجانى 
بنيّة الاستفادة. وذكر صاحب الشقائق فى ترجمة 
المولى شمس الدين الفنارى أن الطلبة إلى زمانه كانوا 
يعطلون يوم الجمعة ويوم الشلاثاء فأضاف المولى 
المذكور إليهما يوم الإثنين للاشتغال بكتابة تصانيف 
العلامة التفتازانى وتحصيلها . انتهى . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 79-84). 

* التصوف ( علم-): 

هو علم يعرف به كيفية ترقى أهل الكمال من النوع 
الإنسانى فى مدارج سعاداتهم والأمور العارضة لهم فى 
درجاتهم بقدر الطاقة البشرية» وأما التعيير عن هذه 
الدرجات والمقامات كما هو حقه فغير ممكن لأن 
العبارات إنما وضعت للمعانى التى وصل إليها فهم 
أهل اللغات؛ وأما المعانى التى لا يصل إليها إلا 
غائب عن ذاته فضلاً عن قوى بدنه فليس بممكن أن 
توضع لها الألفاظ فضلاً عن أن يعبر عنها بالألفاظ » 
فكما أن المعقولات لا تدرك بالأوهام» والموهومات 
لاتدرك بالخياليات» والتخيلات لا تدرك بالحواس 
كذلك » ما من شأنه أن يعاين بعين اليقين لا يمكن أن 
يدرك بعلم اليقين. فالواجب على من يريد ذلك أن 
يجتهد فى الوصول إليه بالعيان دون أن يطلبه بالبيان 
فإنه طور وراء طور العقل . 
علم التصسوف علم ليس يعسرفه 

إل أخو فطنة بالحق معصروف 
وليس يعسرفه من ليس يثنهده 
وكيف يشهد ضوء الشمس مكفوف 

هذا ما ذكره ابن صدر الدين . وأما أبو الخير فإنه 
جعل الطرف الثانى من كتابه فى العلوم المتعلقة 
بالتصفية التى هى ثمرة العمل بالعلم» ولهذا العلم 
أيضًا ثمرة تسمى علوم المكاشفة لا يكشف عنها 


التصوف ( علم-) 


العبارة غير الإشارة كما قال النبى يَلِيدِ إن من العلم 
كهيئة المكنون لا يعرفها إلا العلماء بالله تعالى» فإذا 
نطقوا ينكره أهل الغرة . 

جاء فى هامش الأصل ١‏ هذا الحديث ذكره الشيخ 
محيى الدين ابن عربى تبعًا للإمام الغزالى ولم يوجد 
فى الكتب الموضوعة فى الأحاديث المشهورة بعد 
التتبع والله أعلم . مولانا الشيخ القاضى حسين ابن 
القاضى محسن اليمنى الأنصارى سلمه الله تعالى 
وأبقاه». 

فرتب هذا الطرف فى مقدمة ودوحة لها شعب وثمرة 
وقال الدوحة فى علوم الباطن» ولها أربع شعب: 
العبادات والعادات والمهلكات والمنجيات فلخص 
فيه كتاب الإحياء للغزالى ولم يذكر الثمرة فكأنه لم 
يذكر التصوف والمعروف بين أهله . قال القشيرى: 
اعلموا أن المسلمين بعد رسول الله يلم يتسمّ 
أفاضلهم فى عصرهم بتسمية علم سوى صحبة الرسول 
إذ لا أفضلية فوقها فقيل لهم الصحابة» ولما 
أدركهم أهل العصر الثانى سمى من صحب الصحابة 
بالتابعين؛ ثم اختلف الناس وتباينت المراتب فقيل 
لخواص الناس ممن لهم شدة عناية بأمر الدين: 
الزهاد والعبّاد» ثم ظهرت البدعة وحصل التداعى بين 
الفرق فكل فريق ادعوا أن فيهم زهادًا فانفرد خواص 
أهل السنة المراعون أنفسهم مع الله سبحانه وتعالى 
الحافظون قلوبهم عن طوارق الغفلة باسم التصوف» 
واشتهر هذا الاسم لهؤلاء الأكابر قبل الماثتين من 
الهجرة انتهى . وأول من سُمَىَ بالصوفى أبو هاشم 
الصوفى المتوفى سنة خمس ومائة . واعلم أن 
الإشراقيين من الحكماء الإلهيين كالصوفيين فى 
المشرب والاصطلاح خصوصًا المتأخرين منهم إلا ما 
يخالف مذهبهم مذهب أهل الإسلام ولا يبعد أن يؤخذ 
هذا الاصطلاح من اصطلاحهم كما لا يخفى على من 
تتبع كتب حكمة الإشراق ( كشف الظنون /١‏ 417 
4 وأبجد العلوم ج؟ ق١/‏ 198-1957). 


وفى هذا الفن كتب غير محصورة ذكرها فى كشف 
الظنون على ترتيبه إجمالء ولشيخ الإسلام أحمد بن 
تيمية الحرانى كتاب الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء 
الشيطان رد فيه على المتصوفة رد لطيقًا وهو سفر نافع 
د ( أبجد العلوم ج؟ ق١/‏ 198). 

وقد عرّف الجرجانى التصوف بأنه مذهب كله جد 
فلا يخلطونه بشىء من الهزل» وقيل تصفية القلب عن 
موافقة السرية». ومفارقة الأخلاق الطبعية» وإخماد 
صفات البشرية». ومجانبة الدعاوى النفسانية . ومنازلة 
الصفات الروحانية» والتعلق يعلسوم الحقيقة: 
واستعمال ماهو أولى على السرمدية » والنصح لجميع 
الأمةء والوفاء لله تعالى على الحقيقة» واتباع رسول الله 
يك فى الشريعة؛ وقيل ترك الاختياره وقيل بذل 
المجهود والأنس بالمعبود. وقيّل حفظ حواسك من 
مراعاة أنفاسك. وقيل الإعراض عن الاعتراض » وقيل 
هو صفاء المعاملة مع الله تعالى» وأصله التفرغ عن 
الدنياء وقيل الصبر تحت الأمر والنهى. وقيل خدمة 
التشرف وترك التكلف واستعمال التظرف . وقيل الأحذ 
بالحقائق والكلام بالدقائق والإياس مما فى أيدى 
الخلائق ( التعريفات / 84). 


وقد عرّف الإمام السيوطى التصوف بأنه 9 تجريد 
القلب لله تعالى» واحتقاره ما سواه » ثم بِيِّن السيوطى 
أنه عرف التصوف. ولم يعرف علم التصوف ١‏ لأن 
صاحبه أحوج إلى حذه منه إلى حد علمه تعدم اعتنائه 
بذلك» الذى هو شأن المدققين فى الظواهر » بينمأ 
التصوف يتعلق بالداخل والباطن . 

وعرّف حاجى خليفة علم التصوف بأنه « علم يعرف 
به كيفية ترقى أهل الكمال من النوع الإنسانى فى 
مدارج سعادتهم » والأمور العارضة لهم فى درجاتهم» 
بقدر الطاقة البشرية 1. 


التصوف ( علم .) 


وقال بعض العلماء: إن الصوفية مشتق من الصَّفَاء 
أو من الصّفةء أو من أهل الصّمَّةء أو من الصوف 
لأنهم كسانوا فى مبدإ أمرهم يلبسون الصوف» 
ويختصون به لمخالفة سائر الناس فى ليس فاخر 
الثياب. وإقبال المتصوفة إلى الزهد والانفراد عن 
الخلق» والظاهر أن هذا الاشتقاق بعيد»ء لذلك قال 
القشيرى: ١‏ ولا يشهد لهذا الاسم اشتقاق من جهة 
العربية ولا قياس »© . ( تعريف عنام بالعلوم الشرعية / 
يلك .)١190‏ 

وعن لفظ ١‏ الصوفى ؛ يأتى الإمام أبو العبساس 
المرسى بهذا التخريج اللطيف: 

صوفى مركبة من حروف أربعة : ص» وء فاء ى. 

الصاد : صبره وصدقه وصفاؤه . 

الواو: وجده ووده ووفاؤه . 

والفاء : فقده وفقره وفناؤه . 

والياء : ياء النسبة فإذا تكمل فيه ذلك فقد أضيف 
إلى حضرة مولا . 

وأورد قول الشاعر: 
تنازع الناس فى الصوفى واختلفوا 

قدمًاوظنوه مشتقًّامن الصوف 
ولست أنحل هذا الاسم غيسر فتى 
صسافًى قَصوفىَ حتى سُمّى الصوفى 

( الإمام أبو العباس المزسن/ 04). 

ويحدد الإمام النووى أصول التصوف فيقول : 

أصول طريق التصوف خمسة : 

. تقوى الله فى السر والعلانية‎ - ١ 

. واتّباع السنة فى الأقوال والأفعال والأحوال‎ - ١ 

* - والإعراض عن الخلق فى الإقبال والإديار. 

4 - والرضى من الله تعالى فى القليل والكثير. 


ةع 


5 - والرجوع إلى الله تعالى فى السراء والضراء . 
فتحقيق التقوئ: بالورع والاستقامة . 

ع اتباع السنّة : بالتحفظ وحُسن الخُلّق . 
وتحقيق الإعراض عن الخلق : بالصبر والتوكل . 
وتحقيق الرضا عن الله : بالقناعة والتفويض . 


وتحقيق الرجوع إلى الله : بالشكر لهفى السراء 
والالتجاء إليه فى الضراء . 


وأصول ذلك كله خمسة: 

١‏ -علو الهمّة. 

؟ - وحفظ الحرمة . 

” - وحُسن الخدمة . 

4 - ونفوذ العزيمة . 

5 - وتعظيم التّعمة . 

فمن علت همته : ارتفعت رتبته ‏ 

ومن -حفظ حرمة الله : حفظ الله حرمته . 

ومن حسنت خدمته : وجبت كرامته . 

ومن نفذت عزيمته : دامت هدايته . 

ومن عظَّم النعمة : شكرها . 

ومن شكرها: استوجب المزيد ( كما قال الله 
تعالى : فلن شكرئم لأزيدنّكُم 14 إبراهيم : 14 ]). 
وأصول المعاملات خمسة: 

١‏ - طلب العلم للقيام بالأمر. 

1 - وصحبة المشابخ والاخوانللنبشر. 

. وترك الرُحص والتأويلات للتحمّظ‎ - ٠" 

4 - وضبط الأوقات بالأوراد للحضور ( الأوراد : 


الأذكار ) . 
© - وانّهام النفس فى كل شىء للخروج من الهوى 
والسلامة من العطب . 


التصوف ( علم -) 


'فة المعاملات: 

١‏ - فطلب العلم : آفتهُ صحبة الأحداث سنا وعقلاً 
وديا مما لا يرجع إلى أصل ولا قاعدة . 

- وآفة الصحبة : الاغترار والفضول بكثرة الكلام . 

7- وآفة ترك اليُخص والتأويلات: الشفقة على 
النفس . 

4 - وآفة اتهام النفس : الأنس بحسن أحوالها 
واستقامتها . 

وقال قال الله تعالى : 8 وإِنْ تعدل كلّ عَذْلٍ لا يُوْحَذْ 
منها 14 الأنعام: .]1١‏ 

دواء النفس : 

وأصول ما تُداوى به علل النفوس خمسة : 

. تخفيف المعدة بقلة الطعام والشراب‎ - ١ 

- والالتجاء إلى الله تعالى مما يعرض عند 
عروضه . 

. والفرار من مواقف ما يُخشى الوقوع فيه‎ - ٠" 

4 - ودوام الاستغفار مع الصلاة على النبى يََِدِ آناء 
الليل وأطراف النهار باجتماع الخاطر. 

ه - وصحبة من يدلّك على الله ( المقاصد/ 415/- 


41 ). 
ويتناول فضيلة الشيخ محمد أحمد أبو زهرة نشأة 
التصوف فيقول رحمه الله : 


نشأ التصوف روحيّّاء وإن كان عند بعض الناس 
أخذ مسلكا شكليّاء ولقد نشأ من ينيوعين صافيين: 

أولهما: هو انصراف بعض العبّاد المسلمين إلى 
الزهد فى الدنيا والاتقطاع للعبادة» وقد ابتدأ ذلك فى 
عصر النبى يككِةِ فكان من الصحابة من اعتزم أن يقوم 
الليل متهجدًا ولا ينام» ومنهم من يصوم ولا يفطرء 
ومنهم من انقطع عن النساء. فلما بلغ أمرهم النبى يَكيٍ 


قال ١‏ مايل أقوام يوون كذا وكذًا لكتى أضوم وأفطر 
َأصَلَى ونام اقح الشاء فمن وَعْبَ عَنْ سني َلَيِسَ 
ل » ولقد نهى عن الرهبنةء وقال كَل « رَعْبَانة ات 
الْجِهَاد. 

وذلك : بِيّن النبى يك معنى الزهد: وهو طلب 
الحلال» وألا يُحَرّم ما أحل الله كما تلونا من قبل » 
ليات الله تعالى ‏ فى ذلك . 

ولكن بعد أن انتقل النبى يلةِ إلى الرفيق الأعلى» 
ومضى عصر الصحابة والتابعين» دخل فى الإسلام 
من كان فى نفوسهم أثر من المذاهب القديمة» الذين 
كانوا يحسبون تعذيب الجسم» لتقوية الروح نوعا من 
العبادة . 

ولكن مع شيوع هذه الأفكارء لفظتها المبادئئٌ 
الإسلامية . وبقى معنى الزهد الذى قرره الإمام أحمد- 
فيما أسلفناء من قول: « الزهد: الاقتصار على 
الحلال؟ . 

وبالجمع بين هدى النبى يَكيهِ وما جماء من منازع 
تحارب الحلال كان التصوف الإسلامى الذى لا يقطع 
عن الحياة» ويربى الروح والقلب» ويوجهها إلى الله 
تعالى» وكان المزج الكامل بين متعة الحلال» وفطم 
النفس عن الشهوات . 

هذا الينبوع إسلامى خالصء وما خالطه من منازع 
أخرى» قد رخصها الإسلام» وأبعده العلماء؛ فكان 
فى دائرته المعقولة . 

والينبوع الشانى للتصوف : وهو ليس إسلاميّاء وإن 
تلاقى فى بعض نواحيه مع الأحلاق الإسلامية» التى 
دل عليها القرآن والسنة. وما كان عليه الصحاية - 
رضوان الله تبارك وتعالى عليهم ‏ وذلك الينبوع هو: 
ما سرى إلى المسلمين من فكرتين : الأولى : فلسفية» 
والثانية: من الأديان القديمة؛ كالنصارى وغيرهم» 
ممن انتحلوا نحلا باطلة . 


لد )| 


التصوف (علم.) 
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والنظرة الأولى لهذه ترينا أنها زندقة نبرى التصوف 
الإسلامى منها تبرئة مطلقة. وإذا كانت قد جرت على 
أقلام أو أقوال بعض من نسب لهم التصوف» فهى زور 
من القول» على الإسلام وأهله . 

ولنتكلم عن الفكرة الفلسفية الأولى» فهى: نبعت 
بين الإشراقيين من الفلاسفة؛ وهم يرون أن المعرفة 
تقذف فى النفس بالإشراق الروحى» ومنه: تكون 
الرياضة الروحية والتهذيب النفسى . 

وإن هذا بلا ريب: ينبوع صاف» يتجه بالنفس إلى 
التهذيب الروحى» والاتصال بالله. ولكن اختلط بهذا 
النظر الفلسفى ما جاء عن الديانات السابقة» 
كاليهودية والبرهمية والنصرانية » من تعذيب الجسم 
لتطهير الروح فى زعمهم» واختلط بهذا عنصر ثالث» 
وهو ما سمى بوحدة الوجودء وجاء تبعًا لوحدة 
الوجود: الحلول» وهو حلول الله فى نفوس بعض 
المخلوقين . وذلك كفر وإلحاد. 

ومنهم أو كلهم من غلبت عليه نظرية الإشراق» 
وزال من نفوسهم ما عداها . 

ومهما يكن فإن هذه الأفكار تبلورت» ولفظ بعضها 
بعضًا. فكان التصوف الذى ظهر قويًا فى القرنين 
الرابع والخامس » ومن يعدها السادس الهجرى» ثم 
ظهر أشكالاً لا روح فيها فى القرن السابع والشامن» 
وتوارثت أجيالنا الأخيرة هذه الأشكال ‏ 

والجوهر كان قائمًا مع الأشكال. فى القرون 
الأولى: وبه كانت الدعوات الدينية المخلصة واستمر 
الجوهر قائمًا إلى اليوم» وإن اختفى وراء المظاهرء» 
وتريد جماعات إحياءه . 

وإنا نعتقد أن مذهب الإشراق الروحى هو الجوهر 
فى الفلسفة الصوفية الإسلامية فيه وقد رخص عن 
جسمه فكرة الحلول» وتعذيب الجسم لتطهير الروح » 
الذى سرى إلى المسلمين من البرهمية والبوذية » 


والانقطاع عن الحياة؛ الذى سرى إلى التصوف من 
الرهبانية النصرانية . 

ولكن بقى له مع الإشراق ناحية قريبة من وحدة 
الوجود» وهى : ناحية الشوق إلى الله تعالى ومحبته . 

ولذا نرى أن صوفية الإسلام يلتقى فيها أمران: 
أحدهما : الإشراق . والثانى : الشوق إلى الله تعالى - 
ومحبته . والمحبة قدر مششرك بين الصوفية المسلمين 
أجمعين » كالإشراق» وقد راض بعضهم نفسه على 
المحبة» واتخذ منها سبيلا للاتصال بالله ‏ تعالى- 
وذلك منزع ليس فيه حلول وليس فيه ما يسمى بوحدة 
الوجود» بل هو إشراق النفس بنور الإيمان» وامتلاؤها 
بمحبة الله ورياضة النفس على محبة الله» حتى يكون 
سمعه الذى يسمع به. ويصره الذى يبصر به وحتى 
يكون كل شىء فى نفسهء فلا يتحرك حركة عن حركة 
إلا فى سبيل رضاه ومحيته وحتى يحب الشىء لا يحبه 


إلا بحبه لله . 
وفى تناوله لموضوع التصوف والصوفية نبهنا فضيلته 
إلى أمرين : 


أولهما : أن الشيوخ الذين كانوا يروضون الناس على 
المحبة والشوق إلى الله تعالى ‏ بدا من عباراتهم : أن 
المحبة إن تحققت» فإن العساصى والمطيع يكونان 
على سواءء مع أنه إذا تحققت المحبة لا يكون هناك 
عاص من المحبين» إذ كيف يحبه ويعصى» إنه إن لم 
يطع تكليفاء أطاع محبة وتقربا وطلبا للرضوان . 

ومع ذلك: بدت عبارات» يدل ظاهرها على 
التساوى بين العصيان والطاعة» فى أدعيتهم فيقول 
المرسى أبو العباس فى دعاء له: 


إلهى. معصيتك تنادينى بالطاعة» وطاعتك 
تناديتى بالمعصية» ففى أيهما أخافك. وفى أيهما 
أرجوك » إن كان بالمعصية قابلتنى بفضلك» فلم تدع 
لى خوفاء وإن قلت بالطاعة قابلتنى يعدلك فلم تدع 


التصوف ( علم.) 


لى ريجاءء فليت شعرىء كيف أرى إحساتى مع 
إحسانك» أم كيف أجهل فضلك مع عصيانك » . 

ويقول ابن عطاء الله السكندرى فى بعض أدعيته : 

« إِلْهى إن ظهرت المحاسن مني فبفضلك» ولك 
المنة علِيَ» وإن ظهرت المساوئٌ؛ فبعدلك» ولك 
الحجة على ؟. 

هذه نظرات متصوفة صادقين» قد وصل بهم القرب 
من ربهم» ومحبته فى قلوبهم إلى أن الله تعالى - 
الجميع أمامه سواء» ويغالى بعضهم. فيقول : إنه إذا 
كانت الشريعة قد فرقت بين المطيع والعاصى » 
فالحقيقة قد قررت أنه أمام الله تعالى ‏ لا فرق» ولكن 
من يصل إلى الحقيقة؟ ولذلك: كانت الشريعة أولى 
بالاتباع. لأن الوصول طريقه واضح المعالمء بِيّن 
المسالكء ولأن الله تعالى جعل الطاعة لشريعته» 
ولرسولهء طريق محبعه» فقد قال تعالى : «قلإن 
كه نُحِبُون لله فساتبعوفى يكم الله ويغفر لكم 
دُُوبكُمْ 14 آل عمران ا" 

بل نستطيع أن نقول: إنا لا نصل إلى الحقيقة إلا 
عن طريق الشريعة . 

وإنهم ليقررون: أن المعصية ثم الاستغفار منهاء 
تقرب» ولا تبعد» وإن تقريب الاستغفار أكبر من تبعيد 
العصيان» ويقولون: إنه ورد عن النبى وي آنه قال: 
«لو لم تُذَيْبُوا فتستغفرواء لخلق الله قومّا يُذْنْبُون 
فيستغفرون» ويقول ابن عطاء الله السكندرى :دوت 
معصية أورثت ذُلاً وانكساا شي من طاعة أو رثت عِرًا 
وافْتِخَارَا» . 

ثانيهما : أن منهاج العامة من الصوفية ليس على هذا 
النحو الذى سلكه الخاصة:» ذلك: أن أتباعهم لم 
يبلغوا ذلك المبلغ » ولم يدركوا من الحقائق ما أدركواء 
فهم فهموا أن لا معصية ولا طاعة, وأنه يكتفى 
بالمحبة» ويدعونها لأنفسهم» ومنهم من خلع 
الربقة . 


ووجد من ادعى أنه الشيخ المتبوع فى الصوفية» ولم 
يمنعه ذلك من أن يتناول الممنوع » ثم اجترع اللذات» 
ونال من الموبقات» من غير حريجة دينية تمنعه» ولا 
نفس لوامة تدافعه» بل اتخذ التصوف ستاراء يستر به 
مآثمه ومنهم من كان يدعى مع ذلك الولاية . 

ومن العامة : من لا يعرف من التصوف إلا مظاهره» 
ومن حقائقه إلا أشكالهاء ومنهم من كان يشيع أن 
يكفى اتباع شيخ من الشيوخ» أو ولى من الأولياء» 
حتى تكون الخوارق؛ فالنار لا تحرقهم والأفاعى لا 
تلدغهم» وقاموا بأعمال شعبذة» تضل العقول . 

هذه هى الصرفية ابتداء وانتهاء» ونحن إذا قلنا: إن 
التصوف حمل الدعوة الإسلامية أو كان منهم من 
حملوهاء لا نقصد العامة» ولا الذين اتخذوها أشكالا 
ومظاهر ومواكب تخترق الطرقات» إنما نقصد الصفوة 
المختارة منهم. التى صفت نفوسهاء وربَّت مريديهم 
وتلاميذهم على الخير والعمل: : كالشيخ عبد القادر 
الجيلانى» وأبى الحسن الشاذلى» والمسرسى أبى 
العباس » واين عطاء الله السكتدرى» والشيخح أحمد 
التيجانى » وابن على السنوسىء فأولئك كان لهم مقام 
فى الدعوة إلى الإسلام . 

وإننا إذا تكلمنا فيمن يدعون إلى الإسلام من 
الصوفية : لا نقصد الذين قاموا بالشعبذة والتعرض 
للأفاعى» كما لا نتصور أن منهم الذين يقولون بتساوى 
الحسنة والسيئة» ولا الذين يقولون: إن المطلوب 
الحقيقة لا الشريعة. 

ولكن نتكلم عن أئمة الصوفية» الذين تصدوا للوعظ 
العامء والذين لم يترهبنواء فهؤلاء هم : الذين دعوا إلى 
الإسلام» وانتشر الإسلام فى نواح من نواحى البلاد 
الإسلامية ببعضهم . 

ثم يحدثنا فضيلته عن الدعاية الصوفية والدعوة إلى 
الإسلام فيقول (ص 1١9-01١8‏ ). 


التصوف (علم-) 


الدعاية الصوفية كانت تقوم على أمرين: 

أحدهما: من القدرة والاختلاط» والأخلاق 
الإسلامية والتسامح والرفق فى المعاملة؛ والمثل 
الطيبة الواضحة فى المعاملة الحسنة . 

وذلك: أن أئمة الصوفية: كالقطب عبد القادر 
الجيلانىء وأبى الحسن الشاذلى» والمرسى أبى 
العباس» وابن عطاء الله السكتدرى» كانوا على 
أخلاق إسلامية طيبة» وكانوا على سماحة تدنى 
البعيد» وتثبت القريب. 

وبهذه الأحلاق التى سرت إلى بعض مريديهم 
وأتباعهم ٠‏ كانوا يجذبون إلى الإسلام طوائف من غير 
المسلمين الذين يختلطون بهمء فإن المعاملة 
الحسنة» والانختلاط الذى يكون بعشرة طيية يجذب 
النفوس ٠»‏ وتسرى بها العقائد الفاضلة» فتسرى العقيدة 
العالية إلى ما دونهاء» كمسا يسرى الماء العذب من 
المكان المرتفع إلى المكان المنحدر. 

وقد كان هؤلاء الآحاد من المتصوفة 
الذين لا يشعبذونء بل يتعبدون» يختلطون بأهل 
أفريقيا الوثنيين والمجوس والوثنيين فى آسياء فيؤثرون 
بمعاملتهم » وبسعة صدورهم» وعقولهم» وبأكثر مما 
يؤثر القول» وقد كانت تقترن بهذه الأتخلاق دعوات 
أحادية أحيانا. 

الشانى : من الأمور التى كانت تقوم بها الدعاية 
الصوفية : مجالس الوعظء التى كان يعقدها الأئمة من 
الأقطابء فقد كانت مجالس عامة يحضرها 
المسلمون» ويحضر فيها غير المسلمين فيتبعون 
الشيخ فى مواعظه ثم يعلو الاتباع حتى يتبعوه فى 
عقيدة الوحدانية» وكان من هؤلاء من له ثقافة إسلامية 
واسعة» وعلم بالإسلام» أصوله وفروعه؛ كعبد القادر 
الجيلانى الذى عاش فى القرن الخامس والسادس 
الهجرى من 57٠١‏ إلى 251 فقد كان عالمًا بالأصول 


والفروع » والحديث رواية ودراية» قد جلس للوعظ 
أربعين سنة » فقد ابتدأ واعظًّاء من سنة 07١‏ ومفتًا 
من سنة 275 إلى أن قبضه الله تعالى ‏ وكأن منصب 
الإفتاء كان فى نظره أعلى من منصب الوعظ» لأنه ما 
تصدى للإفتاء إلا بعد الستين. 

وكانت تعقد مجالس وعظه» وتكون موعظته عامة» 
لايمنع منها أحد» ولا يمنع فيها من الحضور أحد» 
فكان يدخل اليهودى والنصرانى» والمجوسى » 
والوثنى» وقيل : إن مجلسه كان يحضره نحو أربعة 
آلاف» وما كان المجلس ينفض إلا على إسسلام 
كثيرين» ومنهم من كان يحضر إليه طالبًا الهداية» 
فيسلم على يديه . 

لقد جاء فى كتاب : ١‏ قلائد الجواهر فى منافب عبد 
القادر »: أنه أتاه فى مرة ثلاثة عشر رجلا من 
النصارىء. وأسلموا على يديه فى مجلس وعظه» 
وقالوا: نحن من نصارى العرب» وأردنا الإسلام» 
وترددنا فيمن نقصده» لنسلم على يديهء فهشف بنا 
هاتف » تسمع كلامه ولاانرى شخصه: أيها الركب 
ذو الفلاح» اثتوا بغداد» وأسلموا على يد الشيخ عبد 
القادر» فإنه يوضع فى قلوبكم ببركته ما لم يوضع فيها 
عند غيره من سائر الناس . 

ومع ما كان يفد إليه الداس بحكم ما نال من سمعة 
بركته وإخلاصه» كانت مجالسه التى كان يحضرها 
أحيانا عدة تبلغ أربعة آلاف» يحضرها بعض المجوس 
والمسيحيين » وغيرهم من غير المسلمين» وهو يتجه 
فى دروسه إلى ثلاثة اتجاهات : أولها وأغزرها: يتعلق 
بالقلب وتطهيره من الأنجاس .ء وتربية المحبة فيه 
وبعضها : يتجه إلى بيان العقيدة الإسلامية بيانًا واضحًا 
ينا لا اعوجاج ولا تعقد» يعتمد على القرآن والحديث 
فى بيان العقائد. ولا يتعرض لعلم الكلام إلا عند 
الاضطرار إلى الأدلة المنطقية» وفى كثير منها يتجه إلى 
بيان الأأحكام الفقهية» مبيئًا أسرار هذه الأحكام» 


افضوق رضرئ 


والحكمة فى شرعيتهاء متجهًا فى بيانها إلى تربية 
الأتحلاق الريانية» لأنه كان زيّانيًا . 

فبهذا البيان الحكيمء وبما حف به من بركات كان 
رياني فى أخلاقه وبيانه وسلوكه. فكان النتصارى 
والمجوس الذين يحضرون درسه» ينجذيون إلى 
الحقائق الإسلامية انجذاباء وبفضل إخلاصهء 
واستقامة نفسه وعقله. وحسن أدائه» وما يحف به من 
بركاته» يسلم الناس من غير دعوة إلى الإسلام» بل إنه 
بهذا الأسلوب النورانى يفتح القلوب . 

فكان القطب عبد القادر الجيلانى مربيًا لنفوس 
مريديه»ء وداعيًا إلى الحق» وإلى الهداية» ومن هذه 
الناحية؛ دخل فى الإأسلام على يديه الكثيرون» 
لطهارته وإخلاصه. وحسن دعوته إلى النور من غير 
تكلف ١‏ الدعوة إلى الإسلام » / .)1١9-13‏ 

وعن نشأة التصوف وتطوره يقول الدكتور محمد 
الزحيلى : 

كان الزهد هو البذرة الأولى للتصوف» وظهر الزهد 
منذ مطلع القرن الثانى الهجرى» وصنف فيه كبار 
العلماء» وعدَّ المتصوفة هذه الكتب أصولاً 
ومنطلقات لهم . ويعتبر الحسن البصرى ( ١١٠١ه)‏ 
أهم رواد المتصوفة:» كما تُعتبر كتبه من أوائل 
المصنفات التى تتضمن عبارات كثيرة» وصيعًا متعددة 
تحث على الزهد» وكثيرًا ما يُجمع بين الكلمتين» 
فيال : الزهد والتصوف. وقد يطلق الزهد ويراد به 
التصوف. والعكس بالعكس . 

كما كانت مبادئ التصوف ترد أيضًا تحت عنوان 
المواعظ والخطب والقصص والوصايا والمسائل . 

ثم جاءت كتب الزهد التى وصلت إليناء وأقدمها 
كتاب الزهد لثابت ين دينار الكوفى ( ١2١‏ ه ) وهو 
محدث شيعى ومفسر وفقيه. ثم كتتاب الزهد لعبد الله 
ابن المبارك ( ١4١ه‏ ) وكتاب الزهد للإمام أحمد بن 


ع1 


حنبل 51 1ه ) ثم جمعت أكثر الأقوال فى الزهد فى 
كتاب « حلية الأولياء » لأببى نعيم الأصفهانى 
ه). 

وظهر فى هذه الفترة كيار الزهاد» واشتهر منهم 
محمد بن سيرين ( ٠١‏ ١ه‏ ) وأبو حازم سلمة بن دينار 
المخزومى (*4١ه‏ ) والحسن البصرى ( ١١1ه)‏ 
وسابق بن عبد الله البربرى ( توفى فى الربع الأول من 
القرن الثائى الهجرى ) وعبد الله بن الميارك (141ه) 
والمعافى بن عمران ( 1ه ) والفُضَيْلَ بن عياض 
(/1410 ه ) ومعروف الكرخى ( ١٠7٠ه‏ ) وبشر بن 
الحارث الحافى (1171ه ) والحارث بن أسد 
المحاسبى ( 47 7ه ) وهو من أشهر أعلام التصوف. 
وله كتب كثيرة فى هذا الخصوص . ومنهم أبو زيد 
البنطامى (١171ه‏ ) وأبو بكر الوتاق ( ١٠18ه_)‏ 
وسهل بن عبد الله النُسترى ( 118ه ) وأبو القاسم 
الجُنيد بن محمد ( 18 1ه ) وغيرهم . 

وكتب كثير منهم مصنفات وكتبًا ورسائل فى الزهد» 
ولهم عبارات مأثورة . وكانوا يمارسون التربية الروحية» 
ويوجهون الناس إلى الورع والتقوى» وتصدر عنهم 
المواعظ والحكم التى تنبع من الإآملام وتتفق 
ومقاصده وتوجيهاته . 

وفى القرن الثالث الهجرى والقرن الرابع تزاوجت 
العلوم الإسلامية بالثقافات الأجنبية وترجمت أكثر 
الكتب اليونانية والفارسية والهندية» وتأثر بعض الناس 
بالفلسفات المتعددة والأفكار الدينية الأخحرى» 
وخاصة تعاليم الإشراقيين من الحكماء الإلهيين والزهد 
الهندى. وتسربت كثير من اصطلاحات كتب حكمة 
الإشراق إلى الزهاد. ودخلت كتب الزهد والتصوف» 
وصدرت عن لسان عدد منهم كالحلاج الحسين بن 
منصوره اذى جاب العالم الإسلامى ووصل إلى 
الهندء واتصل بالقرامطةء ودرس الفلسفة اليونانية 
والعلوم الطبيعية» وتحول التوحيد عنده إلى ١‏ اتسحاد » 


التصوف (علم) 


و« وصول » وأصبح الارتباط بالله حلولاً للذات الإلهية. 
وبدأ يجهر بآرائه وفلسفته ويفتن بها الناس؛ مما أدى 
به إلى السجن ثم المحاكمة ثم الحكم عليه بالإعدام 
٠9(‏ اه ) وقام أتباعه ومريدوه بمتابعة طريقه . 

وتسرب بعض المشبوهين إلى المتصوفة» وغالى 
فريق منهم نظريًا بالعلم» وعمليًًا بالطرائق السلوكية» 
مما حمل الكثيرين على الوقوف بوجههمء والرد 
عليهمء قال ابن خلدون: « وأهل الفتيا بين منكر 
عليهم؛ ومسلم لهم ». 

ثم يقول الأستاذ الدكتور محمد الزحيلى عن 
التصوف فى حياة المسلمين: 

كان علم التصوف أكثر العلوم جدلاً بين المسلمين» 
وتختلف فيه وجهات النظر إلى أبعد حد» فيرى فريق 
أن التصوف جوهر الإسلام وأنه ذروة الكمال فى 
الإيمان والسلوك. والتربية والتهذيب» ويحقق الصلة 
الحقيقية بين الخالق والمخلوق. وبين العبد وربه» 
وأن أئمة الصوفية هم الأولياء الأصفياء. وهم العلماء 
والأقطاب» وهم ورثة الأنبياء» وخلفاء الله فى الأرض » 
ويقبلون منهم كل شىء» ويصدقون كل ما يروى 
عنهم» ولا يقف هؤلاء عند هذا الحد بل يرون أن 
الإسلام شريعة وحقيقة» وهم أهل الحقائق» وينعون 
على غيرهم بالأخمذ بالظاهر. والجمودء والبعد عن 
روح الإسلام» ويؤيد موقف الصوفية قديمًا وحديثا 
ما يرونه من ردة الفعل عن المادية القديمة والحديثة» 
وعطش الماديين ‏ عند الإفلاس والتكبات والفراغ ‏ 
إلى التربية الروحية؛ والزهد الشديدء وقبول اراء 
المتصوفة» والعكوف فى العزلة. والدخخول عن طريقها 
إلى الإسلام . 

بينما يرى آخصرون أن التصوف دخيل على الإسلام 
والمسلمين» وأنه من البدع الخطيرة التى تسريت إلى 
المجتمع لتفت فى عضده. وتشل حركته. وتشوه 
تعاليمه» وتجمد نشاطه» ليقبع الصوفى فى خلوته » 


ا فق 


ويلغى عقله وتفكيره» وينقاد المريد لشيخه ومربّيه» 
وأن التصوف كلمة مطلقة عن الضوابط والقيود» 
ويدخل عن طريقها أصحاب البدع والأهواء 
والمذاهب الضالة والنحل الفاسدة» والفلسفات 
القديمة إلى الإسلام» وهو ما فعله كثير من الزنادقة 
والإباحيون» فبدلوا نعمة الإسلام والإيمان كفرّاء وأحلوا 
قومهم دار البوار» وأدخلوا المصطلحات الغريبة إلى 
المسلميين» مما لا دليل عليهاء ولا أصل لهاء كما 
تسرب الزهد الهندى» والهذاهب الإباحية إلى 
المسلمين باسم التصوف» وغالى فريق بأقواله وسلوكه 
غلرًا شديدًا أدى إلى نبذه فى الحياة والمجتمع» إلى 
أن انقرض معظم المغالين ( تعريف عام بالعلوم 
الشرعية /ر .)5١١-194‏ 

ومن الجدير بالذكر أن الصوفية التى انتشرت فى 
مصر ابتعدت عن العناصر غير الإسلامية التى 
اختلطت بالتصوف فى البلاد الإسلامية الأخرى» فلم 
تنتشر فيها نظرية وحدة الوجود ولا مبدأ الحلول 
والاتحادء فقد عنى التصوف المصرى بالجانب 
العملى الخلقى» ولم يرض المصريوذ عن المتصوفين 
الذين غالوا فى تصوفهم وأسرفوا فى الدذعوة لنظريات 
أثير حولها بعض الشبهات» ولذلك أعرضواعن محبى 
الدين ابن عربى (ت7178ه/ مح)وعن عفيف 
الدين سليمان التلمسانى (ت ٠54ه/‏ 1791م) 
الذى دعا إلى طريقة شيخه جلال الدين قونوى 
المشهور باسم جلال الدين الرومى (ت 5177ه / 
1777م ) ( الرسالة الكاملية فى السيرة النبوية / لالاء 
738 . 


ويسبب انتشار التصوف فى مصر فى عصر 
السلاطين المماليك وفد على مصر فى القرن الثالث 
عشر الميلادى كثير من مشايخ الصوفية المشهورين 
مثل السيد أحمد البدوى وأبى الحسن الشاذلى وأبى 
العباس المسرسى ٠‏ ووجد هؤلاء وغيرهم رغبة من أهل 


١ 


التصوف (علم -) 


فوته لم رياقت لجنو احنؤ يلزن 6 
كناخ لشييد لكوع داوس كلو 
وزيم العة بل الوتز 325:5 مضي 
0 لوادت ركيد مشريسم يرا 
/ كد زراسبي سعد اديع سي 
عامل الؤض الو الاك موب 
وَممشاوَحَادم الم امير لوول 2 
سس 
مويق اف يعور يووا رنموقعا موري زالنؤياد وم 
الجآ آنوسَبها مرزا حص ابوت وج[ إابماكه ؤذ 5 
ناج انتم ةل ينك بار 
اع م 
اي ونون لهال نمالاب ولول 
تزه ار انار ادن رتوت ع 
دوين شسلك ةلب لويذ ع9 بط 
اطبيزة دق لبشه ادو وز وو 
علج وس ممصو 3 
لابع للر لوازالتيو نه ساليل برالبلورا 6 الونا 
مصر فى التصوف والانقطاع للعبادة يسيب ما كانوا 
يعانونه من ضيق يسيب سطوة المماليك وعدم استقرار 
أحوال البلاد فضلا عن كشرة المجاعات والأزمات 
الاقتصادية» وقد شيدت الخوانق والرّبط والزوايا التى 
يقيم فيها شيوخ الصوفية مع المريدين والأتباع . 
وأطلق الصوفية على أنفسهم اسم ١‏ الفقراء » لأن 
الفقر شعار الصالحين » وكل واحد من هؤلاء الفقراء له 
شيخه الذى يرتبط به وبطريقته وبأوامره» فإذا ارتبط 
أحدهم بشيخ من مشايخ الصوفية وأصبح من مريديه 
ألبسه الشيخ خمرقة التصوف» ويلتزم المريد بطاعة 
شيخه طاعة عمياء . 


وبالغ بعض شيوخ الصوفينة فى عصر المماليك 
فاشترطوا فى العهد الذى يأخذونه على مريديهم آلا 
يبقى للمريد تصرف فى ماله ولا فى نفسه . 


رشيف 


فسا الحيمَا وم وأ أت مرا لمثوازا!ء 
بالمخدوا ايمرا لا انازور 

0 
' ونيم عند ليبرا نازع زَحَاض ولاْمِيَدرسَا ما ماد د 


على أن بعض الصوفية تطرف فى ارائه وأفعاله. 
فنشأ عن هذا التطضرف طائفة ١‏ الممجاذيب »2 أو 
«الدراويش» واشتهر هؤلاء الدراويش فى عصر 
المماليك بأفعالهم الغريبة التى زعموا أنها من الدين» 
حتى إن بعضهم حلق رأسه ولحيته وحاجبيه» كما أزال 
رموش عينيه فبدوا فى صورة مخيفة أثارت الرعب فيمن 
راهم (صفحات من تاريخ مصر فى عصر السيوطى / 
1 

وقد وفد ابن خلدون على مصر فى أوائل عهد 
المماليك البرجية ‏ الجراكسة » وأولهم الظاهر برقوق 
الدور وحبست عليهم أوقاف» وصار لهم تراث من ابن 
الفارض وأبى الحسن الشاذلى وتلميذه أب العيساس 
المرسى والبوصيرى ولكل منهم ضريح يزار - تعرف 
عليهم فقرأ كتبهم فوجد منها ما يتحدث عن الكون 
وخالقه وصلة الإنسان بربه . 

(« التصوف كما عرفته الثقافة الإسلامية »/ 56؟). 

5 هران 
لم الوا اف هموس اونبو وها ل 


سيد رصي 
ويسم قر قزالة ملخامية واس 
ع 


لما لز لدوب را 
و 


الستهام ما مر سوط َم اعلتوعندها يتمذلك توعواخفراء السب 
مورك 
ايرعاً عا مروراعلك2 اما نمروسشرح املاة مابكرت الصّادة ني 


اليا ضيه عيوا هاا وريم عد زات ة مسو رارج ار نا 


( من وثيقة وقف السلطان قايتبائى 887 أوقاف ص 158-1797177 - وظيفة التصوف ). 


عن الأوقاف والحباة الأجتماعية فى مصر د . محمد محمد أمين . 


التصوف (علم.) 


ومما يؤخذ على التصوف هذا الحشد من 
الاصطلاحات والرموز» بل العقائد والأفكار مثل وحدة 
الوجود وسقوط التكاليف ووحدة الأديان» والحلول 
والاتحاد» وفى الوقت الحاضر هناك تفكير فى رحاب 
الأخوة المتصوفة لتطهير التصوف من المنكر والمباذل 
وبلاء الموالد ومهراجات المسراكب وغلول مشايخ 
الطرق على امشداد الريف المصرى ( مجلة التصوف 
الإسلامى/ .)0١‏ 

ولقد انطلقت صيحات شيخ الإسلام ابن تيمية فى 
القرن الشامن الهجرى فى وجه التصوف والصوفية» إذ 
حمّله ابن تيمية تبعة كثير من مظاهر الفساد فى الأفكار 
والابتداع والسلوك . 

ولئن كان الحوار بين ابن تيمية وخصومه ساخمًا 
وحادًا ولاذعَا باعتبار أن ابن تيمية كان يمثل الهجوم 
الذى يعنى ببيان الحق وتمييزه عن الباطل؛ ومع ذلك 
فلم يمنع خصومه من أن يوافقوه على هجماته على 
الصوفية فى عصره . 

ومن يدمن مطالعة مؤلفات ابن تيمية يمكن أن يدرك 
بسهولة أنه كان يميل إلى الزهاد الأوائل» ويمدح 
شيوخ التصوف المشروع » وفى الوقت نفسه كان ينعى 
على ابن عسربى وأتباعسه» وسريط بين الإشسراقية 


والصابئة . 
لقد رُمى شيخ الإسلام بالغلظة وتحجر القلب من 
جانب الصوفية . 


والحق أنه لم يكن غليظ القلب ولا متحجرّاء ولكن 
طبيعة الحوار الساخن الذى دار بينه وبين خصومه وهو 
يدعو إلى وحدة الفكر والسلوك تحت لواء السلقية قد 
غطى على كثير من جوانب الرقة والروحية فى 
شخصيته» بل إنه كان يفيض رقة حين كان يأوى إلى 
المساجد المهجورة يناجى ربه أن يفتح عليه مغاليق 
الفكر فى مسألة قائلاً: «يا معلم إبراهيم علمنى ». 


والحق أن ابن تيمية ركز هجومه على المدارس التى 
ظهر فيها إيهام الحلول والاتحاد كمدرسة ابن عربى» 
وابن سبعين » وابن الفارض » والحلاج . 

وقد تتبع ابن تيمية الأفكار التى أثرت فى الحلاج من 
معاصريه أو من قريبى العهد من عصره» وأثبت باطنية 
الحلاج وادعاءاته الباطلة مثل فتوى إبليس» وبما 
جرى على لسانه من قوله : ١‏ أنا الحق » وهاجم اعتذار 
الصوفية عن الحلاج » وكشف أن الحلاج حاول 
خداعهم بمثل قوله: « عليك بنفسك إن لم تشغلها 
بالحق شغلتك بالباطل 4. 

ولم يكن ابن تيمية يعبر عن فكره المجرد فى قضية 
الحلاج بل إنه حكم الشرع فى أمره حيث حاول أن 
يسقط ركن الحج من الإسلام ( حقوق آل البيت / 
3 

وللإمام السيوطى رسائل خاصة فى التصوف منها 
«الخبر الدَّال على وجود القطب والأوتاد والنجباء 
والأبدال » يرد فى هذه الرسالة على ابن تيمية . 

وفى البيان التالى من الأزهر الشريف مجمل ما 
أوردناه آنفا يقول البيان : 

إن التصوف والطرق الصوفية أمر قديم» وقد كثر 
الكلام حوله تارة بالتأبيد وتارة بالتجريح» لكن 
المقياس الصحيح الذى يجب أن تقاس به الأفكار 
والسلوك وتوزن به هذه الطرق وكل التشكيلات 
المنسوبة إلى الدين هو قوله تعالى 8 ألا إن أولياء الله 
لاخوفٌ عليهم ولاهُمْ يحرنون * السذين آمنوا وكانوا 
يتّقون * لهم البتشرى فى السحياة الدنيا وفنى الآخرة لا 
تبديل لكلمات الله ذلك هو الفوز العظيم 6 [ يونس : 
14-7 ] وقوله تعالى: # وأن هذا صراطى مستقيمًا 
فابّعوه ولاتتبعوا الشّبْلَ فَتمَرَّقَ بكم عن سبيله # 
[الأنعام : ] وقول النبى يللد « من أحدث فى أمرنا 
هذا ما ليس منه فهو رد » رواه البخارى ومسلم . 


ا 


التصوف (علم) 


فإن كانت الطرق الصوفية ملتزمة للدين عقيدة 
وشريعة فهى محمودة» وينبغى تشجيعهاء. وإن 
انحرفت فهى مذمومة ويجب تقويمهاء والتقويم يكون 
على المنهج الذى رسمه الله لنبيه يي بقوله تعالى : 
الادْعٌ إلى سبيل ربّك بالحكمة والموعظة الحسنة 
وجادلهم بالتى هى أحسن 4 [ النحل: ١55‏ ] وذلك 
لنحوّل هذه الطاقات الهائلة إلى الإنتاج المثمر فى كل 
مجال . إن الطرق الصوفية أشبه بالمدارس التربوية» 
التى تضم إلى العلم والثقافة ممارسة عملية تطبيقية» 
فهى تنطلق فى نشاطها على ضوء الفكر والوجدان» 
لأن علاقة !لمريدين «التلاميذ والطلاب » بشيخهم 
علاقة حب واحترام لا نجدها فى كثير من المؤسسات 
التربوية الأخرى» وبهذا الرباط الروحى يمكن 
توجيههم بيسر وسهولة. وكانت لهم وقفات صامدة 
على مسدى التاريخ فى مقاومة الاستعمار وفى إقامة 
المنشات الدينية . 

وبتوالى الأجيال واختلاف المؤثرات شاب نقاءها 
شوائب» حاول بعض شيوخها تنقيتهاء ولم يحاول 
بعضهم الآتعر» ومن هنا كشرت التعليقات عليهاء 
ووجدت مؤلفات فيها أمور غريبة» فى ظاهرها مخالفة 
للشريعة. يلتمس بعض المتعصبين لها الأعذار إما 
بأنها مدسوسة» وإما بأنها تعلو على أفهام العامة 
لا يعرفها إلا من عايشوهاء وهناك توجيهات من 
العقلاء بالحذر من شطحات الصوفية . وبعض 
الألفاظ التى تجرى على ألستتهم أو تنقل عنهم قد 
تكون محاولة للتعبير عن الأحاسيس التى يحسونهاء 
والألفاظ قاصرة عن الدقة فى التعبير عنها . 

والمهم أن نتتريث فى الحكم على أى شىء» وأن 
نوازن بين الإيجابيات والسلبيات فكرا وسلوكاء وأن 
تحاول الاصلاح بالحكمة» دون العمل على الهدم من 
أجل الهدم ( بيان للناس ؟/ 50-14 ). 

قالت المؤلفة : وتجدر الإشارة إلى أنه من بين العلوم 


المقررة على طلبة كلية الدعوة الإسلامية بالأزهر علم 
التصوف الإسلامى . 
وللإمام ابن عاشر منظومة بعنوان « المرشد المعين 

على الضرورى من علوم الدين » تتناول مبادىّ علم 
التصوف» وهى كما قال الناظم فى أولهاء فى عقيدة 
الأشعرى» وفقه مالك » وطريقة الجنيد. قال الناظم : 
وتوبةمن كل ذنب يُجتسرّم 

عن فيو أطلقكسا زهي انندم 
بشسرط الإقسلاع ونفى الإصسرار 
1 ولَْلآف ممكتاذا استفقار 
وحاصلٌ التقوى اجتنابٌ وامفان 7 

فى ظلاهر وياطنٍ بذاتنال 
فجاءت الأقسام م أريعة 

وهى للسسالك سبل المنفعفة 
يغض عيته عن المحسبارمٌ 

يك سسب سه عن ال ]نم 
كييك تميممسة ة زُو ركذب 

٠‏ لمجاسية ار تسرك سنا جلي 
يحفظ بطلسسةً من الحكسرام 

د الشن رسي بعصي يريد 
ويُسوقفٌ الأمور حتى يعلما 

مماالله فيهنٌ بهقدحكما 


عط “التَأ ب من ا 3 


هه 


و لس سي فكت وكلما 
واعلم بأنأضْل فى الآقأتٍ 
حب السريسابتكة وَطرْحُ الآتى 


التصوف (علم.) 


رأس الخطايا هُوَّحُبُ العاجلة 
ليس السدوا إلافى الاضطراركَةُ 

يصحب شيخًا عارف المسسالك 

متنك رمه لله إذَا رآهُ ١‏ 

ولوصل العَبسد إلى مَولاةٌ 

يُحساسب النُفّس على الأتققاس 
ويحقظ المقتسرووض رار الفسنال -* ١‏ 
واللّقْلَ ربسه به يُسوالى 
1 والعسون فى جميع تر 
بقافسة لين لسري الفتالمين ” ّ 
1 ويتحلى بمقسام سات اليقينٌ 

خوفٌ رجاشكرٌ وصبرتوية 


1 1 كَل رض : 3 

يَصدُق شاهدهٌ فى المعاملة 
9 5 2 و و . 
يرضى بما َدرهُالإالةلة 

يصيرٌ عند ذاك ارا به 


خرا وغيره خلا مَأ قلبله 


لَه الله وامطقَاهٌ 
لخظرة الفُسدُوس واجتبساء 
(فتن ان عاش ر الفسمئ المرقتئد النعين/ ا 
27 والحبل المتين على نظم المرشد المعين / /1- 


ك4 ). 

وللإمام أحمد بن رسلان الشافعى هذه الأبيات فى 
التصوف اختتم بها كتابه المسمى ١‏ متن الزيد فى 
الفقه» يقول فيها : 


عدم فر ا 7 0 
و 1 بية 


0 ده الصرسسة 
مي ليجع كاري 
ومن يكُونٌُ عَسارفا بريه 

تَسْوْرَ بسَاةةمزْفزيه 
قَخَاف وارتجى وكّانَ ضَافيا 

لما يكوا م را أو ناميا 


2000 


ل شر 5 

وَمَاتَهَى عَنْ فعاله يجتنب 

ويقول أيضًا: 

وَإِنَ يكُنْ مسَانُهِيِسَعَهُ 

قَهْوَ من الشيطان تاعدرتة 
قَإن تملْ إليسسه كن ُستغفسسرا 

من سه عسساة أن يكقرا 
يغفر الحديث لّوا 

هَمٌإدال ميملاو تنا 7 
َجَاهداللْمْسَ بأنْ لآتفقَلاً 

فَإِنْقَعَلتَمُبْ وقلع تبلا 
وَحَِْثُ لا ُقلعُ لان سنا 

وك دول باسْخوَاز 
فاذْكرهُجَومَ هَامٍاللَّدَاتِ 

وقجاةً الرزَوَالٍ ولقَواتٍ 
وأغرض النَوْبة وَهَ للم 

على ارتكاب ماعليك يحرم 
تَحْقيقّها إِفْلآههُ فى الحَال 

وَعرْمُ شرك الود فى اسطبال 


أ 


التصوف (علم.) 


ويقول أيضًا: 
واه خاسالق لفعْ ل عبده 
ةيار تحن 
وهو الذى ابدَعَ فل متسب - 
والكَنْب للب دمَمََايْكَسِبْ 


واخْتَكفُوا فوج الوك 
وأَحْرُونٌ لاكساب أَفضَلٌ 
(متن الزيد/ .)119-11١4‏ 

( أبجد العلوم لصدّيق بن حسن القنوجى -أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار جب" ق١/‏ 
4 وكشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 211 
6 وتعريف عام بالعلوم الشرعية_د. محمد 
الزحيلى / 1940-1488 194 ٠١٠٠7ء‏ والتعريفات 
للجرجانى - تحقيق وتعليق د. عبد الرحمن عميرة / 
8 والإمام أبو العباسى المرسى ‏ أحمد حسين 
الدسياوى. دار المعارف. القاهرة /١956‏ 2758 
والمقاصد فى بيان ما يجب معرفته من الدين؛ من 
العقيدة والعبادة وأصول التصوف للإمام يحيى بن 
شرف النووى . دار الإيمان. دمشق ١4٠86‏ هس 
مم 47-84 وه الدعوة إلى الإسلام » فضيلة 
الأستاذ الشيخ محمد أحمد أبو زهرة. مجمع البحوث 
الإسلامية . الأزهر. المؤتمر السابع؛ الدعوة إلى 
الإسلام شعبان 17897ه ‏ 1917م/ 21١9-1١‏ 
والرسالة الكاملية فى السيرة النبوية لابن النفيس - 
تعليق وتحقيق عبد المنعم محمد عمرء مراجعة د. 
أحمد عبد المجيد هريرى . وزارة الأوقاف . المجلس 
الأعلى للشعون الإسلامية. لجنة إحياء التراث 
الإسلامى 2 * 5ه-/19481ام/ 17 74 ود. السيد 
الطويل. مجلة التصوف الإسلامى. العدد ه8١٠2‏ 
جمادى الأولى 404 1ه يناير 1944م/ اى 
وحقوق آل البيت للإمام العلامة تقى الدين ابن تيمية - 


لشف 


تحقيق عبد القادر أحمد عطا/ ١:17‏ » وصفحات 
من تاريخ مصر فى عصر السيوطى ‏ عبد الوهاب 
حمودة/ 78-7١‏ و التصوف كما عرفته الثقافة 
الإسلامية »؛_السيد حسن قرون. مجلة الأزهر السنة 
الثامنة والخمسون صفر ٠1‏ 8١ه-‏ أكتوبر ‏ نوفمير 
5م 119 وبيان للناس من الأزهر الشريف ”/ 
٠8‏ *1» ومتئن ابن عاشر المسمى المرشد المعين 
على الضرورى من علوم الدين للإمام العلامة أبى 
محمد سيدى عبد الواحد أحصد بن على بن عاشر 
الأتصارى . ط مكتبة ومطبعة محمد على صبيح 
وأولاده / 2754-١7‏ والحبل المتين على نظم المرشد 
المعين لمحمد بن محمد بن عبد الله بن المبارك 
الفتحى المراكشى / 85-18 وشرح ابن عاشر 
المسمى الفتح المتين على المرشد المعين للشيخ 
الحسن محمد فضل الله نور/ 47-117 1» ومتن 
الزبد فى الفقه للإمام أحمد بن رسلان الشافعى . ط 
عيسى البابى الحلبى/ ١١15-1١54‏ . انظر أيضًا 
مقدمة ابن خلدون ط المكتبة التجارية الكبرى / /451 
575 » والدرر المنثورة فى بيان زيد العلوم المشهورة 
للشيخ عبد الوهاب الشعرانى - حققها ووضع حواشيها 
ف عبد الحميد صالح حمدان / 7- 065,. والثقافة 
الإسلامية فى الهند 0 معارف العوارف فى أنواع العلوم 
والمعارف ؛ للإومام عبد الحى الحسنى / 1 
6 », وإحياء السنة وإخحماد البدعة للشيخ عثمان بن 
فودى - تحقيق وتعليق أحمد عبد الله باجور / 717 
5 والأعمال الكاملة للشيخ معروف النودّهى - 
دراسة وتحقيق السيد بابا على ابن الشييخ عر 
القرداغى وزملاثه . المجموعة الأصولية ق0/ -141١‏ 
17 والمدارس فى بيت المقدس ‏ د. عبد الجليل 
حسن عبد المهدى ,.1١1١ /١‏ ومواهب 
الصمد فى حل ألفاظ الزبد لأحمد بن حجازى 
الفشنى . شركة مكتية ومطبعة مصطفى البابى الحلبى 
وأولادء . الطبعة الثالشة/ »١56- 17٠‏ ودائرة معارف 


التصوف (علم.) 


الشعبء كتاب الشعب 59١ 579 /4١‏ »: وكشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوى 245٠ /١‏ ك2 
والصوفية والفقراء لشيخ الإسلام ابن تيمية ‏ راجعها 
وعلق عليها د. أسامة محمد عبد العظيم حمزة. دار 
الفتح . الطبعة الأولى 5 ١ه‏ 1484م» وقواعد 
- صححه ونفّحه محمد زهرى النجار. مكتبة الكليات 
الأزهرية »ب. ت» والتصوف فى تراث ابن تيمية - 
د . محمد الطبلاوى محمود سعدء الهيئة المصرية 
العامة للكتاب ١1444‏ ؛ والتصوف فى الإسلام» متابعه 
وأطواره - محمد الصادق عرجون. مكتبة الكليات 
الأزهرية 19717. والتصوف فى مصر إبان العصر 
العثمانى د . توفيق الطويل. جزءان. سلسلة تاريخ 
المصريين ١5؟»‏ 7 . الهيئة المصرية العامة للكتاب 
» وتأريخ متصوفة بغداد ‏ جميل إبراهيم 
حبيب» والموسوعة الصوفية ‏ د. عبد المنعم الحفنى 
دار الرشاد. القاهرة. الطبعة الأولى 517١1هص‏ 
؟ » والحاوى للفتاوى للحافظ جلال الدين 
السيوطى ؟7/ 776 -778. ومقدمة محمد رياض 
المالح لفهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. 
التصوف /١‏ هدلاء وابن قيم الجوزية: عصسره 
ومنهجه واراؤه فى الفقه والعقائد والتصوف ‏ د. عبد 
العظيم عبد السلام شرف الدين / 197 ٠4٠0‏ وأبو 
حيان التوحيدى ‏ د. إبراهيم الكيلانى / !5 58 
والمستشرقون والإسلام ‏ المهندس ركريا هاشم زكريا 
/ 518 -50» والأوقاف والحياة الاجتساعية فى 
مصر د. محمد محمد أمين/ 14 ١757لا‏ 
والحافظ أبو نعيم الأصفهانى ‏ عبد الحفيظ فرغلى 
على القرنى / ١1/517١‏ ومقدمة تحقيق كتاب 
التقاط الدرر لمحمد بن الطيب القادرى ‏ دراسة 
وتحقيق هاشم العلوى القاسمى / ٠١56405‏ وابن 


التصوف ( كتب فى .) 

تيمية الإمام محمد أبو زهرة/ 11986-154). 

انظر: الطرق الصوفية . 

* التصوف ( كتب فى .): 

من الكتب المصنفة فى علم الحديث التى عددها 
الإمام الكتانى : : 

كتب فى التصوف وطريق القوم ذكرت فيها أحاديث 
بأسانيد» ككتاب أدب النفوس لأبِى بكر التجرى» 
وكتاب المجالسة لأبى بكر الدينورى» وأدب الصحبة 
لأبى عبد الرحمن اأسلمى وهذه تقدمت» وكتاب سنن 
الصوفية وتاريخ أهل الصفة كلاهما أيضًا للسلمى» 
وكتاب الأولياء لابن أبى الدنياء وكرامات الأولياء لأبى 
محمد الحسن بن أبى طالب الخسلال الحافظ 
البغدادى الذى خرّج المسند على الصحيحين ولابى 
سعيد ابن الأعرابى» وكتاب الجليس الصالح الكافى 
والأنيس الناصح الشافى ويقال له كتاب الجليس 
والأنيس لأبى المفرج المعافى بن زكتريا النهسروانى 
المتوفى سنة تسعين وثلائمائة يذكر فيه أحاديث 
بأسانيد» ورياضة النفس للحكيم الترمذى الحافظ 
الزاهد الصوفى الواعظ ذى التصائيف التى منها كتاب 
ختم الأولياء الذى أعرب عنه الشيخ الأكبر عنقساء 
مغرب فى مبرفة ختم الأولياء وشمس المغرب» 
والرسالة القشيرية لأبى القاسم عبد الكريم بن هوازن 
القشيرى الأستاذ الشافعى المتوفى سئة خمس وستين 
وأربعمائة وهى التى قيل فيها إنها ما كانت فى بيت 
فيتكب أهله. وأثنى عليها وعلى صاحبها غير واحد 
من الراسخين » وعوارف المعارف لشهاب الدين أبى 
حفص عمر السهروردى. والفتوحات المكية للشيخ 
الأكبر محبى الدين ابن عربى الحاتمى الطائى إلى غير 
ذلك (الرسالة المستطرفة / .1١١74‏ 158). 

يقول الأستاذ الدكتور محمد الزحيلى عن كتب 
التصوف: 


| [ 


التصوف ( كتب فى -) 


إن كتب التصوف متنوعة» وبينها اختلاف كبير فى 
المنهجج والأسلوب والاصطلاح» وبعضها لا غبار 
عليهء كتبه كبار علماء الأمة وفقهائهاء وكثير منها 
أغرق فى الاصطلاحات التى تحمل مدلولين» ظاهر 
وباطن مما يثير الشك فيها والارتياب» أو يوجب 
التسليم والوقوف على الحياد» وعدم الأحد بهاء أر 
تكفير أصحابهاء أو اعتناق ما فيهاء كما أن كتب 
التصوف صارت تشمل ما كتب عن الزهد والورع » كما 
تشمل بعض ما كتب فى الأخلاق والتربية . 

ومن الكتب التى ذكرها : 

- التعرف لمذهب أهل التصوف. لتاج الإسلام أبى 
بكر محمد بن إسحاق الكلاباذى الحنفى (80اه). 

- إحياء علوم الدين للغزالى» وغيسره من كتب 
الغزالى ‏ 

- قوت القلوب فى معاملة المحبوب ووصف طريق 
المريد إلى مقام التوحيد؛ لأبى طالب محمد بن على 
المكى (1850ه). 

قالت المؤلفة : جاء فى الأعلام للزركلى فى ترجمة 
أبى طالب المكى (5/ 7375 ) أن أبا طالب ذكر فى 
كتاب «قوت القلوب» وهو مجلدان, أشياء منكرة 
مستشنعة فى الصفات ( انظر: صفات الله تعالى) . 

- منهاج العارفين لأبْى عبد الرحمن محمد بن 
الحسين السلمى (417ه ) وله كتاب طبقات 
الصوفية» وكتاب الزهد وكتاب جوامع آداب الصوفية 
وسلوك العارفين وغيرها . 

- فصوص الحكم للشيخ محيى الدين محمد بن 
علىء المعروف بابن عربى (378ه ) . 

الحكم لأحمد بن محمد بن عطاء الله السكندرى 
(9ءلاه). 


ثم يتكلم الدكتور الزحيلى عن مخطوطات التصوف 
فى مكتبة الأسد- وهى التى كانت فى دار الكتب 


الظاهرية كما سبق أن نوّهنا فى مقدمة هذه الموسوعة - 
فيقول : 

تحظى مخطوطات التصوف بنصيب وافسر فى 
المكتبة الظاهرية» وهى ذات أهمية كبرى» ويعلل 
الأستاذ محمد رياض المالح ذلك فيقول: ١‏ ولعل 
تفسير ذلك يعود إلى أن الدمشقيين» ومن نزل بهاء قد 
اعتنوا فى العصور المتقدمة بهذا الفن» أمثال الغزالى 
(205ه ) ومحيى الدين ين عربى ( 7ه ) وعز 
الدين بن عبد السلام ( 1ه )والتووى (1/5ا5اه) 
وعفيف الدين التلمسانى ( 7ه ).؛ وأرسلان 
الدمشقى ( 5949ه ) وعبند الله بن أسعد اليسافعى 
(74/اه ) والتقى السبكى ( لاه ) والتاج السبكى 
(١٠//اه‏ ) ومجد الدين الفيروزأيادى صاحب 
القاموس (811ه ) ورضى الدين الغزى ( 970ه ) 
والبدر الغزى ( 9ه ) والنجم الغزى ( ١51١٠١ه)‏ 
وعبد الغنى النايلسى ( 1151 1ه ) وخخالد النقشبندى 
(15١ه)‏ وغيرهم كثير » . 

وقام الأستاذ المالح بوضع فهرس مخطوطات 
التصوف» وضم فيه الكتب والرسائل المتنوعة عن 
الزهد والتصوف وما يتعلق بالتوحيد فى المراقبة 
وغيرهاء وجاء الفهرس فى ثلاثة ممجلدات كبيرة» 
طبعها مجمع اللغة العربية بدمشق» الجزء الأول 
4ه-15178م» والجزء الثانى ( ز ‏ م ) طبع عام 
١ه‏ 1980مء والجزء الثالث وأوله حرف النون 
إلى الأخير» وطبع عام 7 1ه 1947م. 

( قالت المؤلفة : تاريخ طبع هذا الجزء الثالث فى 
نسختى هو 507 اه/ 19417م). 

وفى آخره فهارس الكتاب لعناوين الكتب والمؤلفين 
والنساخ ( 044-18٠‏ ) ثم الاستدراك» والفهرس 
مرتب ترتيبًا أبجديًا . 

قالت المؤلفة: الأجزاء الشلاثة التى عندى ترد 
محتوياتها من المخطوطات بالأزقام التسلسلية الآنية : 


التصوف ( كتب فى -) 


الجزء الأول من ١‏ إلى ٠١545‏ » الجزء الشانى من 
5 إلى 750717» الجزء الشالث من ٠١78‏ إلى 
وشقف وهو مجموع عدد مخطوطات التصوف فى هذه 
الأجزاء الثلاثة ونوالى النقل منها فى مواضعها : إن شاء 
الله تعالى . اه. 

ويضاف إلى ذلك مجموعة من رسائل التصوف 
صنفت فى ( فهرس مخطوطات الظاهرية ‏ مجاميع 
.)155-51٠ /50() 105-15 /1(‏ 

كما يضاف إليها مخطوطات التصوف التى وردت 
إلى مكتبة الأسد من المكتبة الأحمدية بحلب» 
والمذكودة فى الفهرس الخطى الكبير. وضم الجميع 
إلى مكتبة الأسد بدمشق ( تعريف عام بالعلوم الشرعية 
٠0١4-١ /‏ ومرجع العلوم الإسلامية / 23945 
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قالت المؤلفة : ويحتوى فهرس مخطوطات المجمع 
العلمى العراقى ( الجزء الأول ) على بيانات تسعة من 
المخطوطات أرقامها من ١‏ -4 وجاءت عناوينها على 
النحو التالى» وهى فى التصوف والأخلاق والمواعظ : 

١‏ - آداب الصحبة والمعاشرة مع جميع الخلق لالبى 
حامد الغزالى (ت 6٠ه8ه/‏ ١للام).‏ 

" - اللجواهر المضيّه فى تسليك مريسدى السادات 
الصوفية لمحيى الدين ابن عمربى (ت5778ه/ 
11م). 

. الرسالة الغوثية لابن عربى‎ - ٠" 

غ - سر الأسرار لعبد القادر الجيلانى ((ت١8271ه‏ 
/ ككلام). 

© - شرح الديلمى على الأنفاس الروحانية لمحمد 
ابن عيد الملك الدَّيْلمى ( كان حا سنة 5484ه/ 
17م). 

7 - كتاب التراجم لابن عربى . 

/- كتاب التنبيه لابن عربى . 

8 - كتاب المسائل لابن عربى . 


4 - كتاب المعشرات لابن عربى ( مخطوطات 
المجمع العلمى العراقى 1١" /١‏ -117). 

كما يحتوى فهرس المخطوطات المصورة بمعهد 
المخطوطات العربية بيانات 00١‏ ممخطوطا فى 
التصوف (١‏ فهرس المخطوطات المصورة/ 147 
154). 

وتوجد دراسة ببليوغرافية أحصى فيها الدكتور أمين 
سعيد أبو ليل مخطوطات التصوف فى فلسطين 
(القدس ) وهى المحفوظة فى خزائن الكتب 
والمكتبات العامة والخاصة» وهو يقول: علمًا بأن 
الكثير من مكتبات الأسر لم تفهرس بعد» رغم أنها 
تحوى كنوزا قد تكون من نوادر المخطوطات.ء لما 
حظيت به القدس من مكانة علمية عريقة (مخطوطات 
التصوف فى فلسطين / 1١7‏ ). 

ومن بين كتب التصوف التى اعتمد عليها القادرى 
كمصادر له وأحال عليها فى كتابه الموسوم بالثقاط 
الدرر ما يلى: 

١‏ - قصيدة البردة والقصيدة الهمزية للإمام 
البوصيرى (١ت195هه‏ ). 

؟ - تنبيه الأنام فى بيان علو مقام نبينا عليه السلام 
للمرادى (ت 50ذ9ه) . 

* - فتح المتعال فى مدح النعال لأحمد المقرى 
صاحب ١‏ نفح الطيب 4. 

5 - تحفة الأكابر بمناقب الشيخ عبد القادر لعبد 
الرحمن الفاسى . 

ه - الروض العطر الأنفاس لابن عيشون (ت 
9اه). 1 

5 - ريحان القلوب لأحمد الحلبى (ت ١٠١١١اه).‏ 

- المنهل الأصفى فى شرح ما تمس الحاجة إليه 
من ألفاظ الشفا للتلمسائى (ت ١47ه‏ ) وهو شرح 
لكتاب الشفما للقاضى عياض . 


التصوير 


8 - بذل المناصحة للبوسعيدى السوسى ١ت‏ 
7ه )(مقدمة تحقيق كتاب التقاط الدرر/ 7١5‏ 
-/591). 
ومن المؤلفات أيضًا مدارج السالكين لابن القيم» 
وصفة الصفوة لابن الجوزى . 
ومن الكتب الحديثة المؤلفة فى علم التصوف : 
مدخل إلى التصوف الإسلامى . د - أبو الوفا التفتازانى . 
تاريخ التصوف الإسلامى . د. عبد الرحمن بدوى . 
نشأة التصوف الإسلامى . د . إبراهيم بسيونى . 
التصوف. الشورة الروحية فى الإسلام د. أبو العلا 
التصوف الإسلامى الخالص محمود أبو الفيض 
المنوفى ٠١‏ بيان للناس ؟/ 8٠‏ ). 
( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتانى / ٠١174‏ 155 » وتعريف عام بالعلوم الشرعية 
25١4-7١ /‏ ومرجع العلوم الإسلامية/ 2544 
6» وكلاهما تأليف د. محمد السزحيلى» 
ومخطوطات الممجمع العلمى العراقى » دراسة وفهرسة 
- ميخائيل عواد /١‏ 7١11-1غ,‏ وفهرس 
المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات العربية 
فؤاد سيد. القاهرة988١/ 148-1١75‏ 
ومخطوطات التصوف فى فلسطين . دارسة ببليوغرافية 
00 أمين سعيد أبو ليل . مكتبة المنار. الأردن. 
الزرقاء. الطبعة الأولى 504 1ه 544 ام/ 177 
8 ومقدمة تحقيق كتاب التقاط الدرر ومستفاد 
المواعظ والعير لمحمد بن الطيب القادرى ‏ دراسة 
وتحقيق هاشم علوى القاسمى / 5 ١5-/1١1ء‏ وبيان 
للناس من الأزهر الشريف 7/ +١‏ ). 
* التصوير: 
التصوير من الكبائر السبعين التى عددها الذهبى فى 
كتابه ١‏ الكبائر » فقد جاء فيه عند الكلام على الكبيرة 
الثامنة والأربعين أنها التصوير فى الثياب والحيطان 


والحجر والدراهم وسائر الأشياءء» سواء كانت من 
شمع أو عجين أو حديد أو نحاس أو صوف أو غير 
ذلكء والأمر يإتلاقها . ( الكبائر/ 79 ). 

قال تعالى : # إن الذين يؤذون الله ورسوله لعنهم الله 
فى الدنيا والآخرة وأعدّ لهم عذايًا مُهِينًا 4 [الأحزاب : 
07] قال عكرمة : هم الذين يصنعون الصور. 

روى الشيخان عن ابن عمر رضى الله عنهما أنَّ 
رسول الله يكيةِ قال: ١‏ إن الذين يصنعون هذه الصور 
يعذبون يوم القيامة يقال لهم أحيوا ما خلقتم ) وروى 
الشيخان عن عائشة رضى الله عنها قالت قدم رسول الله 
يِل من سفر وقد سترتٌُ سهوة لى بقرام فيه تماثيل فلما 
راه رسول الله كي تلون وجهه وقال: « يا عائشة أشدٌ 
الناس عذايًا عند الله يوم القيامة الذين يُضاهئون بخلق 
الله » قالت فقطعناه فجعلنا منه وسادة أو وسادتين 
«القرام الستر. والسهوة هى الصّفَّة تكون بين يدى 
البيت وقيل هى الطاق النافذ فى الحائط » وروى 
الشيخان عن ابن عباس رضى الله عنهما قال سمعت 
رسسول الله بك يقول: « كل مُصور في النار يجعل له 
بكل صورة صوّرها نفس فتُعَدَيُهُ في جهنم » قال ابن 
عباس : «فإن كنت لا بد فاعلا فاصنع الشجر وما لا 
رُوح فيه » وروى الشيخان عن ابن عباس أيضًا قال 
سمعت رسول الله و يقول : ( من صوّر صورة فى 
الدنيا كُلُف أن ينفخ فيها الرُوح يوم القيامة وليس 
بنافخ» ( مختصر كتاب رياض الصالحين / كيت 
ا 

وقد ورد هذا الحديث بلفظ : « من صَوّر صورة فإن 
الله يعذَّيه حتى ينفخ فيها الروح وليس بنافخ فيها أبدا » 
والمعنى كما يشرحه الشيخ الشرنوبى : أى فهو معذب 
أبداء وهذا محمول على الزجر أو على مستحل ذلك » 
وهو ممخصوص بصورة الحيوان الذى له روح وأما 
تصوير الشجر ونحوه مما لا روح له فليس فيه هذا 
الوعيد ( مختصر صحيح البخارى / 85). 


][ 


التصوير 


وروى الشيخان عن ابن مسعود رضي الله عنه قال 
سمعت رسول الله يَِْةِ يقول : إن شد الناس عذابا يوم 
القيامة المصورون » وروى الشيخان عن أبي هريرة 
رضي الله عنه قال سمعت رسول الله يَلِةِ يقول: « قال 
الله تعالى: ومن أظلم ممن ذهب يخلق كخلقى 
فليخلقوا ذرة أو ليخلقوا حبة أو ليخلقوا شعيرةً » 
(مختصر رياض الصالحين / 701 8.”). 
وقد استقسر رأى الكثيرين من المفسرين والفقهاء 
على أن القصد من هذا التحريم هو إبعاد المسلمين 
عن عبادة الأصنام التى كانت سائدة عند كثير من 
القبائل العربية» ولا يكون حرامًا إذا قُصد به الزينة 
المباحة. وقد أورد الدكتور زكى محمد حسن أوفى 
دراسة لهذه القضية سجل فيها وجهات النظر 
المختلفة» نجدها فى كتاب التصوير عند العرب . 
أما العلماء المعاصرون فإنهم يبيحون التصوير ما دام 
لا يصرف المسلهين عن العقيدة أو العمل . وفى ذلك 
يقول الشيخ محمد عبده: « وبالجملة يغلب على 
ظنى أن الشريعة الإسلامية أبعد من أن تحرم وسيلة من 
أفضل وسائل العلم؛ بعد التحقق أنه لا خطر منه على 
الدين لا من جهة العقيدة ولا من جهة العمل (الشيخ 
محمد عبده: فتوى عن الصور والتماثيل وفوائدها 
وحكمهاء الفنون الجميلة : لأحمد يوسف). 
أما المرحوم الشيخ محمود شلتوت 5 شيخ الجامع 
الأزهر الأسبق فيقول فى مقدمة كتبها للمعرة الفنى 
الرابع لطلاب الأزهر عام 1955 وفيه رسوم الكائنات 
الحية : فبينما ترى الريشة تمشى على الأرض مصورة 
معبرة إذ بها تحلق فى السماء وما فيها من آيات 
ا إذ تراها تصور لك المطر الهاطل الذى يقدم 
الحياة لشجر نام وحيوان يحقق لنا المنافع ف ولكم فيها 
ل ١‏ 
ثم تراها تخد خطوط الليل» ثم تفسح لصور النهار أن 
ينبلج على صفحاتها وأن يرينا معالم الأشياء» وتحلق 
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الريشة مع ما خلق الله سبحانه وتعالى من الشمس 
والقمرء والجبال والمعالم» والسيل والأنهار» وكأنى 
بهذه المناظر الإلهية حين أراها فى معارضنا تحدّد لنا 
الكون» سماءه وأرضه» وشمسه وقمرهء ليله ونهاره» 
وجباله وبحاره وأنهاره» تحمل لنا آيات واضحة فى 
الجلال والجمال» ثم تروح بنا بعد ذلك كله إلى آثار 
العقول الحية الناضجة تبنى لنا وتعمّرء وكأنى بهذا 
يحلق بنا فى سماء الدنياء ويمشى بنا فى حياة بهيجة 
سارة» ثم تذكرنا بما أعدّ الله للعاملين ». 

ونخرج من هذه الأقوال بأن العقيدة الإسلامية 
السمحة لم تحرم عمل الصور إذا كان الغرض منها 
الزينة المباحة أو إقرار حقيقة علمية أو شرعية . ودليل 
ذلك ما خلفه المسلمون فى جميع أرجاء الوطن 
الإسلامى من اثار تزخمر برسوم الكائنات الحية التى 
بعدت عن المحاكاة يُعدّا واضحاء إلا ما كان منها فى 
كتب العلم » استمرارا للتقاليد نفسها التى سادت هذه 
المنطقة قبل الإسلام بقرون طويلة . ويهمنا أن ننوه بأن 
زخارف المساجد والمصاحف قد خلت تماما من 
رسوم هذه الكائنات ( الفن الإسلامى / 80-477). 

وقد كان أخر ما صدر عن دار الإفتاء المصرية فتوى 
بتاريخ ١١‏ من مايو سنة 14م جاء فيها عن التصوير 
ما ملخصه( نشرت فى الفتاوى الإسلامية /٠١‏ 
ا 

إن القرآن الكريم نزل على رسول الله محمد وَكِةِ فى 
أمة وثنية تصنع أصنامها وتضعها حول الكعبةالمشرفة» 
فكانوا يصورون ويعبدون ما يصورون» ولقد ذم الرسول 
يكل الصور وصنعها فى كثير من أحاديثه لعلة التشبيه 
بخلق الله ولعبادتها من دونه . ومن قبله جاهد الأنبياء 
عليهم السلام عبادة الأوثان واتخاذها آلهة تعبد من 
دون الله أو تقريا إلى الله فإ ما نعبدهم إلا ليقرّبونا إلى 
الله زلف 4 [ الزمر: 7 ] ولقد ردد القسرآن الكريم قصة 
إيراهيم عليه السلام مع الوثنيين فى كثير من سُوَرهِ 


التصوير 


ليلفت الناس إلى إخلاص العيادة والعبودية لله رب 
العالمين . وساق القران كثيرا من المحاجة التى جرت 
والمحاورات بالمنطق والاستدلال العلمى فيما بين 
الأنبياء وأقوامهم فى شأن عبادة غير الله فى العديد من 
السون, 

وبعد هذه المقدمة جاء فى حكم التصوير الضوتى 
والرسم مايلى: 

الذى تدل عليه الأحاديث النبوية الشريفة التى رواها 
البخارى وغيره من أصحاب السنن وتترددت فى كتب 
الفقهاء: أن التصوير الضوئى للإنسان والحيوان 
المعروف الآن. والرسم كذلك» لا بأس به متى كان 
لأغراض علمية مفيدة للناس» إذا خلت الصور 
والرسوم من مظاهر التعظيم ومظنة التكريم والعبادة» 
ولت كذلك من دوافع تحسريك غريسزة الجنس 
وإشاعة الفحشاء والتحريض على ارتكاب المحرمات 
( بيان للناس ؟/ 151/155 ). 

ولأن المصوّر كان عرضة لسخط المجتمع الإسلامى 
فإنه لم يبلغ فى صدر الإسلام المرتبة الرفيعة التى بلغها 
غييره من المفكرين والأدباء» فلم يعن المؤرخون 
بتدوين أنخبارهم عنايتهم بغيرهم من الشعراء والأدباء 
والعلماء والمفكرين» وإذن فليس غريبًا ألا يصلنا 
سوى اسم كتاب واحد عن المصورين» على كثرة ما 
وصلنا من كتب الطبقات . وهو « ضوء التبراس وأنس 
الجلاس فى أخبار المزوقين من الناس » ذكره 
المقريزى فى خططه ... ويظهر أن المصورين أنفسهم 
تأثروا بموقف المجتمع منهم» فلم يبذلوا كثيرًا من 
الجهداي تير سايم اوت بلع اتناجهم بطايع 
ذاتى» ولم يضعوا أسماءهم على الصور التى 
رسموهاء ولذلك أصبحت دراسة التصوير العربى 
الإسلامى قاصرة على الرسوم لا على المصورين ... 
وكانت النتيجة الطبيعية لهذه الأمور أن التصوير لم 
يستعمل لخدمة الدين فلم يدخل المساجدء ولم 


يسهم فى تجميل المصساحف» ولم يستعمل في 
توضيح كتب الفقه أو الحديث أو المؤلفات الدينية » 
وما وصلنا من صور تمثل الموضوعات الدينية كصور 
الأنبياء وبعض الأحداث الدينية كالمعراج» إنما كانت 
من رسم فنانين مسلمين غير عرب . بيد أنه قد كشفت 
الآثسار عن تمائثيل وصور إسلامية تسرجع إلى 
العصر الأموىء أى إلى أواخر القرن الأول الهجرى 
ومطلع القرن الثانى » وأقدم الأمئلة على ذلك التصاوير 
الطينية التتى نجدها في قصير عمرة ( شرقي الأردن ) 
وهو ملهى وحمام أموى على جدرانه صور مائية 
مرسومة على الجص لست شخصيات ملكية يلبسون 
ثيابًا حسنة» يصطف ثلاثة منهم في الأمام وقد مدوا 
أيدهم . ويقف الثلاثة الباقون خلفهم» منها صورة 
الخليفة نفسه وأخرى لعدوه لذريق ( آخر ملوك فى 
أسبانيا ) وتمثل البقية صور قيصر وكسرى والنجاشى 
وإمبراطور الصين . وهناك صورة رمزية تمثل الظفر 
والفلسفة والتاريخ والشعر كما توجد صورة نساء 
عاريات في حمام» ومجموعة رجال تقوم بتدريبات 
رياضية. وفي صورة لمشهد صيد نرى أسدًا وائبًا على 
حمار وحشى . 

ولم تحو المساجد الأمويةء ولا غيرهاء أي رسم 
للبشر أو الحيوان» ولكن الأمويين رسموا على جدران 
الجامع الأموي بدمشق وقبة الصخرة بالقدس 
والمسجد النبوى بالمدينة» زخارف بالفسيفساء وهي 
فصوص صغيرة أو مكعبات دقيقة من النجاج ومن 
الحجر ومن صفائيح من الصدف تلصق بنظام على 
طبقة من الجص . ويراعى حين لصقها أن تكون 
مسطحة وفي وضع أفقى ‏ 

وقل صممت رسوم الفسيفساء بحيث تؤلف وحدة 
مع البناء وتنسجم مع التصميم المعمارى ... وأكثرها 
زخمارف نباتية تقرب هيئاتها في بعض الأجزاء من 
الطبيعة بحيث تصبح أقرب إلى صورة طبيعية منها إلى 
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وحدة زخرفية» ومن هنا اعتيرت هذه الرسوم من باب 
التصوير. 

وتتألف رسوم فسيقساء الجامع الأموي من 
موضوعات مختلفة : بعضها يمثل زخارف نباتية 
وبعضها يمثل أشجارًا وميامًا وقصورا وعمائر ذات 
طوابق عدةء ومن طرز معمارية مختلفة وحدائق 
مزدهرة مثمرة وجبالا وتلالاء وقد صورت مياه النهر 
باللون الأزرق النقي يتخلله قليل من اللون الفيروزوي 
واللازوردي والسمائى. 
حبات الزبد التي تتألق على حافة أمواجه بلونها 
الفضي . أما الأشجار فيميز منها أشجار غوطة دمشق 
كالسرو والحور والمشمش والجوز والتين والتفاح وقد 
لونت بالأحضر بدرجات مختلفة » ترصعه بقع مدووة 
وبيضاوية ذات لون وردي أو أصفر تمثل الفاكهة: 
والأزهار. وتمثل صور فسيفساء قبة الصخرة نخيلاً 

وأشجارا تتدلى منها فاكهة على شكل عناقيد العنب أو 
عراجين التمر» يشوبها زخارف. إذ يلاحظ على سوق 
الشجر أو جذوع النخل زخارف مؤلفة من فصوص من 
الجواهر» أو من حبات اللؤلؤ. وتشبه بشكل عام 
مناظر المسجد الأموي؛ مما يدل على أن المدرسة 
الفنية واحدة في المسجدين ( تاريخ الفن / 8 
*11). 

غير أن دراسة التصوير الإسلامى تقوم بصفة أساسية 
على التصاوير التى تزين صفحات المخطوطات أو 
توضح نصوصها أو التى صارت تجمع فى مرقعات 
(البومات ) ووصلتنا نصوص قديمة تشير إلى عناية 
المسلمين بتزويق المخطوطات منذ القرون الأولى» 
ومن أوضح هذه النصوص ما جاء فى كتاب ١‏ كليلة 
ودمنة » الذى ترجمه عبد الله بن المقفع فى أيام 
الخليفة العباسى أبى جعفر المنصور فى حوالى سنة 
7ه( 50م ): أنه 2 قد ينبغى للناظر فى كتابنا 
هذا ألا تكون غايته التصفح لتزاويقه » وأن من أغراض 


.. وتتناثر على سطح النهر ‏ 
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الكتاب الأربعة ‏ إظهار خيالات الحيوان بصنوف 
الأصباغ والألوان ليكون أنسًا لقلوب الملوك » ويكون 
حرصهم عليه أشد للنزهة فى تلك الصور ؛ و« أن 
يكون على هذه الصفة فيتخذه الملوك والسوقه فيكثر 
بذلك انتساخحه ولا يبطل فيخلق على مر الأيام» 
ولينتفع بذلك المصور والناسخ أبدًا ». 

ومع هذا فلم يصلنا ممخطوطات مزوقة بتصاوير ذات 
قيمة فنية ترجع إلى القرون الإسلامية الأولى ( مدخل 
إلى الآثار الإسلامية / ٠/الا,‏ 19/1 ). 

وقد بدأ فن تصوير المخطوطات وترعرع تحت 
الحكم العباسىء بقصد إيضا ح الموضيع | الذى 
يُعالجه المخطوط كما سبق القول. وتُشير 
المخطوطات الأولى التى وصلتناء وكذلك بعض 
الأوراق المفردة والمصورة» إلى وجود مدرستين 
للتصوير فى العراق : إحداهما في بغداد» والثانية فى 
الموصل . 

وتقسم المخطوطات المصورة إلى قسمين من 
الكتب : الأبحاث العلمية؛ والقصص الشعبية» فكثير 
من الكتب العلمية الفارسية والهندية واليونانية تبجمت 
إلى اللغة العربية» ومعظمها يخصٌ علوم الفلك 
والتنجيم والنبات والحيوان والطب والقيزياء» كما قام 
العرب أنفسهم بتأليف كتب جديدة فى العلوم المنقولة 
نفسهاء دوّنوا فيها اكتشافاتهم وحصيلة تجاربهم مما 
زادها ثراء . 

وأحد هذه الكتب يعود إلى عام *٠٠14ه/‏ 5١٠٠م‏ 
وهو يبحث فى علم الكواكب والنجوم. كتبه الصوفى » 
وفيه صور الأبراج السماوية ومن بينها برج العذراء صُوّر 
بطريقة تشبه جداريات سامراء» وتختلف عن تصوير 
الأسراج عند الإغريق وهو تصوير كان يعتمد على 
المحاكاة التامة للطبيعة ورسم الأشكال الأسطورية» 
ولم يتوققف التغيير عند الصورء بل تعدَّى ذلك إلى 
النص أيضَاء حنَّى صار أكثر تقدٌّما عن سابقه . 
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وهناك صور فى كتب الطب ترينا الأطباء وهم يُركبون 
العقاقيرء ويجمعون أجزاءها وصور وهم يقومون بإجراء 
بعض العمليات الجراحية وهى عن مخطوط فى الطب 
كُتب عام 719 370ه/ 1777--1777م2 وقد 
اشترك أكثر من فنانٍ فى تصويره» لكنهم التزموا جميعًا 
بأسلوب مدرسة بغداد للرسمء علمًا بأن مدرسة يغداد 
تميزت بتصوير الطبيعة بشكل رمزى» وذلك برسم 
شجرة واحدة أو اثنتين » بينما عالجت تصوير 
الأقمشة والثياب بطريقة زخرفية بحتة» فغطتها بأشكال 
نباتية كسعف النخيل» ولونتها بألوان صارخة: مثل 
الأصفر والأحمر والأزرق والأختضر والأزجوانى 
والذهبى . 

أما القصصٌ الشعبية المصورة فوصفت سير الأبطال 
الشعبيين: منهم أبو زيد والحارث فى « مقسامات 
الحريرى » وقصص ١‏ كليلة ودمنة » الذى قام ابن 
المقفع بترجمته من الفارسية عن أصل هندى» واتبع 
مصورو هذين الكتابين مدرسة بغذاد» وبلغت 
تصاويرهم ذروة الإبداع والإتقان والجودة» ولاشك 
أنها تعبر عن عادات الناس وطريقة معيشتهم, لا سيما 
مقامات الحريرى التى قام بتصويرها يحيى بن محمود 
الواسطى» أشهر مصورى العصر العباسىء وتمتازٌ 
صوره بالبساطة فى التعبير» مع إبراز السمات العربية 
على وجوه الأشخاص وعلى زخرفة الملابس » وبتوازن 
في التصميم وتوزيع الكُتل والمساحات . 

وإحدى هذه الصور تمثل منظر حى شعبى فى بلد 
شرقى» صورت فيها بقرة وقطيع ماعز ودجاجة وديك 
وامرأة تغزل الصوف ونخلة» وقد تحيّر المشهد من 
الجمود الزمنى الذى رأيناه على جداريات سامراء » 
لينبضض بالحياة فيمثل طبيعة البلد والحياة الاجتماعية 
للقرية العباسية . 

أما حكايات ١‏ كليلة ودمنة » فإن توزيع الكتل فى 
صورها جاء أبسط من تلك الصور التى جاءت فى 
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المقامات» فوزعت الحيوانات على جانبى الصورة » 
بينما رسمت فى الوسط شجرة أو نينة أخسرى» وكل 
ذلك تُفُد بأسلوب أكثر واقعية من جداريات سامراء . 
كل المخطوطات العراقية المصورة كانت تتقّذ إما 
على طزيقة مدرسة بغداد للرسم» أو مدرسة الموصل » 
وهما المدرستان اللتان اشتهرتا فى العراق» واستمر 
تأثيرهمسا مدة طويلة حتى بلغ تصوير العهد 
المملوكى» وكان المخطوط يتمتع برعاية الخليفة» أو 


. أمير المقاطعة» أو الحاكمء أو صاحب النفوذء فهو 


الذى يقوم بتكليف الكاتب والمصوّر بتنفيذ التصوير 
ليضع المخطوط فى مكتبته الخاصة ( الأمويون» 
العباسيون» الأندلسيون/ 178 171). 

وأما عن مدارس الرسم والتصوير فيجملها الفنانون 
كمايلى: 

(أ) مدرسة بغداد أو مدرسة التصوير السلجوقية: 
القرن 1ه / 17م ) وتتمثل فيما خلّفه لنا رسامو 
هذه الفترة من صور داخل المخطوطات وأكثرها 
ترجمات للقصص مثل كليلة ودمنة» أو ترجمات 
لمؤلفات يونانية فى علوم الطب والنبات والحيوان 
والطبيعة؛ أو كتب أدبية كمقامات الحريرى؛ أو 
مؤلفات إسلامية كعجائب المخلوقات للقزوينى . 

وأقدم المخطوطات التى ترجع إلى هذه المدرسة 
كتاب فى البيطسرة كتب فى بغداد سنة 6ه / 
4م محفوظ اليوم بدار الكتب المصرية بالقاهرة 
وهو ترجمة لكتاب خواص العقاقير لديوسكوريدس . 
وتوجد مخطوطة أخرى لنفس الكتاب محفوظة فى 
متحف طوب قبو سراى فى استانبول كتب سنة 
05ه/ 1174م. وفى النسختين صور أطباء 
يحضّرون دواء أو جراحين يقومون بعمليات جراحية . 

وأقدم نسخة لمقامات الحريرىء التى تذكر 
مغامرات الحارث بن همام وأبى زيسد السروجى 
محفوظة فى المكتبة الوطنية بباريس وقد كتبت سنة 
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4ه/ 1177م ويظهر فيها التأثير السورى. وفى 
نفس هذه المكتبة نسخة أخرى كتبت ورسمت صورها 
سنة 4 57ه/ 1779م بريشة ممحمود الواسطى أشهر 
فنانى هذه الفترة» وفى صورة هذه النسخة نشاهد 
مسلمى القرن الثامن عشر الميلادى فى العراق وبقية 
الأقطار الإسلامية فى ممختلف نشاطات الحياة: فى 
المسجد. فى الحقل» فى الصحراءء فى المكتبةء 
فى الأفراح» والأعياد والأحزان ... (تاريخ الفن / 
57 )وتعرف هذه النسخة باسم مقامات 
شيقر 5568716 وهى بالمكتبة الأهلية بباريس وهناك 
نسخ أخصرى من مخطوط المقامات محفوظة فى 
المكتبات الأوربية ( الفن الإسلامى / *” ) . 

وتمتاز هذه المدرسة بأنها عربية أكثر منها إيرانية» 
وتلوح على الأشخاص مسح راقية» وتغطى وجوههم 
لحى سود فوقها أنوف قني مع مهارة فى التعبير عن 
حالة الجماعات والأفراد» ودقة فى رسم دقائق زركشة 
الملابس وأنواع الأزهار والرياحين التى كان يكثر منها 
لناس فى حدائقهم ومنازلهم . 

وأشهر رسامى هذه الفشرة محمود الواسطى والذى 
تعتبر رسومه فى مقامات الحريرى صورة صادقة للحياة 
لاجتماعية فى عصره وعبد الله بن الفضل ٠»‏ وأشهر ما 
عشرنا عليه من رسومه » نسخة من كاب خواص 
العقاقير رسمه سنة 719ه/ 177١م‏ محفوظة فى 
لمكتبة الوطنية فى باريس كانت تحوى ثلاثين صورة » 
ولكن أكثرها اليوم موزع فى عدد من متاحف العالم 
كاللوفر فى باريس والمتروبوليتان فى نيويورك ( تاريخ 
لفن/ ١ .)١119-1١١5‏ 
(ب) المدرسة الإيرانية المغولية ( القرن 4ه / 
15-1م) : ويظهر فى هذه المدرسة أثر الواقعية فى 
المناظر الطبيعية الصينية . وأقدم مخطوطة مسن هذا 
العصر نسخة إيرانية من كتاب منافع الحيوان لابن 
بختيشوع محفوظة فى مكتبة مورجان بنيويورك . وأشهر 
الرسوم ما وجد فى كتاب « جوامع التاريخ » للوزير 
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المؤرخ رشيد الدين . وبين أيدينا أربع مخطوطات 
منه: إحداها كتبت ورسمت سنة لاء لاه / 1717م 
ومحفوظة فى مكتبة جامعة أدنيرة وثانيتها مؤرخة سنة 
4ه / 1514م. ومحفوظة فى مكتبة الجمعية 
الملكية الآسيوية بلندن. والنسختان الأحريان 
محفوظتان فى مكتبة طوب قبسو سراى فى استانبول . 
وتمتاز جميع الصور باستطالة رسم أجسام الرجال 
الذين تبدو على سحنهم مسحة انسان . 

(ج) مدرسة التصوير التيمورية فى إيران ( هراة ) 
القرت 4ه / 16م كان تيمورلنك قد اتخذ سمرقند 
عاصمة له وجمع فيها أشهر الفنانين وأصحاب 
الصناعات الدقيقة» ولكن عمله لم يقض على تبريز 
وبغداد كمركزين فنيين فى العالم الإسلامى ... ولم 
يصلنا شىء يذكر من إنتاج سمرقند فى الرسم» وإنما 
الذى وصلئا من إنتاج مدينة « هراة » يخراسان التى 
جمع فيها ابن تيمور وخليفته ويسدعى شاه رخ الفنانين 
وخاصة النساخ والرسامين لتزويد مكتبته 
بالمستنسخات. وكان ممن رسم له الكتب المصورة 
«خليل؟ الذى اعتبر واحدًا من عجائب عصره. وقد 
أسس ابن شاه رخ ويدعى ميرزا مكتبة ومعهدًا لفنون 
الكتابة؛ عمل فيه أربعون فنانًا بين مصور ومذهب 
وخطاط ومجلد» ومن المصورين : أمير شاهى وغياث 
الدين. وأكثر انتاجهم كان فى تصوير الشاهنامة 
وكتب الشعر العاطفى والتصوفى لمشاهير الشعراء 
الإيرانيين أمثال نظامى وسعدى ( تاريخ الفن / »٠١١‏ 
01 

وما لبثت صناعة التصوير عندهم أن شملت 
الكتب» وكانوا يخصون بالعناية تصوير كتب التاريخ 
والسراجم التى يخلد فيها ذكر الملوك, ثم دواوين 
الشعراء وقصصهم وخاصة « بستان سعدى »و«كلستان 
سعدى » أو « ديوان حافظ الشيرازى » و«المنظومات 
الخمس للنظامى » وقد حلت الشاهنامة مكانا فريدا 
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العصور وتزين بالصور. 
وهذه الكتب معروضة فى متحف القع الإسلامى 
بالقاهرة على النحو التالى : 
١‏ - بستسان سعدى: معروض فى القسم الفارسى 
تحت رقم 7١7‏ أدب فارسى . 
؟ - كلستان سعدى: معروض فى القسم الفارسى 
ش تحت رقم ١١‏ أدب فارسى 
* - ديوان حافظ الشيرازى : معروض فى القسم الفارسى 
تحت رقم ١75‏ أدب فارسى 
-المنظومات الخمس معروضه فى القسم الفارسى 


للنظامى: تحت رقم ١45‏ أدب فارسى . 


تحت رقم 07 تاريخ فارسى 
( دار الكتب المصرية المعرض 
.)36١ /‏ 


قالت المؤلفة : لم أقم بزيارة متحف الفن الإسلامى 
منذ فترة طويلة ولا أدرى إذا كانت أماكن العرض التى 

وصور هذه المدرسة مليثة بمناظر الزهور والحدائق» 
وجمال فصل الربيع » والأشجار الطبيعية» وأشكال 
الطبيعة من جبال وتلال... كلها بألوان ساطعة 

يضاف إلى هذا يعض الصور العلمية لمخطوطة 
كتاب مجموعات النجوم لعبد الرحمن الصوفى 
المحفوظة فى المكتبة السوطنية فى باريس رسمت عام 
0ه / 1477م. وفيها كثير من الصور الآدمية 
والطيور والحيوانات التى توضح أسماء النجوم 
والمجموعات الفلكية ( تاريخ الفن/ ١؟1).‏ 


صفحة من كتاب مجموعات النجوم لعبد الرحمن الصوفى» وهو مخطوطة محفوظة فى المكتبة الوطنية يباريس 
رسمت عام 1ه / 49307 ١م‏ وفيها بعض مجموعات النجومء رسمت على شكل أناسى وحيوانات وشرحت شرحا فلكيا علميا ‏ 


ْ 


1 


أألبب 


ط 


التصوير 


(د) مدرسة بهزاد: وتنتسب إلى كمال الدين بهزاد- 
أشهر المصورين الفارسيين ‏ الذى لقب بمعجزة 
العصر والذى نشأ فى هراة» ولكنه أدخل على الرسم 
والتصوير كثيرًا من التطوير. ويعتبر بهزاد من أوائل 
المصورين المسلمين الذين وضعوا تواقيعهم على 
أثارهم الفنية» وقد تبين لنا أن كثيرّاء مما وصلتنا من 
صوره» لم يكن النسخة الأصلية» وإنما صور منقولة 
عنهاء احتفظ النساححون بالتوقيع الأصلى . 

وامتاز بهزاد بمقدرته على مزج الألوان والتعبير عن 
الحالات النفسية المختلفة» ويقول أحد الكتاب فى 
وصف رسم هذا الفنان: « إنك لتحس أمام آثاره الفنية 
أن بين يديك صورا أرستقراطية بهدوئها وبحسن الذوق 
وإبداع التركيب فيهاء وبدقة الزخرفة وانسجامهاء مما 
يشنهد أن بهزاد كان المصور الكامل الذى انتهى على 
يديه تطور التصوير الإيرانى فى عهد المدرستين : 
الإيرانية المغولية» ثم التيمورية فبلغ التقدم منتهاه » 
(تاريخ الفن/ 171١‏ 177). 

ولد بهزاد سنة 5 4ه الموافق سنة ١56٠‏ م. ودرس 
النقش على « سيد أحمد التبريزى ؛ ويقول آخرون إنه 
تلقى الفن عن نقاش فى « هراة » وقد عيله الشاه 
إسماعيل مديرا لمكتبته الملكية وقد أحرز شهرة واسعة 
فاقت ما سبقه من المصورين ومن عاصره ومن جاء 
بعدم . 

وقد تسابق قياصرة الهند من المغول إلى جمع صوره 
والإعجاب بهاء وقد جعل المصورون يقلدونه» ونسب 
إليه من الصور ما ليس من عمله . 

ويوجد له فى كتاب ١‏ بستان سعدى » السالف الذكر 
ست صور كما توجد صور منسوبة إليه ولم تحقق 
نسبتها كما يراها الناظر تحت رقم 4١‏ تاريخ فارسى . 

ومما لا ريب فيه أن الفرس كانوا أهل حضارة 
وفنون» استقى من ينبوعها العالم الإسلامى قاطبة 


1 
(١‏ هم 
الس سس 


اللا 


وبقى طابعها مائلا فى كثير من آثار الإسلام الخالدة 
(دار الكتب المصرية. المعرض / فلع[ ١‏ ). 

(ه) مدرسة بخارى: ازدهرت فى بخارى ( القرن 
٠ه/‏ 15م ) مدرسة فنية متأشرة بالمدرسة التيمورية 
وبهزاد وتلاميذه . وكثرت فيها المناظر الغرامية ويتميز 
غطاء الرأس فى هذه المدرسة بأنه يكون من قلنسوة 
مرتفعة ومضلعة. وتحيط العمامة بجزئها الأسفل» 
ومن الصور الشهيرة لهذه المدرسة منظر سلطان سورى 
يناقش درويشًا فى حديقته» استخدمت فيها ألوان 
زاهية تشبه ألوان الميناء وفيها لون أحمر قرمزى ساطع 
يعد من مميزات مدرسة بخارى . 


الدراويش يجادلون سلطان سوريا 
من مخطوطة البستان لسعدى . مدرسة بخارى , القرن 15 . 


التصوير 


( و ) المدرسة الصفوية: رعت الدولة الصفوية 
الفنون» كما رعت العلوم والآداب» وتبارى الرسامون 
فى تصوير نسخ شاهنامة الفردوسى التى عنى بها 
جميع فنانى المدارس التى ذكرناهاء ولكن ظهر الميل 
فى هذه الفترة إلى تصوير الدراويش والأمراء فى ثيابهم 
الأنيقة وأصبح ذلك من الموضوعات المفضلة . وظهر 
نوع جديد من العمائم الكبيرة ذات الريش والأزهار. 

( ز) المدرسة التركية : أكثر رسامى هذا العهد. غير 
أتراك» فكانوا أخلاطًا من أمم شتى» فصورة السلطان 
محمد الفاتح المعروضة فى المتحف الوطنى بلندن» 
من رسم المصور الإيطالى جنتلى بللينى عام ٠44١م‏ 
ورسامو مخطوطة تاريخ سلاطين آل عثمان ومخطوطة 
سليمان نامة إيرانيون» وإن ظهر التأثير التركى بشكل 
الملابس التركية المختلفة فى العصور الأولى » 
وامتازت رسوم هذه المدرسة باللون الأخضر الزاهى 
المائل إلى الاصفرار ( تاريخ الفن/ 157 ). 

(ح ) المدرسة المغولية الهندية: 

وقد ازدهرت على يد أباطرة الهند من المغول 
المسلمين ‏ مدرسة من المدارس الفنية فى التصوير 
كان لها شأن عظيم بين القرنين السادس عشر والثامن 
عشر. ومصداق ذلك ما خلقه عصرهم من الإنتاج 
الفنى الرائع وما دونوه فى مذكراتهم من أخبار 
المصورين العباقرة فى مراسم بلاطهم . وتأثرت هذه 
المدرسة فى بدايتها بأساليب المصورين الإيرانيين 
الذين كان لهم الفضل فى قيامها والذين تدرب على 
يدهم أعلام المصورين الهنودء وتطورت هذه المدرسة 
برعاية الإمبراطور أكبر ( 1506-1585 ) الذى كان 
فى صباه تلميدًا للمصور خواجه عبد الصمد. وقد 
أسس أكبر مجمعًا كبيرًا للفنون ألحق به زهاء سبعين 
مصورا جلهم من الهنود» ويلغ عدد المصورين الذين 
نبغوا فى عصره قرابة مائة وخمسين كان أكثر من ثلاثة 
أرباعهم من الهندوس . ومن هؤلاء : باوزان» ودارم 


داس . وفروخ بك» وناد سنغ ... ولال... وغيرهم . 
ومدرسة التصوير الهندية المغولية يمكن تقسيمها 
إلى مرحلتين رئيسيتين ... الأولى نلاحظ فيها التقليد 
الصادق للصور الإيرانية المرسومة فى القرنين التاسع 
والعاشر بعد الهجرة ( ١1-١6‏ م ) وأكثر ما يتجلى 
هذا التقليد نجده فى رسم الأشخاص . أما المرحلة 
الثانية فقد زاد تأثر رجال الفن بالبيئة الهندية وزاد القرب 
من الطبيعة وصدق تمثيلهاء وبدأ الفنانون فى اتباع 


أساليب معينة من قوانين المنظور وفى ابتكار نوع من 


الظل يكسب الأشكدال شيئّا من التجسيم ويمنحها 
قسطًا من البعد الشالث أو العمق. وقد تفرعت 
المدرسة الهندية المغولية منذ تلك المرحلة الثانية إلى 
جملة طرز إقليمية فى دهلى ولكنو وجيبور ودكن 
وبتنا... وهناك مدرسة راجيوت ولها جملة فروع 
وازدهرت فى الأقاليم الشمالية من الهند ولا سيما فى 
راجيوتانا وبنجاب ... وكانت هذه المدرسة تميل إلى 
الموضوعات الشعبية والمستمذة من القصص 
والملاحم الهندية ونوادر الآلهة والقديسين» ولعل 
أقدم ما عرف من الصور المنسوبة إلى مدرسة راجبوت 
يرجع إلى نهاية القرن العاشر الهجرى ( 5١م‏ ) ( الفن 
الإسلامى/ ,.)١١603١5‏ 

يعد تصوير المتصوفين والنساك والهدود وهم 
يحادثون الأمراء والأشراف من أكثر الموضوعات التى 
طرقها رجال الفن فى الهند قى العصر المغولى» كما 
بلغ تصوير الأشخاص القمة فى هذه المنطقة. 
(تاريخ الفن/ 117 ) 

وعن أثر التصوير الإسلامى على فن التصوير 
الأوربى يقول الدكتور أحمد فكرى : 

لم يكن لفن التصوير الإسلامى تأثير كبير على فن 
التصوير الأوربى ومع ذلك فإنه من الملاحظ أن بعض 
كبار المصورين مثل ( رمبرانت 2651620014 ) قد نقل 
بعض الصور الشرقية فى لوحاته عن مصورات 


| همه | 


التصوير 


إسلامية» وإن ( هولين ) و( ليرناردو ) قد رسما فى 
صورهما سجادا إسلاميًا. غير أن الأثر الإسلامى 
السواضح فى التصوير الأوربى كان فى تشكيل 
الموضوعات الزخرفية . نقلا عن مصادرها العربية. 
وخاصة فى مدارس التصوير فى (سيينا) قصمء51 
و(بيزا) هدزط والبندقية . وكذلك ظهرت فى بعض صور 
المصورين الأوربيين فى عصر النهضة وفى العصور 
التالية» مناظر من الطبيعة العربية أو صور أشخاص 
بملابس عربية» معممة رءوسهم» وذلك مثلا فى 
الصور التى تعبر عن مناظر مسيحية مقدسة . وكذلك 
ظهرت فى ملابس بعض الأشخاص المصورة زخارف 
إسلامية هندسية أو توريقية أو خطية, أو رسوم 
لحيوانات غير مألوفة فى بلاد المغرب» مقتبسة من 
الصور الإسلامية ( أثر العرب والإسلام فى النهضة 
الأوربية/ .)5١١٠84١٠١‏ 

( الكبائر للإمام الحافظ شمس الدين الذهبى / 
٠07‏ ومختصر كتاب رياض الصالحين للإمام يحيى 
أبن شرف الدين النووى ‏ اختصره ورتبه الشيخ النبهانى 
المتوفى سنة ٠1176ه/ ٠٠7-760١‏ ومختصر 
صحيح البخارى . جمع النهاية فى بدء الخير وغايته / 
8 والفن الإسلامى أبو صالح الألفى / 7/-865» 
وبيان للناس من الأزهر الشريف 5/ 2351/2155 
وتاريخ الفن عند العرب والمسلمين ‏ أنور الرفاعى / 
7-5-8 "11 ومدخل إلى الآثار 
الإسلامية_ د. حسن الباشا/ ٠لاا.‏ الااء 
والأمويون » العباسيون. الأندلسيون ‏ وجدان على بن 
نايف/ 17١01١78‏ » ودار الكتب المصريةه» 
المعرض / ١١ ٠٠١‏ والفن الإسلامىد. عبد 
الرحمن زكى . كتابك ( 154 ) دار المعارف ١985‏ / 
0٠6 ». 4‏ . و« فى العمارة والتحف الفنية » إعداد 
د. أحمد فكرى» المطبوع فى كتاب أثر العرب 
والإسلام فى النهضة الأوربية / .41١ +4٠١‏ انظر 


التضامن الإسلامى 


أيضًا الأصول المعمارية وتطور عناصر التصميم 
الداخلى فى عمارة العصور الإسلامية» مجلة عالم 
البناء» العدد (167) 1414ه- إبريل 19454م/ 
. والعلوم والفنون عند العرب ‏ د. سيد رضوان 
على / 214 2174 والفنون الإسلامية ‏ م. سى. 
ديماند ‏ ترجمة أحمد محمد عيسى » مراجعة وتقديم 
د. أحمد فكرى / 177- 2/5 والمجتمع الإسلامى فى 
بلاد الشام_د. أحمد رمضان أحمد محمد / 2٠١‏ 
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التضاد: 


انظر: الطباق . 


* التضامن الإسلامى: 


قال الدكتور مصطفى كمال وصفى : 

من الوظائف التى يؤديها الإيمان العام: إيجاد 
التضامن بين أعضاء الأمة» فإن الأثر المباشر لوحدة 
الفكر هو إحداث التضامن والتماسك بين أفراد هذه 
الأمة. 

وهذا التضامن من أهم مميزات المجتمع الإسلامى 
بحيث يصح أن يقال: إنه لا يعتبر مجتمعًا إسلاميًا 
ذلك الذى لا يتضامن فيه الناس» ولو كانوا مقيمين 
الصلاة مؤدين للزكاة لقوله تعالى: 8 ليس البر أن تولوا 
وجوهكم قبل المشرق والمغسرب ولكن البسر من 
آمن ... © [البقرة: لال11]. 

فليس حقيقًا أن يوصف المجتمع بأنه إسلامى مادام 
يضيع فيه الضعيف» فلا بد فى الإسلام من أن يكون 
للفقير كافلء ولليتيم قيم. وللغريب معين» 
وللمريض علاج» وللجاهل معلم. ولا يصح أيدًا أن 
يوصف القاطع لرحمه المتجهم لجاره بأنه يسير على 
منهج الإسلام ولو كان قد حج البيت سبع عشرة مرة» 
ولو كان يلزم المسجد أوقات نهاره! . 

والتضامن الإسلامى ينشأ بالأكثر فضلا عن وحدة 
الإيمان ‏ لسبب آخر هو ما تسميه: ١‏ فرض الكفاية ». 
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التضامن الإسلامى 


وفرض الكفاية هو الواجب الذى لا يكلف القيام به 
أحد بعينه» ولذلك فهو تكليف على المسلمين جميعًا 
إذا قاميه القادر كان بها وإن لم يقم به الفادرء ولم 
يحرضه غير القادرء وغفل الناس عنه أو عصوا أو نسوا 
أو جهلوا- فقد وقعوا جميعًا فى إِثم عام . 

وهكذا: 

فإنه إذا فرض - كما قال علماء هذه الأمة أن قرية أو 
محلة قوم خلت من طبيب - فإنهم يأثمون جميعًاء 
ويُسألون أمام الله تعالى يوم القيامة عن كل من هلك 
بسبب عدم سعيهم لإقامة طبيب بينهم» وتوفير كل 
الوسائل التى تجعله يقوم بواجبه فى حفظ النفس التى 
خلقها الله! . 

لا يقوم الطبيب هنا بعمله لأنه مربح وشديد الإدراره 
ولكن لأن قيامه به فرض كفاية لتحقيق المصالح 
الربانية . 

وكذا الحال بالسبة للجرّف المهمة: النجار 
والحداد والسباك وغيرهم كل هؤلاء يمَومون بعملهم 
استجابة لفرض الكفاية ومواجهة له؛ وليس معنى ذلك 
أنه يحرم عليهم أن يتقاضوا أجرًا من عملهم لقوله 
تعالى : # ليس عليكم جناح أن تبتغوا فضلاً من 
ربكم؟ [ البقرة: 118 ] رذا على تساؤل الصحابة 
بقولهم : « نحن أناس تكارى أنفسنا فى الموسم أفلا 
نحج؟ ١‏ فأجيبوا بأن لهم أن يحجوا ويتكسبوا . 

وذلك لأنه إذا لم يدفع أحد للطبيب أو للمحامى أو 
للمحاسب أو لصاحب المهنة أو الحرفة أجره الكافى 
الذى يجعله يتفرغ لأداء مهنته راضى النفس وعلى وجه 
الكفاية ‏ فإنه سيقعد عن القيام يهذا الفرض ويعجز 
عنه» ويذلك فإن إقامة هذا المتخصص من ناحية 
إجزال الأجر له إنما هو من باب التضامن الاجتماعى 
العام فى المجتمع الإسلامى . 

وصاحب المهنة أو الحرفة الذى يمسك عن 


المطالبة بأجره الكافى أو يغلبه الحياء فى ذلك رجل 
يضر نفسه وجماعة المسلمين» ومن باب أولى من 
يستغل حياءه أو صلته به لهذا السبب! . 

وليس أجره مقايل عمله؛ فإن العمل لا يقَوّم يمال» 
وإنما لمواجهة ظروف الحال وزيادة الغلاء وضرورة 
لزومه للقيام بخدمته المرفقية العامة . 

وكذا الحال إذا وُجد بالشارع « مطب » أو وٌجد به 
أذى يعترض الطريق فإنه تجب إماطته لقوله يل : 
«الإيمان بضع وسبعون شعبة أدناها إماطة الأذى عن 
الطريق » ( أخرجه الإمام أحمد ومسلم وأبو داود 
والنسائى وابن ماجه وابن حبان عن أبى هريرة 
والطبرانى فى الأوسط غن أبى سعيدء وورد يلفظ : 
الإيمان بضع وسبعون شعبه فأفضلها قول لا إله إلا الله 
وأدناها إماطة الأذى عن الطريق والحياء شعية من 
الإيمان ' ( مختصر شعب الإيمان/ هامش ١‏ ). 

ذلك لأن هذا دين بلا دائن لا يلازمه أحد على 
وجه الخصوص ولا يتعقبه أحد بالمطالبة والإلحاح . 

وجميع أوجه إقامة المصالح الهامة ودفع الضرر عن 
الناس فرض كفاية» وججزاء ترك ذلك كله فى الآخرة- 
إثم عام . 

وجزاؤه فى الدنيا إجراءات ووسائل خاصة كفلتها 
الشريعة الإسلامية منها: التنفيذ الفورى المباشر على 
حساب القادر لمصلحة الجماعة» ومنها إجبار ولى 
الأمر له وإلزامه بالقوة الجبرية على القيام بهذه 
المصالح » ومنها رفع أمره إلى القاضى بدعوى شعبية 
عامة» تسمى باسم دعوى الحسبة» كما يقوم علي , 
ذلك نائب عن الشعب يسمى عندنا باسم المحتسب» ١‏ 
وهو رجل يتطلب منصبه القسوة والصرامة وتعينه طائفة 
على شاكلته» ومن يتطوع لذلك من أهل المعروف . 

ليس عندنا فى الإسلام شىء يسمى ‏ لا شأن لك » 
أو شىء اسمه 7 هذا تقوم به الحكومة » لقوله تعالى فى 


التضامن الإسلامى 


ذم بتى إسرائيل : ظ كانوا لا يتناهون عن منكر فعلوه © 
[ المائدة: 9 ] وقوله 8ةِ: « ألا أنيتكم عما هلك به 
أقوام من قبلكم؟ . كانوا لا يتناهون عن منتكر 
فعلوه ...2. 

( قالت المؤلفة: لم أعشر على هذا الحديث فيما 
لدى الساعة من مراجع ). 


المسلم له شأن بكل شىء من مصالح المجتمع 
لقفوله6ة: «ذمةا المشلمية واحذة ويسعى بها 
أدناهم . 


( قالت المؤلفة: ورد حديث بالجامع الأزهر 
للحافظ المناوى /١‏ 7754 ورقة ب بلفظ « ذمة 
المسلمين واحدة فإن أجازت عليهم امرأة فلا تحقروها 
فإن لكل غادر لواء يوم القيامة» عن أبى يعلى 
الموصلى عن عمائشة وفيه محمد بن أسعد. وثقه ابن 
حبان وضعّفه أبو زرعة وبقية رجاله رجال الصحيح ) . 

قيل أدناهم: يعنى أقلهم وقيل أدناهم: يعنى 
أقربهم » لأنه يسمع الاستجارة فوجب عليه أن يجير» 
ومن يتخلف عن طلب النجدة فقد أخل بواجب 
المسلمين جميعًا لقوله تعالى: # من أجل ذلك » 
(يعنى ما حدث من قابيل بن ادم الأول من قتله لأحيه 
هابيل ) ف كتبنا على بنى إسرائيل أنه من قتل نفسًا بغير 
نمس أو فساد فى الأرض فكأنما قتل الناس جميعًا ومن 
أحياها فكأنما أحيا الناس جميعًا » [ المائدة: ؟” ] 
(نظام الحكم فى الإسلام / 5 

والتضامن فى القانون الوضعى يكون بين الدائنين أو 
بين المدينين. وبالنسبة للدائنين المتضامنين فإن 
للمدين أن يوفى دينه إلى أي منهم» وللدائنين 
المتضامنين مطالبة المدين بالديّن مجتمعين أو 
منفردين. أما بالنسبة للمدينين المتضامنين فإنه إذا 
وى أحدهم الدين بتمامه يبرأ الباقون» كما أن للدائن 
أن يطالب بدينه كل المدينين المتضامنين أو بعضهم . 


التضبيب 
وللتضامن بين الدائنين أو المدينين أصل فى 
الشريعة الإسلامية ( البدائع للكاسانى 4١ /١‏ 
والمبسوط للسرخسى /5١ و١05 /١١‏ 14 ) ويقوم 
التضامن بين الدائنين فى شركة المفاوضة سواء كانت 
شركة أموال أو شركة أعمال أو شركة وجوه متى كان 
الدَّيْن ناشئا عن مباشرة متضامنين إذا باع أحدهم مالا 
للشركة . ويقوم التضامن بين الدائنين فى شركة العنان 
إذا كانت شركة أعمال. فالشركاء دائئون بالأجر 
المستحق» ولكل منهم أن يطالب المدين بكل 
الدين» وإذا أدى المدين كل الدين إلى أحد الدائنين 
المتضامنين برئت ذمته نحو الجميع» ويقوم التضامن 
فى شركة المفاوضة على فكرة الوكالة» فكل شريك 
وكيل عن الآتعر فى القبض والتقساضى وفى جميع 
حقوق العقد. أما فى شركة العنان فيقوم التضامن على 
فكرة تضامنهم كمدينين بإلزامهم بالعمل فيكونون 
متضامنين فى حقهم فى الأجر. 
أما التضامن بين المدينين فإن الشريعة الإسلامية 
تعرض له فيما يقوم بين الشركاء فى شركة المفاوضة ولو 
نشأ الديّن عن غير أعمال التعجارة» وفى شركة العنان 
إذا كانت شركة أعمال فيكون الشركاء متضامنين فى 
التزامهم بالعمل. وهم مدينون أيضًا بالتضامن بمقابل 
التضمينات التى تستحق فى حالة هلاك الشىء 
المسلم لهم ولو كان الهلاك منسوبًا لخطأ أحدهم 
دون الآخرين. والتضامن بين المدينين يقوم على فكرة 
الكفالة المتبادلة بين المدينين ( تأملات فى الشريعة 
الإسلامية/ 241 47 ). 
( نظام الحكم فى الإسلام ‏ د. مصطفى كمال 
وصفى . كتابك ( ١١7‏ ) دار المعارف / 47 47 , 
وتأملات فى الشريعة الإسلامية ‏ المستشار محمود 
الشربينى / 17,57 ). 


* التضبيب: 


التضبيب» فى مصطلح علم الحديث: أن يُمدّ خط 


لبا 


أوله كالصاد» هكذا صء وهو حرف ناقص يستخدم 
فى كتابة الحديث إذا جد ما صم نقله ركان معتاه 
( معجم مصطلحات توثيق الحديث_د. على 
زوين/ ؟١”‏ والباعث الحثيث لابن كثير / ١78‏ ) 
انظر: كتابة الحديث وضبطه وتقييده. 
:د تضعيف نفك : 
( معجم مصطلحات توثيق الحديث ‏ د. على 
زوين/ ؟١5).‏ 
تضعيف الحذور: 
من بين ما أورده ابن ياسمين فى ماة ا 
الجبر والحساب تضعيف الجذور وننقله لك فيما 
يلى» مع احتفاظنا بأرقام الأليات كما جاءت فى 
النص: 
قوله : 
68 - والجَذر إن أردت أن نُضعفه 
فسكرية فين اقبي لإسدى ضعْقه 


4" - وَإِنْ أردت ضعقّه مثل العدد 


ريه فى عاته على سدَدْ 
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م* - يَخْرْجُ ما أردت من تضعيف 
سّ عيسير فنا شك ولا تحريقف 
هذاهو الباب الرابع من هذه الأرنجوزة» وهر 
تشعيف التجدون. والعمل فيتة 
وتضربه فى العدد. يحرج المطلوب» ومثال من 
ذلك : إذا قيل لك جذرا عشرة إلى عدد تكون جذزاء 
العشرة » يكون 


: ان تربّع الأصغر. 


فربع الاثنين بأربعة. اضريها فى 
الخارج جذورأر بعين. وهو المطلوب. 


وإن شعت فسطح العددين» واضرب الخارج ىف 


تضعيف الحدور 


الأصغرء فهو كتربيع الأصغرء رضرب الخارج فى 
الأكبر. 

وإن قبل لك ثلاثة أجذار عشرة» لأى عدد تكون 
جذراء فتقول تسعين. لأنك تربع الأصغر بتسعةء 
تضربها فى العشرة بتسعين» فخذ جذرهاء فهو 
المطلوب . 

وإن قيل لك أربعة أجذار ستة؛ لأى عدد تكون 
جذراء فربع الأصغرء واضرب الخارج فى الأكبرء 
وخذ جذر الخارج يكن المطلوب» وذلك جذر ستة 

وإن قيل نصف جذر ثمائية وآربعين» لأى عدد 
يكون جذراء فربع الأصغر: واضرب الخارج فى 
الأكبر. يكن المطلوب. وذلك جذر اثنى عشر. 

وإن قيل لك رَُبْعْ جذر ثمانين» لأى عدد يكون 
جذركء فربّع الأصغر: واضرب الخارج فى الأكبر ' 
وخذ جذر الخارج يكن المطلوب وذلك جذر خمسة . 

فإن قيل لك اقسم , ثلاثة أجذار راثنى عشر على ثلاثة 
أجذار ستة. فتقول ثلائة أجذارا) اثنى عشره لأأى عدد 
تكون جذراء فتجده ثمانية وماية» وهو المقسوم» ثم 
تقول ثلاثة أجذار ستة لأى عدد تكون جذراء فتجده 
سدة وثلائين. وتقول جذرا ثمانية لأى عدد تكون 
جذزاء فتجده اثنين وثلاثين؛ فاضرب أحد العددين 
فى الآآحر. ونخذ جذر الخارج» يكن المطلوب» وذلك 
جذر اثنين وخمسين ومائة وألف . 

قالت المؤلفة : جاء فى هامش )١(‏ للمحقق الأستاذ 
الدكتور جلال شوتقى التعلي التالى بعد عبارة ١لأى‏ 
عدد تكون جذرا »: من الواضح أن الناسخ قدغفل 
عن عدَّة أسطر حيث إن هناك تداخلا بين مثالين» 
ولعلا نكمل ما سهى عنه الناسيع على الوجه التالى : 

« فتجده أربعة ولخمسين ؛ وضصو المقسوم عليه 
فاقسم ثمصانية ومائة على أربعة وخمسين» وخحذ جذر 
الخارج يكن المطلوب. وذلك جذر اثنين 


التخ 


وإن قيل لك اضرب جذرى تسعة فى جذرى 
ثمائبة » فقول جذرا نتسة لأ عنده تكسون 
جِذر. اه. 5 

( منظومات ابن الياسمين فى أعمال الجبسر 
والحساب - تحقيق ودراسة د. جلال شوقى / 231/١‏ 
/11). 

انظر: الياسمينية . 

# التضمين: 

يصيغ الحافظ السيوطى شعرا ما أورده صاحب 
تلخيص المفتساح عن التضمين» ثم يتبع الأبيات 
بتعريف التضمين فيقول : 


بسلاغسة والحسن فيه أن يلى 


سم استعسان نحنة وللمصسراع 


فذاك تفصيل بصساد مهملله ٠‏ 


: التضمين أن يضمن شعره شيئًا من شعر الغير مع 
التنييه على أنه من شعر الغير إن لم يكن مشهورا عند 
البلغاء لئلا يتهم بالأذ والسرقة وإلا فلا حاجة إليه» 
والأحسن فى ذلك أن يزيد على الأصل بنكتة لا توجد 
كالتورية والتشبيه فى قوله : 
إذا الوهم أبدَى لى لماهًا وثغرها 
تذكّرث مابين العُذْيْبٍ وبسارق 
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َجَرَّعَوالينا ومجسرى السوابق 
فإن المصراعين الأخيرين مضمنان من قصيدة 
وقال صاحبنا الشهاب المنصورى : 
إليك اشتياقى يسا كنافة زائد 
فمالى غنى عنك كلا ولااصبر 
فلا زلت أكلى كل يوم وليلة 
ولازال منهسلا بجرعائك القطلر 
ضمن المصراع الثانى من قوله : 
ألايا اسلمى يادار مى على البلا 
ولازال منهلا بجرعائك القطر 
ومما ورد فيه التنييه قول اللحريرى : 
عل ىأنئ ساتقتنيهد عبد يفن 
أضاعسونى وأى فنَى أضاصُوا 


ضمن المصراع الثانى من بيت العرجى وتمامه : 
* ليوم كسريهة وسداد تغر * 
ولا يضر فيه تغييسر يسير كقوله فى يهودى يه ذاء 
الثعلب متهكما: 
أقول لمعشر غلطصوا وغضوا 
من الشييخ الرشيد وأتكسروه 
هو ابن جصلا وطسلاع الثنايا 
متى يضع العمسامبة تعسرفوه 
غير من التكلم إلى الغيبة . 
وتضمين البيت كاملا يسمى استعانة لأنه استعان 
بشعر غيره والمصراع فما دونه يسمى رفوا وإيداعا لأنه 
رفا شعره بشعر الغير وأودعه إياه . ثم نبهت من زيادتى 
على نوع يشبه التضمين هو التفصيل بصاد مهملة وهو 


أن يضمن شعره مصراعا من نظم له سابق» وححسته 


التمهيد له والتوطئة» وصرفه عن ذلك المعنى الذى 
وضع له أولا (شرح عقود الجمان/ 2174 17٠‏ ) 
وكذلك يفعل الشيخ عبد الرحمن بن محمد 
الأخضرى فيقول عن التضمين فى منظومته الموسومة 
بالجوهر المكنون فى الشلاثة فنون. التى كتبها على 
نسق 2 تلخيص المفتاح ؛ للقزوينى : 
والأخ دمن شع ر بحذ ف ماحفى 
تمه رفت على الأصل يّى 
تكس ةجليلة واؤُفسرا 
يسيسرٌ تغيس روما منهيَرَى 
ينا فأعلى باستعانة تحرف 
وشطيرً أو أدنى بإيداع أُلفْ 
( شرح الجوهر المكنون/ .)1١90‏ 1 
وعن التضمين يقول الشيخ معروف النسودهى فى ٍ 
منظومته « غيث الربيع» درفنا لات اسل 
الرجوع إليها : 


: 3 2000 َآ اجمّل ظلمته» ولا يبتسم فجره . 
- نشد بِينا لامرئ القيس جلا وقد ضمن الناظم هذا البيت قطعة من بيت لامرئ 
با لكام لجل ودم السحناة القيس يقول فيه : ١ ١‏ 
- قلت لركب بهم علاتَفَرٌ ل ل ا 
م 1 بكل مغار القل شّدت بِنبُل 
عي ونهم بين منسابت الشجر 2 
ا 1 وفى البيت الرابع يقول الناظم: قلت للقافلة 
- المحسة من بارق على علم 5 4 
0 . 4 َأ المتوجهة للزيارة لما رفعوا أبصارهم نحو الديار 
طرفى يسرى أم نور سيد الأمم؟ وتلفتت العيون بين الأشجار مرتقبة رؤية ما تريده. 
1 - أملح من مشى على الأقدامٍ وتجد فى هذا البيت تضمين نصف بيت للشاعر 
أفصحٌمَنْ حاور فى الكلامٍ القطامى يقول فيه : 
/ا-لبلد المختار حيث لاحا فقلت للركب لمسا أن علا بهم 
َفنْ: ألايا مصيرٌعمْ صباحا من عن يمين الحبييا نظ رة قبل 


4 - ابذل وأنفق فى وصولك الْحَرَمْ 
كسرائمَ الأمسوال خَيْلونَهَمْ 
فى البيت الأول يقول الناظم : اذهب لديار الُرسول 
وقبّل تراب قبره الشريف وقل مخاطبا الرسول يك : إنا 
نحييك ونسلم عليك ونحبى اثارك الباقية . والناظم هنا 
ضمن نصف بيت من شعر القطامى . وبيت القطامى 
هكذا: 
إنا محيوك فاسلم أيها الطلل 
وإن بليت وإن طسالت بك الطيل 
وفى ألبيت الثانى ضمن الناظم شعره بعض نصف 
بيت لامرئ القيس وهو: 
تطلاول ليلك بالاثمد 
ونام الخلىٌ ولموتترقد 
وفى البيت الثالث يخاطب الناظم الليل بمسثل 
ما خاطبه امرق القيس فى شعره ويشكو من طول 
الليل» ويسكب دموعه ويقول: إنى مشتاق إلى 
ساكنى هذه الربوع فلذلك أنشد بيتا لامرئ القيس 
وأتمثل مكايدته ومخاطبته الليل وقد ضاقت على 
الوجد مذاهيه. فالليل لا ينجلى ولا يتكشف عن 


العبب 


سيا 
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والبيت الخامس هو مقول القول فى البيت السابق 
أى قلت ذلركب هل ما يراه طرفى لمحة أم هو نور سيد 
الأمم يك؟ وفى هذا البيت تضمين بعض الصدر من 
بيت القطامى وهو: 
المفة من سنا برق رأى بصرى 
أم وجه عالية اخشالت به الكلل؟ 
ومعنى البيت السادس أن الرسول يلك كان أجمل 
الناس وأفصحهم . ونجد هنا تضمين البيت بجملته . 
أما فى البيت السابع فيقصد الناظم بلفظ مصر: 
المدينة المنورة. وفيه تضمين بعض صدر بيت من 
مطلع قصيدة لامرئ القيس يقول فيه : 
ألاعم صباحًا أيها البطل البالى 
وهل ينعمن من كان فى العصر الخالى 
ومعنى البيت: يقول للركب ‏ عندما ظهرت لهم آثار 
المديئة المنورة ‏ أن يظهروا كل الاحترام والإجلال لها 
فيقولوا: ألا عم صباحا يا مصرء يا منزل المحبين فى 
سلام وأمان 
وفى البيت الشسامن تضمين نصف بيت كان فى 
الأصل عجزا. والبيت للشريف الرضى يقول : 
ماض من العيش لو يفدى بذلت له 
كسسرائم المسال من حي لٍ ومن نَع 
والمعنى : بما أن الوصول إلى تلك المنازل هو 
المنى لكل عاقل لذلك أمر ببذل الأموال وإنفاقها فى 
سبيل الوصول إلى ذلك الحرم الشريف وأنه لا شىء 
يستحق الاحتفاظ به وعدم إنفاقه حتى الخيل والنعم 
(الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودهى ق4/ /79- 
41). 
وكان مما أغرم به شعراء المماليك التضمين» 
وكانت لهم برا اعة فائقة فى تخ تغيير المراد من الشعر 
المأحوذ» مع حسن السبك» ودقة الصناعة. وقد 


1ط 


صارحنا مجير الدين بن تميم» وهو من كبار الشعراء 
الممثلين لهذا العصرء بشدة تنزوعه إلى التضمين 
فمال: 
أطسالعٌ كل ديس وان أراه 

ولم أزجسر عن التضمين طيسسرى 
امك وكوي تجو شي 

فشعسرى نصفةهُ مِنْ شعُر غيسرى 


وقد تجاوزوا الحدث فى ذلك حتى وصلوا إلى شىء 
من السخف » فضمَّن جمال الدين بن نساتة أعجاز 


ملحة الإعراب» وهى متن فى النحو 1 لأبى القساسم 
الحريرى ] ومن ذلك قوله فيها فى المديح : 
إن قال قولاً بن الغشرائلبا 
2 وقام قس فى عكاظ خاطبا » 
وإن سخسا أتى على ذى العسدد 
والكيل والسوزن ومزروع اليد» 
وتبارى صلاح الدين الصفدى وجمال الدين بن نباتة 
فى تضمين أعجاز معلقة امسرئ القيس» فكتب 
الصلاح إلى جمال الدين معاتبا: 
أفى كل يوم منك عتب يسوءنى 
« كجلمود صخر حَطَْهُ السيل منْ عَل » 
وهكذا جبرى فيها إلى شوط بعيد: فأجابه جمال 
الدين متهكمًا بطويلة أولها : 
فطمتُ ولائى ثم أقبلت عاتبا 
«أفاطمٌ مهلاً بعضَ هذا الَدَلُل » 
والتضمين يدل على سعة اطلاع فى الأدب» واتساع 
فى مدى الإلمام بالشعرء وحسن الحيلة والتأنى» 
ولذلك برع فيه ابن نباتة وأكثر منه» فمن تضميناته : 


أتانى علي البانياسيُ مُنشدًا 
فيالك من شعسر ثقيل مطلول 


ا #ارء. 


«مكر مق رمب مدير م 
كَجُلمو د صَخْ رٍخَطهُ السَّلُ مل ل 3 
ومنها : 
يا تالى القول كنبا فى لواحظه 
« السيفُ أصدق أنباءٌ من الكُتّب » 
ومنها: 
وطابت بك الأرض التى أنت 
0 العسرّطيبٌ ' 
(المفصل؟/ 7٠١7‏ 79519 ). 
وللتضمين عند صاحب العمدة معنى آخر فهو 
يعرّفه ويضرب له الأمثال فيقول : 
والتضمين : أن تتعلق القافية أو لفظة مما قبلها بما 
بعدهاء كقول التابغه الذبيانى : 
وَهُمْ وَرّدوا الجقارٌ على تيم 
شهسدت لهم مواطنَ صالحات 
وكلما كانت اللفظة المتعلقة بالبيت الثانى بعيدة من 
القافية كان أسهل عيبا من التضمين» ويقرب من قول 
النابغة قول كعب بن زهير: 
ديار التى بْنّتْ حبسالى وصَرّمَتْ 
وكنت إذا ما الحبل من خلة صُّرمٌ 
فزعت إلى وَجَنَاءَ خرف كأنما 
بأقرابها فار إذا جلدها استحم 
(العمدة١1/ .)١9/1‏ 
فالتضمين إِذَّا من عيوب القافية لأنه تعليق قافية 
الريت بما بعده بحيث ته تفتقر إليه فى الإفادة 9 


وعن - أمثلته 5 قول الشاعر: 
وئيس المال فاعلمة يمال 


وقول الآخر: ْ كد 
كأن القلب لينسة تيل يُفْدَى 
كل الساسية اج اويُصواء 
قطاةغَرّهَا شرك نَبِائنَتَ 
تحسشاسيةه وقد علق الْجَنَاحْ 
ومن الجائز قول الشاعر: 


وما وجد أعرابية 5 َدَفَتْ بها 


ير 2 00 
صرُوف الشُوَى من حيث لم تلك ظلّتِ 


لذ كميل ليه لتقم أن ربط البيت بما بعده بل 
ربط القصيدة كلها بعضضها ببععض شىء مقبول واقع فى 
كثيسر من النصوص المأثوزة عن العرب» وهذا رأى 
بعضى العلماء السابقين فى بعض ش واهد التضمين 
(فى علمى العروض والقافية/ 1917 ). 

( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين السيوطى 
أ/ 018 170+ وشرح الجوهر المكئون لعبد الرحمن 
الأحضرى ٠‏ شرح الشيخ أحمد الدمنهورى / 216١‏ 
واللأعمال الكاملة لنشيخ معروف النودهى ‏ دراسة 
وتحقيق السيد محمود أحمد محمد وزملائه. 
المجموعة البلاغية ق4/ 5١١-7894‏ ؛ والمفصل فى 
تاريخ الأدب العربى ‏ أحمد الإسكندرى وزملائه ؟/ 
٠‏ 517 والعمدة فى محاسن الشعر وآدابه ونقده 
لابن رشيق ‏ حققه وفصله وعلق حواشيه محمد 


ير بن صلاة ابن شبد 


محيى الدين عبد الحميد» ١ /١‏ وفى علمى 
العروض والقافية ‏ د: أمين على السيد/ ١117‏ . انظر 
القزوينى الخطيب » المطبوع فى كتاب مجموع 
مهمات المتون/ 1/1 4 الاء وكشاف اصطلاحات 
الفنون للتهانوى ؟/ /2491 8944). 
* تضمين صلاة ابن مشيش: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم: 746 . | 

صلوات على النبى يكل يقرؤها السادة الصوفية . 

المؤلف : أبو المواهب محمد بن أحمد بن محمد 
ابن داود التونسى القاهرى الوفائى الشاذلى المعروف 
بابن زغدان المتوفى سنة ١8410ه/‏ 1505م . 

أولها : اللهم صل وسلم بجميع الشئون فى الظهور 
والبطون على من منه انشقت الأسرار الكامنة فى ذاته 
العلية ظهورًاء وانفلقت الأنوار المنطوية فى سماء 
صفاته السنية ... 

أخرها: سبح اسم ربك الأعلى» ألم نشرح لك 
صدرك إلى آخرها ... إنا أنزلناه» إذا زلزلت الأرض» 
لإيلاف قريش إلى آأخرها ... 

الخط فارسى واضح » الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

اسم الناسخ : المجموع بخط محمد المجذوب . 

تاريخ النسخ : الأحد ١٠‏ رمضان سنة 1717ه. 

مصادر عن المسؤلف: معجم المؤلفين 9/ 5 
و47١غ»‏ طبقات الشعرانى الكبرى ؟/ 57 » النبهانى 
جامع الكرامات /١‏ اه الضوء اللامع /١‏ ين 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
وضع محمد رياض المالح / 15 .)1١9١‏ 


الت 5-5 


»> التضمين المزودج: 
هو أن يقع فى أثناء قرائن التثر والنظم لفظان 
مسسجعان بعد مراعاة حدود الأسجاع والقوافى الأصلية 
كقوله تعالى : ط وجتتّك مِنْ سب] بنبأ يقين * [النمل : 
١‏ ] وكقوله كي 1 المؤمئون هينُون ينون » رواه 
الطبرانى فى الكبير وفى الزوائد : إسناده جيد» ورجاله 
ثقات . ومن النظم: 
تعود رسم الوهب والنهب فى العلى 
وهنذان وقت اللطف والعتف دأبه 
( التعريفات للجرجانى ‏ تحقيق وتعليق د. عبد 
الرحمن عميرة / 469). 
* التضبيق: 
من أنواع البديع اللفظى . ذكره السيوطى مع « لزوم ما 
لايلزم ؟ فقال: 
قلت فإن كان اللزوم فى السروى 
أ وكلمسات فهى تضييق قلوئن 
ثم قال: هذا النوع اخترعته وسميته بالتضييق بأن 
يلتزم فى الروىُ أمرا لا يلزم» وإنما لم يذكروه لظنهم أن 
الروى يلزم أن يكون على حرف واحد فلا يقع فيها 
التزام ما لا يلزم وأشرت بما ذكرته إلى أن الروى قد يكون 
مثلا على الهساء فيلتزم أن لا يأتى بها ضميرا أو الألف 
فيلتزم أن لا يأتى بها ألف إطلاق وقد عمل العماد 
الأصبهانى قصيدة هائية لا ضمير فيها وادعى البراعة 
وعارضه أبو اليمن الكندى بقصيدة مطلعها: 
هل أنت راحم عبسرة وتوله 
ومجير صب عد ماعن ه نهى 
هيهات يسرحم قاتل مقتنوله 
وسنانه فى القلب غيسر منهسه 
من مل من داء الغسرام فإننى 
مذ حل بى مرض الهوى لم أنقه 


تطبيب النفوس فى حكم. .. 


عارضها البهاء السبكى بقصيدة وابن نباتة والصلاح . 


الصفدى» ولى فى ذلك قصيدة ذكرتها فى طبقات 
النحأة ويلحق بذلك ما إذا التزم أمرا فى كل كلمات 
البيت أو الرسالة وللصرصرى قصائد التزم فى كل كلمة 
منها صادًا وقصائد التزم فى كل كلمة منها عينّاء 
وللحريرى رسالة التزم فى كل كلمة منها سينا أولها 
باسم القدوس أستفتح وبإسعاده أستنجح سجية سيدنا 
سيف السلطان سدها سيدنا الاسفهسلار والسيد 
النفيس سيد الرؤساء حرست نفسه واستدارت شمسه 
وبسق غرسه واتسق أنسه استمالة الجليس مساهمة 
الأئيس ومواساة السحيق والنسيب ومساعدة الكسير 
والسليب إلى آخرها . 

( شرح عقود الجمان ‏ للحافظ جلال الدين 
السيوطى / .)١84‏ 

* تطبيب النفوس فى حكم المقادم والروس: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

.10٠١ الرقم:‎ 

تأليف: عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة 57 ١١ه/‏ ١111م‏ . 

رسالة فى مقدمة ومقصد ونخاتمة . وهى فى بيان 
حكم المقادم والروس التى تطبخ وتباع فى عصر 
المؤلف فى دمشق وهى مغصوبة ويذكر المؤلف 
التقول فى مذهب أبى حنيفة رحمه الله ثم يتبعها بما 
جاء فى مذهب الإمام الشافعى رحمه الله . 

أولها: الحمد لله على كل حال... هذه رسالة 
جمعتها فى بيان حكم المقادم ... حيث إنها مغصوبة 
من مالكها جور وظلمًا وقد أحاط الجميع بذلك 
علمّاء ومن المقرر عند السادة الأئمة أن الحرمة مع 
العلم كما سنذكر تنتقل من ذمة إلى ذمة ... 

آخرها: فلا حل فى ذلك أصلاً» وعلى فرض تقديم 


التطريز 


دفع الثمن» إنما يدفعون الثمن إلى الغاصب لا إلى 
المالك؛» والمعتبر الدفع إلى المالك, وإليه يشير كلام 
الشيخ ابن حجر رحمه الله تعالى فيما تقدم وفيما ذكره 
فى شرح المنهاج ... قال: لأن الغاصب بالخلط مَلَكَ 
المخلوط وصار رهنًا بحق المالك» فلا يصح تصرف 
الغاصب فيه إلا بعد إعطاء المالك البدل . انتهى وفى 
هذا القدر كفاية وبالله التوفيق ... 


المراجع : هدية العارفين /١‏ 0484-0 معجم 
المؤلفين ه/ 0/١‏ 

وتوجد ثلاث نسخ أخرى تتفق مع الأولى فى بدايتها 
ونهايتهاء وأرقامها هى على التوالى 8149: 227١5‏ 
للا 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 5117 
01 

» التطريب: 

التطريب هو عند مت أخرى القراء أن يترنم بالقرآن 
فيمدٌ فى غير محل المدّء ويزيد فى المدّ ما لا تجيزه 
العربية . كذا فى الدقائق المحكمة» وهو من البدعات 
كما فى الإتقان . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ؟/ .9٠٠‏ 
انظر أيضًا إحياء السنة وإخماد البدعة للشيخ عثمان 
ابن فودى ‏ تحقيق وتعليق أحمد عبد الله باجور / 
.)1١14‏ 

انظر: الترجيع . 

> التطريز: 

من أنواع البديع اللفظى . قال عنهالسيوطى : 

التطريزء وهو أن يبتدىّ بذكر جمل من الذوات غير 
مفصلة ثم يخبر عنها بصفة واحدة مكررة بحسب 


قسرون فى رءوس فى وجسسوه 
صسلاب فى صسلاب فى صسلاب 
وقول ابن المعتز: 
كأن الكأءى فى يدلا وذيها 
عقيسق فسى عقي كى فى عقر .سق 
فوبى والمدام وثعوت خدى 
شقيسق فى شقيسسق فسى شقيق 
١‏ شرح عقود المجماد / 115)). 
والتطريز: من المصطلحات البلانية» وعرّفه ابن 
قيم الجوزية بأنه « أن تأتى قل القافية بسجعات 
متشالية فيبقى فى ات أوأآخر الكلام كالطراز فى 
النوس ( الفوائد / 577 4. 
ثم قآل ابن قيم الجوزية : « هذا النوع استخرجه 
المتأخرون وليس فى شعر القدصاء ش.ء دنه ولا فى 
كلامه م . وقد استة.ريته من الكتاب المزيز وأشمار 
المولدين فوجدته على ثلاثة أقسام : 
الأول : ما له علمان : علم من أوله وعلم من آخره . 
الثانى : ما له علم من أوله . 
والثالث : ماله علم من آخره : 
فأما الذى نه علمان فكقوله تعالى : أ ومن آياته أن 
خلق لكم من أنفسكم أرَواججَا لتسكدوا إليها وجعل 
يينكم مودة ورحمةً إن فى ذلك لآبات لقوم يتفكرون * 
ومن اياته خلق السماوات والأرْض واختلاف ألسنتكم 
وألوانكم إن فى ذلك لآبسات للعالمين * ومن آياته 
منامكم بالليل والنهار وابتغاؤكم من فضله إِنَّ فى ذلك 
لآاتٍ لقوم يسمعون * ومن آياته يُريكمٌ البرق خوقا 
وطمعًا ويُسرْلٌ من السماءٍ مساءٌ فيحبى به الأرض بعد 
موتها إِنّ فى ذلك لآيات لقوم يعقلون 4[ الروم: 1١‏ 
4 


التطفيف 


ب 


وأما الذى طرازه من أوله فمنه فى القران كثير»ه فمن 
ذلك قوله تعالى : #2 هو الله الذى لا إله إلا هو عالم 

الغيب والشهادة هو الرحمن الرحيم * هو الله الذى 
لا إله إلا هو الملك القُدوس السلام المؤمنٌ المهيمنٌ 
العزيز الجسارٌ المتكبر سبحان الله عما يُشركون * هو 
الله الخالنٌ البارئ المصور له الأسماء الحُسنى يُسبّح 
له ما فى السماوات والأرض وهو العزير الحكيم »* 
[الحشر: 18-17 ]. 

وأما اذى علمه من آخره ففى القرآن منه كثير» فمن 
ذنتك 'قوله تعالى ص الإنسان من صلصالٍ 
كالفخّار # وخلق الججان من مارج من نار * فبأى آلا 
ربكما تكذبان # ربٌ المشرقين ورب المغر بين * فبأى 
آلاء ربكما تكذبان 4 [ الرحمن: 18-15 ] إلى آخخر 
السورة ( معجم المصطلحات ؟/ 2371١‏ 39/1 ), 

( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين السيوطى 
»١44 /‏ ومعجم المصطلحات البلاغية وتطورها د . 
أحمد مطلوب 775 510/9 59/1 ). 

* التطفيف: 

التطفيف : البخس فى الكيل والوزن ونقص 
المكيال. وهو ألا تمله إلى أصباره . وفى حديث ابن 
عمر حين ذكر أن النبى يك سبّق بين الخبل : كنت 
فارسا يومئذ» فسبقتٌ الناس حتى طقف بى الفرسٌ 
مسجد بنى زريّق» حتى كاد يساوى المسجدء قال أبو 
عبيد: يعنى أن الفسرس وثب بى حتى كاد يساوى 
المسجدء يقال: طفَّفْتُ بفلان موضع كذاء أى دفعته 
إليه وحاذيته به» ومنه قيل : إناء طفان وهو الذى قب 
أن يمتلئ ويساوى أعلى المكيال» ومنه التطفيف فى 
الكيل. فأما قوله تعالى: « وَيْلّ للمطمّفقين »* 
[المطففين : ١‏ ] فقيل : التطفيف نقص يخون به 
صاحبه فى كيْلٍ أو وزن» وقد يكون النقص ليرجع إلى 
مقدار الح فلا يُسمّى تطفيفاء ولا يُسمّى بالشىء 
اليسير مُطفْمًا على إطلاق الصفة حتى يصير إلى حالٍ 


التطفيف ( سورة.) 
تتفاحش» قال أبو إسحاق: المطففون الذين يتقصون 
المكيال والميزان» قال: وإنما قيل للفاعا, مطُف 
لأنه لا يكاد يسرق فى المكيال وااميزان إلا الشىء 
الخفيف الطفيف» وإنما أخخذ من طفٌ الشىى وهو 
:جانبه» وقد فسره عز وجل بقوله : # وإذا كالوهم أو 
وَرْنوِهُمْ بُخسرون 4[ المطففين: ؟ ] أى يَنقصون . 
وجاء فى التفسير أن المطففين يبخسون حقوق 
الناس فى الكيل والوزن» وإذا أخذوا بالكيل من الناس 
يأخذون حقوقهم وافية تامة: ولما كان اكتيالهم من 
الناس اكتيالاً يضرهم ويتحامل فيه عليهم أبدل عَلىْ» 
مكان ١‏ مر » فى قوله تعالى : # الذين إذا اكتالوا على 
الناس يمستوفون » للدلالة على ذلك» ويجوز أن 
يتعلق « على » ب١‏ يستوفون » ويقوم المفعول على 
الفعل لإفادة الاخنتصاص» أى يستوفون على الناس 
خاصة . وقال الفراء : «مننْ ؛ و عَلى ؛ يعتقبان فى هذا 
الموضع لأنه حق عليه» فإذا قال.: اكتلتٌ عليك فكأنه 
قال: أخمذت ما عليك» وإدا قال اكتلتٌ متك فكأنه 
قال: استوفيت منك» والضمير المتصوب فى ل وإذا 
كالوهم أو وزنوهم » راجع إلى الناسء أى كالوا لهم ؛ 
أو وزنوا لهم» فحذف الجار وأوصل الفعل» وإنما لم 
يقل ١‏ أو اتزنوا» كماقيل # أو وزنوهم > اكتقاء 
ويحتمل أن المطففين كانوا لا يأخذون ما يكال ويُوزن 
إلا بالمكاييل لتمكنهم بالاكتيال من الاستيفاء والسرقة 
لأنهم يدعدعون ويحتالون فى الملء» وإذا أعطوا 
كالوا أو وزنوا لتمكنهم من البخس فى النوعين . 
(تفسير النسفى 5/ 23787 504 ). 
* التطفيف ( سورة .): 
انظر: المطففين ( سورة -) . 
* التطفيل وحكايات الطفيليين: 
التطفيل وحكايات الطفيليين وأخبارهم ونوادر 
كلامهم وأشعارهم لأحمد بن على الخطيب البغدادى 


تطهير الجنان واللسان عن المحظور. .. 


المتوفى سنة 475ه طبع دمشق ١اة‏ 15 اهل أود 
م 

( الأعراب الروأة. د . عبد الحميد اللقانى. دار 
المعارف /1919/ 73078) 

* التطهر: 
انظر: أنطهارة . 
* تطهير الجنان واللسان عن الحظور 

والتفوه بثلب معساوية بن سفيان: 

مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية . 

رقم الحفظ : 1ف 

مكان الحفظ : مكتبة الحرم المكى برقم 09/ " 
مجاميع . 

تأليف أحمد بن محمد بن على » الهيتمى» شهاب 
الدين؛ الشهير يابن حجر الهبتمى » المتوفى سنة 
اموه / 1657م( القرن ١1ه/‏ كام), 

بداية المخطوطة: الحمد لله الذى أوجب على 
الكافة تعظيم أصحاب نبيّهم واله... فهذه ورقات 
ألنتها فى فضل سيدنا أبى عبد الرحمن أمير المؤمنين 
معاوية بن صخر أبى سفيان بن حرب ‏ 

نهاية المخطوطة : لم يثبت أنه قتلى الحسين رضى 
الله عنه ولا أمر بقتله كما صرخ جماعة منهسم حجة 
الإسلام الغزالى» وقال فى الأنوار ولا يجوز لعن يزيد 
ولا تكفيره فإنه من جملة المؤمنين ... والله سيحانه 
وتعالى أعلم . 

نوع الخظ : نسخ معتاد . 

تاريخ النسخ: 77١1ه/‏ 1761م( القرن ١اه‏ 
/ /اام). 


تضوان 


ملاحظات عامة : نسخة كاملة تحدث فيها المؤلف 
عن فضل معاوية بن أبى سفيان: نسية» ومنزلته» 
مكانته بين قومهء ثم عدم جواز لعنه أو تكفيره أو 


اتهامه بقتل الحسين رضى الله عنه.. 
( فهرس المخطوطات الميكروفيلمية بقسم 


المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية . العدد الثانى» السنة الغانية 
4ه دام/ 59). 
»* تطوان: 

إحدى مدن المغرب الأقصىء وتقع على بعد 
عشرين ميلا جنوب سبته . وقد أفرد لها الأستاذ عبد الله 
كنون بحثا تناول فيه ما يوجد فى مكتباتها من 
ممخطوطات. مما ننقله لك فيما يلى ملخصًاء مع ذكر 
بيانات المخطوطات التى فاتنا إدراجها فى المجلدات 
السابقة من الموسوعة . 

(أ) مكتبة المعهد الدينى العالى: 

يقول الأستاذ عبد الله كنون مشيرًا إلى مكتبة المسجد 
الأعظم : ومكتبة المسجد الأعظم توجد فى جميع مدن 
المغرب المهمة ولا سيما عواصم الأقاليم» كان 
السلاطين يعنون بإنشائها ويحرصون دائما على 
إمدادها بنفائس الكتب تمكينا للشعب من القراءة . 
ولاندرى كيف نجت مكتبة المستجد الأعظم فى 
تطوان من النهب مع وقوع المدينة تحت الاحتلال 
العسكرى الأسبانى مدة عامين إلا أنه ما نهب من 
أماكن السكنى وبيوت العبادة الأخرى كان فيه غنية . 

وعلى كل حال فإن مكتبة المسجد الأعظم فى 
تطوان هى أقدم مكتبة تحتوى على مخطوطنات فى 
هذه المدينة» وإن كانت هذه المخطوطات ليست 
ذات أهمية نوعية ولا عددية بالنسبة إلى قدم المكتبة» 
وما كان يشترى لها من مال الوقف أو يوقفه عليها أصلا 
الملوك والرؤساء وغيرهم من أهل الفضل ومحبى 


النفع . ونظن أن ما طرأ عليها من التنقلات وما اعتورها 
من اختلاف أيدى المتصرفين فيها كان له تأثير كبير فى 
فقد أكبر عدد مما كانت تحتوى عليه من الكتب 
القيمة فقد انتقلت أولا من خحزانة المسجد الأعظم إلى 
مدرسة لوقش وذلك عند إنشاء المجلس العلمى 
وتنظيم الدراسة الدينية» ثم نقلت أخيرًا إلى مقر 
المعهد الدينى العالى وأضيف إليها جملة من كتب 
الدراسة المطبوعة التى اجتلبت من مصرء ولا يعلم 
أحد ماذا يكون مصيرها بعد ..خصوصا وهى ما زالت 
لم تنظم تنظيمًا عصريا ولم تسجل وتفهرس كما 

وتعداد هذه المخطوطات الآن فى المعهد الدينى 
العالى يبلغ المائة زيادة على ما هناك من الخروم أى 
الأوراق المتخرقة التى تتطلب دليلا ماهرا ليهتدى إلى 
معرفة ما يوجد بينها من آثار مفيدة . ولم يلفت نظرنا 
من هذه المائة مخطوط إلا ثمانية رأينا أنها ذات أهمية 
نسبية. والباقى كله من كتب الدراسة الفقهية أو 
النحوية المتداولة وأكثره مطبوع عدة صرات . أما هذه 
الثمانية فهى : 

١‏ - البيان والتحصيل لابن رشد الفقيه . نسخة فى 
عشر مجلدات ينقصها الأول والثانى وبقية المجلدات 
الثمانية فى حجم كبير وخطها مغربى واضح تاريخها 
كما بآخر الجزء العاشر منها ” شوال ١١944‏ ... وهذا 
الكتاب من أمهات كتب الفقه المالكى ومؤلفه ابن 
رشد يعرف بحافظ المذهب وما زال إلى الآن لم يطبع . 

" - مختصر أبن عرفه . 

* - فتح المتعال فى مدح النعال للحافظ المقرى . 

4 - شرح أبى على بن رحال على مختصر الشيخ 
خليل. 

ه - النوادر لابن أبى زيد القيروانى . 
” - التوشيح فى مشكلات الجامع الصحيح . 


ل "م | 
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تطضوا 


- كتاب المنزع البديع فى تجنيس أساليب البديع 
للإسام أبى محمد القاسم بن محمد بن عبد العزيز 
الأنصارى . 

8 - شرح العلامة الكرمانى على صحيح البخارى . 

هذه هى الكتب الثمانية من مخطوطات المسجد 
الأعظم التى لفتت نظرنا لأهميتها فى الجملة» ونتتقل 
إلى المكتبة العامة التى هى ثانى مكتبة عمومية فى 
تطوان تحتوى على ممخطوطات عربية» فتنجد أن هذه 
المكتبة وقد أنشئت من أمد قريب بها زهاء 4٠٠‏ 
مخطوط مما اشترى لها بالجملة والتفصيل . 

(ب) المكتبة العامة : 

و إلى القارى ما استرعى انتباهنا من مخطوطات هذه 
المكتبة التى ما زالت هى أيضًا لم تسجل وتفهرس كما 
١‏ - قصص الأنبياء للشيخ الإمام الزاهد أبى الحسن 
محمد بن عبد الله الكسائى. 

؟ - التكملة والذيل والصلة لكتاب تاج اللغة 
وصحاح العربية للحسن محمد بن محمد بن الحسن 
الصنعانى . 

+ - حاشية العلامة الأديب الشيخ عبد القسادر 
البغدادى على شرح ابن هشام لقصيدة كعب بن زهير 
ابانت سعاد ». 

؛ - الجمع بين كتابى نزهة الناظر وبهجة الغصن 
الناضر وشوارق الأنوار وطوالع الأسرار. 

ه - مجميع أوله تأليف فى بيع الصفقة للشيخ ميارة 
ثم تقاييد فى التوحيد فشرح الخروبى على المشيشية 
فى ورقات ثم نبذة فى الأوليات من تأليف الفقيه أبى 
عبد الله محمد بن على بن أبى بكر الرباطى المعروف 
بالخراط فتأليف لابن الخطيب اسمه استنزال اللطف 
الموجود فى أسر الوجود فى ورقات ثم تقييد فى شكل 


مقامة غريب فتقاييد مختلقفة فقصيدة لامية طويلة فى 
الحكم والآداب ثم كتاب عمل من طب لمن حب 
للإمام أبى عبد الله محمد المقرى الجد وهو مفيد 
فتقييد فى الحدود والتعاريف لأبى الوليد الباجى ثم 
مختصر نوازل ابن سهل يحتوى على 015 مسألة 
متتابعة مرقمة ثم كتيب للحكيم الترمذى فى أصول 
الطريق والسلوك ثم كتاب أزهار الخمائل فى اختصار 
السير والشمائل لطيف مفيد ‏ فشرح لعبد الملك بن 
محمد بن عبد الجبار السجلماسى على رائية ابن 
ناصر فى العبادات فى ورقات فرسالة فى العقائد 
والعبادات لمحمد بن سعيد بن عبد المنعم ثم تأليف 
مهم للشيخ ابن على محمد بن خليل السكونى فى 
الألفاظ الموهمة التى لا يجوز إطلاقها على الله تعالى 
مما يقتضى الحلول والاتحاد ونحو ذلك فى ورقات ثم 
كتاب مكنون الجواهر وتحصّن المقيم والمسافر فى 
الأدعية والأذكارء لطيف مفيد فأجوبة ومسائل . 

5 - رسالة فى الناسخ والمنسوخ الواقع فى القران 
لهبة الله بن سلامة بن نصر بن على البغدادى 
البصرى . 

- كتاب الأبرار فى برى الأقلام وعمل الأحبار. 

8 - واسطة السلوك فى سياسة الملوك للسلطان أبى 
حمو موسى بن يوسف . 

4 - كتاب المبتدأ لمقاتل بن حيان . 

. كتاب فى الفلاحة لحمدون الأشبيلى‎ - ٠ 

١‏ - نعت الأحجار لأرسطاطاليس نقله من اليونانية 
إلى اللسان العربى محمد بن عبد الملك . 

١‏ - كتاب الأبيات المقصورة على الأبْيات 
المقصورة وهو شرح على مقصورة ابن دريد للشيخ 
عبد القادر بن محمد بن يحيئى بن مكرم الحسينى 
الطيرى الشافعى ‏ 

. الفهرست لابن التديم‎ - ١ 


تطسسوا 


١4‏ - مراصد الاطلاع فى أسماء الأمكنة والبقاع 
لصفى الدين الحسينى الحلبى. 

6 - الأنيس النفيس المغنى عدن الجليس لأيبى 
القاسم الزيانى الوزير المغربى المعروف . كتأب فى 
جزء وسط بخط مغربى جميل لا يخلو من تصحيف 
ويشتمل على عشرين بابا فى الأدبيات وخاتمة فى 
الهزليات وهو ككتب الزيانى مفيد للتعرف على 
شخصينه ولما تضمنه من بعض الأنباء التارييخية وفى 


خزانتنا بطنجة نسخة من هذا الكتاب . 


5 - مطالع الدقائق فى تتحرير الجوامع والشوارق : 
وهر كتاب الفروق للعلامة الزركشى . 

-- كتاب تعبير الرؤيا للشيخ أبى طاعر بن إبراهيم 
ابن يحبى بن غنام الحتبلى رتبه على حروف المعجم 
ومهد له بأربع عشرة مقالة وهو فى مجلد وسط بيخط 
مشرقى واضح والنسخة تلوح عليها إمارات القدم وإن 
خلت من التاريخ . وعندنا منه نسخة مغربية إلا أن 
اسم جد المؤلف فيها غانم لا غنام وفيها أيضًا تسمية 
الكتاب بالمعلم فى تعبير الرؤيا على حروف المعجم . 

8 - مجموع به مناسك الشيخ خليل بن إسحاق 
المالكى فى جزء متوسط جعله على سبعة أبواب . 
الباب السابع منها فى زيارة بيت المقدس والخليل . 
نسخة عادية بخط مغربى لا بأس بسه من حيث 
الصحة, تاريخها 174. 

ثم وردة الجيسوب فى الصسلاة على الحبيب 
(المحبوب ) للشيسخ محمد بن عبد العزيز الجزولى 
الرسموكى على نهسج دلائل الخيرات ولكنه فصله 
بحسب فضائل الصلوات المذكورة فيه. نسخة عادية 
بنفس الخط قبله. 

ثم كتاب الرصاع فى الموضوع وهو معروف . 

ثم كتاب قرة العين فى أوصاف الحرمين فى جزء 
متوسط بنفس الخط المذكور قبل» وقد أرخ فى آخره 
بعام ١1606‏ : 


15 - ممجصوع به شرح ببحرق على لامية العجم . 
صغير» ونظم فصيح ثعلب لابن المترحل معروف» 
وكتاب الوافى فى نظم القوافى للشيخ الجليل الفقيه 
القاضى أبى الطيب ابن الشيخ الأجل الفقيسه أبى 
الحسن ابن الشريف الرندى هو كتاب يحتوى على 
مختارات أدبية وموضوعات من علم صناعة الشعر 
وقرضه 3 ويتضمن أشعارا لأدياء الأندلس وللمؤلف 
نفسه ويخرج فى جزء وسط وخطه مغربى واضح ولا 
تاريخ له ويظهر أن مؤلفه من أهل القرن التأسع وليس 
هو أسر البقاء الرندى صاحب القصيدة المشهورة فى 
سعاد . 
البينة وما يصلح بالأربعة الأزمنة لأبْى عبد الله محمد بن 
على بن عبد الرحمن الصنهاجى رتبه على ثمانية أبواب 
أولها فى الأزمنة الأزبعة وما يصلمح فيها لحفظ الصحة. 
وبقيتها فى علاج الأمراض التى تعترى أعضاء الجسد 
جميل تاريخه عام 4 ١٠١‏ . 

ثم شرح زروق على الأسماء الدمياطية بتفس الخط . 

ثم كتاب التيسير فى صئعة التسفير ( يعنى تجليد 
الكتب ) للشيخ الفقيه بكر بن إبراهيم الأشبيلى ألفه 
برسم المنصور الموحدى على ما يظهر وهو يكنى عليه 
وعلى أهل بيته ويقول إنه لما رأى استحسانهم لشغله 
وحسن موقعه من أنفسهم لموافقته لمنازعهم الشريفة 
ومذاهبهم العنيفة أراد أن يعرفهم بعلمه بهذه الصنعة 
بعد معرفتهم بعمله وأن يدل غيرهم على ما وضع فى 
والتحقيق إلخ ... وأهمية هذا الكتاب أولا فى طرافة 
موضوعه فإنه يدل على أن العرب ما تركوا بايا من أبواب 
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تضوان 


المعرفة والصشائع والفنون إلا طرقوه» وثانيا فى 
الكلمات الفنية والعبارات الاصطلاحية التى تستعمل 
فى هذه الصناعة المشحون بها الكشاب . والمؤسف 
هو أن النسخة غير تامة وإن كانت صحيحة ولكن ما 
يوجد منه ينبغى إحياؤه . 

ثم كتاب فى الصحبة وآدابها للقاضى أبى العباس 
أحمد بن الحسن بن عرضون بنفس الخط المنسوخ به 
الكتاب الأول والشاتى فى هذا المجموع وتاريخه 
5 

ثم شرح الأسماء الحسنى لزروق فالنصيحة له 
فالحزب الكبير للشاذلى فشرح السنوسى لحديث 
«المعدة بيت الداء والحميية رأس الدواء » فتفسير 
الفاتحة له وهذه الكتب كلها معروفة» فتقايد فى 
موضوعات مختلفة . 


. ديوان المتنبى‎ - ١ 

5 - الرحمة فى الطب والحكمة للشيخ الفقيه 
محمد المهدى الصنوبرى . 

7 - الككتيبة الكامنة فيمن لقيناه بالأندلس من 
شعراء المائة الثامنة للسان الدين بن الخطيب 

ثم يقول الأستاذ عبد الله كنون بعد ذلك : 

هذا ما استطعنا وصفه مما استرعى انتباهنا من 
مخطوطات هذه المكتبة. ونَّمّ مخطوطات أخرى 
مذكورة فى الفهرست الموقت للمكتبة وهى مما له 
أهمية بالنسبة إلى موضوعاتها أو إلى مؤلفيها ولكنا 
طلبناها فلم تكن موجودة بالمكتبة وما بقى من غير 
هذه وتلك التى وصفناهاء كله مماهو معروف 
ولا أهمية له فى الجملة فتركنا الاستكثار به . 

وقد كان لنا أن نكتفى بمخطوطات هاتين المكتبتين 
لأنهما الوحيدتان اللتان تستحقان الذكر فى تطوان» 
ولكن انظروف المواتية جعلتنا نتقابل مع مكتبة أخرى 
تحتوى على مخطوطات مهمة وهى توجد الآن بتطوان 


مع صاحبهاء على أنه إذا انتقل عنها فلا بد أن تنقل 
معه إلى حيث انتقل أو إلى موطنها الأصلى وتلك هى 
مكتبة السيد اليزيد ين صالح حاكم تطوان اليوم . 

والسيد الييزيد هو من ذرية الولى الصالح سيدى 
إبراهيم بن صالح دفين قبيلة متيوة ‏ الريف. وأسلاقه 
أهل علم وفضل . وقد كونوا هذه المكتبة بطول المدة 
وتتابع العلماء فيهم . ومركزها الأصلى بقرية ازغار من 
قبيلة بنى رزين من ناحية غمارة. ويقول السيد اليزيد 
إن مخطوطاتها نحو الألف. وما يصحبه هنا فى تطوان 
إنما هو بعض نفائسها التى يخاف عليها من الضياع . 
كما حصل له فى كتاب الذخيرة لابن بسام الذى سرق 
منه وبيع للمستشرق الفرنسى ليفى بروفدسال» وهى 
النسخة التى حملها المستشرق المذكور إلى مص 
وباعها إلى الجامعة المصرية» وكانت من النسخ التى 
جرى عليها طبع الكتاب هناك . 

وعلى هذا فنحن بإزاء مكتبة ثالشة فى تطوان أتاحتها 
لنا فرصة سعيدة وهى تولية السيد اليزيد بن صالح 
منصب الحاكم بهذه المدينة . فلنصف ما وقع عليه 
اختيارنا من مخطوطاتها الموجودة هنا : 

(ح) مكتبة السيد اليزيد بن صالح حاكم تطوان: 


١‏ - ديوان مصباح وهو شاعر مغربى من أهل القرن 
الثانى عشر اسمه على بن أحمد بن قاسم بن موسى 
مصباح وبآخره مجموعة من رسائله الأدبية وهو بخط 
الشاعر نفسه وتاريخه سنة ١1157‏ ومعه فى سفره شرح 
مختصر للامية العرب وشرح ابن مالك على قصيدته 
فى المقصور والممدود وتقييد لابن هشام اللخمى 
على أبيات ابن دريد فى المقصور والممدود ونصيحة 
الهلالى ونظم ابن غازى لنظائر الرسالة ‏ 

؟ -ديوان الشعراء الستة: 

- الجزء السابع من كتاب التوادر لابن أبى زيد 
القيروانى وهو فى مجلد ضخم بخط مغربى واضح 


) 0 [ 


تضوا 


ومبداه الدعوى فى الأموال بالخلطة ومنتهاه كتاب 
التفليس وقد سبق ذكر هذا الكتّاب فى مخطوطات 
المسجد الأعظم . 

+ - شرح مقصورة أبن دريد لناظمها . 

ه - المقتضب من التمييز فى بيان اعتزال المخشرى 
فى الكتاب العزير. 

١‏ - مجميع به رحلة البلوى بخط مغربى دقيق 
تاريخه 419 ثم ديوان الحماسة مسرتب على حروف 
المعجم كان فى ملك ابن الونان الشاعر المغربى 
صاحب قصيدة الشمقمقية ثم صار إلى السيد الطيب 
المذكور قبل ثم طرف من كتاب أنس السمير فى نوازل 
الفرزدق وجرير ذكر فى آخره أنه مقدمة الكتاب» 
ومؤلفه كما يعلم من سياقه والأشعار المنسوية فيه إلى 
نفسه هو مصباح الشاعر الذى تقدم ذكر ديوانه . ثم 
حاشية صغيرة على ديوان المتنبسى فى رد بعض 
الاعتراضات الموجهة إلى شعره لم يذكر مؤلفها. 

- مجموع به شرح زروق على المباحث الأصلية 
فى التصوف ثم المقصد الشريف فى ذكر صُلحَاء 
الريف كتاب فى تراجم العلماء والصالحين بالتاحية 
الريفية من المغرب الشمالى ثم كتاب المعزى فى 
مناقب أبى يعزى وهو أحد صلحاء المغرب 
المشهورين فكتاب فى الذكر وآدابه منزوع الورقة الأولى 
وكل هذه الكتب بخط السيد محمد بن الطيب بن 
صالح . 

8 - الروض الأنف للإمام السهيلى . 

4 - كتاب الأغانى لأبى الفرج الأصبهانى نسخة 
أميرية ذكر السيد اليزيد أنها تامة والذى رأيته منها عدة 
أجزاء وهى بخط مشرقى جميل وقد محى اسم الأممير 
الذى نسخت له من الورقة الأولى من كل جزء 
وناسخها اسمه موسى بن هانئ المالكى بتاريخ 
4لا . 


٠‏ - الجرء السابع من كاب البيان والتحصيل 
لابن, رشد الذى سبق التنويه به عند ذكر الأجزاء 
الموجودة منه فى مكتبة المسجد الأعظم وتاريخ هذا 
الجزء عام 111/9 . 

١‏ - زهر الأكم فى الأمثال والحكم لأبْى على 
أليوسى . 

١‏ - مجموع به كتاب الكنايات والأمثال للقاضى 
أبى العباس أحمد بن محمد الجرجانى فى مجلد بخط 
مغربى جيد ثم شرح الماغوسى الأديب المراكشى 
الذى تقدم ذكره على لامية العرب المسمى إتحاف 
ذوى الأزب بمقاصد لامية العرب ثم منظومة من مجزوء 
الرجز فى علم المنطق للقاضى الأذيب محمد بن 


طاهر الهوارى الفاسى . 
1# - شرح ابن السيد البطليوسى على ديوان سقط 
الزند للمعرى . 


١5‏ - ديوان ابن الخياط الدمشقى فى مجلد وسط 
غير أنه ينقصه بعض الأوراق فى أوله والنسخة 
صحيحة خطها مشرقى واضح فى قالب صغير ولا 
تاريخ لها . 

- ديوان الشهاب اتَلمْثَرى فى قالب الرباعى 
بخط مشرفى جميل واضح وهو جزء صغير وبه بتر فى 
آخره فلذلك لا يعرف تاريخه وبأوله هذه العبارة. 
(الحمد لله هذا الديوان المبارك وهبه لى أحمد بن عمر 
عرف بكنون الدوناسى الحميدى غفر الله لنا وله وكثر 
خيره آمين ) . 


ويختتم الأستاذ عبد الله كنون بحثه القيم بقوله : 

هذا اختيارنا مما أحضره لنا السيد اليزيد من 
مخطوطات مكتبته الصالحية» وبه ينتهى وصف 
الكتب المخطوطة المهمة الموجودة الآن بتطوان» 
ولا يخفى أنه قد توجد هناك فى مكاتب بعض الأفراد 
بعض المخطوطات التى يمكن أن تكون لها قيسة» 


التطور ( نظرية ) 


ولكنا لا يمكن أن نتكهن بها ولا أن نتخل جميع 
المكتبات الخاصة لنعرف ما بها من لباب وقشرء وهذا 
أقصى ما يمكننا عمله لمعرفة ما فى الزوايا من الخبايا. 
ونظن أننا يما قدمناه من وصف لممخطوطات المكتيات 
الثلاث فى تطوان قد حققنا رغبة معهد المخطوطات 
العربية فى التعرف إلى ما هذا الركن الصغير من عالم 
العروبة من بقايا ذلك التراث الذى يهتم به ويصونه 
ليحيى به مجد العرب وتاريخهم العلمى . 

( 9 المخطوطات العربية فى تطوان  »‏ الأستاذ عبد 
الله كنون. مجلة معهد المخطوطات العربية» جامعة 
الدول العربية . م١‏ ج5» ربيع الأول 5 /1717ه_توفمبر 
2م/ 114-17 ). 

إ« التطور ( نظرية.): 

فى القتوى التالية يبدى فضيلة الإمام الأكبر شيخ 
الجامع الأزهر الأسبق الشيخ محمود شلتوت رحمه الله 
رأى الدين الإسلامى فى نظرية التطور لدارون» وفيها 
يجيب على سؤال يقول فيه السائل : هل يعارض رجال 
الدين نظرية التطور على أساس سند من الدين أم 
تزمثًا؟ قال رحمه الله : 

مصادر المعرفة اليقينية : 

رجال الدين» الذين هم رجال الدين حقّاء هم 
الذين يفهمون مبادئ الدين من مصادره اليقينية غير 
متأثرين بتقليد غيرهم ولا بأوهامهم وظنونهم» 
ولا بمقدمات البحث التى لا تعتمد على مصادر العلم 
الصحيح» وهى الحس السليم والنففر العقلى 
الصحيح والخبر الصادق الذى قامت على صدقه 
الأدلة التى يخضع لها العقل ولا يجد مناصا من 
حكمها. فهم بحكم دينهم يرفض ون الإيمان بشىء 
ماعن طريق التقليد والجرى فى معتقدهم على مجرد 
ما نقل عن الآباء والأجداد لا لشىء سوى أنه نقل عن 
الأناء والأجدادء وهم بحكم دينهم يرفضون فى 


معتقدهم الاعتماد على الظنون والمفروضات التى لم 
تؤيد بسند يشهد بصحته العقل أو الخبر الصادق. 
ومن هنا جاء القرآن الكريم بيذم التقليد وجري 
الخلف وراء السلف دون نظر واستدلال. وفى هذا 
يقول تعالى : 9 وَإِذَا قبل لهم اتَيعُوا ما أنزل الله قالوا بل 
َع م ينا عليه ءانا 4[ البقرة: ]ل قل هل 
عندكم من عم نجوه لا إن تون إلا لظن وإن 
نش إل ٍ تَخْرْصُونَ 4 [ الأنعام : ] ويقول تعالى: 
« ومن التآس من يُجْدِلُ فى الله مير علْمِ ولا هُدَى وَل 
كب مير 14 الحج :4]. 

نظرية تعارض صريح القرآن: 

هذا مبدأ الإسلام فى قبول الآراء والتسليم بالنظريات 
0 الدين الذين هم كما قلت رجال 
الدين حقا. ونظرية التطور التى هى موضوع 0 
والتى يراد بها تطور الإنسان عن نوع آخر من أنواع 
الحيوانات بطريق النشوءم والارتقاء نظرية لم يرفضهاً 
رجال الدين ترمتًا أو تَعَسّفَاء وإنما رفضوها على 
أساس من الدين ونصوصه الواضحة . وعلى أساس 
مما قرره الدين فى رفض ما لم يدل عليه برهان أو 
تشهد بصحته حس أو تجرية . 

ولقد جاء صريحا فى القران الكريم» الحديث عن 
خلق الإنسان» تحدث عن خلق الإنسان الأول. ومم 
كانت» وتحدث عن خلق أبنائه . ومم كانوا وكيف 
كانوا؟ ففى نخلق الإنسان الأول يقول تعالى : 8 ولقد 
خلقنا الإننان من صَلْضْلٍ مّنْ حَمَِمَننُونٍ » 
ال 5؟ ]ل وَإِذْ قال رَبك للمللئكة إن لق 

َشَرَا مّن صَلْصْلٍ مَّنْ حَمَِمُّْونِ * فَإِذَاسَوٌ 

تخي رجي قل عاج 4[ لحجر: 
8 19] وفى خلق أبنائه يقول تعالى : 8 إِنَا حَلَمَد 
من ذكَر وأتتئئ © [ الحجرات: 1 ] ويققول تعالى: 
لمَلْينَطرٍ الاد إن ممٌ خُلِقَ * خلِقَ ِنْ مسأ دَافقٍ © 
يَخرجُ من بين الصّلْبٍ والتَّائبٍ 14 الطارق : /ا] 


التطور ( نظرية -) 


وفى تطور خلق الأبناء من هذا الماء يقول تعالى: 
بها الس إن ,تم فى ويب ملب ف خلفكُم 
من واب م من نط بين علق و 
عير ملف ين :. و في لحا مَاقاء إلى 
أَجَلٍ مُسَمّى مط َه تُخْرِجْكُمْ طِفْلآً ثم َ لِتبْلُْوا أشّدٌ شدَكُمْ» 
[الحج: 0]. 

فهذا ونحوه خبر الله الصادق الذى قامت على 
صدقه المعجزات يحدث يأن الإنسان خلق نوعا 
مستقلا ليس متطورا عن نوع آخر من أنواع الحيوانات؛ 
أيا كان ذلك النوع» وكيفما كان التشابه بينه وبين 
الإنسان فى بعض الخصائص» وبعض الأوضاع 
الجسمية؛ فلو كان خلق الإنسان بطريق الارتقاء عن 
نوع آخمر لكان الحديث الذى ساقه القرآن عن خلقه 
حديثًا لا يطابق الحقيقة ولا يتفق والواقعء وهو حديث 
صريح لا يحتمل غير مدلوله من عباراته وألفاظه . 
الوحى وحده مصدر العلم بالمسائل الغيبية : 
والمسألة بعدء مسألة غيبية لا يتشاولها الحس» 
ولا محل فيها للتجربة» وليس ثمة مقدمات عقلية 
يصل بها العقل إلى معرفة واقعهاء ومثل هذه المسألة 
من المسائل التى ينحصر مصدر العلم بها فى 
ختصوص الخبر الصادق المؤيد بالمعجزات الواصل 
إلى الناس من عسالم الغيب» ومكون الأنواع 
والمخلوقات . وقد نفى القرآن أن يكون مبدأ الخلق 
عامة مما يعلمه الإنسان بنفسه. وما منح من قوى 
الإدراك» قال تعالى: ذما أْشْهَدتُهُم لق السّلواتٍِ 
والأرضٍ ولا خَلقٌ أنفسهم وما كنت مُندَالْمُِينَ 

عَضِدًا >[ الكهف: .]51١‏ 

أما بعد : 

فهذا هو السند القوى الذى يعتمد عليه رجال الدين 
فى رفض نظرية التطور الفردى ولم يكن رفضهم إياها 
مجرد تزمت كما عير السائل فى سؤاله . 


4م 


التطوع (صلاة) 


( الفتاوى ‏ الإمام الأكبر شيخ الجامع الأزهر الأسبق 

فضيلة || ريخ محمود شلتوت / 179/1754 ). 
> التطوع: 
اسم لما شرع زيادة على الفرض والواجبات . 
( تعريفات الجرجانى / 88). 
* التطوع ( صلاةم): 

يقول الكشجنورى : تنقسم صلاة التطوع إلى مطلق 
ومقيد. ويقتصر فى المطلق على نية الصلاة فيصلى 
ماشاء من الركعات. 

والمقيد توعان : 

(أ) ما شيع لهالجماعة. وهى العيسدان؛ 
والكسوفان» والاستسقاء . 

(ب) وما لم تشرع له الجماعة وهى ما عدا ذلك 
«(مختصر الأحكام الفقهية / 1/4). 

وعن صلاة التطوع أو نوافل الصلاة يقول الشيخ أبو 
بكر جابر الجزائرى : 

:هلضف-١‎ 

لنوافل الصلاة فضل عظيم . قال يَكِ « ما أذن الله 
لعبد فى شىء أفضل من ركعتين يصليهماء وأن البر 
يدر فوق رأس العبد مادام فى صلاته » ( الترمذى وهو 
صحيح ) وقال يكةِ للذى سأله مرافقته فى الجنة: 
«أَعِنّى على نفسك بكثرة السجود ' رواه مسلم . 

: حكمته‎ - "١ 

ومن الحكمة فى النفل أنه يجبر الفريضة إن 
نقصت» فقد قال الرسول يَلِيخِ: « إن أول ما يحاسب 
الناس به يوم القيامة من أعمالهم الصلاة» يقول رينا 
للملائكة ‏ وهو أعلم ‏ انظروا فى صلاة عبدى أتمها أم 
نقصها؟ فإن كانت تامة كتبت له تامة» وإن كان 
انتقص منها شيشًا قال: انظروا هل لعبدى من تطوع؟ 
فإن كان له تطوع قال: أتموا لعبدى فريضته من 


التطوع (صلاة) 


تطوعهء ثم تؤخحذ الأعمال على ذلك » رواه أبو داود 
وهو حسن . 

3 - وقته : 

الليل والنهار كلاهما ظرف للتفل المطلق ما عذا 
خمسة أوقات فلا تنفل فيها وهى : 

. من بعد الفجر إلى طلوع الشمس‎ - ١ 

- عندما يقوم قائم الظهيرة إلى الزوال . 

؛ - من يعد زوال العصر إلى الاصفرار. 

ك - من الاصقرار إلى غروب الشمس . 
الصلاة: « صل صلاة الصبح ثم اقصر عن الصلاة 
حتى تطلع الشمس وترتفع» فإنها تطلع بين قرنى 
شيطان» وحينتئذ يسجد لها الكفار» ثم صل فإن 
الصلاة مشهودة محضورة ( أى تحضرها الملائكة 
وتشهدها ) حتى يستقل الظل بالرمح» ثم اقصر عن 
الصلاة فإنه حينئذ تسجر جهنم أى يوقد عليها ‏ فإذا 
أقبل الفىء فصل » فإن الصلاة مشهودة محضورة حتى 
تصل العصرء ثم اقصر عن الصلاة حتى تغرب 
الشمس فإنها تغرب بين قرنى شيطان. وحينئذ يسجد 
لها الكفار » ( رواه مسلم ) . 

5 - الجلوس فى التقل : 

يجوز التنفل من قعودء غير أن للمتنفل القاعد 
نصف ٠١‏ للمتتفل القائم من الأجر فقط. وذلك لقوله 
يي : «صلاة الرجل قاعدًا نصف الصلاة ؛ ( متفق 
عليه). 

ثم يحصى فضيلته أنواع التطوع وهى : 

١‏ - تحية المسجد. 

” - صلاة الضحى . 

'* - تراويح رمضان . 


- صلاة ركعتين بعد الوضوء . 
ه - صلاة ركعتين عند القدوم من السفر فى مسجد 
لحي . 

- ركعتا التوبة . 

/ - الركعتان قبل المغرب . 

8 - ركعتا الاستخارة . 

4 - صلاة الحاجة . 

. صلاة التسابيح‎ - ٠ 

-١‏ سجدة الشكر. 

751١ سجود التلاوة ( منهاج المسلم/‎ - ١ 
255 

وفيما يلى بيان هذا كله كما أورده الإمام عيد الوهاب 
الشعرانى فى باب من كتابه : 
دائماء ركعتين فبل الظهرء وركعتين بعدها وركعتين 
بعد المغرب» وركعتين بعد العشاء فى بيته» وركعتين 
قبل الصبح ٠‏ وكان يحث كثيرًا على هذه السنن 
ويقضيها إذا فاتته . 

وفى رواية كان يواظب على ثنتى عشرة ركعة, وعَدَّ 
أربعًا قبل الظهر بزيادة ركعتين . 

- وكان يكل يزيد على ما ذكر فى بعض الأحيان» 
فيصلى أربعًا قبل الظهرء أو ثمائياء وأربعا قبل 
العصر. 

- وكان يحث على صلاة الوترء ويقول: « الور حَقٌّ 
لا وَاجِبٌ وَمَنْ لم يُوتِر فَلَيْسَ مِنا ». 

- وكان يقول  :‏ صلا الَيْلٍ مَنتى مَثْنى» فَإِذَا حِفْتَ 
الْمَجْرَأَؤير يوَاحدَة) . 

- وكان يوتر بثلاث» وتارة بخمس وتارة يسبع » وتارة 
بإحدى عشرة» وتارة بثللاث عشرة . 


ل 
| 


التطوع ( صلاة) 


من هذه الصورة الأخيرة ركعتا الفجر. 

- وكان يلك إذا أوتر بثلاث يفصل بينهما بالسلام» 
وتارة يصليها كالمغرب» ثم نهى بعد ذلك عن 
الوصل وقال: « أَؤْيَبُوا بَخَمْيس ولا تَشَبَصُوا بِضَلاةٍ 
الْمَغْبِ؟. 

- وكان يقرأ فى وتره بالثلاثء فى الركعة الأولى : 
سبح اسم ربك الأعلى » والثانية » قل يا أيها الكافرون» 

- وكان لا يزيد فى صلاة الليل فى رمضان وغيره عن 
إحدى عشرة ركعة . بوكس بالكعيرة متهاء قله 
تعالى: © و من الل فتهَجَد به نَافِلةلَكَ © [ الإسراء : 
]. 

وكانت الصحابة رضى الله عنهم يزيدون على ذلك 
ماشاءواء وإنما كان يلي يقتصر على ما ذكر شفقة 
على الأمة» فمن وجد منهم قوة فعل ما شاء . 

وسئلت عائشة رضى الله عنها « متى كان يقوم من 

- وكان يصلى من الليل ما شاءء فإذا غلبه النوم 
نام ثم يستيقظ فيصلى » ثم ينام » وهكذا إلى الفجرء 
فإذا صلى الفجر لم يصل بعده شيثًا إلى الصبح . 

0 ولا أعلم رسول الله وَل 

0 ركان رك ذلا يم من آخر 
الل مويل كم ليزقذ وَمَنْ وَنِقٌ بقيام اللي مَليُوير 
مِنْ آخره1. 

- وكان على رضى الله عنه يقول: الوتر حق؛ وهو 
شلاثة أنواع» فمن شاء أن يوتر أول الليل أوترء فإن 
استيقظ فشاء أن يشفعها بركعة ويصلى ركعتين ركعتين 
ثم يسوتر فعل» وإن شساء صلى ركعتين ركعتين حتى 
يصبح» وإن شاء آخر الليل أوتر. 


- وكان يحث أصحابه على قيام الليل» ويقسول: 
عَلِكُْ ام اليل ولو بركعة فإنّهُ من أب الصّالحين 
قبِلكُمْ وفرْبَةٌ إلى ربكم ومنهاةٌ عن الآثام» وتكفير 
للسَيَاتِ وَمَطَرَدةِلدَاءِ عن الجَسدٍ ‏ ( رواه الإمام أحمد 
والترمذى والحاكم والبيهقى عن بلال» والترمذى 
والحاكم والبيهقى عن أبى أمامة » وابن عساكر عن أبى 
الدرداء» والطبرانى عن سلمان» وابن السنى عن 
جابر) . 

- وكان يقول: , أفضل الصّلاة بعد المكتوبَة 
الصَّلاةٌ فى جوف اللَيْلٍ الآخرء وَهُوَالْأقرث مَا يَكُون 
الرِّتّ من العَبْدِ فإن استطا أحدكم أن يكون ممّن 
يذَكرٌ لله فى يَلْكِ السَاعَة فَليكُنْء. 

- وكان يقول : من قعل من اللي فقال : لا إله الآ 
ب له المُلْك وَل الْحَمْدُ بُحَى 

يِيثْ وصُوّ على كُلُ شىء قَديقٌ سُبْحَان اثىى 
لحطف ولا إِلْهِ إلا الله والثه أكُبد ولا حول ولا قو 
إلا بالله العلي الْعَظِيم » ثم قال : اللهُمّ اغفر إى » ٠أو‏ 
َعَى اسْتّجِيت ل فإن صَلَى قُلَثْ صَلانُه ؟. . وكان 
َك يقول : ١‏ إذا نعس أَحَدُكُمْ وهُوَيُصَلَى فَليرْفُد حَتَّى 
يذهب عنه النوم » 5 

- وكان يقول : 2 ما من امري تكون له تلاوة بالليل 
فيغلبه عليها نوم إلا كتب له أجد صلاته وكان نومه عليه 
صدقة .١‏ 

- وكان يقول : 9 من قاع يعَشْرِ رآباتٍ لمْ يُكْتَبْ مِنّ 
العَافْلينَ » ومن قام يماثة آية كت من القانتين» ومن 
قام بأل آية تكب من الْمُقَديينَ * 

- وكان رمف بان ب وهو قائم حتى تورمت 
قدماهء فلما بدن فى آخخر عمره كان أكثر صلاته 
جالساء وريما كان يجمع بين القيام والجوس فى 
ركعةء فيقرأ وهو جالس حتى إذا أراد أن يركع قام فقرأ 
نحوا من ثلاثين أو أربعين آية» ثم ركع . 


هم 


التطوع ( صلاة.) 


- وكان يقول: : 9 من صلَّى قائمًا فهر أفضلُ ؛ ومن 
صلى ادا نهيف أر ااه ومن صَلَى اما 
فله نْصْفٌ أجْرِ الْقَاعِدِ». 

- وكان يِكِ يقول : « الصّلاة مثنى عثنى. وتشهد 
وتسليم فى كل ركعتين وتباؤْسٌ وتمسكنٌ وتضرعٌ بين 
يَدَيِك ( يعنى ترفعها إلى السماء متقبلا ببطونهما 
وجهك ) وتقول اللهم . .. فمن لم يفعل فهو خداج 1. 

- وكان يقول : ”إن ليجل لِيَنْصرِفُ من صلاته وما 
كتب له إلا عشرها تسعهاء تُمنهاء سبعهاء سدسهاء 
خمسهاء رُبعهاء » ثلثها نِضَفُها :. 

- وكان يقول : أول ما يرفع من هذه الأمة الخشوع . 
- وكان يك يقول : : من نام إلى الصبح من الليلٍ ولم 
يقّم فذلك رجلٌ بال الَّيْطَان فى أنه » . 

- وكان يحث على تحية المسجد» ويقول: ١‏ أعطُوا 
الْمِسَاجِدَ حقهاء قالوا: وما حقها يا رسول الله ؟ قال أن 
تصلوا ركعتين قبل أن تجلسوا . 

- وكان يحث على الصلاة عقسب كل وضوء ولو 
ركعتين ؛ وكان ينهى عن التطوع بعد الإقامة » ويقول: 
١‏ إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة ». 

- وكان يفي يقول : « من كان له حاجة إلى الله أو إلى 
أحدٍ من بنى آدم فليتوضأ وليحسن الوضوء ثم ليصل 
ركعتين» ثم ليثن على الله يما هو أهله ولِيُصل على 
النبى ولثم ليقل : لا إله إلا الله الحكيم الكسريم» لا 
إله إلا الله العلى العظيم» سبحا الله رب العسرش 
العظيم» الحمد لله ربٌ العالمين» أسألك موجبات 
رحمتك وعسزائم مغفرتِكٌ » والغنيمة من كل بسر 
والسلامة من كل إثم لا تدع لى ذنبًا إلا غفرته» ولا هما 
إلا فرجتّه » ولا حاجة هى لكء فيها رضًا إلا قضيْتّها يا 
أرحم الراجوين 2 . 

- وكان يقول: « ها من رجلٍ يُذنبُ ثم يقومٌ فيتطهرٌ 
َم يُصَلى ُ نّم يستغفر الله إلا غفر له ثم قرأ هذه الآية : 


#والَّذِين إذا قعلّوا فاحشة أو ظلموا أنفسهم دكروا 
الهفاستغقروا لذنوبهم ومن يغفرٌ انوت إلا اله ولع 
يُصِرُوا على ما فعلواوِهُمْ يعلمسونَ © [آل 
عمران : 178]. 
- وكان يكل يعلم أصحابه الاستخارة فى الأمور 

كلهاء ويقول إذاهعٌ احشع بأ فلو وكين من 
غير الفريضة» ثمُ ليقل م 
وأستقسدرك بفُدرتِك واسأنّك من فضلك ا 
فَإِنّكَ تقدرُولآ ندر تعلمولا اع وانت عكم 
الغْيوب . اللَّهمَ إن كُنت تعلمُ أن هذا الأمر خيرٌ لى فى 
ديتى ومعاشى وعاقية أمرى وعاجله وآجله فاقدره لئن 
ويسشره لى» وذ كُنت تعلم أنه قَسرٌّ لى فى دينى 
ومعاشى وعاقبة أمرى وعاجله وآجله فاصرفة عَنى 
وأصرفنى عنه» وقدّر لى الخيرٌ حيثٌ كان» ثم ضنى 
به » ويسمى حاجته من نكاح أو سفر أو غيرهما. 

- وكان يحث أصحابه على صلاة التسبيح ويقول: 
« هى أربع ركعاتٍ يقول فى كل ركعةٍ منها ‏ بعد القراءة 
سبحان الله والحمدٌ لله ولا إله إلا الله واللة أكبةٌ 
لي رن 
الاعتدال عشرا وفى السجود عشرًا وفى الجلوس بين 
السَّجَدَتِينَ 5 عَشْرَا وفى السّجِدَةٍ اللَّانية عشْرَاء وفى 
جلسة الاستراحة ء عَشْرًا و فذلك خمس وسبعون فى كل 
كع 

- وكان و يقول : 3 إن استطاع أحدكم أن يفعلها 
فى كل يسوم مسرة فليفعل» فإن لم يستطع ففى كل 
جمعة فإن لم يستطع ففى كل شهرء فإن لم يستطع 
ففى كل سَنَةَء فإن ن لم يستطع ففى العمر مرّ» ووقّت 
لها رسول الله يكلكِ أن تُمُعل بعسد الزوال» فإن لم يستطع 
فمن الليل مرةء ومن النهار. 

- وكان يحث أصحابه على فعل هذه الصلاة حتى 
قال للعباس: ياعم إذا عملت ذلك غفر الله لك 
ذنبك: أوله وآخره قذيمه. وحديثه» خطأه وعمده 


التطوع ( صلاة.) 


«صغيره وكبيره» سَّرِه وعلانيته» ولو كنت أعظم أهل 
الأرض ذنبًا غفر لك يذلك » ( منح المثّة/ 242-44 

أما شيخ الإسلام ابن تيمية فيقول عن صلاة التطوع : 

والتطوع يكمل به صلاة الفرض يوم القيامة إن لم 
يكن المصلى أتمها وفيه حديث مرفوع رواه أحمد فى 
المسند وكذلك الزكاة وبقية الأعمال . 

واستيعاب عشر ذى الحجة بالعيادة ليلا ونهارا 
أفضل من جهاد لم يذهب فيه نفسه وماله والعبادة فى 
غيره تعدل الجهاد للأخبار الصحيحة المشهورة وقد 
رواها أحمد وغيره . 

والعمل بالقوس والرمح أفضل من الرباط فى الثغر 
وفى غيره نظيرها ومن طلب العلم أو فعل غيره مما هو 
أجر فى نفسه لما فيه من المحبة له لا لله ولا لغيره من 
الشركاء فليس مذموما بل قد يثاب بأنواع من الثواب إما 
بزيادة فيها وفى أمثالها فتنعم بذلك وإما بغير ذلك . 

وتعلّم العلم وتعليمه يدخل بعضه فى الجهاد وأنه 
من أنواع الجهاد من جهة أنه من فروض الكفايات . 

وأشد الناس عذابا يوم القيامة عالم لم ينفعه الله 
بعلمه فذنبه من جنس ذنب اليهود . 

والمتأخرون من أصحابنا أطلقوا القول بأن أفضل ما 
تطوع به الجهاد وذلك لمن أراد أن يفعله تطوعا باعتبار 
أنه يس بفرض عين عليه بحيث إن الفرض قد سقط 
عنه وإذا باشره وقد سقط الفرض عنه فهل يقع فرضا أو 
نفلا على وجهين كالوجهين فى صلاة الجنازة إذا 
أعادها بعد أن صلاها غيره واتبنى على الوجهين فى 
صلاة الءجنازة جواز فعلها بعد الفجر والعصر مرة ثانية 
والصحيح أن ذلك يقع فرضا وأنه يجوز فعلها بعد 
الفجر والعصر وإن كان ابتداء الدخول فى ذلك تطوعا 
كما فى التطوع الذى يلزم بالشروع فإنه كان نفلا ثم 
يصير إتمامه فرضا . والطواف بالبيت أفضل من الصلاة 


فيه وهو قول العلماء والذكر بقلب أفضِل من القرآن بلا 

وقال أبو العباس فى رده على الرافضى بعد أن ذكر 
تفضيل أحمد للجهاد والشافعى للصلاة وأبى حنيفة 
ومالك للعلم والتحقيق أنه لا بد لكل من الآخرين وقد 
يكون كل واحد أفضل فى حال كفعل التبى َل 
وخلفائه بحسب المصلحة والحاجة ويوافق هذا قول 
إبراهيم بن جعفر لأحمد: الرجل يبلغنى عنه صلاح 
فأذهب فأصلى خلفه قال: قال لى أحمد انظر إلى ما 
هو أصلح لقلبك فافعله . 

وقال الإمام أحمد: معرفة الحديث والفقه أعجب 
إِلىَّ من حفظه . ويجب الوتر على من يتهجد بالليل 
وهو مذهب بعض من يوجبه مطلقا ويُخْيّر فى الوتر 
بين فصله ووصله وفى دعائه بين فعله وتركه . والوتر لا 
يقضى إذا فات لفوات المقصود منها بفوات وقته وهو 
إحدى الروايتين عن أحمد ولا يقنت فى غير الوتر إلا 
أن تنزل بالمسلمين نازلة فيقنت كل مُصَلٌ فى جميع 
الصلوات لكنه فى الفجر والمغرب اكد يما يناسب 
تلك المنازلة وإذا صلى قيام رمضان فإن قنت جميع 
الشهر أو نصفه الأخير أو لم يقنت بحال فقد أحسن 
والتراويح إن صلاها كمذهب أبى حنيفة والشافعى 
وأحمد عشرين ركعة أو كمذهب مالك ستا وثلاثين أو 
ثلاث عشرة أو إحدى عشرة فقد أحسن . 

كما نص عليه الإمام أحمد لعدم التوقيف فيكون 
تكثير الركعات وتقليلها بحسب طول القيام وقصره . 
ومن صلاها قبل العشاء فقد سلك سبيل المبتدعة 
المخالفين للسنة ويقرأ أول ليلة من رمضان فى العشاء 
الآخصرة سورة القلم لأنها أول ما نزل ونقله إبراهيم بن 
محمد الحارث عن الإفام أحمد وهو أحسن مما نقله 
غيره أنه يبتدئ بها التراويح . 


التطوع ( صلاة.) 


ومن السئن الراتبة قبل الظهر أربع وهو مذهب أبى 
حنيفة رحمه الله تعالى وليس للعصر سنة راتبة وهو 
مذهب أحمد وما تبين فعله منفرد! كقيام الليل وصلاة 
الضحى ونحو ذلك إن فعل جماعة فى بعض الأحيان 
فلا بأس بذلك لكن لا يتخذ سنة راتبة . 

وتستحب المداومة على صلاة الضحى إن لم يقم 
فى ليلة وهو مذهب بعض من يستحب المداومة عليها 
مطلقا. قلت: لكنْ أبو العباس له قاعدة معروفة وهى 
ما ليس من السئن الراتبة لا يداوم عليه حتى يلحق 
بالراتب كما نص الإمام أحمد على عدم سورة السجدة 
وهل أتى يوم الجمعة ولا يجوز التطوع مضطجعا لغير 
عذر وهو قول جمهور العلماء . 

وقراءة الإدارة حسنة عند أكشر العلماء ومن قراءة 
الإدارة قراءتهم مجتمعين بصوت واحد وللمالكية 
وجهان فى كراهتها وكرهها مالك وأما قراءة واحد 
والباقون يستمعون له فلا يكره بغير خلاف وهى 
مستحبة. وهى التى كان الصحابة يفعلونها كأبى 
موسى وغيره . وتعليم القرآن فى المسجد لا بأس به إذا 
لم يكن فيه ضرر على المسجد وأهله بل يستحب 
تعليم القرآن فى المساجد . 

وقول الإمام أحمد فى الرجوع إلى قول التابعى عام 
فى التفسير وغيره. وقيام بعض الليالى كلها مما 
جاءت به السنة . وصصلاة الرغائب بدعة محدئة لم 
يُصلّها النبى يلي ولا أحد من السلف وأما ليلة النصف 
من شعبان ففيها فضل وكان فى السلف من يصلى فيها 
لكن الاجتماع فيها لإحيائها فى المساجد بدعة وكذلك 
الصلاة الأ لفية . 

وتقول المرأة فى سيد الاستغفار وما فى معناه: وأنا 
أَمَنّك بنت أمتك أو بنت عبدك ولو قالت وأنا عبدك فله 
مخرج فى العربية بتأويل شخصء وتكفير الطهارة 
والصلاة وصيام رمضان وعرفة وعاشوراء للصغائر فقط 
وكذا الحج لأن الصلاة ورمضان أعظم منه وكثرة الركوع 


اه 


والسجود وطول القيام سواء فى الفضيلة وهو إحدى 
الروايات عن أحمد . 

ونص الإمام أحمد وأئمة الصحابة على كراهة صلاة 
التسبيح ولم يستحبها إمام واستحبها ابن المبارك عن 
صفة لم يرد بها الخبر فأما أبو حنيفة والشافعى ومالك 
فلم يستحبوها بالكلية وقال الشيخ أبو محمد 
المقد.مى لا بأس بها فإن الفضائل لا يشترط لها صصحة 
الخبر كذا قال أبو العباس يعمل بالخبر الضعيف يعنى 
أن النفس ترجو ذلك الثواب أو ذلك العقاب ومثله 
الترغيب والترهيب بالإسرائيليات والمنامات ونحو ذلك 
مما لا يجوز بمجرده إثبات حكم شرعى لا الاستحباب 
ولا غيره لكن يجوز ذكره فى الترغيب والترهيب فيما 
علم حسنه أو قبحه بأدلة الشرع فإنه ينفع ولا يضر 
واعتقاد موجبه من قدر الثواب والعقاب يتوقف على 
الدليل الشرعى. وقال أيضًا فى التيمم بضربتين عمل 
بالخبر والوارد فيه ولو كان ضعيفا وكذا من يشرع فى 
عمل قد علم أنه مشروع فى الجملة فإذا رغب فى 
بعض أنواعه بخبر ضعيف عمل به . 

أما إثبات سُّنْةَ فلآ وكل من عبد عبادة نهى عنها 
ولم يعلم بالنهى لكن هى من جنس المأمور به مثل 
الصلاة وقت النهى وصوم العيد أثيب على ذلك . 

(فصل) ولا نهى عند طلوع الشمس إلى زوالها يوم 
الجمعة وهو قول الشافعسى وتقضى السنن الراتبة 
ويفعل ماله سيب فى أوقات النهى وهو إحدى 
الروايتين عن أحمد واختيار جماعة من أصحابنا 
وغيرهم ويصلى صلاة الاستخارة وقت النهى فى أمر 
يفوت بالتأخير إلى وقت الإباحة ويستحب أن يصلى 
ركعتين عقب الوضوء ولو كان وقت النهى وقاله 
الشافعية ( الفتاوى لابن تيمية م5/ 717-1571 ). 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف البدرى» 
د .محمد أحمد عاشور/ 4لاء ومنهاج المسلم- 


التطوع (صوم ) 


أبو بكر جابر الجزائرى / 574-571: ومِنّح المنّة 
فى التلبّس بالسّنَّة للإمام عبد الوهاب الشعرانى- 
تحقيق ومراجعة الشيخ عبد الرحمن حسن / 494 
مه والفتاوى لابن تيمية ط . دار الغد العربى م5/ 
.5١"-0١‏ انظر أيضًا فتح البارى بشرح صحيح 
البخارى للحافظ اين حجر العسقلانى ‏ وثّق نصوصه 
وحقق أصوله وضبط أحاديثه ووضع فهارسه الأستاذ 
طه عبد الرءوف سعد . ط دار الغد العربى م4/ ١957‏ 
/ا51). 


* التطوع ( صوم.) : 


ني 


يسن 2 

١‏ - صيام ستة أيام من شوال عقب العيد ( وهذا 
تسميه العامة خطأ الأيام البيض» ولا يشترط لها أيام 
معينة إلا أن يكون من شوال ) . 

- وصوم يوم عرفة لغير الحاج . أما من يف بعرفة 
فيكره له . 

© - وصوم يوم عاشوراء . واستحب العلماء أن يصوم 
معه التاسوعاء . 

غ - أما صوم رجب فلم ترد فيه. ولا فى قيام ليلة 
مخصوصة منه سّنْة صحيحة ( ولكن ورد فيه وفى ذى 
القعدة وذى الحجة والمحرم حديث: ” صم من الحَرُم 
واتيرك ... »)رواه جمد وأبو داود وابن ماجه والبيهقى 
بسند جيد . ( فقه السُّنَهَ /1١‏ كلم" ). 

4 - ويْسَنْ صوم يوم الإثنين والخميس ( وكذلك يوم 
السبت والأحد والإثنين من شهر. والشلاثاء والأربعاء 

جبحا وال سين من سهرء و 
والخميس من شهر آخر ( فقّه السِّنْهَ ط بيروت» وانظر 
تحفة الأحوذى 7'/ 28 ). 


١‏ - وكذلك الأيام البيض من الشهر وهى ثللاثة 
عشرء وأربعة عشر» وخمسة عشر من كل شهر عربى 
(انظر الفتح الربانى /٠١‏ 17١1؛‏ والمنهل العذب 


٠ه‏ والنسائى /١‏ 4”#. وابن ماجه /١‏ 


8:,» والبيهقى 5/ 5944 ) ( مختصر الأأحكام الفقهية 
.)١1١ 6 /‏ 

- كان يََْعْ يقول : 

مَنْ صَامَومضَان فم آتبعة بعد القطر يما من شوّل 
كان كصيام الذَّهْرٍ؟. 

وفى زواية : 

« من صام ستة أيام بعد الفطر مُتتابعةٌ» فكأنما صام 
السمنة؟. 

وفى رواية « خرج من ذنوبه كيوم ولدته أمّةُ ». 

- وكان يقول: 

« صوم عاشوراء يُكمّر الشّنة الماضية » وفى رواية 
ايُكَمَدٌ السَّنَةَ التى بعدها ». 

- وكان يصومه ويأمر بصيامه حتى الصبيان . 

- وكان فى ابتداء الإسلام واجباء ثم خفف بفريضة 
رمضان وصار سنة مؤكدة . 

- وكان ويه يقول « مَنْ أوسمّ على عياله وأهله يوم 
عاشوراء أوسع الله عليه سائر سَنتِهِ ». 

- وكان يقول: 

أنتمُ أحقٌ بتعظيمه من اليهود فصوموة » . 

وكان يقول 3 خالفوا اليهود وصوموا قبله يومًا وبعده 
يومًا» . 

- وكان ابن عباس رضى الله عنهما يرى أن يرم 
عاشوراء هو تاسع المحرم لا عاشره . 

- وكان يحث على صوم يوم عرفة ويقول : 

« إن صومه يكفّر سنتين : ماضيةٌ ومستقلبة ». 

- وكان يد ينهى عن صوم عرفة بعرفة» وعن صوم 
العيدين والتشريق» ويقول: 

عِيدُنا أهل الإسلام» وهى أيّام أكلٍ وشرب وذكر 
الله تعالى 2 . 


التطوع ( صوم.) 


- وكان يكثر الصيام فى شعبان ويقول : 

إنه شهر يغفل الناسُ عنه بين رجب ورمضان» وهو 
شهر تُرفع فيه الأعمالٌ إلى ربٌ العالمين وأحبٌٍ أن 
يرفع عملى» وأنا صائم» و إن الله تعالى يكنب فيه ما 
كل نفس ميتة تلك السّنة» فأحب أن يأقينى أجلى وأنا 
مجانم إن اللاتمالن يطل إلى جمع علق ليل 
النصف من شعبان فيغفر لجميع خلقه إلا لمُشْرِكِ أو 
مشاجن » اوقا وغوه أرعان ولتي أو ملامن 
خمر» أو قاتل نفسن أو مُسْيلٍ إزارة 1 . 

وفى رواية : « إِنَّ الله عز وجل يطلعٌ على عباده فى 
ليلة النتصف من شعبان فيغفر للمستغفرين» ويرحم 
المسترحمين» ويؤخر أهل الحقدٍ كماهُمْ ». 

- وكان يِه يقول : « إذا كان ليلة النصف من شعبان 
فقوموا ليلها وصوموا نهارهاء فإن الله ينزل فيها لغروب 
الشمس إلى سماء الدنيا فيقول: ألا من مستغفر فأغفر 
لهء ألا من مُسترزق فأرزقة» ألا من مُبتَلّى فأعافيه . ألا 
كذاء ألاكذا حتى يطلع الفجرٌ» . 

( معنى قوله ١‏ إن الله ينزل » أى يتجلى برحمته على 
عباده» وليس معناه التزول المعروف لنا. فإن الله 
-تعالى لا يتصف بصفات المخلوقين» وقد قالوا: 
كلها خطريالك خالل يلات ذلك لها في الثران 
0-0 ثر منها قوله تعالى : # وجاه ربك والملك 
صفًا صما فليس المقصود به المجىء ء المعروف لناء 
إنما المقصود مجىء أمرهء كما فسره كثير من العلماء 
هكذا. والحديث رواه ابن ماجه والبيهقى فى شعب 
الإيمان عن على كرم الله وجهه وله ألفاظ أخرة 3 
منها: 

« إذا كان ليلة النصف من شعبان اطلع الله إلى خلقه 
فيغفر للمؤمنين » ويملى للكافرين» ويدع أهل 
الحقد بحقدهم؛ رواه البيهقى فى شعب الإيمان عن 
أبى ثعلبة الخشنى . وحديث ليلة النصف له روايات 
كثيرة منها 


« إذا كان ليلة النصف من شعبان تنادى مناد: هل 
من مستغفر فأغفر له ه هل من سائل فأعطيهء فلا 
يسأل أحد شيئًا إلا أعطى» إلا زانية بفرجها أو مشرك» 
رواه البيهقى فى شعب الإيمان عن عثمان بن أبى 
العاص . 

« إذا كان ليلة النصف من شعيان يغفر الله من 
الذنوب أكثر من عدد شعر غنم بنى كلب » رواه 
البيهقى فى شعب الإيمان عن عائشة رضى الله عنها . 
وله ألفاظ أخرى كثيرة ) . 

- وكان يَيِدِ يقول : ١‏ صُوموا الأشهر الحرم وأكلفرا 

فى العمل ما تُطِيقونَ فإن الله لا يمل حتَّى تملُّوا '. 

- وكان يحث على صوم ثلاثة أيام من كل شهر. 

- وكان إذا صامها يصوم من الشهر السبت» 
والأحد. والإثنين» ومن الشهر الآتعر الشلاثاء» 
والأربعاء» والخميس» وتارة يصوم أول خميس فى 
الشهرء ثم الإثنين» ثم الخميس » وتارة يصوم الإثنين 
ثم الخميسء وتارة غير ذلك . 

- وكان كثيراما يصومها متوالية : الشالث عشر 
واللذين يليانه . 

- كان يَكَِدِ يقول : : ١‏ صِيامٌ ثلاثةٍ أَامٍ من كُل شهرٍ 
يُذهبوَحَرٌ رَالمَدَرِ » والوحر الحقد والغش 
والوسواس . 

- وكان لا يفطر أيام البيض فى حضضر ولا سفر 
ويقول صيامها كصوم الدهر. 

- وكان يصوم الإثنين والخميس ويقول: « إِنَّهُمَا 
يَوْمَانِ ترْقَمُ فيهما الأعمال فأحِبٌ أن يعرض عملى وأنا 
صائمٌ ؟. 

- وكان يكن يقصد صومهما ويقول : 

«إنَّ الله تعالى يغفرٌ فيهما لكل مسلم إل مُهجّرين 
يقول دعوهما حتى يصَطَلِحًا » وفى روأية : + ١‏ تُفتَحُ 
أبوابٌ الجنّة ة وبُنْسَحْ دواوين أهل الأرض فى دواوين 


التطوع ( صوم) 


أهل السماء فى كل اثنين وخميس»ء ويئادى : هل من 
مستغفر فأغفر له» وهل من تائب فيُتاب عليه ا 
أهل الضَّغائن بضغائنهم حبّى يتُوبُوا » . 

- وكان يَلةِ يقول : من صام الأريعاء والخميس 
والجمعة ثم تصدّق بما قلّ أو كشر غُفِر له كل ذَنبٍ 
عمله حتى يصير كيوم ولدته أمّهُ من الخطايا ». 

- وكان يقول: ١‏ يوم الجمعة يوم عيد» فلا تجعلوا 
يوم عيدكم يوم صومكم إلا أن تصوموا يومًا قبله ويومًا 
بعدة, 

- وكان يقول: ١‏ الصائم المتطوع أمير نفسه: إن 
شاء صام » وإن شاء أفطن ومن نزل بقوم فلا يصومن 
إلا بإذنهم» وإذا دُعى أحدكم إلى طعام فَلَيْجِبْء فإن 
كان مفطرًا فليطعم » وإن كان صائمًا فليدعٌ لهمْ ». 

- وكان يقول: « لا يحل لامرأة أن تصوم وزوجها 
شاهدٌ إلا بإذنه» ولا تأذن فى بيته إلا بإذنه ». 

وفى رواية : اميء ن حق الزوج على الزوجة أن لا تصوم 
تطوّعا إلا بإذنه فإن فعلت جاعت وعطشت ولا يقبلٌ 
منها» . 

- وكان يَكَدبْة يقول : 

( إذا اتتصف شعبانٌ فلا تصومواء إلا رجلٌ كان له 
عاد ؛ والله أعلم ( منح المئة/ 81 015171 

وهذه مسألة أققى فيها سلطان العلماء العز بن 
عبد السلام : 

مسألة : ما يقول فى الرجل يصوم تطوعاء فيقول له 
اثنان من أهل الطب : إن الصوم يضر يبصرهء أو يسهر 
فيقولون: السهر يضر يك هل يحرم عليه السهر 
والصوم أم لا؟ . 

الجواب : إذا عرف المريض أنه يتضرر فى جسمه 
ضررًا ظاهرًا لم يجز له أن يضر نفسه. وقد اختلف فى 
ذلك ( فتاوى سلطان العلماء/ .)١١” 31١١‏ 


ومما جاء من نظم فى صوم التطوع قول الشيخ حافظ 
أبن أحمد الحكمى : 


يشسرع صوم الست من شوال 

وعشر ذى الحجسة باستكمال 
مشج اي تيهنا 

لغيي رأهل الحيج تسا وردا 
وتساسع وعاثسسر المحسرم 

ب ل كله بل صسسوم كل الحرم 
كنائلائة بكل * 

وفعلها فى البيض خيرٌ ادر 
كنذاك كل اثنين أو خميس قد 1 

سن صيسامه بنص لا يرد 
وصح فى الحديث خيسر الصسوم 

صيامه يوماوفطلريوم 
وصح من فعل النبى كانتا 

أكشر ما يصصسوم فى شعبانا 
وصب وم يلوم فى سبيل الله 

بعس دعن اللسار بفضل الله 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فسريد 

الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف البدرى» مراجعة 
د. محمد أحمد عاشور/ 6١١6‏ ومنّح المئة فى 
التلبّس بالسّنّة للإمام عبد الوهاب الشعرانى - تحقيق 
ومراجعة الشيخ عبد الرحمن حسن / 14-١547‏ وقد 
وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا النص » 
وفتاوى سلطان العلماء العز بن عبد السلام ‏ دراسة 
وتحقيق وتعليق مصطفى عاشور / 00٠١7 20١١‏ 
ومجموع : « السبل السوية لفقه السُّئّن المروية  »‏ نظم 
الشيخ حافظ بن أحمد الحكمى / 44 ). 


حم 
| 5آىه6 ا 


لبسسبسببيجاا) 


التضسير 


» التطير: 

التطير: التشاؤم بالمكروه وعكسها التفاؤل 
بالمحبوب وقد كان الناس يصدون به عن مقاصدهم 
فنفاه الشارع وأبطله ونهى عنه وأخبر أنه ليس له تأثير 
فى جلب نفع أو ضر ففى الحديث ١‏ الطيسرة شرك ) 
وإنما كانت من الشرك لأنهم كانوا يعتقدون أن التطير 
يجلب لهم نفعًا أو يدفع عنهم ضرًا إذا عملوا يموجبه 
فكأنهم أشركوا مع الله . وقد أخبر الله عن الكافرين 
أنهم كانوا يتطيرون» قال تعالى ظ قالوا إنا تطيّرنا بكم 
لثن لم تنتهوا لنرجُمكم وليمسّدكم من عذابٌ أليم * 
قالوا طائركم معكم أَيْنْ ذكرثُم بل أنتم قومٌ مُسْرِ فون » 
[يس: ١9.148‏ ]( مختصر شعب الإيمان/ 78 ). 

روى الشيخان عن أنس رضى الله عنه قال قال رسول 
الله وق ٠‏ لا عدوى ولا طيرة ويُعجبنى الفأل». وروى 
الشيخان عن ابن عمر رضى الله عنهما قال قال رسول 
الله ييةِ ٠‏ لا عدوى ولا طيرة و إن كان الشؤم فى شىء 
ففى الدار والمرأة والفرس» الطيرة التشاؤم بالمكروه 
وعكسها التفاؤل بالمحبوب . ( مختصر كتاب رياض 
الصالحين / 717/17 ) . 

وأورد الإمام البخارى فى « باب الطيرة » ما يلى: 
حدثنا الحكم بن نافع قال: أخبرنا شعيب قال: 
أخبرنى عبيد الله بن عبد الله بن عتبة أن أبا هريرة قال : 
سمعت النبى يلي يقول : ١‏ الطيّرة وخخيرها الفأل» قالوا: 
وما الفأل؟ قال: « كلمة صالحة يسمعها أحدكم .١‏ 

وقال الإمام البخارى فى « باب فضل من لم يتطبّر » 
حدثنا حجاج وادم قالا: حدثنا حساد بن سلمة عن 
عاصم عن زر عن عبد الله عن النبى يَْةِ قال: 
«عُرضَتْ على الأمم بالموسم أيام الحج فأعجينى كثرة 
أمتى قد ملأوا السهل والجبل قالوا: يا محمد أرضيت؟ 
قال: نعم أى ربى » قال: فإن مع هؤلاء سبعين ألا 
يدخلون الجنة بغير حساب وهم الذين لا يسترقون ولا 
يكتوون ولا يتطيّرون وعلى ربهم يتوكلون » قال 


عكاشة : فادع الله أن يجعلتى منهم . قال: «اللهم 
اجعله منهم 6 فقال رجل أخمر: ادع الله أن يجعلنى 
منهم» قال: « سبقك بها عكاشة .١‏ 

حدثئنا موسى قال: حدثنا حماد وهمام عن عاصم 
عن زر عن عبد الله عن النبى وَل ... وساق الحديث. 

وفى « باب الطيرة من الجن » أورد 0 
يلى: حدثنا إسماعيل قال حدثنى ابن أبى الزناد عن 
علقمة عن أمه عن عائشة أنها كانت تَؤْنّى بالصبيان إذا 
وُلدوا فتدعو لهم بالبركة» تيت بصبى فذهبت تضع 
وسادته فإذا تحت رأسه موسى »: فسألتهم عن الموسى 
فقالوا: نجعلها من الجنّ. فأخذت الموسى فرمت بها 
ونهتهم عنها وقالت : إن رسول الله يك كان يكره الطيرة 
ويبغضها . وكانت عائشة تنهى عنها . 

وفى « باب الفأل » قال: حدثنا عبد الله بن محمد 
قال: حدثنا أبو عامر قال: حدثنا ابن المبارك عن 
يحيى بن أبى كثير قال: حدئنى حبة التميمى أن أياه 
أخبره أنه سمع النبى يل يدول : « لاشىء فى الهوام» 
وأصدق الطيرة الفأل» والعين حق 2. 

وعن حديث ١‏ الشؤم فى الدار والمرأة والفرس» الذى 
أوردناه آنفا قال: حدثنا عبيد الله بن سعيد ( يعنى أبا 
قدامة ) قال: حدثنا بشر بن عمر الزهرانى قال: حدثنا 
عكرمة بن عمار عن إسحاق بن عبد الله عن أنس بن 
مالك قال: قال رجل : يا رسول الله » إنا كُنَا فى دار كثر 
فيها عددناء وكثر فيها أموالناء فتحولنا إلى دار أخرى 
فقلّ فيها عددنا وقلّت فيها أموالنا. قال رسول الله تكله : 
ردوها أو دعوها وهى ذميمة . قال أبو عبد الله: فى 
إستاده نظر ( الأدب المفرد / 7519-1756 ). 

وفى تفسيره لقوله تعالى : 9 فإذا جاءتهم الحسنة 
قالوالنا هذه وإن تُصبهم سيئة يَطيسروا بموسى ومن 
معه» يقول الإمام الآلوسى : 8 يَطَيروا بموسى ومن 
معه» أى يتشاءموا بهم ويقولوا ما أصابنا ذلك إلا 


التطير 


بشؤمهم وأصل إطلاق التطير على التشاؤم على ما قال 
الأزهرى إن العرب كانت تزجر الطير فتتشاءم بالبارح 
وتتيمن بالسانج»؛ وفى المثل : « مَنْ لى بالسائح يعد 
0 . قال أبو عبيدة 1١‏ شاهد 
ل 1 
الشمال والسانح ما يأتى من جهة اليمين وأنشدوا: 
جرت لهسا طير الشمال فإن يكن 


صواك الذى تهسوى يصبك اجتدابهاً 


ثم إنهم سمُوا الشؤم ظيرا وطائرا والتشاؤم تطيرا وقد 
ا ا ا ا 
قيل إن أصل التطير تفريق المال وتطييره بين القوم 
فيطير لكل أحد نصيبه من خير أو شرء ثم غلب فى 
الشر ( روح المعانى 9/ .)1١7‏ 
ويتناول فضيلة الإمام الشيخ محمود شلتوت هذا 
والموضوع فيقول رحمه الله : , 2 8 


0 


« وقديما تشاءم قوم موسى بموسى قفا جاءتهُم 
الفحسنةٌ قالوا لنا هذه وإن تُصبكُم سيئةٌ يطّيرو' بمؤسى 
ومَنْ معه » [ الأعراف: ]11١‏ وتشاءم قوم صالح 
بصالح ا قالوا اطّيرنا بك وبمن معك 14 النمل: 
؟] وتشاءم أهل قرية برسلهم إقالوا إنا تطيرنا بكم * 
[يس:18١].‏ 
وكان الرد عليهم جميعا أن الشر ما جاءهم من قبل 
الرسل» وإنما جاءهم من قبل أنفسهم يكفرهم 
وعنادهم. وإهمالهم سنن الله فى الحياة © ألا إنما 
طائيُهم عند الله 4[ الأعراف: ]2 طائركم 
معكم» [ يسٌ: 14] وقد جاء فيما يتصل بعلم 
الغيب» وأنه مما استأثر الله به قوله تعالى: # عالم 
الغيب فلا يُظهر على غيبه أحدًا * إلا مّن ارقضى مِنْ 
رسول »* [الجن : 077 717 ] وقوله تعالى: 8[ وعنده 
مفاتح الغيب لا يعلمّها إلا هو *[ الأنعام : 54] وقوله 


و 


3 


للرسول يك # قل لا أملكُ لنفسى نَفْعَا ولا ضَرًا إلا ما 
شاء الله ولو كنت أعلمٌ الغيب لاستكثرثٌ من الخير وما 
سَنِىَ الشّوء» [ الأعراف : ]١14/‏ وحسب المؤمن فى 
ذلك كله هذه الآيّة الفذة الواضحة # إن الله عنده علم 
السّاعة وينزل الغيث ويعلم منافى الأرحام وما تدرى 
نفس ماذا تكسبٌُ غدًا وما تدرى نفسٌ بأى أرض تموثٌ 
إن الله عليمٌ خبيرٌ ©[ لقمان: 154 ]. 


,و إن من يعلم أن مهمة الإسلام الأولى: إنِماهى 


تقوية الروح الإنسانية » والسمؤ بها عن مزالق الأوهام 
والخرافاتء إلى ميدآن الحقائق والسّسن الإلهية الشابتة 
التى بنع عليها عن هذا العالنم» بإبدذاعة وإحكامهء 
ليأبى الإباء كله أن ينحرف فى حياته إلى اللجوء إلى 
الدجّالينَ لمحاولة معرفة الغيب» ولكن للعادات 
وللدجل الذى يحترفه بعض الناس» تأثير فى النفوس 
الضعيفة» يخرجها من نور الحقائق وميدانها إلواسع » 
إلى ظلمة الأوهام ومنافذها الضيقة . 

هذا وقد تعلق بعض التاظرينه فى القرآن» المروّجيق 
لسنة التشاقع الفاسدة» يقوله تعالى فى وصف العذاب 


الذتى نزل تقوم عاد # ل أرسلنا علييتم را صرصرًا : 


فى يهم يحي تتم 4 [ القمسرة 2 ارا 
13 ]لإوأما عاد فأهلكوا بوبح صرصر“حانية » سكرها 
عليهم سبع ليا وثمانية أيام حُسُومًا 4[ الحاقة : 00 
؛ ] وقالوا إن القران يرشد بهدّه الآيات إلى أن فى الأيام 
نحسا وسعوداء وأيدوا بهذه الآيات ما نسبت روايته عن 
النبى يك لابن عباس رضى الله عنه « آخر أريعاء فى 
الشهر؛ يوم نحس مستمر ؟. 


وقد عرض الآلوسى فى تفسيره للروايات التى 
افتعلت ترويجا للتشاؤم بالأيام وللتفاؤل بهاء ويعجبنى 
قوله فى هذا المقام : ويكفى فى هذا الباب أن حادثة 
عاد استوعبت أيام الأسبوع كلهاء فقد قال سبحانه: 
«#سخّرها عليهم سبع ليال وثمانية أيام حسوما ‏ 
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التطسير 


[الحاقة : 7 ] فإن كانت نحوسة الأيام لذلك فقل لى : 
أى يوم من الأسبوع خلا منها؟ ! والحق ‏ كما قال أن 
كل الأيام سواء ولا اخنتصاص ليوم بنحوسة ولا لآتخر 
بسعد» وإنه ما من ساعة من الساعات إلا وهى سعد 
على :.خص» ونحس على آخرء باعتبار ما يقع فيها 
من الخيسر على هذا» ومن الشر على ذاك . فإن 
استتئحس يوم من الأيام لوقوع حادث فيه فليستئحس 
كل يوم لما يقع فى الأيام كلها من أحداث» وما أولج 
الليل فى النهار» والنهار فى الليل إلا لإيلاد الحوادث 
ولا تأثير لما يقع فيها من أحداث. ولا شأن للوقت أو 
المكان أو الأشياء فى نحوسة أو سعود . 

نعم لبعض الأوقات شرف ترجع إليه فى نظر الشرع 
مضاعفة الجزاء لعاملى الخير أو الشرء ولكن شرف 
الأوقات الذى يضاعف به جزاء العاملين شىء» 
ونحوستها وسعودها باعتبار ذاتهاء وعلى وجه يعم 
الناسن جميعاء شىء آخرء لا يعرفه الإسلام ولا يبيح 
لأحد أن ينسبه إليه . فلن 5 

فواجب المؤمنين أن يتنبهوا إلى عبث الدجالين 
بإشاعة فكرة التشاؤم بينهم ووسائل استطلاع الغيب» 
هذه الفكرة التى يصير بها الإنسان أسيرا لوهم بكلمة 
يسمعها أو بيوم يمر عليه» أو منظر يراه. واجبهم أن 
يطهروا قلوبهم من هذه الأوهام» وأن يقدموا على 
أعمالهم وتصرفاتهم وقضاء مصالحهم متى اقتنعوا بها 
وعزموا عليها *# فَإذا عرمت فتوكل على الله 4[ آل 
عمران: ١54‏ ] معتمدين فى ذلك على إيمسانهم 
النقى» وعلى تسوفيق الله إياهم. ويذلك تسلم 
حياتهم » وتستقر شئونهم » وتسير بهم سفينة النجاة 
إلى شاطيئ الأمن والاستقرار. والله ولى التوفيق والهداية 
(الفتاوى/ 731-74). 

( مختصر شعبب الإيمان للبيهقى» اخغتصار 
لقزوينى ‏ حققه وكتب حواشيه عبد الله حجاج / 
0» ومختصر كتاب رياض الصالحين للإمام يحبى 
ابن شرف الدين النووى ‏ اختصره الشيخ النبهانى / 


تعارض البينات 


7» والأدب المقرد للإمام البخارى / 1770 
7 وروح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى */ 17» والغتاوى 
للإمام الأكبر شيخ الجامع الأزهر الأسبق الشيخ 
محمود شلتوت / .)71١-19‏ 


* التعابى العددية فى الحروب ( علم. ) : 


انظر: التعبئة فى العسكرية الإسلامية . 


+ التعاديل الإسلامية فى تخطنة * 
حزب الفتاوى الترنسفالية: 
نل 5 


0 0 
وهى رسالة للشيخ يوسف شلبى الشبرانجومى 
الشافعى من علماء القرن الرابع عشر الهجرى بيّن فيها 
من يجوز له تفسير كتاب الله والاجتهاد والتقليد» ورد 
فيها على فتوى أصدرها الأستاذ الإمام الشيخ محمد 
عبده مفتى مصرء على استفتاء ورد إليه من أحد أهالى 
الترنسفال سنة ١1137ه‏ فى ١‏ حكم لبس القبعة ؛ 


وذبح الماشية دون تسمية» وصلاة الشيافعى خلف 


الحنفى والعكس © . 

توجد بَالمكتبة الأزهرية نسكمة فى مجلد طبع في 
القاهرة سنة 7377٠١هء‏ بأولها تقريظ وفهرس» فى 25 
للص. 

الحاايلة 

كما توجد أربع نسخ أخرى أرقامها كالتالى : 

711] 5[ 

المدظ كت فضة 

السس ا له 

لانن شه 

451 مجاميع ]72601/0. 

( فهرس المكتبة الأزهرية . الفقه العام */ 19 ). 


* تعارض البينات: 


من مصتفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 


|: [ 


التعازى 


التعارى ( كتاب.) 


مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 


الرقم : 571907 . 

فوائد جمعها المؤلف من الفتاوى الحامدية وغيرها 
فى البينات . 

المؤلف: ؟ . 

أولها: بيّنة المهر أولى من بيّنة العارية» بِيّدة من 
يدعى الإرث أولى من المنكر. 


آخرها : بينة مدعي الإيداع أولى من بينة الملك 
المطلق». تمت م الحامدية وغيرها. 
نسخة جيدة» ضمن مجموع فيه فوائد وفتاوى 
فقهية , 
الخط : نسخ جيد . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ 5١14 /١‏ ). 
التعازى: 
انظر: التعزية . 
* التعازى ( كتاب .) : 
من مخطوطات الأذب بدار الكتب الظاهرية 
(بمكتبة الأسد الآن ) بدمشق . 
الرقم : 8"الا"” مجموع ١‏ . 
لأبى الحسن على بن محمد بن أبى سيف المدائنى 
المتوفى سنة 1175ه/ ٠45م.‏ ترجمته فى الأعلام 
“ا 
الجزء الأول : 
أوله : « أخبرنا أبو الفضل محمد بن ناصر أخبرنا 
الشيخ أبو القاسم على بن أحمد بن محمد البُسرى 
البندار» قال: أخبرنا أبو سهل محمود بن عمر بن 
محمود العكبرى قراءة عليه قال : أنا أبو طالب عيد الله 
ابن محمد العكبري قال: أنا محمد الحسن بن على 


ابن المتوكل ببغداد قراءة عليه قال : نا أبو الحسن علي 
ابن محمد المدائني قال ...2 . 

آخره: « كان لمسلمة بن عبد الملك صديق يقال له 
شراحيل مات فجزع عليه مسلمة فحضره حتى صلى 
عليه ودفنه ودخل قبره فلما فرغوا من دفنه قام مسلمة 
على قبره ودعا لهء قعزاه عبد الله بن عبد الأعلى فبكى 
مسلمة وقال: 
وهون وجدى عن شراحيل أننى 

إذا شئت لاقيت امرء! مات صاحيه 

آخر الجزء الأول ... 50 

الجزء الثانى 

الرقم : 7/4 مجموع١‏ . 

أوله : بعد السند الوارد فى بداية الجزء الأول : 

«... قال قيل للشمردل: أى بينث قلفه أشفى 
لقلبك؟ قال قلت : 

آخره: خطبة طويلة فى التعزية آخرها: 

« ... يا أيها الناس اطلبوا الخير ووليهء واحذروا الشر 
ووليه» واعلموا أن خيرًا من الخير معطيه» وأن شرا من 
الشر فاعله . 

آخر الجزء الثانى ... 2 . 

نسخة ناقصة قديمة فى مجموع عليها سماعات سنة 
7 ببغداد وسنة 014 وسنة 407 وسنة 7ا/اغ وسنة 
١‏ وهى نسحخة ذات قيمة علمية رواها أبو طالب 
عبد الله بن محمد العكبرى عن أبى محمد الحسن بن 
على بن المتوكل عنه رواية أبي سهل محمود بن عمر 


ابن محمود العكبري رواية الشيخ أبي القاسم علي بن 
أحمد بن محمد بن البسري البُندار عنه رواية الحافظ 


التعاليق 


تعاهد القرآن واستذكاره 


أبي الفضل محمد بن ناصر بن محمد بن علي بن عمر 
السلامي عن ابن البسري إجازة» رواية معين الدين بن 
أبي عبد الله بن أبي بكر محمد بن سعيد بن الرزاز عنه 
إجازة . 

جاء فى هامش )١(‏ ما يلى : 

يضم هذا المجموع ما يلى : 

١‏ - كتاب معرقة الرجال عن أبي زكريا يحيى بن 
معين (45-151 ب ). 

؟ - الكنى والأسماء لمسلم بن الحجاج القشيرى 
١٠١4-45‏ ب). 

* - الجزء الأول من كتاب التعازي ( 13٠١3‏ 
ول'اب). 

؛ - الجزء الثاني من كتاب التعازي ( ١79111‏ 
00 

.11١504 الرقم:‎ 

نسخة حديثة منقولة عن الأولى سنة 147 والناسخ 
هو حامد التقي . وعليها حواش وعبارات تفيد قراءتها 
وتصحيحها على النسخة الأم . 

( فهرس مسخطوطات دار الكتب الظاهرية . الأدب- 
وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس /١‏ 171-1177). 

* التعاليق : 

تعلّق الشىء: علّقه من نفسهء والتعاليق ما يتعلقه 
الإنسان من التعاويذ والتمائم وأشباهها معتقدا أنها 
تجلب إليه نفعا أو تدفع عنه ضرا. ومنه قول عبيد الله 
ابن زياد لأبى الأسود: لو تعلقت معاذة لثلا تصيبك 

وأما عن حكم التعاليق من التمائم والأوتار والحلق 
والخيوط والودع ونحوها فقد قال النبى يَييْهِ: « من 


تعلق شينًا وُكل إليه » وأرسل يَكِكِ فى بعض أسفاره 
رسولاً أن لا يبقين فى رقبة بعير قلادة من وتر أو قلادة 
إلا قطعت . وقال يفِّ: « إن الرّقى والتمائم والدولة 
شرك ». وقال يق : « من علّق تميمة فلا أتمٌ الله له» 
ومن علّق ودعة فلا ودع الله لله ». وفى رواية : « من 
علق تميمة فقد أشرك ». وقال يَةٍ للذى رأى فى يده 
حلقة من صفر: ماهذا؟ فقال: من الواهنة » قال: 
«انزعها فإنها لا تزيدك إلا وهنا فإنك لو مثَّ وهى 
عليك ما أفلحت أبدا » وقطع حذيفة رضى الله عنه 
خيطا من يد رجل ثم تلا قوله تعالى: 8# وما يؤمن 
أكثرهم بالله إلا ومّم مُشركون 1[ يوسف: .]1١5‏ 
وقال سعيد بن جبير رحمه الله تعالى : « من قطع تميمة 
من إنسان كان كعدل رقبة » وهذا فى حكم المرفوع . 

أما حكم المعلق إذا كان من القرآن فيروى جوازه عن 
بعض السلف» وأكثرهم على منعه كعبد الله بن 
حكيم» وعبد الله بن عمسروه وعبد الله بن مسعود 
وأصحابه رضى الله عنهم وهو الأولى لعموم النهى عن 
التعليق لصون القرآن عن إهانته إذ قد يحملونه غالبا 
على غير طهارة» ولسد الذريعة عن اعتقاد المحظور 
والتفات القلوب إلى غير الله وعز وجل . 

( مجموع: « أعلام السّنَّهَ المنشودة لاعتقاد الطائفة 
الناجية المنصورة ؛ -حافظ بن أحمد الحكمى/ 007 . 

انظر: التمائم . 

تعاهد القران واستذكاره: 

عن الحث على استذكار القرآان وتعاهده والتحذير 
من تركه بعد حفظه جاء ما يلى : 

عن عبد الله بن عمر رضى الله عنهما أن رسول الله 
ييه قال : 

« إنما مثئل صاحب القرآن كمثل صاحب الإبل 
المعقلة إن عاهد عليها أمسكها وإن أطلقها ذهيت » 
رواه البخارى ومسلم . 

والمعقلة المشدودة يالعقال وهو الحبل . 


تعاهد القرآن واستذكاره 


وعن اين مسعود قال: قال يي ( بتسما لأحدكم 
يقول نسيت آية كيت وكيت» بل هو نُسّىء استذكروا 
القرآن فلهو أشدّ تفضّيا من صدور الرجال من النعم 
بعقلها » رواه البخارى ومسلم . 

وبئس كلمة ذم . وكيت وكيت يعبر بهما عن الجمل 
الكثيرة والكلام الطويل . 

قال القاضى عياضص: أولى ما يتأول عليه الحديث 
أن معناه ذم الحال لا ذم القول أى يئست الحالة حالة 
من حفظ القران ثم غفل عنه حتى نسيه. وقوله 
استذكروا القرآن أى واظبوا على تلاوته» واطلبوا من 
أنفسكم المذاكرة به . 

وقوله: « فلهو أشد تفصيا » أى تفلتا وتخلصا. 
الحم بفتح النون المشددة وفتح العين الإبل والعُقّل 
بضم العين والقاف جمع عقال وهو الحبل الذى يشد 
به البعير. انتهى . 

وعن أبى مسوسى الأشعسرى عن النبى يه قال: 
«تعاهدوا القرآن فوالذى نفسى بيده لهو أشد تفصيًا من 
الابل فى عقالها » رواه البخارى ومسلم . 

قالت المؤلفة : ورد هذا الحديث فى الجامع الأزهر 
بلفظ «... لهو أشد تفصيًا من صدور الرجال من الإبل 
النوازع إلى أوطانها » رواه الطبرانى فى الأوسط عن ابن 
مسعود ورجاله ثقات . ١ه‏ كما ورد فى الجامع الصغير 
بلفظ : لهو أشد تفصيا من قلوب الرجال من الإبل من 
عُقْلها » رواه أحمد والبخارى ومسلم عن أبى موسى 

ومعنى تعاهدوا القران واظبوا عليه بالحفظ والترداد . 
قال الطيبى : شبه القرآن الكريم وكونه محفوظا على 
ظهر القلب بالإيل النافرة» وقد عقل عليها بالحبل 
وليس بين القرآن والبشر مناسبة قريبة لأنه حادث وهو 
قديم والله تعالى بلطفه منحه هذه التعمة العظيمة» 
فينبغى له أن يتعاهده بالحفظ والمواظية عليه . 


وعن ابن عمر رضى الله عنهم ا قال: «فإذاقام 


لفف | 


|| 


الس مسمس 


صاحب القرآن فقرأه بالليل ذكره وإلاّ نسيه » أخصرجه 
0 أو 

وعن أبن عمر قال: قال يل : « مثل القران إذا عاهد 
عليه صاحبه ققرأه بالليل والنهار كمثل رجل له إبل فإن 
عقلها حفظها وإن أطلق عقالها ذهيت. قكذلك 
صاحب القرآن » أخرجه الإمام أحمد. 

قال ابن كثيسر: ومضمون هذه الأحاديث كلها 
الترغيب فى كشرة تلاوة القرآن الكريم واستذكاره 
وتعاهده لثلا يعرضه حافظه للنسيان فإن ذلك خطأ 
كبير نسأل الله تعالى العافية منه . 

وعن أنس بن مالك : قال يلي عُرِضَتْ على أجورٌ 
أمتى حتى القذاة يخرجها الرجل من المسجد وعُرضت 
علىّ ذنوب أمتى فلم أر ذنبا أعظدم من سورة من القرآن 
أوتيها رجل ثم نسيها» . أخرجه الترمذى وصرح النووى 
فى الروضة بأن نسيان القران كبيرة لهذا الحديث . 

روى سعد بن عبادة عن رسول الله يله قال:١‏ من 
تعلم القرآن ثم نسيه لقى الله يوم القيامة أجذم'. 
3 جه أبو داود» ومعنى أجذم قال العلمساء: منقطع 
الحجة . 

وكان سفيان بن عيينة يذهب إلى أن النسيان الذى 
يستحق صاحبه الذم؛ ويضاف إليه الإثم هو الترك 
للعمل به وأن النسيان فى لسان الععرب الترك قال 
تعالى : 8 فلما نَسُّواما ذُكُُوا به 4[ الأنعام : 4 4 ] أى 
تركُوا وقال ظ نَسُوا الله فَتَيَهُم © [ التوبة: 717 ] أى 
تركوا طاعة الله فترك رحمتهم قال سفيان : وليس مَنْ 
-حفظ القرآن أو شيئًا منه وتفلت منه يناس إذا كان يحل 
حلاله ويحرّم حرامه . قال القرطبى فى التذكرة : وهذا 
تأويل حسن جدا وله وجهء إلا أن الله تعالى أثنى على 
من كان دأبه قراءة القران فقال: 9 ومن الليل فتهجد به 
نافلة لك عسى أن يبعثك ربك مقاما محمودًا # 
[الإسراء : 7 ] فتهجد به أى بالقرآن وقال: # ومن 
الليل فاسجدْ له وسَبّحه ليلا طويلا 1#[ الإنسان: 5١‏ ] 


التعاون على البر والتقوى 


وسمى القرآن ذكرًا وتوعد من أعرض عنه ومن تعلمه ثم 
نسيه قال تعالى : 8« كذلك نقص عليك من أنباءِ ما قد 
سبق وقد آتيناكٌ من لدّنَا ذكرًا * مَنْ أعرض عنه فإنه 
يحمل يوم القيامة وزرا *# خالدين فيه وساء لهم يوم 
القيامة حِمْلاً 4[ طه : ٠١١-44‏ ]وقال: 9 ومَنْ 
أعُرض عن ذكرى فإِن له معيشة نكا ونحشرةٌ يوم 
القياضة أعمى * قال رب لم حشرتنى أعمى وقد كنت 
بصيرا * قال كذلك اَن أبئا فتسيتها وكذلك اليو 
تُنْسى 14 طه: 114 -177] فهذا ظاهره تلاوة القرآن 
وكذلك ظاهر الحديث, وإذا كان نسيان القرآن من 
الذنوب فلا احتراز منه إلا بإدمان قراءته . 
إن الإعراض عن تلاوة القرآن وتعريضه للنسيان وعدم 
لاعتناء به فيه تهاون كبير وتفريط شديد نعوذ بالله منه» 
ولهذا قال يك : ٠‏ تعاهدوا القرآن» استذكروا القرآن» 
فإنه أشد تفصيًا من صدو الرجال من النعم » والتفصي 
لتخلص يقال تفصى فلان من البلية إذا تخلص منها 
ومنها تفصى النوى من التمرة إذا تخلص منهاء أى أن 
لقرآن أشد تفلنا من الصدور من النعم إذا أرسلت من 
غير عقال. 
وعن الضحاك بن مزاحم قال: ما من أحد تعلم 
لقرآن فنسيه إلا يذنب أحدثئه لهذا قال إسحاق بن 
راهويه: يكره الرجل أن يمر عليه أربعون يوما دون أن 
ينتهى فيه من قراءة القرآن كله . 
( كفاية المستفيد فى فن التجويد ‏ الحاج محبى 
الدين عبد القادر الخطيب / /ا5959-75. والجامع 
الأزهر فى حديث النبى الأنور للحافظ المناوى /١‏ 
٠‏ ورقة ب» والجامع الصغير فى أحاديث البشير 
النذير للحافظ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر 
السيوطى /١‏ 15 ). 
#* التعاون على البر والتقوى: 
من شعب الإيمان التعاون على البر والتقوى لقوله 
تعالى : 8 وتعاونوا على البرّ والتقوى ولا تعاوتوا على 
الإثم والعدوان 4[ المائدة: ا" 


ولحديث أنس بن مالك فى الصحيحين  :‏ انصر 
أخاك ظالمًا أو مظلومًا » فقال رجل يا رسول الله أنصره 
مظلومًا فكيف أنصره ظالمًا؟ فقال : 3 تمنعه من الظلمٍ 
فذلك نصرك إِيَاهُ ؛ قال ابن بطال النصر عند العرب 
الإعانة وقد فسر كك أن نصر الظالم منعه من الظلم 
لأنك إذا تركته على ظلمه أداه ذلك إلى أن يقتص منه 
فمنعك له من وجوب القصاص نصرة له وهذا من باب 
الحكم للشىء وتسميته بما يول إليه وهو من عجيب 
الفصاحة ووجيز البلاغة .1ه( شعب الإيمان 
7 . 

ويبيّن فضيلة الشيخ محمود شلتوت رحمه الله كيف 
أن النصر حليف التعاون فيقول فى بحث له نئقله لك 
فيمايلى: 

8 والعصر * إن الإنسان لفى سر * إِلاّ الّذِين 
اموا وعملوا المّالحات وتواصوا بالحقٌ وتواصوا 
بالصبر © [سورة العصر كاملة] . 

فى القرآن الكريم آيات كثيرة» تحمل عدة الله لعباده 
المؤمنين بالنصر والتأييد» وعلو الكلمة» ونفوذ 
السلطان» ولكنها لم تجعل هذه العدة منحة تنزل 
عليهم من السماء لمجرد أن يقولوا ربنا الله أو لمجرد 
أنهم ينتسبون إلى دين أو كتاب أو رسول» وإنما جعلها 
لمن عرف واجب الإيمان فى حق نفس ه» وحق 
جماعته» ثم أخلص فى القيام بهذا الواجب» فزكى 
نفسه» وعاون جماعته بما رسم الله فى كتابه» وعندئذ 
يكون قد أوفى بعهده لله» فيوفى الله له بعهده 8 وأوفوا 
بعهدى أوف بعهدكم 4[ البقرة: ]4٠‏ ا ومن أوفى 
بعهده من الله» [ التوبة: ١‏ وعلى هذا الأساس 
جاءت الآيات تعد المؤمنين بالنصر والتأبيد #ولينصرن 
الله من ينصره إن الله لقوى عزيز * الذين إن مكّناهم 
فى الأرض أقاموا الصلاة وآتوا الزكاة وأمروا بالمعروف 
ونهوا عن المنكر ولله عاقبة الأمور # [الحج : ]4١ ٠4٠‏ 
«يأيها الذين آمنوا إن تنصروا الله ينصسركم ويثبت 
أقدامكم 6[ محمد: ا]. 


لفن 


التعاون على البر والتقوى 


وقد نفى القرآن الكريم أن يكون النصر والإنعام 
بمجرد التمنى» أو لمجرد الانتماء إلى دين أو كتاب 
#ليس بأمانيكم ولا أمانى أهل الكتاب من يعمل سوءً! 
يُجر به ولا يجد له من دون الله وليا ولا نصيرا # ومن 
يعمل من الصالحات من ذكر أو أنثى وهو مؤمن 
فأولئك يدخلون الجنة ولا يظلمون نقيرا [ النساء: 
“اواك 34 .]١‏ 

واجب الإيمان : 

وقد ربط الله واجب الإيمان فى النفس والجماعة 
بأسس من واقع الإنسان» وهو: أن للإنسان 
شخصيتين: شخصية انفرادية» بها يخاطب. وبها 
يكلف» وبها يتصرف فى شئونه الخاصة فى دائرة 
أحكام الله وإرشاده؛ وبها يسأل عن نفسه: أين 
وضعها ؟ وعن عمله. ماذا قصد به؟ وعن ماله فيم 
أنفقه؟ وعن عمره» فيم أفناه؟ وشخصية اجتماعية» 
بها يكون لبنة فى بناء مجتمعهء وإذا ما أدى الإنسان 
واجب الإيمان باعتبار شخصيته الانفرادية؛ فقويت 
عقيدته فى الله . وزكت نفسه بالخلى الفاضل ٠»‏ 
وأعدت لتكون عنصرا إيجابيا فى الشخصية 
الاجتماعية» ساهم مع إخوانه بدافع العقيدة والخلق» 
فى بناء المجتمع؛ ثم فى تشييده وتقويته والإعلاء من 
كلمته وسلطانه. ويهذه المساهمة يتبادل مع إخوانه 
الحقوق والواجبات» وبهذا التبادل تكمل الشخصيتان 
فى المسؤمن» ويرمى بهما متعاونين عن قوس واحدة 
هى قوس الإيمان» ومحبة الخير العام؛ إلى مدف 
واحدء هو صلاح الفرد والجماعة: وهذا هو واجب 
الإيمان الذى يحقى وعد الله لعياده المؤمنين بالنصر 
والتأبيد ‏ وكان حقّا علينا نصر المؤمنين 4[ الروم : 
/ا5]. 

سورة العصر: 

وفى سورة العصر التى توّجنا بها هذا الحديث» 
إيحاء واضح بهاتين الشخصيتين وبواجب الإيمان فى 


كل منهماء وكذلك فيها إيحاء واضح بأن كمالهما فى 
الإنسبان أساس الخير المطلق والفلاح الشامل» 
وبأنهما وقاية تحفظه من التردى فى هاوية الخسران 
والانتكاسء فبالإيمان والعمل الصالح تتركز 
الشخصية الانفرادية: ثم تقوى وتثمرء وبالتواصى 
بالحق والصبسر فى سبيل الخير تشركز الشخصية 
الاجتماعية ثم تقوى وتثمر. 

ومهما تنوعت جهات التواصى بالحق والصبرء فإن 
مردّها إلى كلمة واحدة» هى كما تقضى بها الفطرء 
وكما سجلها القرآن الكريم ودعا إليهاء وجعلها أصلا 
فى حياة المجتمع ١‏ التعاون على البر والتقوى» 
فالتعاون على البر توجيه القوى المتكاتفة إلى فعل 
الخير والإرشاد إليه» والتعاون على التقوى » هو توجيه 
القوى إلى دفع المضارء وسد منافذ الشرء وإلى 
الرباط دونهاء ومتى تركزت الحياة على قوة من التعاون 
فى جلب الخير فِعْلاً ودعوةٌ» ودفع الشر كذلك فعلا 
ودعوة شعر المجتمع بمستولية مشتركة» واندفع بها فى 
طريق التقدم حتى يحظى بالسيادة والعزة والسلطان فى 
جميع نواحى الحياة» وكان له من نفسه بتلك 
المسئولية التى وعاهاء الوازع القوى والضمير الحى 
اليقظء يحرسهما الرأى العام الناضج» ويلهبهما 
الهدف الأسمىء فيقتحم الصعابء وتذلل له 
العقبات . 

للتعاون شعبتان : 

ولهذا التعاون المحروس بالضمير الحى والرأى العام 
شعبتان : شعبة مادية وسبيلها مد يد المعونة فى حاجة 
من أصيبوا فى الدفاع عن عزة الجماعة وشرفها وفى 
إيواء المهاجرين الذين أخرجهم الظلم والبغى من 
ديارهم وأموالهمء وفى إغائة الملهوف وتفريج 
المكروب» وتأمين الخائف » وأخيرا فى إقامة المصالح 
التى تحفظ على الأمة كيانها الاقتصادى والصناعى 
والعسكرى . 


[ ا 


التعاون على البر والتقوى 


وقد كانت هذه الشعبة المادية أول مظهر من مظاهر 
الوجود الدولى أو الجماعى للمسلمين» حينما هاجر 
الرسول وَل وصحبه من مكة إلى المدينة » واخرجوا من 
ديارهم وأموالهم بغيسر حق إلا أن يقولوا ربنا الله 
فقابلهم إخوانهم الأنصار ويذلوا لهم ذات أيديهم : 
أمدوهم بأموالهم » وأنزلوهم فى بيوتهم وأعانوهم على 
تجارتهم وكسبهم» وقد سجل الله تلك الأريحية 
للأنصار فى كتابه الكريم # والذين تبوَّءوا الدارٌ 
والإيمان من قبلهم يحبون مَنْ هاجر إليهم ولا يجدون 
فى صدورهم حاجةً مما أوتوا ويؤثرون على أنفسهم ولو 
كان بهم خصَاصة 4 [ الحشر: 5 ]. 

أما الشعبة الشانية للتعاون؛ فهى شعبة التعاون 
المعنوىء ونعنى به التعاون بالتعليم والإرشساد 
والتوجيهء والمشورة الصادقة المخلصة. ولا تكمل 
هذه الشعبة وتثمر ثمراتها الطيبةء وتبسط ظلها الظليل 
على الجماعة إلا بقوتين: قوة موجهة مرشدة» وأخرى 
مستمعة طيبة . وفى القّوة السوجهة يقول الله تعالى فى 
كتابه : 9# والمؤمنون والمؤمنات بعضهم أولياء بعض 
يأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر 14 التوبة: 
/م]. 

ويقول تعالى : #8 ولتكن منكم أمةٌ يدعون إلى الخير 
ويأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر وأولئك هم 
المفلحون * [ آل عمران: ٠١5‏ ] وما المعروف إلا ما 
تعارفت عليه الفطر. واستقر خيره فى الضمير 
الإنسانى» وهيمن عليه الرأى العام» وما المنكر, إلا 
ما أنكرته الفطرء ورماه الضمير الحئ الإنسانى» وتقزز 
منه الرأى العام الناضج . 

وفى القوة المستمعة الملبية يقول تعالى : #ولو أنهم 
فعلوا ما ييوعظون به لكان خيرًا لهم وأشد تثبيتا * و إذًا 
لآتيناهم من لدنا أجرا عظيما #* ولهديناهم صراطا 
مستقيما # [ النساء: 88-55 ] ويقول تعالى: 
لإفبشر عباد * الذين يستمعون القول فيتبعون أحسنه 


دارفنا 


أولئك الذين هداهم الله وأولئك هم أولو الألباب # 
[الزمر: 18117 

الإسلام والتعاون : 

على هذا التعاون بشعبتيه» بنى الإسلام شرائعه 
وأحكامه» وبه نهض المسلمون الأولون نهضتهم التى 
عم سلطانها المشرق والمغرب» وبه قام سلطانهم فى 
وجه الهوى والشهوة. وفى وجه التفرق والانحلال» 
وفى وجه الظلم والطغيان, وفى وجه المفاسد كلهاء 
إلى أن تسرب الوهن إلى القلوب فضعسف الشعور 
بالمسئولية المشتركة ونبتت بين المسلمين نابتة السوء» 
فأفسدت علينا تصورنا للحياة. وأخذناها اتفرادية 
انحلالية وانساب كل منا فى طريقه الخاص واقتحمت 
حرمات مقدسة. وتوارت القضيلة خلف حجب 
الرذيلة » ووجدت الرذيلة أنصارا يفسحون لها الطريق 
باسم الرأى وحريته» وما كانت الرذيلة فى عهد ما برأى 
وما كان الدفاع عنها فى عهد ما بحرية» ولكن هكذا 
قد وإلى هذا صِرْنًا !! . 

عظة من الله : 

ألا إن فضل الله ورحمته بعباده المؤمنين لأوسع 
وأجل من أن يتركنا وما دفعتنا إليه الأهواء والفتن فبعث 
إلينا من عظاته وعبره ما أيقظ ضمائرناء ونبّه وَعْينَاء 
وأحيا حِسّناء ولفتنا إلى الرجوع إليهء والتعلق بعنزته 
وجلاله» فناجيناه جميعاء وكبّرناه جميعاء ودعوناه 
جميعاء وأخذنا من وراء ذلك كله نلم شملتاء ونجمع 
كلمتناء ونوحد صفوفناء» ونقف كتلة واحدة بالنفس 
والمال نرد كيد الكائدين» وندفع فى نحور العادين. 
وسنصل -إن شاء الله » ما دمنا كذلك ‏ بالمحنة إلى 
المنحة؛ وبالضراء إلى السراء» وبالابتلاء إلى 
النعماء . وتلك سنة الله ولن تجد لسنته تبديلا ( من 
توجيهات الإسلام / 787-11/4)- 

( مختصر شعب الإيمان للبيهقى» اختصار 
القزوينى ‏ حققه وكتب حواشيه عبد الله حجاج / 


التعاويذ والزقى 


9 ومن توجيهات الإسلام لسلإمام الأكبر شيخ 
الجامع الأزهر الأسبق الشيخ محمود شلتوت / 11/4- 
35845). 
» التعاويذ والرقَى: 
انظر: التعوّذء الرّقية. 
# التعب: 

من مصنفات العراث الإسلامى لق الطب 3 قال 
القوصونى : وهو من أعلام الطب فى القرن الحادى 
عشر للهجرة : 
الإبميا. قال القرشى فى الشامل : ومنه حقيقى وحدوثه 
عن كثرة الرطوبات والفضول فى العضلات» ومنه غير 
حقيقى وحدوثه عن نقصان رطوبات العضلات حتى 
تجف وتعسر حركتها. ا١ها.‏ 

وعلامة الأول وجود علامات الامتلا وعلاجه بتنقية 
البدن. وعلامة الثانى عدم علامات الامتلاء ووجود 
الجفاف وعلاجه بتقوية البدن بالأغذية الجيدة ودهنه 
بالأدهان المقوية كدهن الورد ونحوه . 

0 قاموس الأطبًا وناموس الألتَا لمدين بن عبد 
الرحمن القوصونى المصرئ . مصورات مجمع اللغة 
العربية بدمشق . دمشق 1199ه-191/8م١/ .)5١‏ 

* تعبير أحلام: 
الرؤيا. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

.554١ الرقم‎ 

تأليف الشيخ الفاضل الكامل التيسابورى. وقد 
يكون أبا سعد عبد الملك بن أبى عثمان الواعظ كما 
جاء فى المقدمة الثانية؟ . 


تعبير أحلام 


يتضمن الكتساب مقدمتين وتسعة وخمسين بايا 
منها: 

الباب الأول فى تأويل رؤية العبد نفسه بين يدى 
ربه ... الباب الثانى فى تأويل رؤية الأنبياء... الباب 
السادس عشر فى رؤية الموت والأموات ... البباب 
الواحد والعثسرون فى تأويل رؤيا الناس الشيخ منهم 
والشاب والفتاة والعجوز المعروف والمجهول ... الباب 
الخامس والعشرون فى تأويل رؤيا الأمراض ... الباب 
الثامن والعشرون فى تأويل رؤيا الضيافات ... الفصل 
الشالث والشلاثون فى تأويل رؤيا الخيل والبهائم ... 
الباب الشامن والثلاثون فى تأويل رؤيا السماء والهواء 
والليل والنهار والشمس والقمر والكواكب والرياح 
والخسف والزلزال ... الباب الأربعون فى تأويل رؤيا 
الذهب والفضة وألوان الحلى والجواهر... الباب 
الثالث والأربعون فى تأويل رؤيا الأشجار المثمرة ... 
الباب.الواحد والخمسون فى تأويل رؤيا العطش 
والشرب والأكل والجوع ... 

الباب الشامن والخمسون فى تأويل رؤيا النوادر... 
وما فسات ذكره من الأبواب المقدمة وما لا يصلح فى 
الأبواب ... الباب التاسع والخمسون فى ذكر حكايات 
مسندة فى رؤيا بعض الصالحين لبعض رحمهم الله 
وغير ذلك ... 

فاتحة المخطوط : 

المقدمة الأولى : 

بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله رب العالمين ... 
اعلم وفقك الله أن ما يحتاج إليه المبتدى أن يعلم أن 
جميع ما يرى فى المنام على قسمين فقسم من الله 
تعالى وقسم من الشيطان... واعلم أن نفاذك فى علم 
الرؤيا بثلاثة أصناف من العلم لا بدَّ لك منها ... 

المقدمة الثانية : 

الحمد لله الذى جعل الليل لباسا والنوم سباتا... 


تعبير الرؤيا 


قال الأستاذ أبو سعد عبد الملك ين أبى عثمان 
الواعظ ... وهو حسبى ونعم الوكيل ... الباب الأول ... 

خاتمة المخطوط : 

تحول شيئًا من الوحش ... وكان ذلك يوم السبت 
فاعلم أن حاجته مقضية ... ويوم الخميس يوم أنيس 
وخير وبركة... ويوم الجمعة إقبال والرؤيا فيه 
صحيحة ... ورؤيا أول يوم فى محرم قوية والسؤال 
صحيح ... وشهر ذى الحجة حجة الله على خلقه وفيه 
الذبح والقتل والرؤيا فيه ضعيفة شديدة وقيل شهر ذى 
الحجة شهر سفر إن كان [كانت] الرؤيا تدل عليه وإن 
سافر رجع غانما والله أعلم . 

المخطوط نسخة حسنة... كتبت بخط نسخى 
جميل جسدًا... تتضمن بعض الأشعار. يستشهد 
المؤلف بأحاديث الرسول الله و وبأقوال بعض 
الصحابة والأصمعى وابن قتيبة وأبى الدرداء ودانيال 
الحكيم وبكثير من أقوال ابن سيرين وغيرهم ... 

لم يذكر اسم الناسخ ولا تاريخ النسخ . 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . العلوم 
والفنون المختلفة عند العرب ‏ وضع مصطفى سعيد 
الصباغ/ 58-55). 

* تعبير الرؤيا: 

من مصنفسات التراث الإسلامى فى علم تعيير 
الرؤيا. 

تأليف أبى أحمد خلف بن أحمد الأمير 
السجستانى . 

أوله : الحمد لله رب العالمين» والعاقبة للمتقين» 
وصلى الله على سيدنا محمد وآله أجمعين ... وهذا 
كتاب يحتوى على أصول الرؤيا وفصولهاء ومعرفة 
أحكامها ومعانيهاء يستغنى الناظر فيهاء والمتصفح 
لها عن كثير من الكتب المصنفة قبل» وإنى لما 
تدبرت قول الله تعالى: # وكذلك يجتبيك ربك 


ويعلمك من تأويل الأحاديث # الآية... أحبيت أن 
أكون من الداخلين فى جملة من يرغب فيه ويصدق 
بعد القرآن والسنة» فألفت هذا الكتاب ... إلخ . 

رتبه على 05 يابا . 

وآخره : فهذه جملة كافية فى أصول الرؤيا وعباراتها 
لمن تدبرها وأحسن حفظها وواظب على قراءتهاء 
وهى تأتى على مجلدات لو شرحت وبسطتء غير أن 
الفطن الذكى الحافظ للأصول» يستنبط منها ما أراد» 
ويفرع عليها ما يطلب وبالله التوفيق . تم الكتاب . 

نسخة بقلم تعليق جميل» كتبها أحمد بن سلغر 
بدار السلام سنة ١4لاه..‏ فى 7/0 ورقة ومسطرتها ١4‏ 
مطرًا. 5١*0١‏ سم. 

[ أحمد الثالث باستانبول "١88‏ ]. 

( فهرست المخطوطات المصورة؛ معهد 
المخطوطات العربية. المعارف العامة والفدون 
المتنوعة ‏ تصنيف فؤاد سيد. القاهرة 786١1هم‏ 
4م ج غة/ 7600174 .)١‏ 


* تعبير الرؤيا: 
الرؤيا. 


ابن سينا المتوفى سنة 537/4 . 

أوله : الأودية التى استمدت الأمواه من العيون» 
وانصيت فى البحرء فليس لأن البحر لا ماء فيه» أو 
لأنه ناقص فى معناه» فيزاداد بها كمالا ويفيد معنى 
ليس له... أما بعد» فلما كانت الكتب المصنفة فى 
الرؤيا والتعبير للمتقدمين والمتأخرين من اليونانية 
والعرب كثيرة» بحيث يتعذر الإحاطة بكلهاء ويصعب 
الوقوف على جملتهاء ويعسر تمييز الصواب والحق 
من الخطأ والباطل منهاء فرأينا أن نطالعها ونتتصفحها 
ونبحث عن أصولها وفروعهاء ونثبت ما صح منها فى 
هذا الكتاب ونطرح خرافاتها وحشوها ... إلخ . 


تعبير الرؤيا 


وآخره : وأشباه هذه الرؤيا كثيرة» وقد استخرجتها 
التجارب على مر الأيام وتحدث دائمّاء ولكنّا قد 
اكتفيتا فى هذا الكتاب بما بيّناء ليكون عونا لمن يريد 
استخراج الرؤيا الغريبة الخفية بتوسطهاء وإذ قد وفينا 
بما وعدناء فلنختم الكتاب على اسم الله تعالى واهب 
العقل والحياة . 

- نسخة بخط فارسى جميل» كتبت فى القرن الثاني 
عشر. فى ٠1“‏ ص ومسطرتها ١١‏ سطرًا. 

[ المكتبة الآصفية بحيدر أباد بالهند 4١‏ 


مجاميع ]. 

( فهرس المخطوطات المصورةء معهد 
المخطرطات العربية. المعارف العامة والفنون 
المتشوعة ‏ تصنيف فَؤاد سيد . القاهرة 1186.ه- 
4م جة/ ١1512016‏ ). 

تعبير الرؤيا: 

مخطوط بمكتبة تطوان بالمغرب : 

للشيخ أبى ماهر بن إبراهيم بن يحيى بن غنام 
الحنبلى» رتبه على حروف المعجم ومهد له بأربع 
عشرة مقالة» وهو فى مجلد وسط. بخط مشرقى 
واضح . والنسخة تلوح عليها إمارات القدم وإن خلت 
الشيخ حمد الجاسر أنه توجد نسخة بمكتبة كليفلاند 
بالولايات المتحدة الأمريكية برقم 88917 9927 .091 
وفيها أن الفراغ منها يوم الجمعة ١7‏ ذى الحجة سنة 
16 
اه مايو 6م جام املء امل 
واسياحة مع المخطوطات »-الشيخ حمد الجاسر. 
مجلة الفيصل » العدد (84) شوال 417١1ه-‏ أبريل 
7م 11). 


انظر: تعبير نامج . 


ماه 


تعبير الرؤيا ( علم ) 


* تعبير الرؤيا ( علم-): 
هو علم يتعرف منه المناسبة بين التخيلات النفسائية 
والأمور الغيبية لينتقل من الأولى إلى الشانية» وليستدل 
بذلك على الأحوال النفسانية فى الخارج» أو على 
الأحوال الخارجية فى الآفاق» ومنفعته البشرى أو 
الإنذار بما يروه [ يرونه ] هذا ما ذكره الأزنيقى وأبو 
الخير وأورده فى فروع 'لعلم الطبيعى . وذكر فيه أيضًا 
ماهية الرؤيا وأقسامها وكذا فعل ابن صدر الدين لكنى 
لست فى صدد بيان ذلك فهو مبين فى كتب هذا 
الفن . وقال فى كشاف اصطلاحات الفنون: هو علم 
يتعرق منه الاستدلال من المتخيلات الحملية على ما 
شاهدته النفس حالة النوم من عالم الغيب فخيلته القوة 
المتخيلة مثالا يدل عليه فى عالم الشهادة» وقد جاء 
أن الرؤيا الصالحة جزء من سنة وأربعين جزءً! من 
النبوة» وهذه النسبة تعرفها من مدة الرسالة ومذة الوحى 
قبلها منامًا وربما طابقت الرؤيا مدلولها دون تأويل» 
وربما اتصل الخيال بالحس ... ويختلف مأخذ 
التأويل بحسب الأشخاص وأحوالهم . ومنفعته 
البشرى بما يرد على الإنسان من خيره والإنذار بما 
يتوقعه من شر والاطلاع على الحوادث فى العالم قبل 
وقوعهاانتهى . 
قال اين خلدون رحمه الله : هذا العلم من العلوم 
الشرعية» وهو حادث فى الملة عندما صارت العلوم 
صنائع وكتب الناس فيهاء وأما السرؤيا والتعبير لها فقد 
كان موجودًا فى السلف كما هو فى الخلف » وريما 
كان فى الملوك والأمم من قبل إلا أنه لم يصل إلينا 
للاكتفاء فيه بكلام المعبرين من أهل الإسلام» وإلا 
فالرؤيا موجودة فى صنف البشر على الإطلاق ولا بد 
من تعبيرهاء فلقد كان يوسف الصديق عليه السلام 
يعبر الرؤيا كما وقع فى القران المجيد»ء وكذلك ثبت 
فى الحديث الصحيح عن النبى يك وعن أبى بكر 
الصديق رضى الله عنه» والرؤيا مدرك من مدارك 


تعبير الرؤيا ( علم .) 


وأربعين جزءًا من النبوة » ( أبجد العلوم ج؟ ق١/‏ 
.)1117-5٠‏ 
قالت المؤلفة: ورد هذا الحديث فى الجامع 
الصغير بألفاظ مختلفة على النحو التالى : 
- «رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءًا من 
النبرّة » رواه أحمد عن أنس » وأحمد والبخارى ومسلم 
وأبو داود والترمذى عن عبادة بن الصامت» وأحمد 
والبخارى ومسلم وابن ماجه عن أبى هريرة. حديث 
- « رؤيا المسلم الصالئح جزء من سبعين جزءًا من 
النبوة » رواه ابن ماجه عن أبى سعيد . 
- 9 رؤيا المسلم الصالح بشرى من الله. وهى جزء 
من خمسين جزءًا من النبوة » الحكيم للطبرانى فى 
الكبير عن العباس بن عبد المطلب . حديث صحيح . 
- « رؤيا المؤمن جزء من أربعين جزة! من النيوة» 
وهى على رجل طائر ما لم يحدّث بهاء فإذا تحدث 
بها سقطتء ولا تحدّث بها إلا لبيبًا أو حبيبًا ؛ رواه 
- « رؤيا المؤمن كلام يكلم به العبد ربه فى المنام » 
رواه الطبرانى فى الكبير والضياء عن عبادة بن 
' الصامت. حديث صحيح ( الجامع الصغير / 11-1 
*11). 
كما ورد فى الجامع الأزهر بالألفاظ التالية : 


-* رؤيا الرجل المؤمن جزء من سبعين جزءًا من 
النبوة 1. 

 -‏ رؤيا المؤمن جزء من النبوة " رواه أحمد عن 
جابر وفيه ابن لهيعة ( الجامع الأزهر 170/١‏ ورقة ب) . 

وقال كي  :‏ لم يبق من المبشرات إلا السرؤيا 
الصالحة يراها الرجل الصالح أو تُرى له » ( أيجد 
العلوم ج؟ ق١/ .)5١7‏ 


قالت المؤلفة : ورد هذا الحديث فى الجامع الصغير 
بلفظ : « لم يبق من النبوة إلا المبشرات: الرؤيا 
الصالحة » رواه البخارى عن أبى هريرة. حديث 
ضعيف ( الجامع الصغير ؟/ 17). 

ونعود إلى ابن خلدون الذى يقول: وأول ما بدى به 
النبى يت من الوحى الرؤيا فكان لا يرى رؤيا إلا جاءت 
مثل فلق الصبح. وكان النبى يل إذا انفتل من صلاة 
الغداة يقول لأصحابه : هل رأى أحد منكم الليلة رؤيا؟ 
يسألهم عن ذلك ليستبشر بما وقع من ذلك مما فيه 
ظهور الدين وإعزازه . 

وأما السبب فى كون الرؤيا مدركًا للغيب فهو أن 
الروح القلبى وهو البخار اللطيف المنبعث من 
تجويف القلب اللحمى ينتشر فى الشريانات ومع 
الدم فى سائر البدن» وبه تكمل أفعال القوى الحيوانية 
وإحساسها فإذا أدركه الملال بكثرة التصرف فى 
الإحساس بالحواس الخمس وتصريف القوى الظاهرة 
وغشى سطح البدن ما يغشاه من برد الليل انخنس 
الروح من سائر أقطار البدن إلى مركزه القلبى فيستجم 
بذلك لمعاودة فعله فتعطلت الحواس الظاهرة كلهاء 
وذلك هو معنى النوم . 

ثم إن هذا الروح القلبى هو مطية للروح العاقل من 
الإنسان؛ والروح العاقل مدرك لجميع ما فى عالم 
الأمر بذاته» إذ حقيقته وذاته عين الإدراك وإنما يمنع 
من تعقله للمدارك الغيبية ماهو فيه من حجاب 
الاشتغال بالبدن وقواه وحواسه فلو قد خلا من هذا 
الحجاب وتجرد عنه لرجع إلى حقيقته وهو عين 
الإدراك فيعقل كل مدرك» فإذا تجرد عن بعضها خفت 
شواغله فلا بد له من إدراك لمحة من عالمه بقدر 
ما تجرد له وهو فى هذه الحالة قد خفت شواغل 
الحس الظاهر كلها وهى الشاغل الأعظم فاستعد 
لقبول ما هنالك من المدارك اللائقة من عالمه» وإذا 
أدرك ما يدرك من عوالمه رجع إلى بدنه إذ هو مأ دام فى 


تعبير الرؤيا ( علم ) 


بدنه جسمانى لا يمكنه التصرف إلا بالمدارك 
الجسمانية» والمدارك الجسمانية للعلم إنما هى 
الدماغية» والمتصرف منها هو الخيال فإنه ينتزع من 
الصور المحسوسة صورًا خيالية ثم يدفعها إلى 
الحافظة تحفظها له إلى وقت الحاجة إليها عند النظر 
والاستدلال» وكذلك تجرد النفس منها صور أخرى 
نفسانية عقلية فيشرقى التجريد من المحسوس إلى 
المعقول والخيال واسطة بينهماء ولذلك إذا أدركت 
النفس من عالمها ما تدركه ألقته إلى الخيال فيصوره 
بالصورة المناسبة له ويدفعه إلى المحس المشترك فيرأه 
النائم كأنه محسوس فيتنزل المدرك من الروح العقلى 
إلى الحسىء والخيال أيضًا واسطة . 

هذه حقيقة الرؤيا ومن هذا التقرير يظهر لك الفرق 
بين الرؤيا الصالحة وأضغاث الأحلام الكاذبة فإنها 
كلها صور فى الخيال حالة النوم لكن إن كانت تلك 
الصور متنزلة من الروح العقلى المدرك فهو رؤيا وإن 
كانت مأخوذة من الصور التى فى الحافظة التى كان 
الخيال أودعها إياها منذ اليقظة فهى أضغاث أحلام . 

وأما معنى التعبير فاعلم أن الروح العقلى إذا أدرك 
مدركه وألقاه إلى الخيال فصوّره فإنما يصوره التخيال 
بصورة البحر أو يدرك العداوة فيصوّرها الخيال فى 
صورة الحيّة» فإذا استيقظ وهو لم يعلم من أمره إلا أنه 
رأى البحر أو الحيّة فينظر المعبر بقوة التشبيه بعد أن 
تين أن البحر صورة محسوسة وأن المدرك وراءهاء 
وهو يهتدى بقرائن أخرى تعيّن له المدرك فيقول مشلا : 
هو للسلطان لأن البحر خلق عظيم يناسب أن يشبه به 
السلطان» وكذلك الحيّة يناسب أن تشبه بالعدو لعظم 
ضررهاء وكذا الأوانى تشبه بالنساء لأنهن أوعية وأمغال 
ذلك ومن الرؤيا ما يكون صريحًا لا يفتقر إلى تعبير 
لجلائها ووضوحها أو لقرب الشبه فيها بين المدرك 
وشبهه . ولهذا وقع فى الصحيح الرؤيا ثلاث: رؤيا من 
الله ورؤيا من الملك. ورؤيا من الشيطان . فالرؤيا 


التى من الله هى الصريحة التى لا تفتقر إلى تأويل » 
والتى. من الملك هى الرؤيا الصادقة التى تفتقر إلى 
التعبير» والرؤيا التى من الشيطان هى الأضغاث . 

واعلم أيضًا أن الخيال إذا ألقى إليه الروح مدركه 
فإنما يصوره فى القوالب المعتادة ما لم يكن الحس 
أدركه قط فلا يصور فيه» فلا يمكن من ولد أعمى أن 
يصور له السلطان بالبحرء ولا العدو بالحيّةء ولا 
النساء بالأوانى لأنه لم يدرك شينًا من هذهء وإنما 
يصور له الخيال أمثال هذه فى شبهها ومناسبها من 
جنس مداركه التى هى المسموعات والمشمومات» 
وليتحفظ المعبر من مثل هذا فربما اختلط به التعبير 
وفسد قاثونه . 

ثم إن علم التعبير علم بقوانين كليّة يبنى عليها 
المعبر عبارة ما يقص عليه وتأويله كما يقولون: البحر 
يدل على انسلطان» وفى موضع آخر يقوسون: البحر 
يدل على الغيظ , وفى موضع آخر يقولون: البحر يدل 
على الهم والأمر الفادح ؛ ومثل ما يقولون: الحيّة تدل 
على العدو؛ وفى موضع آخر يقولون: هى كاتم سرء 
وفى موضع أخر يقولون: تسدل على الحياة» وأمشال 
ذلك فيحفظ المعبر هذه القوانين الكلية ويعبر فى كل 
موضع بما تقتضيه القرائن التى تعيّن من هذه القوانين 
ما هو أليق بالرؤياء وتلك القرائن منها فى اليقظة ومنها 
فى النوم ومنها ما يتقدح فى نفس المعبر بالخاصية 
التى خحلقت فيه وكل مسد لما لق له . ولم يزل هذا 
العلم متناقلاً بين السلف. وكان محمد بن سيرين فيه 
من أشهر العلماء وكتب عنه فى ذلك القوانين وتناقلها 
الناس لهذا العهدء وألف الكرمانى فيه من بعده. ثم 
ألف المتكلمون المتأخرون وأكثروا والمتداول بين أهل 
المغرب لهذا العههد كُتُّبٍ ابن أبى طالب القيروانى من 
علماء القيروان مثل ( الممتع ) وغفيره» وكتاب 
(الإشارة) للسالمى وهو علم مضىء بشور النبسوة 
للمناسبة بينهما كما وقع فى الصحيح والله علام 


تعبير الرؤيا ( علم -) 


الغيوب انتهى . ( أبجد العلوم جه١ق /١‏ 717 
106؟). 


ويسوق الإمام ابن قيم الجوزية بعض ما اشتمل عليه 
القسرآن الكريم من التمثيل والقياس والجمع والفرق 
واعتبار العلل والمعانى وارتباطها بأحكامها تأثيرًا 
واستدلالا ويقول: قالوا: وقد ضرب الله سبحانه 
الأمئال وصرفها قدرًا وشرتا ويقظة ومنامّاء ودل عباده 
على الاعتبار بذلك وعبورهم من الشىء إلى نظيره 
واستدلالهم بالنظير على النظير. 

ويرى الإمام ابن القيم أن هذا هو أصل عبارة الرؤياء 
ويدلل على ذلك بأحسن بيان مما ننقله لك فيما يلى . 
يقول الإمام ابن قيم الجوزية رحمه الله : 

بل هذا أصل عبارة الرؤيا التى هى جزء من أجزاء 
النبوة ونوع من أنواع الوحى . فإنها مبنية على القياس 
والتمثيل واعتبار المعقول بالمحسوس» ألا تسرى أن 
الغياب فى التأويل كالقّمْص تدل على الدَّينَء فما كان 
فيها من طول أو قصر أو نظافة أو دنس» فهو فى 
الدين» كما أل النبى يي القميص بالدين والعلم . 
والقدر المشترك بينهما أن كلا منهما يستر صاحبه 
ويجمله بين الساس» فالقميص يستر بدنه والعلم 
والدين يستر روحه وقلبه ويجمله بين الناس » ومن هذا 
تأويل اللبن بالفطرة لما فى كل منهما من التغذية 
الموجبة للحياة وكمال النشأة . وأن الطفل إذا خلى 
وفطرته لم يعدل عن الدين فهو مفطور على إيثاره على 
ما سواه . 

وكذلك فطرة الإسلام التنى فطر الله عليها الناس . 
ومن هذا: تأويل البقر بأهل الدين والخير الذين بهم 
عمارة الأرض كما أن البقر كذلك مع عدم شرها وكثرة 
خخيرها وحاجة الأرض وأهلها إليها . ولهذا لما رأى النبى 
يل بقرًا تُنْكَر كان ذلك نحرًا فى أصحابه . ومن ذلك 
تأويل الزرع والحرث بالعمل» لأن العامل زارع للخير 
والشرء ولا بد أن يخرج له ما بذره كما يخرج للباذر 


زرع مايذرهء فالدنيا مزرعة والأعمال: البذرء ويوم 
القيامة يوم طلوع الزرع وحصاده . 

ومن ذلك تأويل الخشب المقطعع المتساند 
بالمنافقين» والجامع بينهما أن المنافق لا روح فيه» 
ولاظل ولا ثمرء فهو بمنزلة الخشب الذى هو كذلك . 
ولهذا شبه الله تعالى المناققين بِالخُتبٍ المسئّدة: 
لأنهم أجسام خالية من الإيمان والخير. 

وفى كونها مسنّدة نكتة أخرى. وهى أن الخشب إذا 
انتفع به جعل فى سقف أو جدار أو غيرهما من مظان 
الاتتفاع. وما دام متروكا فارغا غير منتفع به» جعل 
مسندًا بعضه إلى بعض » فشبه المنافقين بالخشب فى 
الحالة التى لا ينتفع فيها بها . 

ومن ذلك : تأويل النار بالفتنة لإفساد كل منهما ما 
يمر عليه ويتصل به» فهذه تحرق الأثاث والمتاع 
والابدان» وهذه تحرق القلوب والأديان والإيمان. 

ومن ذلك تأويل النجوم بالعلماء والأشراف لحصول 
هداية أهل الأرض بكل منهماء ولارتفاع الأشراف بين 
الناس كارتفاع النجوم. ومن ذلك: تأويل الغيث 
بالرحمة والعلم والقران والحكمة وصلاح حال الناس . 
ومن ذلك خخروج الدم فى التأويل يدل على خروج 
المال» والقدر المشترك قوام البدن بكل واحد منهماء 
ومن ذلك الحدّث فى التأويل يدل على الحدث فى 
الدين» فالحدث الأصغر ذنب صغيرء والأكبر ذنب 

ومن ذلك أن اليهودية والنصرانية فى التأويل بدعة 
فى الدين . فاليهودية تدل على فساد القصدء واتباع 
غير الحق. والنصرانية تدل على فساد العلم والجهل 
والضلال . ومن ذلك الحديد فى التأويل وأنواع 
السلاح يدل على القوة والنصر بحسب جوهر ذلك 
السلاح ومرتبته» ومن ذلك الرائحة الطيبة تدل على 
الثناء الحسن . وطيب القول والعمل ٠‏ والرائحة الخبيثة 
بالعكس . والميزان يدل على العدلء والجراد يدل 


تعبير الرؤيا (علم-) 


على الجنود والعساكر. والغوغاء ( وهى الجراد حين 
يخف للطيران ) السذين يموج بعضهم فى بعض » 
والنحل: يدل على من يأكل طيبًا ويعمل صالحًاء 
والدّيك رجل عالى الهمة بعيد الصيت. والحيّة : عدو 
أو صاحب بدعة يهلك بسمّهء والحشرات: أوغاد 
الناس»ء والخُلْد ( القيّرَة والفأرة العمياء ) رجل أعمى 
يتكفف الناس بالسؤال» والذئب : رجل غشوم ظلوم 
غادر فاجرء والثعلب رجل غادر مكار محتال مراوغ 
عن الحق» والكلب: عدو ضعيف كثير الصخب 
والشر فى كلامه وسبابه» أو رجل مبتدع متبع هواه مؤثر 
له على دينه» والسنور. العبد والخادم الذى يطوف 
على أهل الدار. والفأرة امرأة سوء فاسقة فاججرة. 
والأسد رجل قاهر مسلط. والكبش : الرجل المنيع 
المتبوع . 

من كلَّياتِ التعبير 

ومن كليات التعبير: أن كل ما كان وعاءً للماء فهو 
دان على الأثاث» وكل ما كان وعاء للمال كالصندوق 
والكيس والجراب فهو دال على القلب. وكل مدخول 
بعضه فى بعض وممتزج ومختلط فدالٌ على الاشتراك 
والتعاون أو التكاح» وكل سقوط خرور من علو إلى 
أسفل فمذموم وكل صعود وارتفاع فمحمود إذا لم 
يجاوز العادة. وكان ممن يليق به وكل ما أحرقته النار 
فجائحة» وليس يرجى صلاحه ولا حياته؛ وكذلك ما 
نكسر من الأوعية التى لا ينشعب مثلهاء وكل ما 
خطف وسرق من حيث لا يرى خاطفه ولا سارقه. فإنه 
ضائع لا يرجى . وما عرف خاطفه أو سارقه أو مكانه أو 
لم يغب عن عين صاحبه فإنه يرجى عوده؛. وكل زيادة 
محمودة فى الجسم والقامة واللسان واللحية واليد 
والرجل » فزيادة خيره وكل زيادة متجاوزة للحد فى 
ذلك فمذمومة وشر فضيحة . 


وكل ما رأى من اللباس فى غير موضعه المختص به 
فمكروه كالعمامة فى الرجل والخف فى الرأس والعقد 


زفين 


فى الساق» وكل من استقضى أو استخلف أو أمر أو 
استوزر أو خطب ممن لا يليق به فى ذلك نال بلاءً من 
الدنيا وشرًا وفضيحة وشهوة وشهرة قبيحة» وكل ما كان 
مكروما من الملابس فخلقه أهون على لابسه من 
جديده . : 

والجؤز: مال مكنوزء فإن تفقّع ( أى يبس ) كان 
قبيحًا وشرّاء ومن صار له ريش أو جتاح صار له مال» 
فإن طار سافر» وخروج المريض من داره ساكمًا يدل 
على موته» ومتكلمًا يدل على حياته. والخروج من 
الأنِواب الضيقة يدل على النجاة والسلامة من شر 
وضيق هو فيهء وعلى توبة» ولا سيما إن كان الخروج 
إلى فضاء وسعة فهو خير محضء والسفر والنقلة من 
مكان انتقال من حال إلى حال بحسب حال 
المكانين. 

ومن عاد فى المنام إلى حال كان فيها فى اليقظة عاد 
إليه ما فارقه من خير أو شرء وموت الرجل ربما دل 
على توبته ورجوعه إلى الله لأن الموت رجوع إلى الله . 
قال تعالى: © نم وا إلى اللو موِلاهُمٌ الحقٌّ » 
[الأنعام : ؟1] والمرهون مأسور بدين أو بحق عليه لله 
أو لعبييده » ووداع المريض أهله أو توديعهم له دال 
على موته . 

أمثال القرآن أصول وقواعد لعلم التعبير: 

وبالجملة فما تقدم من أمثال القرآن كلها أصول 
وقواعد لعلم التعبير لمن أحسن الاستدلال بهاء 
وكذلك من فهم القرآن فإنه يعبر به الرؤيا أحسن تعبير. 
وأصول التعبير الصحيحة إنما أخذت من مشكاة 
القرانء فالسفيئة تعبر بالنجاة لقوله تعالى: #فأنجيناه 
وأصحاب الشَّفينة 1# العتكبوت: ]١6‏ وتعبر 
بالتجارة» والخشب بالمنافقين ؛ والحجارة بقسساوة 
القلبء والبيض بالنساء واللباس أيضًا بهن . وشرب 
الماء بالفتنة» وأكل لحم الرجل بغيبته . والمقاتيح 
بالكسب والعخزائن والأموال . 


تعبير الرؤيا (علم .) 


والفتح يعبر مرة بالدعاء ومرة بالنصر. وكالملك يرى 
فى محلة لا عادة له بدخجولها يعبر بإذلال أهلها 
وفسادهاء والحبل يعبر بالعهد والحق والعضد 
والنعاس قد يعبر بالأمن. والبقل والبصل والشوم 
والعدس يعبر لمن أخذه بأنه قد استبدل شيئًا أدنى بما 
هو خير منه من مال أو رزق أو علم أو زوجة أو دار. 

والمرض يعبر بالنفاق والشك وششهوة الزنا. والطفل 
الرضيع يعبر بالعدو لقوله تعالى : # فالتقطه آل فرعون 
ليكون لهم عدوًا وحزنًا 4 [ القصص: 4 ] والتكاح 
بالبناء. والرماد بالعمل الباطل لقوله تعالى: # مثل 
الذين كفرُوا بربهم أعمالهم كرمادٍ اشتدت به الربح © 
[إبراهيم: ١4‏ ] والنور يعبر بالهدى. والظلمة 
بالضلال» ومن ها هنا قال عمر بن الخطاب لحابس 
ابن سعد الطائى وقد ولآه القضاءء فال له: يا أمير 
المؤمنين إنى رأيت الشمس والقمر يقتتلان» والنجوم 
بينهما نصفين» فقال عمر: مع أيهما كنت؟ قال: مع 
القمر على الشمس . قال :كنت مع الآيئة التمحؤة+ 
اذهب فلست تعمل لي عملاً» ولا تل إلا فى لبس 
من الأمرء فقتل يوم صقن . 

وقيل لعابر: رأيثُ الشمس والقمر دخلا فى جوفى. 


فقال تموت واحتع بقولة تعالى : 9 فإذا برق البصرٌ ** 


وخسف القمرٌ * وجُممَ عَ الشَّمِسٌ والقمدٌ * يقولُ 
الانساد بود أبن السفة 4 القياءة الا 36 ]. 

وقال رجل لابن سيسرين : رأيت معى أربعة أرغفة 
خبزء فطلعت الشمس» فقال: تموت إلى أربعة أيام 
ثم قرأ قوله تعالى : ل ّم جعلنا الشمس عليه دليلاً # 
ثم قبضناه إلينا قبضًّا يسيرًا © [ الفرقان: 45.140 ] 
وأخذ هذا التأويل أنه حمل رزق أربعة أيام . وقال له 
آخر: رأيت كيسى مملوءًا أرضة فقال : أنت ميت» ثم 
قرأ : #8 فلمّا قضينا عليه الموت ما دلّهم على موته إل 
دابَةٌ الأرض 1#[ سبأ: ١4‏ ]. 


والنخلة : تدل على الرجل المسلم وعلى الكلمة 


الطيبة. والحنظلة : تدل على ضد ذلك . والصنم : 
يدل على العبد السوء الذى لا ينقع . والبستان: يدل 
على العملء واحتراقه : يدل على حبوطه لما تقدم فى 
أمثال القران» ومن رأى أنه ينتقص غزلا أو ثُوبًا ليعيده 
مرة ثانية» فإنه ينقض عهدًا وينكثه . والمشى سويًا فى 
طريق مستقيم يدل على استقامته على الصراط 
المستقيم . والأحذ فى بُنيات الطريق يدل على عدوله 
عنه إلى ما خالفه؛ وإذا عرضت له طريقان ذات يمين 
وذات شمال فسلك أحدهما فإنه من أهلهاء وظهور 
عورة الإنسان له ذنب يرتكبه ويفتضح به. وهروبه 
وفراره من شىء نجاة وظفر. وغرقه فى الماء: فتنة فى 
دينه ودنياه. وتعلقه بحبل بين السماء والأرض : 
تمسكه بكتاب الله وعهده واعتصامه بحبله . فإن انقطع 
به فارق العصمة إلا أن يكون ولى أمرّاء فإنه قد يقتل أو 
يموت . 

عن الرؤيا وتعبيرها : 

فائرؤيا أمثال مضروبة يضربها الملك الذى قد وكله 
الله بالرؤيا ليستدل الرائى بما ضرب له من المثل على 
نظره» ويعبر منه إلى شبهه. ولهذا سمى تأويلها: 
تعبيرًا وهو تفعيل من العبورء كما أن الاتعاظ يسمى 
اعتبارًا وعبرة لعبور المتعظ من النظير إلى نظيره» ولولا 
أن حكم الشىء حكم مثله؛ وحكم النظير حكم نظيره 
لبطل هذا التعبير والاعتبار» ولما وجد إليه سبيل (أعلام 
الموقعين /١‏ 7907-7557). 

( أبجد العلوم لصدّيق بن حسن القنوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار جب" ق١/‏ 
»5١2-5‏ والجامع الصغير للحافظ جلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى ؟/ 7اء 7ه 
7 والجامع الأزهر فى حديث النبى الأنور للحافظ 
المناوى /١‏ 717 ورقة بء وأعلام الموقعين عن رب 
العالمين للعلامة شمس الدين أبى بكر بن قيم 
الجوزية ‏ تحقيق الشيخ عبد الرحمن الوكيل /١‏ 7147 


ك0 


تعبير الرؤيا( كتب فى .) 


707 ). انظر أيضًا مفتاح السعادة ومصباح السيادة 
لطاش كبرى زاده /١‏ 7311). 


انظر: تعبير الرؤيا ( كتب فى-). 


تعبير الرؤيا ( كتب فى .): 
قال القنوجى : 


وأما الكتب المصنفة فى التعبير فكثيرة جدًّا منها 
«الآثار الرابعة فى أسرار الواقعة » وأرجوزة التعيير» 
وأصول دانيال» وتعبيسر ابن المقسرى وأبى سهل 
المسبحى وأرسطو وأفلاطون وإقليدس وبطليموس 
والجاحظ وجالينوس. والتعبير المنيف والتأويل 
الشريف لمحمد بن قطب الدين الرومى الأزنيقى 
المتوفئ سنة خمس وثمانين وثمانمائة ذكر فيه أقوال 
المعبرين» ثم عبر على اصطلاح أهل السلوك » وتعبير 
نامج لأبى طاهر إبراهيم بن يحيى الحنبلى المعير 
المتوفى سنة ثلاث وتسعين وستمائة» وأيضًا ليحيى 
الفتاحى النيسابورى الشاعر فارسى منظوم ٠‏ وخواب 
وخيال للشيخ بير محمد اللكهنوى فارسى مختصر 
منثور... قال فى ” مدينة العلوم » والذى تمهر فى علم 
التعبير من السلف هو محمد بن سيرين ( أبجد العلوم 
جا نق/ 1ك 507). 

وقدأوره صاحب كشف الظنون: « تعبير 
سلطانى»» و" التعبير المأمونى » و( التعبير القادرى ١‏ 
و« تعبير نامج 1) و« كتاب التعبير » انظر كلا تحت 
عنواته . 

أما صاحب الفهرست فقد أورد الكتب الآتية: كتاب 
أبى سليمان المنطقى فى الإنذارات التومية» كاب 
ألفه إبراهيم بن بكوس فى الرؤياء كتاب تعبير الرؤيا 
لابن سيسرين» كتاب تعبير الرؤيا للكرمانى» كتاب 


: تعبير الرؤيا للقيريانى» حديث. كتاب تعبير الرؤيا 


لابن قتيبة » كتاب تعبير الرؤيا على مذاهب أهل البيت 
عليهم السلامء كتاب تعبير الرؤيا لأهل البيت لطيف 


.)15٠ 479 (الفهرست/‎ 

( أبجد العلوم لصدّيق بن حسن القنوجى ج" ق١/‏ 
١50؛‏ وكشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 
١505 /5 »5 07‏ والفهرست لابن النديم / 874 
)2 

ومن المخطوطات أيضًا ما يأتى : 

١‏ - أرجوزة فى تعبير الرؤيسا على صفة خلق 
الإنسان: 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية بالقاهرة وجاء بيانه كالتالى : 

أرجوزة فى تعبير الرؤيا على صفة خلق الإنسان: 
تأليف أبى الحسن على بن السكن المعافرى المفسر. 

ذكر فيها تفسيرًا لأعضاء الإنسان وانفعالاته المختلفة 
حين النوم . بأولها ذكر سند رواة الأرجوزة . 

ومطالعها: 
الحمسد لله على تقلديسره 

إذ حسن الإنسسان فى تصويسره 
يسا سائلى عن كشرة الأحلام 

ومايره الناس فى المنام 
ومن صورة المرء ومن تسركييه 

عضو فعضو هكذا آتى به 
عن الاله والرس سول المتبع 

فمين اتن يفتسسسي ذا فميتدع 

وآخرها : 
فالحم هد لله العلى الواحد 

ذى المن والأفضسال والمحامد 
على الهدى والرشد والتوفيق 

تمت الأرجوزة . 


تعبير الرؤيا( كتب فى .) 


نسخة بقلم نسخ واضح؛ كتبها أبو الفضل محمد. 
الأعرج سنة ١91ه‏ فى 18 ورقة» ومسطرتها ١1‏ 
سطرا. . 4 سم. 

[ كوبريلى باستانبول ١١١1‏ ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة؛ معهد 

المخطوطات العربية» المعارف العامة والفنون 

المتنوعة ‏ تصنيف فؤاد سيدء القاهرة 7845١ه-‏ 

4م ج4/ 1١19‏ . انظر أيضًا كشف الظنون 
لحاجى خليفة /١‏ 517). 

أرجوزة فى تعبير المصحف والقراءة فى المنام وفى 
تأويل سور القرآن من أوله إلى آخره : 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية . 

تأليف ظهير الدين أبى محمد الحسين بن مسعود 
البغوى الفراء المتوفى سنة ١5‏ 8ه. 

( كذاجاء اسم المؤلف فى أول صفحة بخط 
مخالف لخط النسخة ). 

ويبدو أنها ناقصة من أولها . وأول الموجود منها: 
والمصحف النذيسر فى المنسام 

ينسب فى الرؤيا إلى الأحكام 
فإن يكتب هه السلط ‏ ان 
يظهر فى الشسرع له زمان 
وآخرها : 
وسورة الناس اختتام الأهل 
كال والسدين عندهم والنسل 
وقيل إن من تلاهما فى الوسن 
يصيبه الوسواس فائقل واعبرك 
وخساتم القراآن فى المتام 
تقضى له الحاجات بالسلام 
فرغ الكتاب بكماله . 


نسخة بخط جيد مشكول» كتبت فى القرن 
التاسع . فى 8 ورقات ومسطرتها ١07‏ سطرًا . 
6 اسم 
[ مكتبة أحمد الثالث باستانبول رقم 7178 ]. 
(فهرس المخطوطات المصورة » معهد 
المخطوطات العربية» المعارف العامة والفنون 
المتنوعة ‏ تصنيف فؤاد سيد . القاهرة 17/4هص 
ام جة/ 19 ١ل).‏ 
انظر: تعبير الرؤيا ( علم-). 
دن سير سلطانى: 
تعبير سلطانى : فارسى للقاضى إسماعيل بن نظام 
الملك الأبِرقوهى ألفه سنة 77لا ثلاث وستين 
وسبعمائة لأبى الفوارس شاه شجاع ورتب على 
الحروف ( كشف 5177/1١‏ ). 
:* تعبير سور القران العظيم على ما يراه النائم: 
من مخطوطات التراث الإسلامى فى علوم القرآن 
!! يم . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
بدمشق الآن ) . 
الرقم: 94 16. 
المؤلف: محمد بن محمد بن محمد الغزالى 
الطوسى المتوفى سنة 0 ٠60ه.‏ 
أوله : هذا تعبير سور القرآن العظيم على ما يراه 
النائم من حكم كل سورة منه من كلام أهل العلم 
بالتفسير من الصحابة والتابعين رضوان الله عليهم 
ابن محمد الغزالى ... 1 
فمن أرى أنه يقرأ فى المصحف فإنه يرزق حكمة» 
قال ابن فضالة الشامى : إن كان ملكا فإنه يكون مديّر 
القضاءء وإن كان قاضيًا يكون مدير الشريعة . 


التعبير عن المستقبل بلفظ الماضى 


التعبير القادرى 


آخيرة: سورة الناس » يدل على اجتناب الأمر والظفر 
بالأعداء والله عز وجل أعلم . تمت عبارة سور القران 
العظيم . 
أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرق» كتبت بخط معتاد» فيه أخطاء إملائية 
ولغوية. أستماء السور مكتوبة بالأحمر. 
توجد هذه النسخة فى مجموع يحوى: الكشف 
للإمام الغزالى» الآداب» منظومة تعبير الرؤياء تعبير 
من سور القرآن. اختلاج الأعضاء» فصل فى الزلازل» 
ومجموعة أخخرى من الرسائل . 
على الورقة الأخيرة بعض قيود التملك منها: قيد 
باسم سليمان اغا ابن عبد الله تاريخه سنة 118/4ه» 
وآخر باسم مصطفى بن خليل الجبان. المجموع 
قٌّ 3 سس 
04 اها 14 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية؛» علوم 
القران الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى / 
41). 
* التعبير عن المستقبل بلفظ الماضى: 
من المصطلحات البلاغية » وهو من الالتفات. 
وذلك بأن يعدل فيه إلى لفظ الماضى تقريرًا وتحقيقًا 
لوقوعه كقوله تعالى : # ويوم يُنفْحٌ فى الصور ففزع من 
فى السماوات ومن فى الأرض إلا من شاء الله وكل أتوه 
داخرين ©[ النمل : 417 ] وقوله تعالى : # وتفخ فى 
الصور فصعق من فى السماوات ومن فى الأزض إلا من 
شاء الله ثم تفخ فيه أخرى فإذا هم قيامٌ ينظرون» 
[الزمر: 4 ]. 
وقد يعبر عن المستقبل بالماضى مرادًا به المستقبل 
فهو مجاز لم ظى كقوله تعالى: # وإذ قال الله 


ياعيسى*1 المائدة: ١١6‏ ] أى: ١‏ يقول». عكسه 
لأن المضارع يراد به الديمومة والاستمرار. 

( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها د : أحمد 
مطلوب ؟/ 30/4 ). 

التعبير القادرى: 

قال حاجى خليقة : 

التعبير القادرى: لأبى سعد نصر بن يعقوب 
الدينورى ألفه للقادر بالله أحمد العباسى الخليفة سنة 
7" سبع وتسعين وثلثماثة ذكر فيه أن المعبرين نحو 
سبغة آلاق وتخمسمائة مغبر فاعتار صاخب الطبقات 
منهم ستمائة معبر ورتب على خمس عشرة طبقة. 
وترجمته بالتركى نظما للشهاب أحمد بن محمد 
المعروف بابن عريشاه الحنفى المتوفى سنة 884 أربع 
وخمسين وثمانمائة ورأيت فى بعض فهرس الكتب أن 
التعبير القادرى لأبى عبد الله محمد القادرى ( كشف 
1 اة). 

وقد ورد المخطوط فى فهرس المخطوطات المصورة 
تحت عنوان ١‏ القادرى فى تعبير الرؤيا » وجاء بيانه كما 
يلى : 

القادرى فى تعبير الرؤيا : 

ألفه للقادر بالله أحمد الخليفة العباسى : 

أبو سعيد نصر بن يعقوب بن إبراهيم الدينورى ( من 
علماء القرن الرابع الهجرى ) . 

قسمه إلى ثلاثين فصلاء كلّ منها عدة أبواب . 

أوله : المح مود الله لا إله إلا هو الحى القيوم 
لا تأخذه سنة ولا نوم ... فهذا كتاب ألفته بعد الروية 
والتدبر» مترجمًا بالقادرى فى التعبير» خخادمًا به خزانة 
الآداب والعلوم لحضرة ... مولانا الإمام أحمد القادر 
بالله ... نقلت إليه مقالات المعبرين من النبيين والأئمة 
المهتدين والتابعين والمفسرين وفقهاء الدين 
والصالحين وأولى العلم من الفلاسفة والأطباء 


التعبير ( كتاب .) 


التعبئة فى العسكرية الإسلامية 


والمنجمين والشعراء والكهنة والقافة وذوى الفراسة 
وذوى البصر من أهل الكتاب المتأولين ... وفرغت منه 

فى شهر رمضان سنة /191ه... إلخ . 
وآخره : الباب الخامس عشر من الفصل الثلائين فى 
رؤية الكوشر وقصور الجنة والأكل من ثمارهاء قال: 
فإن شرب من لبنها وخمرها ومياهها وعسلهاء نال 

حكمة وعلمًا ونعمة إن شاء الله تعالى . 
نسخة بخط نسخ جميل مشكول. كتبت فى القرن 
التاسع تقريبًا. فى 1١‏ ورقة» ومسطرتها ١4‏ سطرًا.. 
6 "اسم. 


[ مكتبة أحمد الثالث-١/91”‏ ]. 


)0 فهرس المخطوطات المصورة » معهد 
المخطوطات العربية؛ المعارف العامة والفتون 
المتنوعة ‏ تصنيف فؤاد سيد . القاهرة 786١1هصس‏ 
4م ج158/41). 

* التعبير ( كتاب ): 

كتاب التعبير: لأبْى سعيد الواعظ و! للشيخ تاج الدين 
عبد الوهاب بن أحمد بن عرب شاه الدمشقى منظومة 
فيه نحو أربعة آلاف بيت» توفى سنة 40١‏ ولابى 
إسحاق الكرمانى ذكر فيه أنه رأى يوسف الصديق عليه 
السلام فى المنام فأغطاه قميصه فلبسه وقال ما فى 
كتابى شىء إلا وقد جربته ماثة وأنه أخذ التأويل من 
صحف ابراهيم عليه السسلام ومن كتب دانيال وعن 
سعيد بن المسيب وعن ابن سيرين» ولأبِى الحسن 
على بن أبى طالب الفائز وممختصر على أيواب وسماه 
المدخل. 

( كشف الظنون ”/ .)1١4٠08‏ 

* التعبير المأمونى: 

لابى محمد هارون بن العياس البغدادى المتوفى 

.)51١٠7 /١ سنة الاه(كشف‎ 


» التعبير المنيف والتأويل الشريف: 
التعبير المنيف والتأويل الشريف: للشيخ الفاضل 
محمد بن قطب الدين ( الرومى ) الأزنيقى المتوقى 
سنة خمس وثُماتين وثماتمائة وهو كتاب على مقدمة 
وثلاثة مقاصد وخاتمة أوله: الحمد لله الذى أظهر 
المعانى فى القلم ... إلخ ذكر فيه أقوال المعبرين ثم 
عبر على اصطلاح أهل السلوك ( كشف /١‏ 5117 ). 
* تعبير ناميج: 
تعبير نامج : « هو المعلم على حروف المعجم» 
لأبى طاهر إبراهيم بن يحيى بن غنام الحنبلى المعبر 
المتوفى سنة “97 ثلاث وتسعين وستمائة . 
( قالت المؤلفة : فى الأعلام 6١ /١‏ وفاته نحو سنة 
4/لاه) ‏ 
وهو مجلد أوله: الحمد لله الذى جعل النوم راحة 
الأجساد ... إلخ أورد فى صدر الكتاب أربع عشرة 
مقالة ثم رتب على الحروف ( كشف /١‏ 419 ). 
> تعبير ناميج: 
فارسى منظوم لمولانا يحيى المعروف يفتاحى 


النيسابورى المتوفى سنة 837 اثنتين وخمسيز 
وثمانمائة (كشف /١‏ 11 ). 


التعبئة: 

انظر: التعبئة فى العسكرية الإسلامية . 
* التعبئة بالصفوف: 

انظر: التعيئة فى العسكرية الإسلامية . 
تعبئة الجيوش: 


انظر: الأدلة الرسمية فى التعابى الحربية . 
* التعبنة فى العسكرية الإسلامية: 
جاء فى اللسان: عَبَاْ الأمر عَبْنَا وعبّأه يُعَبنُهُ : هيّأه . 


سيم 


] 


التعبئة فى العسكرية الإسلامية 


وعبات المتاع : جعلت بعضه على بعض . وقيل : عبأ 
المتاع يَعْبَؤُهُ عَبنَا وعبّأه : كلاهما مَيَأمُ وكذلك الخيل 
والجيش . وكان يونس لا يهمز تعبية الجيش . قال 
الأزهرى : ويُقال عَبَأتُ المتاع تعبئة» قال: وكل من 
كلام العرب» وعبَّأت الخيل تعبئة وتعبيئا. وفى حديث 
عبد الرحمن بن عوف قال : عَبَّأنَا النبى يك ِبَذْرِ ليلا . 

يقال عَبَأت الجيش عَبْنَا وعبّأتهم تَعْيئةٌ» وقد يُترك 
الهمسزء فيقال: عبّيتهم تعبية» أى ريّبتهم فى 
مواضعهم » وهيأتهم للحرب ( لسان العرب /7١‏ 
للا ). 

وقد أورد كل من صاحب كشف الظئون وأبجد 
العلوم التعبئة تحت عنوان ١‏ علم التعابى العسددية فى 
الحروب »؛ وجاء تعريفه فى المصدرين كما يلى : 

هو علم يتعرف منه كيفية ترتيب العساكر فى 
الحروب» وكيفية تسوية صفوفها أزواجًا وأفراداء 
وتعبين أعداد الصغوف وأعداد الرجال فى كل صف 
منها وهيئة الصفوف إما على التدوير أو التثليث أو 
التربيع إلى غير ذلك حسبما تقتضيه الأحوال. وبينوا 
أن فى رعاية الترتيب المذكور ظفرًا بالمرام ونصرة على 
الأعداء ولا يكون مغلويًا أبدًا بإذن الله سبحانه وتعالى ‏ 
إلا أن العلماء أخفوا هذا العلم وستوانه عن الأغيار. 
وللشيخ عبد الرحمن من السادة الحرفية تصنيف فى 
هذا العلم لكن ضن بعض الضن إلا من وقف على 
أسرار الخواص الحرفية والعددية لا تخفى عليه 
خافية . هذا ما ذكره أبو الخير وجعله من فروع علم 
العدد وذكر علم ترتيب العسكر من فروع الحكمة 
العملية فيه من الخلط والتكرار ولو بتغاير الاعتبار ما 
لا يخفى ( كشف /١‏ 2510 وأبجد العلوم ) . 

ويضيف صاحب أبجد العلوم إلى ما أورده صاحب 
الكشف نقلا عن مدينة العلوم فيقول : وعبارة ١‏ مدينة 
العلوم » هكذا قالوا إن للهيئات المخصوصة 


وخصوصيات الأعداد حسبما يقتضيه الحال تأثيرًا 


عظيمًا فى قهر العدو والغلبة على الخصمء وهذا 
العلم مما اختص يه سادات الحرفية وأرباب الكشف 
والشهود من الصوفية الواقفين على أسرار الآيات 

ولعبد الرحمن الأنطاكى رسالة لطيقة فى هذا العلم» 
لكن ضن ببيان أسراره كل الضمئّة . انتهى ( أبجد العلوم 
.)376١ 01/1‏ 

والتعبئة اصطلاح معروف فى النظام الحربى العربى 
الإسلامى» ووردت كلمة التعبئة فى القواميس العربية 
بمعنى فن ترتيب الجند فى مواضعهم وتهيئتهم 
للحرب. وتعتبر الآية الكريمة ا وأعدّوا لهم ما 
استطعتّم من قوة ومن ربّاط الخيل تُرهبون به عدوٌ الله 
وعدوّكم 4 [الأنفال: ٠١0‏ ] المرتكز الأول الذى 
استندت إليه التعبئة العربية الإمسلامية . وهو يعنى 
الاستخدام الأفضل للأسلحة والقطعات فى المعركة» 
مع حشد جميسع الطاقات المادية والمعنوية اللازمة 
لتحقيق النصر وشملت التعبئة بهذا المفهوم كل 
المصطلحات العسكرية التى ظهرت فى العصر 
الحديث . 

وقد عرف العرب التعبئة فى معاركهم» قبل الإسلام 
وبعده واتسم نظامهم التعبوى بالمرونة والتطور حسب 
طبيعة ميادين القتال . 

كان العرب ومثلهم قبائل البربر فى المغرب قبل 
الإسلام يجيدون قتال الكر والمرء وكانوا يقومون 
بالهجوم المباغت والانسحاب بسرعة وتنفيذ أعمالهم 
القتالية بهجمات حاسمة سريعة,» وهذا الأسلوب 
يتوافق مع أعدادهم المحدودة ومع طبيعة مسارح 
عملياتهم» وطبيعة القتال فى هذا النظام عبارة عن 
سلسلة من الكر والفر بين المقاتلين فكانوا إذا هموا 
بالقتال كروا على عدوهم وتبادلوا معه التراشق بالنبال 
حتى إذا احسوا ضعفا قَرُوا من وجهه دون أن يصييهم أو 
يصيب أعداءهم ضرر كبير» ثم يعيدوا الككرة من 
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جديد» وهكذا يستمروث على القيام بالحملة بعد 
الحملة حتى يتسم لهم النصر أو الفشل وكان من عادة 
العرب فى قشال الكر والفر اتخاذ قاعدة أمينة من 
الأثقال والحيوانات تكون خلف المقاتلين ينطلقون 
منها فى كَيُهم ويلجأون إليها فى فَيّهم لإدامة زخم 
القتال. وقد أشار ابن خلدون إلى ذلك بقوله « ومن 
مذاهب أهل الكر والفر فى الحروب ضرب المصاف 
وراء عسكرهم من الجمادات والحيوانات العجم 
فيتخذونها ملجأ للخيالة فى كرهم وفرهم يطلبون به 
ثبات المقاتلة ليكون أدوم للحرب وأقرب إلى القلب 
(مقدمة ابن خحلدون/ 7/7؟. "/71 ). ولقد اعتمد 
العرب هذا النظام قبل الإسلام لأنه ملائم لطبيعة 
الصحراء التى يعيشون فيها وتدور فيها معاركهم 
وغزواتهم حيث كانوا يندفعون بعيدا عن قواعدهم 
ويشنون الغارات ثم يعودون إليها مستهدفين مبافتة 
عدوهم ( مقدمة ابن خلدون / 3379 ), 


وعندما جاء الإسلام حدث تطور جذرى فى أساليب 
القتال وفن الحرب» فقد وضع الرسول يل نظامًا للقتال 
فى ضوء ما أمر به الله تعالى فى كتابه 8 إِنَّ الله يحب 
الذين يقاتلون فى سبيله صما كأنهم بتيان مرصوص > 
[الصف: ؛ ] فتحول القتال من نظام الكرٌ والمرٌ إلى 
نظام النحف أو الصفوف» ففى هذا النظام ١‏ ترتب فيه 
الصفوف وتسوى كما تسوى القداح أو صفوف الصلاة 
ويمشون بصفوفهم إلى العدو قُدَّمَاء فلذلك تكون 
أثبت عند المصارع وأصدق فى القشال وأرهب للعدو 
لأنه كالحائط الممتد أو القصر المشيّد لا يطمع فى 
إزالته » ( مقدمة ابن خلدون / 771) وبهذا النظام 
الذى أحدث تحولا جديدا فى أسلوب الحرب واجه 
العرب أعداءهم من المشركين أو اليهود فكان مفاجأة 
لهم ؛ وكان من أسياب انتصارهم (فرج» المدرسة 
العسكرية الإسلامية / ٠8؟).‏ 
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«جمنا يظهر التشابه التام بين نظام المقاتلين فى 
الميدان ونظام صلاة الجماعة بالمسجد ففى كلتا 
الحالتين تسوى الصفوف بدقة ويسود الصمت ولا 
يرتفع الصوت إلا بالتكبير» وتسد ثغرات الصف الأول 
من الصف الذى يليه وييبخضع المصلون لإشارة الإمام 
خضوع الجند لأمر القائد ويبدو أن فريضة الصلاة 
كانت تمرينا يوميا مستمرا على وقفة الميدان وتظامة 
(عون» الفن الحربى / 778 ). 

الترتيب القتالى فى نظام الصفوف: كانت القوات 
تنقسم إلى خمسة أقسام: المقدمة» القلبء الجناح 
الأيمن» الجناح الأيسرء والمؤخرة ( تنظيمات الجيش 
العربى الإسلامى/ .)١53-177‏ 

يقول الهرثمى عن التعبشة فى الحروب الإسلامية 
وتعجيل الأهبة : 

قالوا: إذا كان العدو منك على خمس مراحل أو 
نحوها» فلا يكونن مسيرّك ونزولك إلا على تعبئة . 

كان أهل الحزم والتجرية يرون لصاحب الحرب» أن 
يكون نزوله ومسيره بالتعبئة فى الأمن كمسا يرونه فى 
الخوف» إلا أن يدع ذلك عن ضرورة» ويرون ألا يخلو 
ما تيّسر من التعبئة فى الأمن على كل حال . 

ذكروا عن بعض أهل الحزم والتجربة» أنه توجه من 
الشام إلى الهند يريد المحاربة بهاء فخندق فى أول 
منزلة بالشام» ثم لم يزل يسير وينزل بالتعبئة 
والخنادق » إلى أن أظفره الله بعدوه . 


ثم يفول الهرئمى فى تسمية أصول أجزاء التعبئة : ' 


قالوا: أصل أجزاء التعبئة ثلاثة: القلب ويسمونه 
الجمهورء والميمنة والميسرة ويسمونها الجنبين» 
وطرفا كل جزء من هذه الأجزاء جناح وقد يُجزأ من كل 
جزء منها ثلاثة أجزاء : قلبًا وميمنة وهيسرة . 


وقد يزاد فى النزول والمسير والمصاف واللقاء وغير 
ذلك ثلاثون صِنْقًا هذه أسماؤها: السرايا والمُبدرقة 


والطلائع » والنوافض» والديادية» والرّباياء والأرصاد 
والمسالح » والدرّاجات» والعساسء والجواسيس» 
والمصاف. والساقةء والمقدمة» والردء» والمريّبة 
والكمين» والمددء والخيل المرتفعة » والخيل الممدة 
والخيل المانعة» والخيل المنتبذة» والخيل المقوية» 
والخيل المترِية والخيل المنتخبة» والخيل المحتسبة 
والمخيل الرابطة» وخيل الشاكرية» وخيل الشره 5 
رخيل المقدمة . 

( المبدرقة: الخيل المبدرقة بالذال والذال هى 
القائمة بالحراسة» فالمبدرق الخفير كما فى 

النواقض : جمع نفيضة وهى الجماعة يرسلون فى 
الأرض لينظروا هل فيها عدّو أو لا. القاموس. 

الديادبة : جمع ديدبان» معرّبة ومعناها الحارس 
بالنهار» ويقال لها أيضًا ‏ الديدباذية ». 

الربايا: جمع ربيئة وهى الطليعة الفاحصة أمام 
الجيش . 

١‏ رصاد: جمع رَصّد بالتحريك وهو الذى يراقب 

المسالح: جمع مسلحة وهم الجماعة المسلحون 
المُعَدُون للقتال . 

الدراجات: فى القاموس أن الدراجة هى الدباية. 
والدارج النمّام» فالدراجة هنا الجماعة الذين يلتقطون 
الأخبار كالعساس . 

العساس والعسس : هم الشُّوْط يطوفون بالليل» ببحثا 
عن أهل الريبة. القاموس . 
القاموس . 

الْرْدء : بالكسر: العونء والجماعة يستعان بهم . 

المربّبة : الجماعة التى تُكلف مراقبة العدو من فوق 
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الرتب وهو :المرتفع من الأرض . القاموس . 

الخيل : الفرسان. والخيل المرتفعة: الواقفة 
للحراسة على مسافات متباعدة. وفى القاموس: 
رفعهم ترفيعًا باعد بينهم فى الحرب . 

الخيل الممِدّة: المهيّأة لأن تطلب المدد. 

الخيل المّبسذة: التى تقف بعيدًا عمن الصفوف 
لمفاجأة العدو. ومنه قوله تعالى : # فحملته فانتبذت 
به مكانًا قَصِيًا 4 [مريم: ؟7]. 

الخيل الممرخٌية: التى لا تطلب على الفور» من 
تراخى عن القّتال: تأخر عنه» وعملها نهب الأعداء 
بعد كسرهم . 

الخيل المُحْتَسَبة : بالبناء للمفعول التى احتسبها 
أصحابها للجهاد فى سبيل الله يرجون وجهه . ويحتمل 
أن تكون المحتسبة بالبناء للفاعل. أى الخاصة برجال 
الحسبة وكانوا يلازمون الجيش كالشرطة . 

وينبغى أن يعرف أجزاء كل صنف من هذه الثلاثين 
صنفاء ومواضعها التى توضع بهاء ووجوهها التى تنفذ 
فيهاء وأعمالها التى تندب لها على حسب الحاجة 
إلى ذلك . 

قالوا: إذا كان الخوف فى المسير أمام العسكرء 
فليسر نصف الميسرة أمام الصفوف» ونصف الميمنة 
بالأثر» ثم القلب بالأثرء ثم نصف الميسرة بالآثر ثم 
نصف الميمنة بالأثر. 

إذا كان الخوفٌ فى المسير مما يلى الميمنة» فلتسر 
الميمنة أمام الصفوف. ثم القلب ثم الميسرة. 

إذا كان الخوف فى المسير مما يلى الميسرة» فلتسر 
الميسرة أمام الصفوف. ثم القلب ثم الميمنة. 

إذا لم يعرف الخوف فى المسير من أى نواحى 
العسكر هو فليبِتٌ النوافض والطلائع فى أرباع نواحى 
العسكرء والناس على مراتبهم ومراكزهم. وصاحب 
الجيش فى وسط القلب والأتقال والأسواق - 


والجماعات فى خيل كثيفة خلف الصفوف ..اه. 
. هذا والمقصود بِِثٌ النوافض والطلائع تفريقها على 
أجزاء العسكر الأربعة» والمقصود بالأثقال أمتعة 
الجند؛ وأدوات الحفر وتسوية الطرق» وأسلحة 
الحصار الثقيلة . 

ويمضى الهرثمى فيتكلم على تعبئة العدد القليل 
للحرب فيقول : 

قالوا: أقل من ينبغى أن يلقى الحرب تسعة نفر» 
ليكون للقلب قلب وميمنة وميسرةء وكذلك يكون 
للميمنة ويكون للميسرة على التمام وقد يجوز أن يلقى 
الحرب سبعة نفر» فإن ميسرة الميمنة تجتزئ بعمل 
ميمينة القلب وتكون لها ميسرة» وأن ميمنة الميسرة 
تجتزئ بعمل ميسرة القلب وتكون لها ميمنة . 

ويجوز أن يلقى خمسة نفره فإن القلب يعمل 
عملهء ويعمل عمل الميمنة مع ميمنته وعمل الميسرة 
مع ميسرته . - 

ويجوز أن يلقى ثلاشة نفرء فيعمل كل واحد منهم 
عمل قلبه وميمنته وميسرته» وإن لم يلق الحرب إلا 
رجل واحد فليصيّر نفسه ثلاثة أجزاء على أصل 
التجربة : قلا وميمنة وميسرة . 

وإن لم يلق الحرب إلا اثدان فليصر أحدهما فى 
ظهر الآحر رِذءًا له . 

وإن لم يلق الحرب إلا أربعة نفر فليصر أحدهم 
منتبدًا ( أى بعيدًا للحراسة ليتألف من الثلاشة الباقين 


قلب وميمنة وميسرة ) . 
وإن لم يلق الحرب إلا ستة نفسر فليصر أحدهم 


وإن لم يلق الحرب إلا ثماتية قليصر أحدهم 
مترفعا ‏ ( مختصر سياسة الحروب / متشي يرن 
الشف 


وأسلوب القتال فى نظام الصفوف أو ما يعبر عنه 
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بالزحف هو ترتينب المقاتلين بصفوف مستوية 
متعساقبة» وكان رجال الصف الأول وهم المسلحون 
بالرماح الطويلة يجثون على ركبهم ويحمون أنفسهم 
بالتروس من نبال الأعداء ورماحه ويغرسون رماحهم 
الطويلة فى الأرض سوجهين رؤوسها ياتجاه تقدم 
العدو. ويتمركز النبالون خلف المشاة حاملى الرماح 
ويرمون العدو المهاجم من فوق رؤوسهم وتبقى 
الصفوف فى مواضعها بسيطرة قائدها حتى يفقد هجوم 
العدو قوته وشدته. عند ذلك تتقدم الصقوف متعاقبة 
للنحف على العدو وكانت ميزة هذا التشكيل القتالى 
أنه يؤمّن العمق كما تكون بيد القائد قوة احتياطية 
تمكنه من معالجة المواقف الطارئة ولو بشكل محدود 
كما كان يستثمر الفوز بذلك الاحتياط . وكان عدد 
الصفوف يتوقف على عدد المقاتلين وعلى رأى القائد 
وما يتطلبه ظرف المعركة» ففى القادسية كان عدد 
الصفوف ثلاثة : صفت فيه الرجالة أصحاب الرماح 
والسيوف» وصفت فيه المرامية ( الرماة ) وصفت فيه 
الخيول وهم أمام الرجالة » ( تاريخ الطبرى 7/ 989 ) 
ويقهم من هذا الترتيب أن الفرسان كانوا يقفون أماما 
وإلى الجانبين وذلك لتمكين الرماة من مزاولة عملهم 
وللقيام بحماية الجانبين» وفى معركة اليرموك كان عدد 
الصفوف ثلاثة أيضًا ( فتوح الشام للواقدى ١75 /١‏ ) 
وقد يكون عدد الصفوف فى بعض الحالات خمسة أو 
سبعة » ( تاريخ الطبرى ”/ 1*6 ). 

ويبدو أن هذا الأسلوب من القتال لم يكن غريبًا 
على العرب وخاصة القبائل التى كانت تجاور الفريس 
أو الروم فقد وصف البلاذرى قبيلة ربيعة بقوله « وكانت 
ربيعة قسومًا أدركهم الإسلام وهم أهل حروب» فكانوا 
يصفون صفين فيقاتل صف ويقف صف فإذا ملوا 
القتال وقف هؤلاء .١‏ 

ولما كان المقصود بالصف فى القتال ضبط النظام 
بحيث لا يتقدم أحد من مركزه أو يتأخر إلا بأمر 


ا 


القائدء فإن من يولى للعدو « فقد أخل بالمصاف وباء 
بإثم الهزيمة إن وقعت وصار كأنه جَبرّها على 
المسلمين ؛ (مقدمة اين خلدون / 511 )لذلك لم 
يكن من السهل على المقاتل فى هذا النظام أن يفكر 
فى التراجع أو الهزيمة . 

ورغم أن العرب كانوا يفضلون التراصف وانضمام 
بعضهم إلى بعض مع المحافظة على استواء الصفوف 
إلا أن هناك أنواعا من الصفوف كانت تتخذْ بحسب ما 
تمليه طبيعة المعركة أو تتحكم فى ذلك طبيعة الأرض 
وهى : 

١‏ - الصف المستوى: وهو المستحب ويعتبر من 
أوثق الصفوف وأثبتها فى القتال وهو الذى يكون فيه 
الجناحان والقلب فى خط مستقيم وهذا أوفق الصفوف 
وأنسبها للعرب . 

” - الصف الهلالى: وهو الخارج الجناحين 
الداخل القلب وهو أوثق للقلب وأضعف للجناحين 
وكانوا فى مثل هذه الحالة يضعون فى كل طرف من 
الجناحين قوة من الخيالة تكون وقاية لهماء وكان 
بعض القواد ومن له دراية بالحرب يفضلون هذا النوع 
من الصفوف . 

* - الصف المعطوف: وهو الداخل الجناحين 
الخارج القلب وهو أقوى للجناحين إلا أنه أضعف 
للقلب ولهذا كان بعض القواد العرب لا يفضلونه ولا 
يتخذونه إلا عند الضرورة وكانوا فى مثل هذه الحالة 
يضعون قوتين من الخيالة أمام طرفى القلب . 

وقد ظل العرب يعملون ينظام الصفوف طيلة العصر 
الراشدى والعصر الأموى إلى أن استبدل بنظام 
الكراديس على يد الخليفة مروان بن محمد وهو تقسيم 
الجيش المحارب إلى عدة كتل دعيت كل كتلة منها 
كردوسًا يتألف من ألف جندىئ وجعلوا لكل كردوس 
قائده وبين الكردوس والآخر فرجات مناسبة تتحكم 
بسعتها طبيعة الأرض وسلاح العدو ( يطلق على الكتل 
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اسم ١‏ الكتنائب »؛ وتتألف أيضًا من صفوف متتالية 


متراصة وتتحرك كوحدة قتالية واحدة ) . 
لقد أشارابن خلدون ( النقدمة / 7797 ) إلى أن 
مروان الثانى هو أول من أبطل نظام القتال بالصفوف 
واتخذ نظام الكراديس وذلك فى قتاله للضحاك 
الخارجى كما أشار إلى ذلك ١‏ ديمومبين » فقال « إن 
الجيوش الشامية المؤيدة للأمويين كان نظام القتال 
عندها قد جعل على غرار تنظيم الأعداء وهعجرت عادة 
تنظيم الجنود فى صفوف تجرى فى مقدمتها المبارزات 
الفردية التى كان العرب القدماء يجدون فيها ممجالا 
للمفاخرة وحل محلها نظام الكراديس الذى كان لكل 
منها فرديته الخاصة ١‏ ( النظم الإسلامية / 17١‏ ) إلا 
أن بداية ظهور الكراديس كان فى معركة اليرموك 
(تاريخ الطبرى ”7/ 146 ) فقد استخدم خالد بن 
الوليد هذا النظام وعبأ جيشه على شكل كراديس كل 
كسردوس من ن ألف جندى وجعل من هذه الكراديس 
فرقاء فرقة فى القلب بقيادة أب عبيدة بن الجراح وفرقة 
فى الميمنة بقيادة عمرو بن العاص وفرقة فى الميسرة 
بقيادة يزيد بن أبى سفيان. 
وكل فرقة من هذه الفرق تتألف من عشرة كراديس 
(تاريخ الطبرى 7/ 5 97" ) وبالرغم من اقتباس 
خالد بن الوليد لنظام الكراديس من الروم إلا أنه أدخل 
عليه تعديلات وطوره فحقق بذلك النصر على عدوه . 
واستخدم نظام الكراديس فى معركة القادسية بناء 
على الأوامر التى تلقاها سعد بن أببى وقاص من 
الخليفة وهذا واضح من التسلسل القيادى الذى وضعه 
سعد فكان هناك أمراء التعبئة الذين يلون الأمير مباشرة 
ثم أمراء الأعشار ثم أصحاب الرايات وأخيرًا القواد 
الذين هم رؤساء القبائل ( العسلى» فن الحرب 
1١‏ 17) واستتخدم المهلب بن أبى صفرة الكراديس فى 
قتاله للأزارقة الخوارج حيث عبأ جنده كراديس وجعل 
على كل كردوس رجلا من أولاده . 


بذكن 


وظل العرب يستخدمون نظام الصفوف ونظام 
الكراديس معا حتى جاء مروان بن محمد فأبطل نظام 
الصف رسميًا وبصفة عامة وصار إلى الكراديس وهو 
النظام الذى كان شائعًا فى زمنه ( تاريخ الطبرى 1/ 
4" والمسعودى مروج الذهب 6 86). 


الصفوف إلى نظام الكراديس - حدث بصورة تدريجية 
لأن العرب كانوا يضطرون إلى قتال أعندائهم بمثل 
قتالهم إلى أن استغنوا عن نظام الزحف واقتصروا على 
نظام الكراديس (ملاءمته لطبيعة الأعمال الحربية . 

الأساليب التعبوية فى القتال: 

برع العرب فى ممارسة مختلف أساليب القتال 
وأتقسوا فن القتال فى جميع صفحات المعركة . وإذا 
كانوا قد أفادوا من تجارب الأمم السابقة فى بعض 
الأساليب والنظم الحربية . فقد برعوا فى هذه الأساليب 
براعة أدهشوا بها خصومهم ثم أضافوا إليها الشىء 
الكثير من إبداعهم ووضعوا بذلك مفاهيم جديدة فى 
القتال كما برعوا فى استحداث أساليب تعبوية جديدة 
دلت على عبقريتهم وإمكانياتهم القتالية الكبيرة وقوة 

وامتازت القوات العربية الإسلامية بالخفة وسرعة 
الحركة التى أصبحت ميزة بارزة لها . وقد استتخدمت 
هذه الميزة على نطاق واسع لتحقيق مبدأ المفاجأة 
(تنظيمات الجيش العربى الإسلامى فى العصر الأموى 
الل للش 2ة” 

ولقد كان المماليك يتبعون فى كل معاركهم أسلوب 
قتال الصفوف الذى سبق الكلام عنه . 

ويصف ابن خلدون طريقة القتال أى التشكيلات 
القتالية عند المماليك بقوله « وبلغنا أن أمم الترك لهذا 
العهد كان قتالهم مناضلة بالسهام . وأن تعبئة الحرب 
عندهم بالمصاف ويقصد بها الصفوف. وإتهم 
يقسمون ثلاثة صفوف» يضربون صفا وراء صف 
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ويترجلون من خيولهم » ويفرغون سهامهم بين أيديهم » 
ثم يناضلون جلوساء وكل رد للذى أمامه أن يكسبوا 
العدىء إلى أن يتهيأ النصر لإإحدى الطائفتين على 
الأخحرى» وهى تعيئة محكمة غريبة ( ابن منكلى» 
الأدلة الرسمية» مخطوط» ورقة ١8‏ ). 

والمقصود بالمصاف هو تشكيل القتال فيما قبل 
المعركة وهو عبارة عن تنظيم وترتيب الجنود للسير فى 
الصفوف القتالية التى بهذا الترتيب يدخل بها القائد 
المعركة ‏ وهو ما يسمى فى المصطلح العسكرى 
الحالى ١‏ الأنساق »-_من فعل نسّق أنساقاء أى أن 
المصاف تعنى الأنساق ‏ وعلى هذا نجد أن تشكيل 
المعركة يتكون من ثلاثة مصاف أى ثلاثة أنساق. حتى 
إذا وصل إلى أماكن تمركز العدو وكان فى مرمى 
السهام ترجلوا وذلك بهدفين ‏ أولهما: حتى يكون 
مختف ومستور ...من سهام العدوء والتحر حتى 
يتمكنوا من رمى سهامهم بدقة وتلافى الاهتزازت التى 
يمكن أن تحدث أثناء التنشين نتيجة تحركات الخيل» 
وبالتالى يضمن وقوع أكبر خسائر ممكنة فى قوات 
الطرف الآتحر ( العدو ) قبل الاقتحام ‏ وهو ما يشبه 
التمهيد بالنيران قبل الوصول إلى خط الاقتحام حاليا- 
وهو القرار التكتيكى لقائد المعركة وهو ما يصقه ابن 
خلدون بأسلوب سهل مختصر أوضح فيه أحدث 
نظرية فى القتال تسمم الضرب مع الحركة » أى 
اتخاذ وقفة قصيرة والترجل من المعدة ( الفرس ) ثم 
القيام بالضرب ( الرمى ) على العدو. 

أما عن تشكيل القتال فى المعركة فمما يدلنا على أن 
المماليك قد عملوا فى كل الحروب التى خاضوا 
غمارها على قتال عدوهم وهم صفوف» وتوعدهم 
لكل من يخرج من الصف بأقصى أنواع العقاب. تلك 
العيارة التى ننقلها عن المقريزى عند كلامه عن خروج 
السلطان الناصر محمد لقتال التتار عام /١/ ٠١5‏ خرن 
فى عهد سلطتته الثانية لقتال التتار ة إذ نودى على 


العسكر: من خرج من الأجناد عن المصاف فاقتلوه 
ولكم سلاحه وفرسه ( المقريزى + السلوك /١‏ 8ه ) 
ويقول نفس المؤرخ فى موضع أنصر بصدد الحرب 
نفسها إن الأمراء والأكابر ظلوا طول الليل دائرين على 
الأجناد يرصونهم ويرتبونهم » ويكثرون من التأكيد 
عليهم فى التيقظ وأخذ الأهبة فلما طلع فجر يوم الأحد 
كان قد اجتمع شمل عساكر السلطان ووققف كل واحد 
فى مصافه مع أصحابه ( ياقوت: معجم البلدان 7”/ 
0 

وقى هذا المجال وجب علينا أن نوضح المصاف 
والصف بشىء أكثر تفصيلا وكما جاء فى مقدمة ابن 
خلدون وغيره من المؤرخين ( المقدمة / 7١1‏ ) وإن 
لم تظهر بالدقة التى ظهرت فى مؤلفات ابن منكلى فى 
كتابه « الأدلة الرسمية فى التعايبى الحربية ؛ حيث إنه 
المؤلّف الوحيد الذى وصف فيه المؤلف التشكيل 
القعالى مستعينا فيه بالتوضيح بالرسم لهذه 
التشكيلات» ولقد عرفت أن تعبئة الحرب عندهم 
كانت بالمصافء ففى مفهومه يعنى أن الصف الأول 
لتفتيت الاستحكامات» والصف الثانى لتدمير البقية 
الباقية من العدو» والصف الثالث لتدمير بافى الفلول 
وأسرها وبهذا يكون الهجوم فى ثلاثة أنساق أو ثلاث 
موجات. والموجة هى مجموعة من القوات تسمى 
صما أو نسقًا ويكون التشكيل القتالى ثلاثة صفوف أى 
ثلاثة انساق» وكل صف ( نسق ) أو موجةء كان 
عملها هو مهاجمة العدو بالتتابع» أي أن الصف أو 
النسق أو الموجة تستولى على جزء معين فى عمق 
العدوء بجانب أن تقوم بتدميره ثم يليها الموجة 
الشانية أو الصف الثانى ثم النسق أو الموجة الثالئة 
وهكذا... حتى يتم تدمير العدو تماماء وعلى ذلك 
فإن الصف أو الموجة أو النسى هى أسلوب للهجوم 
الذى يحدده القرار العسكرى ويسمى حاليا كما سبق 
أن أوضحنا بالهجوم بالأنساق المتتابعة أى الصفوف 
المتتابعة . 
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أما تشكيل القتال فى داخلية الصف نفسه فهو 
يمكن أن يكون تشكيل حلقة أو مستطيل أو مربع» أو 
رأس سهم» أو رأس سهم معكوس» ويترك ذلك لقرار 
قائد الصف أو النسق أو الموجه؛ ولقد أوضح ابن 
منكلى فى كتابه جميع التشكيلات التى يمكن أن 
تتخذ فى الحروب (١‏ الأدلة الرسمية فى التعسابى 
الحربية. مخطوط ورقة .٠ 2١7”‏ المقريزى» 
الخطط */ 5؟5١).‏ 


المسلحة فى وقتنا الحالى خاصة فى تشكيلات 
الذوريات وإن اختلفت المسميات حيث تجد تعبية 
المستخدم فى وقتنا الحالى لتطهير المواقع المحتلة 
على عجل أى بقسوات قليلة العدد وغير كافية لصد 
هجوم الطرف الآخر أما التشكيل المسمى تعبية 
السوران وهى التى أوردها ابن متكلى بهذا المصطلح 
أى الأسوار وهو المعروف لدينا الآن باسم « تشكيل 


تعبية الدب بالمصافٍ [ذلائةصقوف] 


تشكيل كنا 
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هذا ولقد ظهرت هذه التشكيلات فى المؤلفات 
المملوكية المتعددة عن الفن الحربى وظهرت بها أقواع 
التشكيلات العسكرية التى أوردها ابن منكلى وهى 
تطابق التشكيلات الحديثة المختلفة التى ما زالت 
تستخدم حتى الآن وما زالت تستخدمها القوات 
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لأف ثلا قافساق 
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التطويق والالتفاف لنقطة منفصلة أو مستقلة يعد 
حصارها. 

ثم هناك تعبية الصف الخارج الصدر وهو مأ يعرف 
بتشكيل نسق واحد مع حماية الأجناب ويستخدم فى 


حالة توقع هجوم مفاجئ للعدو من أحد الأجناب مع 


ضرورة تأمين هذه 
الأجناب . 

أما تعبية الظامتر 
وهو مصطلح لابن 
منكلى لا نعرف لها 
معنى ولكن 
مضمونها كما يبدو 
مسن رسم التشكيل 
وهو مايعرف الآن 
بتشكيل ثلاثة أنساق 
والذى يستلزم فى 
حالة تركيز العدو 
بقوات كثيرة العدد 
ويحتاج إلى قوات 
فتستخدم مذا 
التشكيل حتى يمكن 
تدميره تماما وأسر 
فلوله ويبدو أن لها 
نوعين بدليل إشارة 
ابن منكلى إلى ظامتر 
مصغر أو ما يسمى 
حاليا تشكيل نسقين 


ب ايت ب بت ب ند ند 
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التماطة 


ا او اوعد مإ اود مإإاد اسح 
ل لي ليت 


من كتاب الأدلة الرسمية فى التعابى الحربية ‏ ورقة ١‏ 


« واحتياط » ويستخدم لزيادة السيطرة على القوات فى 


حالة تدمير عدو يركز جهوده الرئيسية فى نقطة قوية 


يمكن تطويقها. 


أما عن تعبية السماوى وهو أيضًا مصطلح من كتاب 
أبن متكلى أو ما كان يعرف بمنسوب حرف (ج) فى 
ذلك الوقت. والتى تعرف حاليا بتشكيل رأس سهم 
وهو يستخدم أساسا للوصول إلى العمق فى دفاعات 


عدو قليل العدد 5 


العدو ومن هذا التشكيل السماوى يتبع التشكيل 


المسمى (تعبية تسعة 
أجناد الفرسان » أو 
منسوب حرف (ط) 
وهو مسا يعرف الآن 
بتشكيل رأس سهم فى 
نسقين وتستتخسدم 
لسرعة الوصول إلى 
عمق دفاعات عدو 
قوى كثير العدد كما 
ذكر ابن متكلى 
تشكيل تعبية أربعة 
عشر من الأجناد 
الفرسان أو ما يسمى٠‏ 
منسسوب حرف (د) 
وهو ما يعرف حاليا 
بتشكيل نسق واحدء 
ويستخدم لتدمير 
عدو قليل العدد. 
ويتبع ذلك اين متكلى 
بتشكيل أخصر يسمى 
فارسا »أو منسوب 
حرف (ى) كمأ يسميه 
فى ذلك الوقت 
ويستخدم لتدمير 


ولقد كان عند المماليك البحرية تشكيلات قتالية 
أخرى متشابهة مثل تعبية الدبزان ( حوض النجاة ) أو 
ما يعرف فى ذلك الوقت بمنسوب حرب (ز) وهو على 
شكل رأس سهم مقلوب ولكنه يستخدم لتطويق أحد 
الأجناب فقط وليس لتطويق الجانبين مثل تعبية 
«السوران ؛ أى رأس السهم المعكوس وتنجد كذلك من 
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تكن ' ليك كل () مد جنده أومسموعة من الجود نقوة آم بره 

إبعسين وعى أميرعاشه و تكون ةق داخلية لإبعيعة 
وت لد او ا و ك وكذالك يناس سلب 
كانه مسن اللشسكيل اللآك ور . 
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|| 


( يالاحظ أنه جدد ذكل تشكي ل قناق عرف من الحروف الهمائة حى يسهلعلى الجتود مسفته ) 
كا نهربي التشتكيل سازل القسر) 


تشكدلأت الطاسرالمصفر 0 0 0 


ا 0 0 0 


تعبهتسهها جنادالؤسات 


عشوي حوز فطل * 0 


تشكيل رأس سهم قى شقين 0 0 
وو و ين 


تغبية اربعة شين الإجناد 000000 000000 
--0-0 00 


مشو تدر نوه 
( تشكيل شق ولحد) 


التعبنة فى العسكرية الإسلامية 


التعثير ( كتاب.) 


التشكيلات القتالية المتشابهة تعبية المنازل القمرية أو 
ما يعرف حاليا بتشكيل نسق واحد وكذلك تعبية منزلة 
الرشا. 

ومن التشكيلات القتالية المستخدمة ما ذكره ابن 
منكلى أيضًا باسم تعبية شهروان وهو مسا يعرف 
بالتشكيل الصندوقى والذى استمرت معرفته بعد 
المماليك البحرية واستخدم فى الحرب العالمية 
الأولى وعسرف لأول مرة بالتشكيل الصنادوقى ( انظر 
شكل1). 

أما التشكيل القتالى الذى ما زال يستخدم أيضًا حتى 
الآن هو ما يسمى تعبية ذات الدوائر أى التشكيل 
الدائرى الذى يستخدم حاليا لتحقيق القيادة والسيطرة 
وللتأمين من جميع الاتجاهات من الهجمات 
المفاجئة من أى اتجاه أو عدة اتجاهات ( انظر شكل 
4 ) وخاصة فى الدوريات القتالية . 

ومع ذلك اتجه بعض الكتاب والمؤلفين إلى أن 
اتخاذ التشكيلات بالحروف هو روح العصر فى ذلك 
الوقت مدعين أنها روح السحر والشعوذة؛ ولكننا نجد 
أن اتخاذ التشكيلات القتالية بهذه الصورة أى بالحروف 
هو أرقى أتواع العلم العسكرى وليس كما يدعى 
البعض من أنها روح العصر. فيكفى أن يصدر القائد 
الحرف اللازم لاتخاذ التشكيل دون أى إضافة أو شرح 
وهو ما يستخدم الآن كأى اصطلاح كودى ‏ وبذلك 
يوفر الوقت مع سرعة التلبية للأوامر ‏ وذلك طبقا لقرار 
القائد وطبقا لظروف المعركة . 

ومع ذلك فإن القوة الضاربة الرئيسية فى صلب 
التشكيلات القتالية التى اعتمد عليها الماليك البحرية 
كانت الخيالة حيث اعتمدوا فى حروبهم» لذلك عنوا 
بأمر الخيل كل عناية» واتخذوا لها الأدوات الفاخرة 
من اللجم والسسروج والكنابيش التى صنعت من 
القماش الموشى بالذهب والمطرز والمزركش بالحرير 
( الفن الحربى للجيش المصرى فى العصر المملوكى 
البحرى / .)١25-1١6٠+‏ 


( نسان العرب لابن منظور /١‏ #/ا/71, وكشف 
الظنون لحاجى خخليفة /١‏ 516 » وأبجد العلوم 
لصديق بن حسن القدوجى ‏ أعسده للطبع ووضع 
فهارسه عبد الجبار زكار ج؟ ق١/‏ حدت, 36٠١‏ 
وتنظيمات الجيش العربى فى العصر الأموى _د. خالد 
جاسم الجنابى / الا ١‏ لس كلاكه 
ومختصر سياسة الحروب للهرثئمى ضاحب المأمون - 
تحقيق عبد الرؤوف عون» مراجعة د. محمد مصطفى 
زيادة/ ا يرث والفن الحربى 
للجيش المصرى فى العصر المملوكى البحربي ‏ عميد 
أ.ح محمود نديم أحمد فهيم / 154-8.انظر 
أيضًا العمليات التعرضية والدفاعية عند المسلمين - 
الرائد نهاد عباس شهاب الجبورى / 48١80-1؟7).‏ 


#* التعثير ( كتاب . ) : 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الكيمياء 
والطبيعيات . - 
تأليف جابر بن حيان الصوفى . 


وهو المقالة الرابعة والأريعون من ١‏ كتاب السبعين». 

أوله : قد تقدم لنا قبل هذا ثلاثة كتب من التفسير 
لما مضى من كتبنا السبعين» وقد شرحت فى هذه 
الثلاثة المتقدمة شيئًا من أمر الماء والدهن» وأنا أتمم 
بافى ما يحتاج إليه الماء والدهن من التدبير فاعرقه ... 
إلخ . 

وآخره : ومن يقل إن حجرنا واحدًا وإن التدبير لا 
يكون إلا لشىء واحد فقد أخطأء بل ينبغى أن تعلم أن 
التدبير لهذه الشلاثة طرق من جميع أجناس العالم 
الموجودات القول فى واحد منها والقول فى الكل 
بمنزلة» فاعرفه ... 

نسخة بقلم نسخ جميل تمت كتابة فى بلدة تبريز 
سنة /748 . ومسطرتها ١/‏ سطرًا. 1١١‏ اسم. 

( ضمن مجموعة من ص 371-57١‏ ) . 

[ مكتبة بروسة حسين حلبى  ١5‏ ]. 


التعحب 


( فهرس المخطوطات المصورة؛ معهد 
المخطوطات العربية» ج؟ العلوم ق؛ الكيمياء 
والطبيعيات ‏ وضع فؤاد سيد. القاهرة 1937/ 
/ا3). 
+ التعتجب: 

جاء فى الكافية لابن الحاجب عن التعجب ما يلى : 

ماوضع لإنشاء التعجب. » وله صيغتان ما أَفْعَلَّهُ 
وفع به» وهما غير متصرفين» مثل : ما أحسنَ زيدّاء 
وأَحْسِنْ بسزيدء ولا يُبنيان إلا ممائبنى منه أفعل 
التفضيل» ويتوصل فى الممتنع بمثل: ماأشدٌ 
استخراجّه» وأشدد باستخراجه» ولا يتصرف فيهما 
بتقديم وتأخير ولا فصل » وأجاز المسازتى الفصل 
بالظرف» وما ابتداء نكرة عند سيبويه وما بعدها الخبره 
وموصولة عند الأخفش . والخبر محذوف. وبه فاعل 
عند سيبويه» فلا ضمير فى أقعل» ومفعول عند 
الأتحفشء والباء للتعدية» أو زائدة ففيه ضميرٌ. | ' 
( الكافية لابن الحاجب» المطبوع فى مجموع 
مهمات المتون - ط شركة مكتبة ومطبعة مصطفى 
البابى الحلبى/ 5770471 ). 

وإليك ما جاء فى ألفية ابن مالك بشرح ابن عقيل » 
مع ملاحظة أن الحرف (ص) يرمسز إلى النص » 
والحرف (ش) يرمز إلى الشرح : 


وج بأئم لبن نج رْو را 
وَل وَفمَلَ لمتّأكَئا 

4 عض 

أَوْقَْ خَليلسا وأصدقٌ بها 


(ش) للتعجب صيغتان إحداهما؛ ماأقعله» 
والثانية 9 أفعل به » وإليهما أشار المصنف يالبيت 
الأول أى انطق بأفعل يعد ما للتعجب نحو ما أحسن 


| 


اللا 


ريا وا أوفى خليليناء أو جئ يأفعل قبل مجرور يبا 
نحو أَحْيِين بالزيدين وأَضْدِقٌ بهماء فما مبتدأ وهى 
نكرة تامة عند سيبويه وأحسن فعل ماض فاعله ضمير 
مستتر عائد على ' ما » وزيدا مفعول أحسن» والجملة 
خبر عن ما والتقدير: شىء أحسن زيدا أى جعله 
حسنا وكذلك ما أوفى خليلينا . 
وأما « أل » ففعل أمر ومعناه التعجب لا الأمر» 
وفاعله المجرور بالباءء والياء زائدة» واستدل على 
فعلية أَفْعِلٌ بلزوم نون الوقاية إذا اتصلت به ياء المتكلم 
نحو: ما أفقرنى إلى عفو الله: وعلى فعلية فص بدخول 


نون التوكيد عليه فى قوله : 
يمجع دبي ين ريه 


أراد وأحرين بنون التوكيد الخفيفة فأبدلها ألفا فى 
الوقف وأشار بقوله : وتلو أفعل إلى أن تالى « أفعل » 
بتصب لكونه مفعولا نحو: ما أوفى خليليناء ثم مثل 
بقوله : « وأصدق بهما » للصيغة الثانية . 
من أن « ما » نكرة تامة هو الصحيح 
والجملة التى بعدها خبر عنها والتقدير شىء أحسن 
زيدا أى جعله حسنًا وذهب الأحفش إلى أنها 
موصولة؛ والجملة التى يعدها صلتها والخبر محذوف 
والتقديرالذى أحسن هذا شىءٌ عظيم» وذهب 
بعضهم إلى أنها استفهامية والجملة التى بعدها خبر 
عنها والتقدير: أى شىء أحسن زيدا وذهب بعضهم 
إلى أنها نكرة موصوفة والجملة بعدها صفة لها والخبر 
محذوف والتقدير شىء أحسن زيدًا عظيم . 

ْ ) ص 2 

إِنْ كانَ عند الحذف مَعْنَاه يصح 
«(ش) يجوز حذف المتعجب منه وهو المنصوب 


التعجب 


بعد أفعل والمجرور بالباء بعد أفعل إذا دل عليه دليل» 
فمثال الأول قوله : 
أرى أم عمر دمعها قدتحدرا 
بكاءً على عمرز وما كان أصبرا 
التقدير وما كان أصبرها فحذف الضمير وهو مفعول 
أفعل للدلالة عليه بما تقدم . ومثال الثانى قوله تعالى : 


« أشيع بهم وأْضصر » التقدير وله أعلم وأبصر بهم 
فحذف بهم لدلالة ما قبله عليه» وقول الشاعر: 
فنذلك إن يلق المي ة يُلقَهسا 
حميسدا وإن يستغن يومًافأججدر 
أى فأجاءر به فحذف المتعجب منه بعد أفعل وإن 
لم يكن معطوفا على أفعل مثله وهو شاذ . 
«(ص): 
و خلا اسل دجا رتت 
عع وف بحم ما 
(ش) لا يتصرف فعلا التعجب بل يلزم كل منهما 
طريقة واحدة فلا يستعمل من أفعل غير الماضى ولا 
من أفعل غير الأمر قال المصنف: وهذا مما لا خلاف 


(ص): 
1 اوور - منْ ذى / ثْ و 21 
ََ ابل لَه 9 ات 9 ذى َأ 


ص 5 6 م 6ه مم 5 
وغير ذى وصفٍ يضاهى أشهلا 


الش) يشرط فى الفعل النذى يصاْ منه فصلا 


أحدها : أن يكون ثلاثيا فلا يبنيان مما زاد نحو 
دحرجء وانطلق» واستخرج . 
الشانى : أن يكون متصرفا فلا يبئيان من فعل غير 


متصرف كنحم ويئس وعسى وليس ٠‏ 

الثالث : أن يكون معناه قابلا للمفاضلة فلا يبنيان 
من مات وفنى ونحوهما إذ لا مزية فيها لشىء على 
شىء. 

الرابع : أن يكون تامًا واحترز بذلك من الأفعال 
الناقصة نحو: كان وأخحواتها قلا تقول ما أكون زيدا 


. قائماء وأجازه الكوفيون ‏ 


الخامس : أن لا يكون منفيا واحترز بذلك من 
المنفى لزوما تحو: ما عاج فلان بالدواء» أى ما انتفع 
به أو جوازا نحو: ما ضربت زيدا. 

السادس: أن لا يكون الوصف منه على أفعل 
واحترز بذلك من الأفعال الدالة على الألوان كسود فهو 
أسود وحمر فهو أحمر والعيوب كحّول فهو أحول 
وعَوِر فهو أعور فلا تقول ما أسوده. ولا ما أجمرة» ولا 
ما أحوله» ولاما أغوره» ولا أغور به ولا أخول به. 

السابع : أن لا يكون مبنيا للمفعول نحو ضرب زيد 
فلا تقول ما أضربه زيد! تريد التعجب من ضرب أوقع 
به لثلا يلتبس بالتعجب من ضرب أوقعه . 

(ص): 
وأ دوأ اوش هيه 

يَغْلف متا يعض الشسحروط يديا 
وم مَصدر العادمٍ بعد يتصب 
وبع دأفعل جره بالبا ب يَجِبْ 

(ش) يعنى إنه يتوصل إلى التعجب من الأفعال التى 
لم تستكمل الشروط بأشدد وتحوه وبأشد ونحوه 
وينصب مصدر ذلك الفعل العادم للشروط بعد أفعل 
مفعولا ويجر بعد أفعل بالباء فتقول ما أشد دحرجته: 
واستخراجه. . وأشدذ بدحرجته» واستخراجه» وما 
أقبح عوره» وأقبح بعوره. وما أشد حُمرته وأشدد 
بشخرته . 


| [ 


(ص): 
0 0 
شر عبن الستتى نش اسن 


ل 
من الأفعال التى سبق أنه لا يبنى منها حكم يندوره» 
ولا يقاس على ما سمع منه» كقولهم : ما أخصرهء من 
اختصر فبنوا أفعل من فعل زائد على ثلاثة أحرف وهو 
مبنى للمفعول وكقولهم ما أحمقه فبنوا أفعل من فل 
الوصف منه على أفعل نحو حُمقٌ فهو أحمق. 
وقولهم : ما أعساه وأعس به فبنو! أفعل وأفعل به من 


عسى وهو فعل غير متصرف . 
(ص): 
وَفعْلُ هذا الباب لَنْ يُهَدَّمَا 
1 امول ةووسلة ب هلسرت 
وتعلة برف وْبِحَرْف جر 
تعسسلٌ مَالخافه فى ذَّاكَ استقَر 


(ش) لا يجوز تقديم.معمول فعل التعجب عليه فلا 
تقول زيدا ما أحسن. ولا ما زيدا أحسن. ولا بزيد 
أحسن؛ ويجب وصله بعامله فلا يفصل بينهما 
يأجنبى فلا تقول فى ما أحسن معطيك الدرهم ما 
حسن الدرهم معطيك. ولا فرق فى ذلك بين 
المجرور وغيره فلا تقول ما أحسن بزيد مار تريد ما 
أحسن مارًا بزيد»ء ولا ما أحسن عندك جالسا تريد ما 
أحسن جالسا عندك فإن كان الظرف أو المجرور 
معمولا لفعل التعجب ففى جواز الفصل يكل منهما 
بين فعل التعجب ومعموله خلاف» والمشهور جوازه » 
خلافا للأخفش والمبرد ومن وافقهما ونسب الصيمرى 
المنع !! لى سيبويه ومما ورد فيه الفصل فى النثر قول 
غعرو بن معد يكرت ؟ 

لله در بنى سُليم» ما أحسن فى الهيجاء لقاءهاء 


وأكرم فى اللّربات عطاءهاء وأنْبت فى المكرمات 
بقاءها » وقول على كرم الله وجهه وقد مر بعمار فمسح 
التراب عن وجهه: ١‏ أعزز عليّ أبا اليقظان أن أراك 
صريعًا مجندلا » ومما ورد فيه من النظم قول بعض 
الصحابة رضى الله عنهم : 
ؤقنال نبى المسلمين تقندّموا 
وأحبي إلينا أن يكون المقدّما 
وقوله : 
خليلىٌ ما أحرى بذى الل أن يرَّى 
صَبسورًا ولكن لاسبيل إلى الصير 
(شرح ابن عقيل / 155-11١‏ ). 
وقال السيوطى فى ألفيته بعنوان ‏ بناء التعجب 
والتفضيل »: 


يُصاغ من فعْل ثلاث صُّرّقا 


قابل فضل ذى تمام ماائتقّى 
فنا وصفية افثل لماع فد 
ل ا 2 ل 


بابعدأشدد وسوىهذائدر 


( ألفية السيوطى النحوية/ 51). 
وعن التعجب يقول أبو القاسم الحريرى فى 
وُتتصبٌالأسساء فى التَقَضّب 
تقول ما أحسنّزيدً د خطًا 1 
0 أحد نه حين سما 


وإن نه تَعَجِبت و الألوّان 


أرعامّة تحدث فى الْأبِدَان 


التعجب التعجب ( استفهام.) 
أبن لهسا فعلا من انُسلائى ليس من المفع ول عَبا ولا 
ثمآقت بالألوان ولخدا ممّااسمٌ فاعل له كأنقلاً 
تقول ما أنقىْ بيساضض العَاجٍ ويقبلٌ التفضيل فى المقدار 
وماأفدظْلْمَّةالدُياجى وليس من جلف ولاحهطهعار 


( ملحة الإعراب/ 1784 ). 
وعن التعسجب يقول ضاخ ألفية الآثاري: 
وساف تعجّب فلانٍ 
عنام تعب بضلا ما والقنائل 
يليه مجرور بيا فالاو 
كمثل: مسا أكرءً زيسدا يعملٌ 
ماض يليه الامرّفى الشانى على 
معنا قل: أكرمُبزيدرَجُلا 
واللوثُ كالعاهة فى التعجب ١‏ 
والفع ل أشدة أو أشد فاجتبى 
ولا تدم سهمعمولاً وُصل 
لكنْ بحرفٍ أو بظسرفٍ قد قُصلٌ 
وإن يكن معنى تعجُب وَضَحْ 
نمطا عن جنا عجر و 
ما هو من التعجب ولم تُبَوَبْ له الشّحاة: 1 
وكلمنسات قل من رواما 
له أنت تم وامنّاواهما 


1 
ومنة ماقيل جوابًا لأبى 


صريرة» وهومن التعجب 


شروط فعل التعجّب» وهى عشرةٌ: 
َه اغمن فع ل ثلائى مُنْصَرفُ 
وغ مهي تعاماقدعُرفْ 


.)97 ألفية الآثارى/‎ ١ 


( الكافية لابن الحاجبء المطبوع فى مجموع 
مهمات المتون / +47١‏ 477 وشرح ابن عقيل على 
الألفية / ١171١٠ء‏ وألفية السيوطى النحوية / 
وملحة الإعراب لأبِى القاسم الحريرى / 23715 
وألفية الآثارى : كفاية الغلام فى إعراب الكلام صنعة 
زين الدين شعبان بن محمد القرشى الاثارى ‏ حققه 
وقدم لهد. زهير زاهد والأستاذ هلال ناجى . انظر 
أيضًا تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد لابن مالك - 
حققه وقدم له محمد كامل بركات / 0 
وأوضح المسالك إلى ألفية ابن ماك لابن هشام 
الأنصارى ومعه كتساب بغية السسالك إلى أوضح 
المسالك_عبد المتعال الصعيدى . مكتبة الآداب 
ومطبعتها . القاهرة 1985/ 2176١1531‏ والمقرمب 
لابن عصفور ‏ تحقيق أحمد عبد الستار الجوارى 
وعبد الله الجبورى / 81/7 وكتب الألغاز 
والأحاجى اللغوية ‏ أحمد محمد الشيخ / 4؟51, 
0 

* التعجب ( استفهام -): 

ويقال له استفهام التعجب» وقد مثّل له السيوطى 
(الإتقان ١ /١‏ وشرح عقود الجمان/ 67) بقوله 
تعالى : # كيف تكفرون بالله 4 [ البقرة: .17] ومنهم 
من جعله للتنبيه . ومن هذا اللون قول المتنبى : 
بنك الدهسر عند ى كل بنت 

كت علب القاسع اسان 


التعجيز ( الأمر) 


( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها_د. أحمد 
مطلوب /١‏ 189). 
* التعجيز ( الأمر): 
الأمر للتعجيز ذكره ابن فارس والسبكى والسيوطى 
(الصاحبى/ 1847؛ عروس ؟/ 714ء معترك /١‏ 
47 ) ومنه قوله تعالى : # فأتوا بسورة مِنْ مِثْله * 
[البفرة: 77 ] إذ ليس المراد طلب ذلك منهم بل 
إظهار عجزهم . 
( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها د . أحمد 
مطلوب /١‏ 719). 
* التعجيز فى مختصر الوجيز: 
التعجيز فى مختصر الوجيز فى الفروع ( الشافعية ) 
للشيخ الإمام تاج الدين أبى القاسم عبد الرحيم بن 
محمد المعروف بابن يونس الموصلى الشافعى 
المتوفى سنة 7,١‏ إحدى وسبعين وستمائة وهو 
مختصر عجيب مشهور بين الشافعية ثم شرحه ولم 
يكمله» وله شروح كثيرة منها شرح الإمام أبى بكر بن 
إسماعيل بن عبد العزيز الستكلومى ( الستكلونى 
ويقال الزنكلونى وهو الأصح ) الشافعى المتوفى سنة 
١‏ أربعين وسبعمائة وسماه الواضح الوجيز فى ثمان 
مجلدات . وشرح تاج الدين عبد السرحمن بن إبراهيم 
ابن سباع الفزارى الشافعى ) المعروف بالفركاح 
المتوفى سنة 14١‏ تسعين وستماتة ولم يكمله. وشرح 
نور الدين على بن هبة الله الدستاوى الشافعى المتوفى 
سنة 017 سبع وسبعماثة . وشرح الإمام تقى الدين 
على بن محمد [ محمد بن على ] بن على بن وهب 
المنفلوطى المعروف بابن دقيق العيد المتوفى سنة 
1 ست عشرة وسبعمائة [5 ٠‏ /ا] وشرح الشيخ برهان 
الدين إبراهيم بن عمر الجعبرى المقرى المتوفى سنة 
7" اثنتين وثلاثين وسبعمائة. قال الإسنوى: قرأ 
على المصنف وسمع عليه كتابه وصنف تكملة شرح 
المصنف فإنه وصل فيه إلى أثناء الجنايات ( ولم 


تعجيل الفطر وتأخير السحور 


عبد الرحيم ابن البارزى الحموى الشافعى المتوفى سنة 
4 ثمان وثلانين وسبعمائة . 


يكمله أيضًا ) وشرح القاضى شرف الدين هبة الله بن 


تصحيح التعجيز لقطب الدين محمد بن عبد 
الصمد السنباطى المتوفى سنة 7١١‏ اثنتين وعشرين 
وسبعمائة وله عليه زوائد ومحمد [ ولمحمد ]بن 
الحسن الأطروش المتوفى سنة 784 أربع.وثمانين 
وسبعمائة . ( وفخر الدين ) [ ولفخر الدين ] (عثمان) 
ابن خطيل جبرين ( على الشافعى ) الحلبى المتوفى 
سنة 79/! تسع وثلاثين وسبعمائة . 

( كشف الظنون /١‏ 418 ). 

* تعجيل الفطر وتأخير السحور: 

قال الشيخ زروق فى شرح الرسالة : فوائد تعجيل 
الفطر وتأخير السحور سبعة : 

١‏ - مخالفة اليهود. 

؟ - اتباع السنّة . 

* - الاستعانة على القيام . 

غ - الاستعانة على الصيام . 

ه - الرفق. 

5 - التقوى على العبادة . 

/ا-إظهار الفاقة. 

( اللؤلؤ المكنون من بحر العلامة سييدى محمد 
كنون ‏ الحاج أحمد بن شقرون ‏ مجلة الإحياء التى 
تصدرها رابطة علماء المغرب» ج؟ م" » محرم - 
جمادى الثانية /141١ه/‏ نوفمبر ‏ إبريل 1941م/ 
0 

عن سهل بن سعد رضى الله عنه قال : قال رسول الله 
« لا يزال الناس بخير ما عجّلوا القطر » أخرجه 
الثلاثة والترمذى . 

وعن مالك أنه سمع عبد الكريم بن أبى المخارق 


تعجيل المنفعة برواية الأئمة الأربعة 


تعددالزوجات 


يقسول : مِنْ عمل النبوّة تعجيل الفطر والاستينساء 
بالسحور » ( الاستيناء : التأنى والتأخير ) . 
( تيسير الوصول إلى جامع الأصول للإمام ابن الديبع 
الشيبانى 7/ .)71١‏ 
* تعجيل المنفعة برواية الأنمة الأربعة: 
تعجيل المنفعة برواية رجال الأئمة الأربعة: يعنى 
المذاهب للشيخ شهاب الدين أبى الفضل أحمد بن 
على بن حجر العسقلانى المتوفى سنة 5 اتثنتين 
وخمسين وثمانماثة ((كشف /١‏ 114 ). 
ورد فى الأعلام 178/1١‏ بعنوان تعجيل المنفعة 
بزوائد رجال الأئمة الأربعة. 
* تعدا الآى: 
تعداد الآى: للشيخ الإمام أبى معشر عبد الكريم 
ابن عبد الصمد الطبرى الإمام فى القراءات المتوفى 
سنة 4/8 ثمسان وسبعين وأربعمسائة . ( كشف /١‏ 
114). 
* تعداد الشيوخ لعمر مستطرف 
على التحصروف مسستطر: 
تعداد الشيوخ لعمر مستطرف على الحروف مستطر: 
الحنفى المتوفى سنة /ا01 سبع وثلاثين وخمسمائة 
جمع فيه شيوخه وهم خمسمائة وخمسون شيخا 
(كشف .)418/١‏ 
* تعدد أزواج النبس ة: 
انظر: أزواج النبى يي 
* تعدد الزوجات: 
كان تعدّد الزوجات عادة شائعة فى العرب» وسائر 
الأمم الشرقية» وكان ره فيهم مستطيراء فإنهم لم 
يكونوا يتقيدون فيه يعددء ولا يراعون عدلا بين 
زوجاتهم» فكان ذلك مما أصلحه الإسلام؛ فلم يمنعه 


منعا باتاء لما فى المنع من الحرج» ولم يتركه فوضى 
كما كانء بل أباحه إلى أربع ؛ وشرط للحل شرطا 
وثيقاء هو العدل بين الزوجات فى المعاملة . قال الله 
تعالى : « وإن خفتم ألا تقسطُوا فى اليتامى فانكحوا ما 
طَاب لكم من النساء مثنى وثلاث ودُباع فإن خِفْتم آلآ 
تعدِنُوا فواجدة ©[ النساء: 8]. 

فمن لم يأنس من نفسه أن يقوم بالقسط بين زوجاته 
لايباح له التعددء ويجب علينه أن يقتصر على 
واحدة» نعم إن الأصل فى التزاوج التوحد» فبه يتم 
سكون كل من الزوجين إلى الآخرء ويستقيم أمرهماء 
ويهنأ عيشهماء وتسعد أولادهما. ولكن قد تدعو إلى 
التعدد الحاجة وتقتضيه المصلحة» واللائق بشريعة 
اجتماعية هى خاتمة الشرائع أن تبيح ما فيه تيسير 
للناس ومنفعة عظيمة لهم » مع حياطته بمايمنع ضرره 
أو يخففه؛ إن كان فيه شىء من المضار. 

أما كون التعدد من حاجات الاجتماع فى بعض 
الأحوال فيظهر فى أمور كثيرة منها : 

١‏ - أن عدد النساء قد يزيد على عدد الرجال فى 
الأمم» ولا سيما أعقاب الحروب التى تجتاح كثيرا من 
الرجالء فإذا لم يبح للرجل أن يعزوج بأكشر من 
واحدةء أدّى ذلك إلى تعطيل عدد كبير من النساء 
ومنعهن من النسل » وقد يصبح كثير منهن يغير كافل 
يقوم بشؤونه» ولا يخفى ما يترتب على ذلك من 
المضارء وفى حال الأمم التى زاد فيها عدد النساء على 
الرجال الآن عبرة للمعتبر. 

” - وأن الزوجة قد تكون عقيماء أو بها مرض غير 
مرجو الشفاء» وليس لها من يعولها إذا فارقها زوجهاء 
ولا يرغب غيره فى زواجهاء فلا يكون من الوضاء 
طلاقهاء ولا يكون من المصلحة منع الزوج من التزوج 
بغيرها مع بقائماء لثلا يُحرم من النسل المقصود من 
الزواج » وسدا يع فيما نهى الله تعالى عنه ‏ 


تعددالزوجات 


فيظهر مما تقدم أن التعدّد قد أبيح لما فيه من 
المصلحة للرجال والنساء» وأنه مُضيق فيه جدًا 
باشتراط العدلء لأنه قلما يتحقق» وما لم يتحقق 
العدل يكون التعدّد حراما . 


هذاء وإن كثيرا من المسلمين لم يرع هذا الشرط» 
بل قد يقصد بعضهم إلى التزوج بثانية انتقاما من 
الأولى» أو ضرارا بهاء وإغاظة لهاء وبثالثة ورابعة 
كذلك» حتى أدي ذلك إلى مفاسد كثيرة؛ وذلك ما 
دعا بعض من لم يفهم حقيقة الإسلام أن يطعن فيه 
وينعى عليه إباحة التعدد» مع أن الدين برىء من عمل 
هؤلاء المُضارّينء ولكن الحق أبلج يظهر ولو بعد 
حين» فقد عرف فضل شيع التعدد كثير ممن كانوا 
يعيبونه من الغربيين وقام من رجالهم ونسائهم 
يدعو إليه فى صحفهم وغيرها. ( الدين الإسلامى "/ 
١11-18‏ ). 

يقول السيد محمد رشيد رضا : 

كان تعدد الزوجات شائعا بين اليهود قبل السبى فى 
ملوكهم وأنبيائهم وناهيك بداود وسليمان عليهما 
السلام . وكانت البنت مهينة عندهم حتى كان بعضهم 
يبيح لأبيها بيعها. وهاك النص المقدس عندهم لا 
عندنا فى نساء أعظم أنبيائهم وملوكهم داود وسليمان 
عليهما السلام . 

جاء فى الفصل الخامس من سفر صموئيل الثانى 
فقال ناتان لداود أنت هو الرجل » هكذا قال الرب 
إله إسراثيل . أنا مسيحتك ملكا على إسرائيل وأنقذتك 
من يد شاول وأعطيتك بيت سيدك ونساء سيدك فى 
حضنك ؛ ثم وبخه على قتله لأوريا الحثى وأخذ 
زوجته » وقال ( ١١‏ هكذا قال الرب: هأنذا أقيم عليك 
الشر من بيتك وآخذ نساءك أمام عينيك» وأعطيهن 
لقريبك فيضطجع مع نسائك فى عين هذه الشمس) . 

وفى الفصل الحادى عشر من سفر الملوك الأول ما 
نصه ‏ وأحب سليمان نساء غريبة كثيرة مع بنت 


فرعون» موابيات وعمونيات وادوميات وصيدونيات 

وحثيات ؟ من الأمم الذين قال عنهم السرب لبنى 

إسرائيل لا تدخلون إليهم وهم يدخلون إليكم لأنهم 

وثلاثمائة من الجوارى فأمالت نسازه قلبه » إلخ . 
الإصلاح الإسلامى فى تعدد الزوجات : 


ولما بعث الله محمدًا خاتم النبيين فى العرب وأبطل 
شرعه الزنا كنا نس أ الأنكحة وكل 
ماهو مبنى على عد المرأة كالمتاع أو الحيوان 
المملوك لم يحرم تعدد الزوجات تحريما مطلقا ولم 
يدع الرجال على ما كانوا عليه من الإسراف فى العدد 
وفى ظلم النساء» بل قيده بالعدد الذى قد تقتضيه 
مصلحة النسل وحالة الاجتماع ويوافق استعداد الرجال 
له وهر أن لا يتعجاوز الأربعء وبالقدرة على النفقة 
عليهن» واشترط فيه العدل بين الزوجين أو الأزواج 
لمنع ما كان من ظلم النساء بقدر الاستطاعة وهو ما قد 
يفضى بالمتدين بالإسلام إلى الاقتصار على زوج 
واحدة إلا لضرورة . 

قال تعالى : 9 وإن خفتُم ألا ثقسطوا فى اليلمى 
فانكحُوا ما طاب لكم من النساء مثنى وثُْت وريع فإن 
خِفتُم أل تعدلوا فواحدةٌ أو ما ملكت أيمتكم ذلك أدنى 
ألا تعُولُوا ©[ النساء 2 


العول الجور ‏ أى ذلك الاقتصار على امرأة واحدة 
أو ملك اليمين أقرب الوسائل لعدم وقوعكم فى الجور 
والظلم المانع ممن تعدد الزوجات لمن خماف السوقوع 
فيه . 

فالآية تدل على تحريم التعدد على من يخاف على 
نفسه ظلم زوجة محاباة لأخرى وتفضيلا لها عليها- 
وعلى تحريمه بالأولى إذا كان عازما على هذا الظلم 
بأن كان يريد أن يضارها لكرهه لها. ثم قال تعالى فى 
الآية ١14‏ من هذه السورة نفسها # ولن تستطيعوا أن 


تعددالزوجات 


تَعْدِلوا بين النساءِ ولو حَرَضْمُم © فإذا قرنت هذه القضية 
بقضية #[ فإن خفتم ألا تعدلوا فواحدة »© أنتتجتا وجوب 
الاقتصار على امرأة واحدة ولكنه قال بعدها 8 فلا 
تميلوا كلّ الميل فتذروها كالمعلقة 4 فعلم به أن غير 
المستطاع هو العدل فى الحب وأثره من ميل النفس » 
فيجب ضبط النفس فى أثره وما يترقب عليه من 
المعاملة المستطاعة فى النفقة والمبيت وغيرها وهو 
.العدل المشروط فى الأولى . 

ههنا ثلاث مسائل قطعية : 

إحداها : أن الإسلام لم يوجب تعدد الزوجات ولم 
يندب إليه وإنما ذكره بما يدل على أنه قلما يسلم 
فاعله من الظلم المحرمء وحكمة هذا وفائدته أن 
يتروى فيه الرجل الذى تطالبه نفسه به ويحاسبها على 
قصده وعزمه وما يكون من مستقبل أمره فى العدل 
الواجب . 

الثانية : أنه لم يحرمه تحريما قطعيًا لا هوادة فيه لما 
فى طبيعة الرجال وعاداتهم الراسخة بالوراثة فى جميع 
العالم من عدم اقتصارهم فى الغالب على التمتع 
بامرأة واحدة ‏ ومن حاجة بعضهم إلى النسل فى حال 
عقم المرأة أو كبرها أو علة أخرى مانعة من الحمل» 
ومن كشرة النساء فى بعض الأزمنة والأمكنة ولا سيما 
أعقاب الحروب بحيث تكون الألوف الكثيرة منهن 
أيامّئ لا يجدن رجالا يحصنونهن وينفقون عليهن مع 
وجود الأقوياء الأغنياء القادرين على إحصان امرأتين 
أو أكثر الراغبين فيه . 

الثالغة: أنه لهذا وذاك تركه مباحا إلا أنه قيده بما 
تقدم بيانه آنفا من العدد والشرط الذى يتقى به ضرره 
ويرجى به نفعه إذا التزم فاعله جميع أحكام الإسلام 
وآدابه فى معاملة النساء ... 

وكتبنا فى الرد على لورد كرومر إذ ألقى خطبة انتقد 
بها الشريعة الإسلامية ما نصه نقلا عن ( ص 7170 ) 
من ممجلد المنار العاشر: 


طالما انتقد الأوربيون على الإسلام نفسه مشروعية 
الطلاق وتعدد الزوجات وهما لم يطلبا ولم يحمدا 
فيه» وإنما أجيزا لأنهما من ضرورات الاجتماع كما يبنا 
ذلك غير مرة» وقد ظهر لهم تأويل ذلك فى الطلاق 
فشرعوه وإن لم يشرعه لهم كتابهم ( الإنجيل ) إلا لعلة 
الزنا. وأما تعدد الزوجات فقد تعرض الضرورة له فيكون 
من مصلحة النساء أنفسهن كأن تختال الحرب كثيرًا من 
الرجال فيكثر من لا كافل له من النساء فيكون الخير 
لهن أن يكن ضصسرائر ولا يكن فواجر يأكلن بأعراضهن 
ويعرضن أنفسهن بذلك لمصائب ترزحهن أثقالهاء 
وقد أنشأ القسوم يعرفون وجه الحاجة بل الضرورة إلى 
هذا كما عرفوا وجه ذلك فى مسألة الطلاق وقام غير 
واحدة من نساء الإنكليز الكاتيات الفاضلات يطالبن 
فى الجرائد بإباحة تعدد الزورجات رحمة بالعاملات 
الفقيرات» وبالبغايا المضطرات . وقد سبق لنا فى 
المنار ترجمة بعض ما كتبت إحداهن فى جريدة 
(لندن ثروت ) مستحسنة رأى العالم (تومس) فى أنه لا 
علاج لتقليل البنات الشاردات إلا تعدد انزوجات» وما 
كتبت الفاضلة ( مس أنى رود ) فى جريدة ( الاسترن 
ميل ) والكاتبة ( اللادى كوك ) فى جريدة ( الايكو ) 
فى ذلك ( راجع المنار 5/ 44١‏ ). 

إن قاععدة اليسر فى الأمور ورقع الحرج لهى من 
القوأعد الأساسية لبناء الإسلام 8 يريد الله بكم اليسر 
ولا يريد بكم العسر 4 [ البقرة: 186 ] « ما يريد الله 
ليجعل عليكم من حرج # [ المائدة : 5 ] ولايصح أن 
يبنى على هذه القاعدة تحريم أمر تلجئ إليه الضرورة 
أو تدعو إليه المصلحة العامة والخاصة ... 

وجملة القول فى هذه المسألة أن القرآن أتى فيها 
بالكمال الذى لا بد أن يعترف به جماهير الأوربيين ولو 
بعد حين» كما يعترف به بعض فضلائهم وفضلياتهم 
الآن. 

أقوال بعض فضليات الإنكليزيات فى تعدد 
الزوجات : 


تعدد الزوجات 


أما ما أشرنا إليه من اقشراح بعض كاتبات الإفرنج 
تعدد الزوجات فهو ما أودعناه مقالة عنوانها ١‏ النساء 
والرجال » نشرت فى ص ١584م‏ 4 من المنار الذى 
صدر فى جمادى الآخرة سنة 714١ه‏ الموافق 
سبتمبر 4٠١‏ آم 5 

وجاء فى جريدة ( لاغوض ويكلى روكور ) فى العدد 
الصادر فى 54 ابريل نيسان سنة 110١‏ نقلا عن 
جريدة ( لندن ثروت ) بقلم كاتبة فاضلة ما ترجمته 
ملخصًا: 

«لقد كثرت الشاردات من بناتنا وعم البلاء وقل 
الباحئون عن أسباب ذلك» و إذا كنت امرأة أرانى أنظر 
إلى هاتيك البنات وقلبى ينقطع شفقة عليهن وحزناء» 
وماذا عسى يفيدهن بثى وحزنى وتوجعى وتفجعى وإ 
شاركنى فيه الناس جميعا؟ لا فائدة إلا فى العمل بما 
يمئع هذه الحالة الرجس وله در العالم الفاضل 
(تومس) فإنه رأى الداء ووصف له الدواء الكافل 
الشفاء وهو أن يباح للرجل التزوج بأكثر من واحدة 6 
وبهذه الواسطة يزول البلاء لا محالة وتصبح بناتنا 
ربات بيوت» فالبلاء كل البلاء فى إجبار الرجل 
الأوربى على الاكتفاء بامرأة واحدة . فهذا التحديد هو 
الذى جعل بناتنا شوارد وقذف بهن إلى التماس أعمال 
الرجال» ولا بد من تفاقم الشر إذا لم يبح للرجل التزرج 
ياكثر من واحدة. 

« أى ظن وخصرص يحيط بعدد الرجال المتزوجين 
الذين لهم أولاد غير شرعيين أصبحوا كلد وعالة وعارا 
على المجتمع الإنسانى؟ فلو كان تعدد الزوجات 
مباحا لما حاق بأولئك الأولاد ويأمهاتهم ماهم فيه من 
العذاب الهون» ولسلم حق رعايتها. ولهذا وجدت مع 
التربية الأوربية للنساء جرائيم الفساد ونمت هذه 
الجرائيم فتولدت منها الأدواء الاجتماعية والأمراض 
المدنية ؟. 


وأما منع تعدد الزوجات إذا فشا ضرره» وكثرت 
مفاسده وثبت عند أولى الأمر أن الجمهور لا يعدلون 
فيه فى بعض البلاد لعدم الحاجة إليه بله الضرورة فقد 
يمكن أن يوجد له وجه فى الشريعة الإسلامية السمحة 
إذا كان هناك حكومة إسلامية فإن للإمام أن يمنع 
المباح الذى يترتب عليه مفسدة ما دامت المفسدة 
قائمة به والمصلحة بخلافه» بل منع عمر رضى الله 
عنه فى عام الرمادة أن يُحَدَّ سارقٌ ولذلك نظائر أخرى 
ليس هذا محل بيانها: وللأستاذ الإمام ( الشيخ محمد 
عبده) فقوى فى ذلك (فى أول المجلد 58 من 
المنار) . 

لكن الإفرنج يبالغون فى وصف مفاسد التعدد وكذا 
المتفرنجون كدأب الناس فى التسليم للأمم القوية 
والتقليد لها. وما قال الأستاذ الإمام ما قاله فى التشنيع 
على التعدد إلا لتنفير الذواقين من المصريين وأمثالهم 
الذين يتزوجون كثيرًا ويطلقون كثيرًا لمحض التنقل فى 
اللذة والإغراق فى طاعة الشهوة مع عدم التهدذيب 
الدينى والمدنى . 

ألا إن التهذيب الذى يعرف به الإنسان قيمة المحياة 
الزوجية يمنع صاحبه التعدد لغير ضرورة فهذه الحياة 
التى بينها الله تعالى فى قوله : « ومن آياته أن خلق 
لكم من أنفسكم أزواجًا لتسكُنوا إليها وجعل بينكم 
مودةٌ ورحمة 1 الروم: ١١‏ ] قلما تتحقق على كمالها 
مع التعدد ولا سيما إذا كان لغير عذر... 

ويختدتم السيد محمد رشيد رضا بحثه بأقوال عالميْن 
من أكبر علماء الغرب فى الاجتماع والفلسفة : 

الأول : الدكتور غوستاف لوبون الفرنسى صاحب 
المصنفات . وله فى تعدد الزوجات وأقوال علماء 
الإفرنج فيه أقوال كثيرة فى مصنفاتنه أوسعها بسطًا 
وتحقيقًا ما نشره فى كتابه 9 حضارة العرب » فأثبت به 
عدالة حكم الإسلام بالتعدد واقتضاء الضرورة 
الاجتماعية له . وله فيه عبارة مختصرة فى كتابه روح 


تعدد الزوجات 


السياسة فقالها فى سياق الكلام على إصلاح أمور 
المسلمين فى الجزائر هذه ترجمتها : 

« وأهم إصلاح يراه الموسيو ‏ لروا بوليو » هو تحريم 
تعدد الزوجات». وقد أسهب فى بيان فوائد الاقتصار 
على زوجة واحدة فقال: « إن تدبير المنزل يقوم على 
الزوجة الواحدة فقط . فبتعدد الزوجات تزول روح 
العائلة وهناء الببت وينحط المجتمع العربى ». 

« ولا أريد أن أبين هنا الأسباب التى جعلت 
الشرقيين يقولون بتعدد الزوجات وأن أذكر أن تعدد 
الزوجات الشرعى عند الشرقيين خير من تعدد 
الزوجات الخبيث المؤدى إلى زيادة اللقطاء فى 
أوريننا: . فعلى القارئ أن يطالع كتسابى ١‏ حضارة 
العرب؛ . ففيه يجد إيضاحًا كافيًا لهذه المسائل وغيرها 
ويرى أنه ظهر أيام سلطان العرب نساء فاضلات 
عالمات كما يظهر عندنا فى هذه الأزمنة . 

« وقد ثبت فى أيامنا أن توقف ارتقاء المسلمين لم 
ينشأ عن تعدد الزوجات وهل من الضرورى أن أذكر أن 
العرب وحدهم هم الذين أطلعونا على العالم الإغريقى 
الرومانى وأن جامعات أوربا ومنها جامعة باريس لم 
تعرف فى ستة قرون لها موردًا علميًا غير مؤلفات العرب 
وتطبيق مناهجهم؟ فحضسارة العسرب هى إحدى 
الحضارات التى لم يعرف الاريخ ماهو أكثر منها 
نضارة . ولا نكر أنها ماتت ككثير من أخواتها غير أننا 
نرى من السذاجة أن نعزو إلى ميدأ تعدد الزوجات 
نتائج صادرة عن عوامل أكثر منها أهمية . 

« ولا ندرك السبب فى حقد ذلك الأستاذ الفاضل 
على مبدأ تعدد الزوجات وهو الذى يخبرنا باقتصاره 
على عائلات العرب المشرية وبأن ظله يتقلص 
بالتدريج وإذا كان الرجوع إليه نادي فلماذا يراد إلغاؤه 
وكيف يكسون 7 من الأسباب الكبيرة فى انحطاط 


المجتمع العربى ؟ ؟ . 


وأما العالم الثانى فهو الأستاذ « فون أهر مسلس » 
الألمانى فإنه قد صرح بأن قاعدة تعدد الزوجات لازمة 
أو ضرورية للسلائل الآرية» أى نموها وبقائها . 

وهكذا يرجع علماء الإفرنج وحكماؤهم إلى قواعد 
الإسلام قاعدة بعد قاعدة؛ بل جزم العلامة برنارد شو 
الإنكليزى فى كتابه ٠‏ التزويج » أو الحياة الزوجية بأن 
الدولة الإنكليزية ستضطر إلى اتخاذ الإسلام ديا لها 
قبل انقضاء هذا القرن ونقلت عنه بعض الصحف 
العربية أنه جزم بأن شعوب أوربة وأمريكا كلها 
ستهتدى بالإملام قبل انقضاء قرن ‏ وهذا ما نجزم 
بانتهاء جميع الإفرنج إليه بالتبع لما جزم به قبلنا حكيما 
الإسلام السيد جمال الدين والشيخ محمد عببده 
رحمهما الله وسيصدق عليهم قول الله عز وجل 
#سنريهم آياتنا فى الآفاق وفى أنفسهم حتى يتبين لهم 
أنه الحق *[ فصلت : ”5 ] ( نداء للجتس اللطيف / 
5-4ة). 1 

وقد أبدى الأزهر الشريف ,أيه فى تعدد الزوجات وما 
يثار حوله» وذلك فى « بيان للناس » جاء فيه ما يلى : 

وقد قامت صيحات جديدة لمحاربته تقليدا للمرأة 
الأجنبية دون وعى بأخطار منعه التى لمسها الأجانب 
أنفسهم . وأصبح هو موجودا عندهم عمليًا وإن لم 
يكن رسمياء وذلك باتخاذ العشيقات والخليلات على 
علم من الزوجة التى هى أيضًا تحاول أن تمتع نفسها 
بما تراه مقابلة للمثل بالمثل» الأمر الذى جعل كثيرًا 
من نساء الغرب يصرحن بأن أحسن نظام للزواج هو ما 
جاء به الإسلام» حيث تعيش الزوجة محترمة مصونة 
آمنة مطمئنة على كل الحقوق التى أعطاها الإسلام 
للمرأة. 
' واعتمد المنادون والمناديات بمنع التعدد على أن له 
أخطاراء منها زيادة الأعباء المالية على الأسرة» 
وإرهاق الأعصاب بالتفكير فى تحمل المسثولية 
بمشكلاتها ومطالبها الكثيرة» وما يحدثه من أضرار 


تعدد الزوجات 


يتولى كبرها الضرائر وينعكس أثرها على الأولاد بقطع 
ما أمرالله بوصلهء وإن كانت هذه الآثار يمكن 
التخفيف من حدتها إن لم يكن القضاء عليهاء وذلك 
باتباع الإرشادات الدينية فى التزام العدل بين الزوجات 
وكذلك بين الأولاد» وحسن رعاية الجميع بالمعروف . 

ثم لجأوا فى حربهم للتعدد إلى تأويل النصوص 
المبيحة له لتكون دليلا على منعه فقالوا: شرط الإسلام 
لجواز التعدد « العدل » بقوله تعالى : « فإن خفتم آلآ 
تعدلوا فواحدة #وهذا العدل لا يمكن أن يتحقق بدليل 
النص الآحر الذى يقول # ولن تستطيعوا أن تعدلوا بين 
النساء ولو حرصتم فلا تميلوا كل المَبْل فتذروها 
كالمعلقة » [ النساء: ]١79‏ وما دام الشرط غير 
مستطاع فالمشروط وهو التعدد غير مستطاع وبالتالى 
لايكون مشروعا . 

والرد عليهم بسيط تولاه الرسول يك بقوله» وقد كان 
يحب عائشة أكثر من غيرها: « اللهم هذا قسمى فيما 
أملك فلا تلمنى فيما تملك ولا أملك »؛ ( رواه 
أصحاب السنن عن عائشة ) فالعدل المطلوب هو 
المستطاعء وذلك يكون فى النفقة والقسم أى 
المبيت؛ أما الحب القلبى فغير مستطاع لا يملكه 
أحدب ولذلك سامح الله فيه بحيث لا يكون قويا يؤثر 
على الواجبات الأحرى فقال 2 فلا تميلوا كل الميل * 
ويلزم هذا أن بعض الميل غير منهى عنه . 

ولو أن العدل غير ممكن فيكون التعدد غير ممكن 
أو مشروع ‏ كما يزعم هؤلاء ‏ لكان الرسول طَِنَِ 
وأصحايه والسلف الصالح اثمين» ولا يقول بهذا أحد 
عنده مسكة من عقل » فياليت مجتمعنا الإسلامى 
الحاضر ينجز ما أنجزه المجتمع الإسلامى الأول . 

هذاء وبعض القوانين فى البلاد الإسلامية منعت 
التعدد تقليدا للغرب» وتغاضت عنن العشق 
والمخائلة» فحرمت ما أحل الله وأباحت ما حرمه» 
وبعض البلاد الإسلامية قيدته» بإذن الزوجة الأولى : 


أو بحق المطالبة بتطليقها إذا أثبتت أن العيش مع 
التعدد لا يطاق. 

ومهما يكن من شىء فإن فى الإسلام ضمانات 
تحول دون أخطار التعدد» فهو ليس أمرا واجبا بل 
مباحا يتوقف على حاجة الرجل إليه وقدرته عليه» 
وليس مطلقنا دون تحديد كما كان من قبل» ويجوز 
للمرأة أن تشترط على زوجها ألا يتزوج عليهاء والشرط 
وإن كان غير ملزم عند بعض الفقهاء. له أثره فى نفس 
الزوج إلى حد ماء ومن الضمانات أنه جعل المرأة حرة 
فى إبرام الزواج على الضرة: فإن تزوجت عليها 
واستراحت الأسرة فبهاء وإلا كانت هى المتحملة 
نتيجة عملهاء فيمكن للمرأة أن تقاوم التعدد بمنع 
الجديدة أن تتزوج على الضرة» لكن ققد يكون لها 
مصلحة فى الزواج فمًاذا يكون العمل؟ ومن الضمانات 
أيضًا جواز أن تجعل المرأة عصمتها بيدها ليكون 
الطلاق سهلا إن تزوج عليهاء وكذلك جواز اشتراط 
عوض مالى على الزوج إن تزوج بأخرى» وذلك إلى 
جانب الأمر بالعدل بين الزوجات . 

ثم نقول : إن تعدد الزوجات لا يشكل خطرا خطراء أو لا 
يصل إلى حد المشكلة» فنسبته قليلة» ولو التزمت كل 
تعاليم الدين ما كانت هناك شكوى. فلنعد إلى التربية 
الدينية ففيها ضمان الاستقرار للأسر وللمجتمع كله . 

وقد أثير هذا الموضيع فى المؤتمر الثانى لمجمع 
البحوث الإسلامية المنعقد فى المحرم سنة 11"88ه 
(مايو سنة 1956م ) وقرر أن تعدد الزوجات مباح 
بصريح نصوص القرآن الكريم بالقيود الواردة فيه وأن 
ممارسة هذا الحق متروكة إلى تقدير الزوج» ولا يحتاج 
إلى إذن القاضى . 

هذاء والرسول وَل لم يكن فى تعدد زوجاته شهوانيًا 
كما يقال» والرد على ذلك باختصار: 

١‏ - كان فى شبابه ووجاهته عفيفًا فكيف يكون 
شهوانيًا بعد تقدم سنه؟ . 


تعددالزوجات 


؟ - عمل مع خديجة وخالطها قبل الزواج طويلا 
فقذرت خلقه وتقدمت هى إليه بطلب الزواج ولم يتقدم 
هو. 

٠"‏ - لو كان شهوانيًا وورث مال خحديجة بعد موتها 
لتزوج الأبكار الجميلات» ولكن كان أول تفكيره فى 
الزواج من سودة وغيرها ممن تقدمت سنهن وتزوجن 
قبل زواجه . 

4 - لقد الى من زوجاته شهراء أى حلف ألا 
يقربهن» فهل يستطيع الشهوانى الصبر هذه المدة؟ . 

© - حير زوجاته بين المقام معه على رقة حاله وبين 
إمتاعهن وتطليقهن » وكيف يعمد الشهوانى إلى هذه 
المخاطرةء أليس من الجائز أن يَخْتَرْنَ الانفصال 
فكيف يفعل بعد ذلك؟ . 

١‏ - كان مشغولا أكثر أوقاته بواجيات الدعوة» 
وبالقيام ليلا ساعات طويلة» فأين الوقت الذى يفرغ 
فيه لهن؟ . 

/ - كانت حالته المعيشية رقيقة» أحيانا لا يجد ما 
يفطر عليه صباحا فينوى الصيامء فأين القدرة 
الجسمية لمتعته مع نسائه الكثيرات؟ . 

8 - بعض النسوة كن يعرضن أنفسهن عليه للزواج 
فلم يقبل» فهل يفعل ذلك شهوانى؟ . 

هذه بعض الأدلة على عدم شهوانيته» وما يروى من 
قدرته الجنسية والاستعانة على ذلك ببعض 
المطعومات مكذوب . وحديث «حُبّب إلىّ من دنياكم 
الطيب والنساء » ( رواه النسائى بإسناد حسن ) لا يلزم 
منه حب الشهوة» فهو حب رحمة؛ وكثيرا ما أوصى 


بهن خيرا ٠‏ 
وكان زواجه بهذا العدد لعوامل دينية وإنسانية 
وسياسية : 


3ت فتزوج سودة بعد وقاة خديجة واختارها كبيرة 
السن لرعاية أولاده . 


؟ - وتزوج عائشة لتقوية رابطة الصداقة بينه وبين 
أبيها الذى قدم للدعوة كثيرا مما لم يقدمه غيره . 

* - وتسزوج حفصة إكراما لأبيها عمر بعد موت 
زوجهاء على الرغم من عدم ما يغريه بزواجها . 

4 - وتزوج أم سلمة بعد موت زوجها فى أحد إكراما 
لتضحيتها عند إسلامها وهجرتها . 

© - وتزوج زينب بنت جحش بعد طلاقها من زيد 
ابن حارثة لإبطال حكم التبنى . 

١‏ - وتزوج جويرية بنت الحارث المصطلقية بعد أن 
ساعدها فى عتقها وكان عتقها سبب فى أن مائة أهل 
بيت من بنى المصطلق أعتقوا . 

١‏ - وتزوج أم حبيبة بنت أبى سفيان بعد تنصر 
زوجها فى هجرة الحبشة وثباتها هى على دينهاء وذلك 
إكراما لهاء ولعل والدها المتزعم لحركة المعارضة 


تخف عداوته . 


8 - وتزوج صفية بنت حيى بن أخطب زعيم بنى 
النضيرء من أجل فض نزاع كاد أن يقوم بين أصحابه 
لوقوعها فى سهم أحدهم فنفسوا عليه جمالها وشرفها . 

4 - وكان زواجه من ميمونة بنت الحارث وهو يعتمر 
بمكة لربط صلته بأقاربه المصاهرين لأقاربها . 

لقد حظى هؤلاء بشرف الانتساب إلى الرسول عل 
ورضين العيش معه لأخلاقه العالية» وبلّغن عنه كثيرا 
من الأحكام» وكن أمهات المؤمنين منزلة وكرامة» 
فرضى الله عنهن » وصلى الله وسلم على أكرم زوج فى 
الوجود خاتم الأنبياء والمرسلين. ‏ - 

( راجع : كتاب أمهات المؤمنين للدكتورة بنت 
الشاطئ؛ الأسرة تحت رعاية الإسلام ‏ الجزء السادس) 
( بيان للناس ؟7/ 17158 -7378). 

ومن أحسن ما قيل فى حكمة تعدد زوجات النبى 
يلد ما أورده الإمام أبو الثناء الألوسى فى معرض تفسيره 


ا إِ 


بدك 


تعسدد الزوجات 


لقوله تعالى: # ولقد أرسلنا رسلا من قبلك وجعلنا 
لهم أزواجا وذرية » [ الرعد: 78 ]يقول الإمام 
الآلوسى إن التزوج لاينافي النيوة» وآ إن الجمع بينهما 
قد وقع لرسل كثيرة قبله ذكر أنه كان لسليمان عليه 
السلام ثلثمائة امرأة مهرية وسبعمائة سرية. وأنه كان 

لداود عليه السلام مائة امرأة ... 


وفى تكثير نسائه ولو فوائد جمة» ولو لم يكن فيه 
سرى السوقوف على استواء سه وتمكنه لكفى» وذلك 
لأن النساء من شأنهن أن لا يحفظن سِرًا كيفما كان» 
فلو كان منه يَِ فى السّرّ ما يخالف العَلّن لوقفن عليه 
مع كثرتهن » ولو كنْ قد وقفن لأفشوه عملا بمقتضى 
طباع النساء لا سيما الفسرائر. ومن وقف على الآثار 
وأحاط حبرًا بما رُوى عن هاتيك النساء الطاهرات علم 
أنهن لم يتركن شيئًا من أحواله الخفية إلا ذكرنه ( روج 
المعانى "/ 1917 ) . 


(الدين الإسلامى 0 
م3 كك ونداء للجنس اللطيف _ 


محمد رشيد رضا/ 57 -15. 58 -٠م‏ لاه 
4 05 » وبيان للناس من الأزهر الشريف 778/7١‏ 
57 وروح المعانى فى تفسير القرآن العظيم 
والسبع المثانى للإمام أبى الثناء محمود الاألوسى "/ 
. انظر أيضًا الإسلام دين عام خالد ‏ محمد فريد 
وجدى . مطبعة دائرة معارف القرن العشرين . القاهرة 
161ه-19455م/ 5/ا١(‏ -0078 والإسلام دين 
الهداية والإصلاح للمؤلف نفسهراجعه وصححه 
محمد زهرى النجار. مكتبة الكليات الأزهرية . القاهرة 
4ه-1954م/ 117-180ء والفتاوى ‏ إعداد 


تعذى الفعل ولزومه 


الفعل ولزومه» مع شرح ابن عقيل عليهاء» وقد رمز إلى 
النص بالحرف (ص) وإلى الشرح بالحرف (ش): 

(ص): 
عَلآَمهٌالفع ل المُعدَّى أن تصلٌ 

قاغي رٍمصدر به نحوٌغَملٌ 

(ش) ينقسم الفعل إلى متعد ولأرّم فالمتعدى هو 
الذى يصل إلى مفعوله بغير حرف جر نحو ضربت 
زيدا واللازم ما ليس كذلك وهو ما لا يصل إلى مفعوله 
قام زيد »ويسمى ما يصل إلى مفعوله بنفسه فعلا 
متعدّيا وواقعًا ومجاوزاء وما ليس كذلك يسمى لازمًا 
وقاصرًا وغير متعدٌ ومتعدّيًا بحرف جر. 

وعلامة الفعل المتعدّى أن يتصل به هاء تعود على 
غير المصدر وهى هاء المقعول به نحو الباب أغلقَته . 

واحترز بهاء غير المصدر من هاء المصدرء فإنها 
تتصل بالمتعدى واللازم فلا تدل على تعدّى الفعل» 
فمثال المتصلة بالمتعدى « الضْربُ ضربه زيّدا » أى 
ضربت الضرب زيدا ومثال المتصلة باللازم , القيام 
قمته » أى قمت القيام . 

(ص): 

عن ماعل نح وْتَدبرت الكُنّبْ 

(ش) شأن الفعل المتعدى أن ينصب مفعوله إن لم 
ينب عن فاعله نحو 9 تدبرثٌ الكُنْبَ » فإن ناب عنه 
وجب رفعه كما تقدم نحو ١‏ تُدَُبرتٍ الكَنُبُ ١‏ وقد يرفع 


أحمد السيد تقى الدين . مجلة الأزهر. الجزء الرابع » المفعول به وينصب الفاعل عند أمن اللبس كقولهم 
السنة الرابعة والستون» ربيع الآخر 517١ه_أكتوبر‏ « ترق الثوبٌ المسمار » ولا ينقاس ذلك بل يقتصر فيه 
8/0 11). على السماع . 
* تعدى الفعل ولزومه: والأفعال المتعدية على ثلاثة أقسام: أحدها ما 
جاءت فى ألفية ابن مالك هذه الأنِيات عن تعدى يتعدى إلى مفعولين وهو قسمان : 


تعدى الفعل ولزومه 


أحدهما: ما أصل المفعولين فيه المبتدأ والخير» 


كظنٌ وأخواتها . 
والثانى : ما ليس أصلهما ذلك كأعطى وكسا. 
والقسم الثانى : ما يتعدى إلى ثلاثة مفاعيل كأعلم 
وأرى ٠‏ 
والقسم الثالث : ما يتعدى إلى مفعول واحد كضرب 
وبعحوه . 
(ص): 


ولازم غيسرٌالمُعَدَّى وحُحَمْ 
1 لْزومٌأفقالا : السجّايا كنم 
كَذا آفْعَلَلَ والْمُضاهى أَْعنْسّسا 


وما اقتضى نظافة أو دنتسا 
أوعَرَّضًا أو طساوع المُعَدَّى 
لواح دكم ده قامَدًا 


(ش) اللازم هو ما ليس بمعتد وهو ما لا يتصل به 
هاء غير المصدر ويتحتم اللزوم لكل فعل دال على 
سجية وهى الطبيعة نحو شرف وكرم وظرف ونهم وكذا 
كل فعل على وزن أفْمَلَلَ نحو اقشّعِرٌ واطمأنء أو على 
وزن أفْمَنللَ نحو افْعَنْسَسَ واحسرنجم» أو دل على 
نظافة كطَهّر الشوب وتَطّفَ أو على دنس كه دنس 
الشوبُ» ووسخ ؛ أو دل على عرض نحو مرض زيد 
واحمر أو كان مطاوعا لما تعدّى إلى مفعول واحد نحو 
مددت الحديد فامتد ودحرجت زيدا فتدحرج واحترز 
بقوله «لواحد » مما طاوع المتعدى إلى اثنين فإنه لا 
يكون لازما بل يكون متعديا إلى مفعول واحد نحو 
«فيَّمْتُ زيدا المسألة ففهمهاء وعلَّمُتهِ النحو فتعلّمه. 


(ص): 
وَعَدُ لازا بحسرف جَرٌ 


وإِنْ خذف فالئْصبُ للمتجَرٌ 


الذنكن 


نتقنضنلاً وفى : أنَّ؛ وأن يلردٌ 
0 ل 1 
(ش) تقدم أن الفعل المتعدى يض إن مقعوله 
بنفسه وذكر هنا أن الفعل اللازم يصل إلى مفعوله 
بحرف جر نحو مررت بزيد وقد يحذف حرف الجر 
فيصل إلى مفعوله بنفسه نحو مررت زيدا قال الشاعر: 


ل 2 1 و 
تمرون الديار ولم تعوجوا 
_ ور ير 3 إِذَا 5 َم 


أى تمرون بالدياره ومذهب الجمهور أنه لا ينقاس 
حذف حرف الجر مع غير أن وأن بل يقتصر فيه على 
السماع . وذهب الأخفش الصغير إلى أنه يجوز 
الحذف مع غيرهما قياسا بشرط تعن الحرفء ومكان 
الحذف» نحو بريْتُ القلم بالسكين فيجوز عنده 
حذف الباء فتقول بريت القلمٌَ السكين فإن لم يتعين 
الحرف لم يجز الحذف نحو رغبثُ فى زيد فلا يجوز 
حذف «١‏ فى » إذا لا يُدذرى حيتئذ هل التقدير ة ربت 
عن زيد » أو« فى زيد »؟ وكذلك إن لم يتعين مكان 
الحذف لم يجز نحو « اخترت القوم من بنى تميم » فلا 
يجوز الحذف فلا تقول « اخترت القوم بنى تميم » إذ لا 
يُذْرَى هل الأصل اخترت القوم من بنى تميم أو اخترت 

وأما أنَّ وأنْ فيجوز حذف حرف الجر معهما قياسا 
مطردا بشرط أمن اللبس كقولك « عجبت أن يَدُوا » 
والأصل « عجبت من أن يَدُوا ؛ أى من أن يُعطوا الدية 
ومشال ذلك مع أنْ بالتشديد عجبت من أنك قائم 
فيجوز حذف « من » فتقول ١‏ عجبت أنك قائم » فإن 
حصل لبس لم يجز الحذف نحو 9 رغبت فى أن تقوم » 
أو« رغبت فى أنّك قائم » فلا يجوز حذف ١‏ فى » 
لاحتمال أن يكون المحذوف « عن » فيحصل اللبس . 

واختلف فى محل ١‏ أنَّ » و أن » عند حذف حرف 
الجر فذهب الأحفش إلى أنهما فى محل جر» 


تعدّى الفعل ولزومه 


وذهب الكسائى إلى أنهما فى محل نصب» وذهب 
سيبويه إلى تجويز الوجهين 

وحاصله أن الفعل لازم يصل إلى المغعول بحوف 
الحرف» ثم إن كان المجرور غير أن» أن ؛ لم يجز 
حذف حرف الجر إلا سماعاء وإن كان : أنَّء وأنْ » 
جاز قياسا عند أمن الس وهذا هو الصحيح . 

(ص): 
والأصلُ سبق فاعل معَنّى كك" مُنْ » 

(ش) إذا تعدى الفعل إلى مفعولين الثانى منهما 
ليس نخبرا فى الأصل فالأصل تقديم ماهو فاعل فى 
المعنى نحو أعطيت زيدًا درهما » فالأصل تقديم 
زيد على درهم لأنه فاعل فى المعنى لأنه الخد 
درسم وكذا ١‏ كسوت يدا جْبّةَ وألِِسَنْ من زاركم 

نسح اليمن » فامن» مفعول أول و ” نسح » مفعول 
ثان» والأصل تقديم « مَنْ ؛ على « نسج اليمن » لأنه 
اللابس ويجوز تقديم ماليس فاعلا معنى» لكنه 
خلاف الأصل . 

(ص): 
ويلزمٌ الْأصلُ لمُوجِبٍعَسرَى 

وتسرك ذلك الْأَصّلٍحتمًّاقديرَى 

(ش) أى يلزم الأصل وهو تقديم الفاعل فى المعنى 
إذا طرأما يوجب ذلك؛ وهو خحوف اللبس نحو 
«أعطيثُ زيدًا عمرًا ؛ فيجب تقديم الآخذ منهماء ولا 
يجوز تقديم غيره » لأجل اللَبْس إذ يحتمل أن يكون هو 
الفاعل . 

وقد يجب تقديم ما ليس فاعلا فى المعنى وتأخير ما 
هو فاعل فى المعنى وذلك نحو ١‏ أعطيت الدرهم 
صاحبه » فلا يجوز تقديم صاحبه وإن كان فاعلا فى 
المعنى فلا تقول « أعطيت صاحبه الدرهم » لثلا يعود 
الضمير على متأخر لفظا ورتبة وهو ممتنع والله أعلم . 


(ص): 

وخَدّف قَضْلة أَجِرإِنْ لم يضر 
كدت ماسم جووبنا ا د 

(ش) الفْضَّلَْةَ خلاف العمدة والعمدة ما لا يستغنى 
عنه كالفاعل » والفضلة: ما يمكن الاستغناء عنه 
كالمفعول به فيجوز حذف الفضلة إن لم يضر كقولك 
فى ة ضريت زيدا » ١‏ ضربت »؛ يحذف المفعول به 
وكقولك فى ١‏ أعطيتٌ زيدًا درهما »: « أعطيت ١‏ ومنه 
قوله تعالى : # فأما من أعطى واتقى » و«أعطيتٌ 
زيدا» ومنه قوله تعالى: آ ولسوف يعطيك ربك 
فترضى » و«أعطيت درهما » قيل : ومنه قوله تعالى : 
« حتى يُعْطُوا الجزية 4 التقدير ‏ والله أعلم ‏ حتى 
يُعطوكم الجزية فإن ضر حذف الفضلة لم يجز حذفها 
كما إذا وقع المفعول به فى جواب سؤال نحو أن يقال 
١‏ مَنْ ضَربت » فتقول « ضربت زيدا ' أو وقع محصورا 
نحو« ما ضربت إلا زيدا» فلا يجوز حذف ١‏ زيدًا » 

فى الموضعين» إذ لا يحصل فى الأول الجواب ويبقى 
الكلام فى الشانى دالاً على نفى الضرب مطلقا 
والمقصود نفيه عن غير ١‏ زيد » فلا يفهم المقصود عند 
حذفه. 

(ص): 
ويُحذف الناصبّها إِنْ عُلما 

وقد كونُ حنفة قينا 

(ش) يجوز حذف ناصب الفضلة إذا دل عليه دليل 
نحو أن يقال من ضربت فتقول زيدا التقدير ضربت 
زيدا فحذف ضربت لدلالة ما قبله عليه وهذا الحذف 
جائز وقد يكون واجبا نحو زيدا ضربته التقدير ضربت 
زيدا ضربته فحذف ضربت وجوبا كما تقدم والله أعلم 
( شرح ابن عقيل على الألفية / 21/١‏ . 

وعن الخصال التى تعدّى المعل اللازم نظم المهلبى 


هذه الأنيات: 


| 4ه أ 


تعذى الفعل ولزومه 


خصال تُعدَّى الفعل بعد لُزومه 
سنافلتة زالميي رالا يعد 
وواو لمع والحَرْفُ معموله الجر 
1 وتضعي ف عي نِم لام وهم زةٌ 
وحَمْلُ على المعنى وال لمن يرو 
وتوسعَةٌ فى الّرفٍ كاليوم سرية 
كر يع نصَاقُقهُ مشر 
ويشرح المهلبى نظمه هذا على النحو التالى: " 
الأفعال على ضربين : مُتعدٌ ولازم» فاللازم هو الذى 
لا يتعدّى إلى مفعول به كقام» وقعدّ» وانطلقٌ وما أشبه 
ذلك» ويتعدى إلى ما سواه من مصدره ومفعول فيهء 
ولهء ومعه. ومن استثناءٍ على ما تقدم. والمتعدى 
واللازم يستويان فى التعدية إلى هذه الخمسة» ولذلك 
قلثُ: ١‏ إلى كل مفعول » والمراد بالمفاعلة فى البيت 
ألف المفاعلة كقولك : سار زيدٌ وسايريه . 
وأما السين والناء فكقولك سَمِنّ زيدٌ واْسَسْمَه » 
وظَرْفَ عمروٌ واستظرفئه . 
وأما واو ه مع » فكقولك: استوى الماء والخشبة» 
فالعامل « استوى ؛ بتوسط الواو. 
وأما الحرف الذى عمله الجر فهو الباء التى تكون 
بمعنى الهمزة نحو ذهبتٌ به وأذهيشّة وحللتُ به 
وأحللتة . 
وأما تضعيف العين فكقولك : تَرّلْتُ زئِدًا وأدخليه 
الدار. 
وأما تضعيف اللام فكقولك : صَعَّر حَدَّه وصعرثه 
أنا . 


وأما الهمزة فنحو نزل زيدٌ وأنزلته . 
وأما الحمل على المعنى فكقول جرير بن عطية : 


التعديد 


تمرونٌ الديارٌ ولمتَعوجُوا 
كلمكُمٌ على إذَا حس رام 

أى : تجاوزون الديار. 

وأما « إلا » فالمراد بها الاستشاء لأنك تقول: قام 
القومء فلا يُتعدى ء فتقول: إلا زيدّاء فالناصث الفعل 
يتوسط ؟ إلا . 

وأما الاتساع فى الظرف فكقولك: يومٌ الجمعة 
سريُهُ» والأصل : سرت فيه . 

فلولا هذه الخصال لم يتعدٌّ فعل لازم إلى مفعول به 
البتة. ( نظم الفوائد وحصر الشرائد / ١74‏ -17*0). 

( شرح ابن عقيل على الألفية/ هلا لالا» ونظم 
الفوائد وحصر الشرائد للمهلبى ‏ تحقيق د. سليمان 
العثيمين / 10-1748 . انظر أيضًا تسهيل الفوائد 
وتكميل المقاصد لابن مالك حققه وقدم له محمد 
كامل بركات / 47 48» وأوضح المسالك إلى ألفية 
ابن مالك لابن هشام الأنصارى» ومعه كتاب بغية 
السالك إلى أوضح المسالك _عبد المتعال الصعيدى 
/ 45 --38» والمسائل المشكلة المعروفة 
بالبغداديات لأبى على النحوى_دراسة وتحقيق صلاح 
الدين الستكارى / 1117 118). 

عد التعديك: 

من أساليب القرآن الكريم . 

عرّفه البرهان الزركشى بقوله : 

هى إيقاع الألفاظ المبددة على سياق واحد» وأكثر 
ما يؤخذ فى الصفات. ومقتضاهها ألا يعطف بعضها 
على بعض لاتحاد محلهاء ويجريها مجرى الوصف 
فى الصدق على ما صدقء ولذلك يقل عطف بعض 
صفات الله على بعض فى التنزيل» وذلك كقسوله 
تعالى : 8 الله لا إله إلا هو الحيٌ القيُوم 14 البقرة: 


هه ؟]. 


التعديد 


وقوله تعالى : ا النخالقٌ البارئٌ المُصِوّرُ 4[ الحشر: 
14]. 

وقوله تعالى : 8 الملكُ القَدُوسٌ السَّلامٌ المُوْمِنُ 
الحُّهِيمنٌ العزيرٌ الجبّارٌ 4[ الحشر: 77 ]. 

وإنما عطف قوله: 8 ُو الأول والآخِرٌ والظَاهِرٌ 
والباطنٌ © [ الحديد: ”] لأنها أسماء متضادة 
المعانى فى موضوعهاء فوقع الوهم بالعطف عمن 
يستبعد ذلك فى ذات واحدة» لأن الشىء الواحد لا 
يكون ظاهرا باطنا من وجه» وكان العطف فيه أحسن . 
ولذلك عطف ١‏ الناهون ؛ على ١‏ الآمرون » و« أبكارا » 
على ثيبات » من قوله: ل التَّائبُونَ العابدُون 
الحامدونّ السَّائِحُون الراكعون السَاجِدُون الآمرون 
بالمعروفٍ والنّأهون عن المدكر والحافظون لحدود 
الله[ التوبة: 1١17‏ ]. 

وقوله تعالى : ا أزواجًا خيرا منكنّ مُسلماتٍ مؤمناتٍ 
قانتات تائبّاتٍ عابدات سائحات ثيبات وأبكارًا * 
[التحريم: © ] فجاء العطف لأنه لا يمكن اجتماعهما 
فى محل واحد بخلاف ما قبله . 

وقوله تعالى: « غافر الذَّنبٍ وقابل التّوبٍِ شديد 
العقاب ذى الطَّولٍ 4[ غافر: ‏ ] إنما عطف فيه بعضا 
ولم يعطف بعضاء لأن « غافرا » و3 قابلا » يشعران 
بحدوث المغمرة والقبول»: وهما من صفات الأفعال 
وفعله فى غيره لا فى نفسه. فدخل العطف للمغايرة 
لتنزلهما منزلة الجملتين» تنبيها على أنه سبحانه يفعل 
هذا ويفعل هذا. وأما شديد العقاب فصفة مشبهة» 
وهى تشعر بالدوام والاستمرار» فتدل على القوة» 
ويشبه ذلك صفات الذات. 

وقوله تعالى : ا ذِى الطَّولٍ 4 [ غافر: ] المراد به 
ذاته» فترك العطف لاتحاد المعنى . 

وقد جاء قليلا فى غير الصفات» كقوله تعالى : «إنَّ 
المُسلمين والمُسلمات والمُؤمتين والمُؤمنات... » 
[الأحزاب: 0 ] قال الزمخشرئ: العطف الأول 


ككم 


كقوله : #ثيبات وأبكارا © فى أنهما جنسان 
مختلفان» إذا اشتركا فى حكم لم يكن بد من توسيط 
العاطف بينهما» وأما العطف الثانى فمن عطف الصفة 
على الصفة بحرف الجمع » فكان معناه: أن الجامعين 
والجامعات لهذه الصفات أعدّ لهم مغفرة . انتهى . 

وقال بعضهم: الصفات المتعاطفة إن علم أن ١‏ 
موصوفها واحد من كل وجهء كقوله تعالى: 8 غافر 
الذَّنب وقابل التَّوبٍ 4 [ غافر: *] فإن الموصوف 
«الله» وإمافى النوع كقوله: #9 ثيْبِاتِ وأبْكَارًا * 
[التحريم: 4 ] فإن الموصوف الأزواج» وقوله تعالى: 
١‏ الآمرُونَ بالمعرُون والتَاهُونَ عن الْمُكرٍ 4[ التوبة: 
] فإن المسوصوف النوع الجامع للصفات 
المتقدمةء وإن لم يعلم أن موصوفها واحد من جهة 
وضع اللفظ . فإن دل دليل على أنه من عطف 
الصفات اتبع كهذه الآيةء فإن هذه الأعداد لمن جمع 
الطاعات العشرء لا لمن اتفرد بواحدة منهاء إذ الإسلام 
والإيمان كل منهما شرطه فى الآخر؛ وكلاهما شرط فى 
حصول الأجر على البواقى» ومن كان مسلما مؤمنا فله 
أجرهء ولكن ليس هذا الأجر العظيم الذى أعده الله فى 
هذه الآية الكريمة» وقرن به إعداد المغفرة زائدا على 
المغفرة» فلخصوص هذه الآية جعل الزمخشرى ذلك 
من عطف الصفات» والموصوف واحد» فلو لم يكن 
كذلك واحتمل تقدير موصوف مع كل صفة وعدمه 
حمل على التقدير» فإن ظاهر العطف التغاير. ولا 
يقال: الأصل عدم التقدير لأن الظاهر يقدم على رعاية 
ذلك الأصل . 

ومثاله قوله تعالى: 8 إِنَّمَا المٌدقات للفقراءٌ 
والمساكين ... » [ التوبة: ٠0‏ ] ولو كان من عطف 
الصفات لم يستحق الصدقة إلا من جمع الصفات 
الثمان» ولذلك إذا وقف على الققهاء والنحاة والفقراء 
استحق من فيه إحدى الصفات ( البرهان 9/ 41/6 
/ال51. 


التعديل 


م 


التعديل ( علم.) 


وقد عَدَّه الإمام السيوطى من أنواع البديع اللفظى 
وقال عنه : 

التعديد» ذكره الفخر الرازى وغيرهء وذلك أن يوقع 
أسماء مفردة على سياق واحد فإن روعى فيه طباق أو 
جناس أو ازدواج أو مقابلة فهو الغاية فى حسن هذا 
النوع كقوله تعالى : 8 ولتلبوتّكم بشىء من الخوف 
والجوع ونقص من الأموال والأنفس والثنمرات © 
[البقرة: ١54‏ ] وحديث « كفى بالمرء فى ذنيه أن يكثر 
حظه وينقص عمله وتقل حقيقته؛ جيفة بالليل بطال 
بالنهارء كسول جزوع منوع هلوع رتوع؛ رواه فى الحلية . 

قالت المؤلفة : أورده الإمام السيوطى فى الجامع 
الصغير ”/ 45 بلفظ ١‏ دينه» بدلا من « ذنبه» وبلفظ 
«كسول هلوع منرع رتوع ؛ وقال: رواه أبو نعيم عن 
الحكم بن عمير. حديث ضعيف. 


وقوث المتنبى : 
فالخيلٌ والليلٌ والبيسداء تعسرفنى 
والسيف والسرمحٌ والقرطاس والقلم 


( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين الزركشى 
تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم */ 4/8 /ا/ا4 » 
وشرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد الرحمن 
السيوطى / »١144‏ والجامع الصغيسر فى أحاديث 
البشير النذير للحافظ جلال الدين عيد الرحمن 
السيوطى 7/ 9457 ). 
» التعديل: 
انظر: الجرح والتعديل . 
* تعديل الصلاة: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) 


الرقم: 0819 . 


تأليف شمس الدين محمد بن حمزة بن محمد 
الفنارى الرومى المتوفى سنة 5 1مه/ 1471م . 

رسالة فى وجوب الطمأنينة فى أركان الصلاة وأقوال 
الفقهاء فيهاء وتعيين المذهب المختار» وفى وجوب 
متابعة الإمام . 

أولها: الحمد لله الذى أمر عباده بإقامة الصلاة 
وتعديلهساء وجعلها رأس الدين وعروة الإسلام ... 
فخلف من بعدهم خلف أضاعوا الصلاة واتبعوا 
الشهوات فما رعودا حق رعايتها بل تركوا منها السنن 
والواجبات لا سيما الطمأنينة فى الجلسة والقومة . 

آخرها: أن رسول الله يل رأى رجلا يصلى خلف 
الصف وحده فأمره أن يعيد الصلاةء فبعض العلماء 
ذهبوا بفساد صلاته» والجمهور على كراهتهاء هذا إذا 
وجد فرجة قبله» وإماإذالم توجد لا تكره» ولا يلزم 
فى المختار جذب رجل إلى جنبه من الصف المقدم 
والله أعلم بالصواب . 

نسخة جيدة مصححة على حواشيها تعليقات 
كثيرة » وهى ضمن مجموع فى عدة علوم . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 718). 

* التعديل ( علم .): 

هو علم يتعرف منه كيفية تفاوت الليل والنهار 
وتداخل الساعات فيهما عند تفاوتها فى الصيف 
والشناء. ونفع هذا العلم عظيم . انتهى كلام أبى 
الخير» وقد أورده من فروع علم الهندسة» ولعل ما ذكره 
هو التعديلات المستعملة فى الدستور الموضوع 
لاستخراج التقويم من الزيج وفيه جدول تعديل الأيام» 
وفى الزيج جداول لهذا العلم» ولا يخفى على الأهل 
أنه إن كان مراده هذا المعنى فهو من مسائل علم الزيج 
والتقويم لكن يأباه تعريفه بكيفية تفاوت الليل والنهار 


فنك | 


التعديل ( علم -) 


فإن ذلك العمل لتعديل حركات الكواكبء وأما 
التعديل بالمعنى الذى ذكره فلم ير فى كتب الهندسة 
ولم يسمع مثله مسألة فضلاً عن كونه علمّاء ولو قال 
هو المسألة من مسائل علم التقويم يعرف بالحساب 
والاسطرلاب لكان له وجه وجيه ( مفتاح السعادة 3/ 
4 وكشف الظنون /١‏ 814 وأبجد العلوم ج75 
ق8/ 116 075 1). 


ويفصّل التهانوى القول فى علم التعديل على النحو 
التالى: 

التعديل فى اللغة التسوية وتعديل الأزكان عند أهل 
الشرع تسكين الجوارح فى الركوع والسجود والقومة 
والجلسة قدر تسبيحة ويطلق على كل فإنه صار كاسم 
جنس . كذا فى جامع الرموز فى فصل صفة الصلاة . 

والتعديل عند الرياضيين يطلق على معان منهاما 
ذكرها بعض المحاسبين ومنها التعديل الأول ويسمى 
بالاختلاف الأول أيضًا لأنه أول تفاوت وجد ويسمى 
بالتعديل المفرد أيضًا لانفراده عن غيره بخلاف 
التعديل الثانى فإنه مخلوط بالأول هذا عند أهل الهيئة 
وأهل العمل منهم أى أصحاب الزيجات يسمونه 
بالتعديل الشانى لتأخره بحسب العمل عن التعديل 
الثالث الذى يسمونه تعديلاً أولا وهو قوس بين الوسط 
والتقويم قال عبد العلى البرجندى فى حاشية 
الجغمينى هذا فى الشمس والقمر صحيح وأما فى 
المتحيرة فما بين الوسط المعدل والتقويم هو التعديل 
الأول وأما ما بين الوسط الغير المعدل والتقويم فلا 
يسمى عندهم ياسم فالظاهر إنه أراد المصنف بالوسط 
الوسط المعدل أى المعدل بالتعديل الثالث . 

وزاوية التعديل وقد تسمى بالتعديل أيضًا كما 
يستفاد من شرح التذكرة للعلى البرجندى هى الحادثة 
على مركز العالم بين خطين خارجين منه أحدهما 
وسطى والآخر تقويمى وهذا هو قول المحققين منهم 
ومقدار هذه الزاوية هو فوس التعديل لأن مقدار الزاوية 


كه 


قوس فيما بين ضلعيها موترة لها من دائرة مركزها رأس 
الزاوية وهذا هو الحق . 

وقيل القوس الواقعة فى فلك البروج بين طعرفى 
الخطين أى الخط الخارج عن مركز الخارج والخط 
الخارج من مركز العالم المارَّيْن بمركز الشمس 
المنتهيين إلى دائرة البسروج هى تعديل الشمس» ولما 
كان الخطان المذكوران متقاطعين عند مركز الشمس 
كان هناك زاويتان متقايلتان متساويتان إحداهما فوق 
مركز الشمس وتسمى زاوية تعديلية» والأخرى تحت 
مركز الشمس وتسمى أيضًا بزاوية تعديلية لكونها 
مساوية للأولى وهذا القول ليس بصحيح وإن شئت 
وجهه فارجع إلى كتب علم الهيئة . 

اعلم أن الشمس إذا كانت صاعدة أى متوجهة من 
الحضيض إلى الأوج يزاد هذا التعديل على وسطها 
فالمجموع هو التقويم وإذا كانت هابطة أى متوجهة 
من الأوج إلى الحضيض ينقص هذا التعديل من 
الوسط فالباقى هو التقويم وليس فى الشمس سوى 
هذا تعديل اخر. 

وأما الخمسة المتحيرة فيزاد فيها التعديل على 
الوسط إذا كانت هابطة وينقص عنه إذا كانت صاعدة 
فالمجموع أو الباقى هو التقويم. والحال فى القمر 
بالعكس » ودلائل هذه المقدمات تطلب من كتب 
الهيئة» وغاية هذا التعديل بقدر نصف قطر التدوير» 
ومنها التعديل الثانى ويسمى بالاختلاف الشانى أيضًا 
وهو القوس المذكورة أى التعديل الأول باعتبار 
اختلافها فى الرؤية صغرا وكبرا بحسب بعد مركزر 
التدوير عن مركز العالم وقربه منهء وذلك لأن ركز 
التدوير إذا كان فى حضيض الحاصل فنصف قطره 
بسبب قربه من مركز العالم يرى أكبر وإذا كان فى 
أوج الحاصل فنصف قطره يسبب بعده عنه يُرى أصغر 
فلذلك تختلف القوس المذكورة. وهذا الاختلاف 
يلحق الاختلاف الأول بقدر ذلك الاختلاف فى نصف 


التعديل ( علم -) 


القطر فينتقص منه إذا كان مركز التدوير أبعد من البعد 
الأوسط . ويزاد عليه إذا كان أقرب منه ويكون بعد ذلك 
أى بعد نقصانه عن الاختلاف الأول أو زيادته عليه 
تابعا له أى الاختلاف الأول فى الزيادة والتقصان على 
الوسط وهذا عند من وضع مراكز تداوير المتحيرة فى 
البعد الأوسط واستخرج الاختلاف الأول منها فيه فإن 
الاختلاف الثانى فيها قد يكون بحسب البعد الأبعد 
فيكون ناقصا عن الاختلاف الأول وقد يكون بحسب 
البعد الأقرب فيكون زائدا عليه . 

وأما عند من وضع مراكز تداويسرها فى الأوج 
واستخرج الاختلاف الأول منها فيه فلا محالة يزيد 
الاختلاف الشانى دائما على الأول» وهكذا الحال فى 
القمر فإن اختلاف الأول للقمر إنما وضع فى الأوج 
اذى هو البعد الابُعد ثم إن ما حصل من زيادة 
الاختلاف الشانى على الأول أو ما بقى بعد نقصه منه 
يسمى تعديلا معدلا. 

اعلم أن هذا الاختلاف فى المتحيرة يسمى أيضًا 
اختلاف البعد الأبعد والأقرب لاشتماله عليهما فهو إما 
على سبيل التغليب وإما على أنه اختلاف بُعد هو أبعد, 
من البُعد الأوسط أو أقرب منه وهذا بخلاف مافى 
القمر فإنه يسمى اختسلاف البُعد الأقرب فقط إما 
لتغليب أقرب الابعاد أعنى الحضيضية على سائرها 
وإما لأنه اختلاف بُعد هو أقرب من البُعد الأوجى وقيل 
غاية الاخلاف الشانى اختلاف البعد الأقرب وهو 
الموافق لما ذهب إليه صاحب المءجسطى ومن تبعه 
من أصحاب الزيجات من تسمية الاختلاف الثانى عند 
كون مركز التدوير فى الحضيض باختلاف البُعد 
الأقرب وقد يسمونها بالاختلاف المطلق أيضًا : 

هذا وقد قيل إن أهل الهيئة يسمون الاختلاف الثانى 
مطلقا سواء كان مركز التدوير فى الحضيض أو لم 
يكن اختلاف البعد الأقرب لما دل البرهان على وجوده 
وإن لم يعرفوا مقداره وأما أهل العمل أى أصحاب 


5ه 


الزيجات فيسمون الاختلاف الشانى عند كون مركز 
التدوير فى الحضيض اختلاف البعد الأقرب لأنه 
معلوم عندهم موضيع فى الجدول» وأما فى سائر 
المنازل فهسو غير معلوم لهم ولا بموضيع فى الجدول 
لجزء جزء إلا غايته فإنها مستخرجة لسهولة تظهر فى 
العمل فلهذا لم:يسموه فى سائر المنسازل اسم . 
وتوضيح السهولة التى ذكرناها انهم استخرجوا 
الاختلافات الثانية لنقطة التّماس بحسب كون مركز 
التدوير فى الأبعاد المختلفة ونقلوها إلى أجزاء يكون 
الاختلاف الثانى لنقطة التماس عند كون مركز التدوير 
فى الحضيض أعنى الاختلاف الثانى لنقطة التّمباس 
عند كون مركز التدوير فى الحضيض أعنى غاية 
الاختلاف الثانى لتقطة التماس بتلك الأجزاء ستين 
دقيقة وسموها دقائق الحضيض ووضعوها بإزاء أجزاء 
المركز كما أنهم وضعوا الاختلاف الأول وغساية 
الاختلاف الثانى لأجزاء التدوير معا بإزاء أجزاء الخاصة 
المعدلة وقد تقرر أن نسبة غاية الاختلاف الثانى لنقطة 
التماس إلى غاية الاختلاف الثانى لجزء مفروض كنسبة 
الاختلاف الثانى لنقطة التماس عند كون التدوير فى 
بعد غير الحضيض أعنى كنسبة دقائق الحضيض إلى 
الاحتلاف الثانى لذلك الجزء فى ذلك البعد ولما كان 
المقدم فى النسبة الأولى واحدا أعنى ستين دقيقة 
وقسمة المضروب عليه وعدمها سواء فبقاعدة الأربعة 
المتناسبة إذا ضرب غاية الاختلاف الثانى للجزء 
المفروض فى دقائق الحضيض وهما معلومان من 
الجدول ويكون الحاصل الاختلاف الثانى لذلك الجزء 
يحسب البعد المفروض فيحصل بهذا العمل 
الاختلافات الثانية الأجزاء التدوير بحسب كونها فى 
الابعاد المختلفة من غير أن يحتاج إلى وضع جميعها 
فى الجدول . 

فائدة: قد فسر صاحب التذكرة وشارحوها الاختلاف 
الأول والثانى بالزاوية الحاصلة عند مركز العالم 


لا 


التعديل ( علم-) 


لا بالقوس والأمر فى ذلك سهل فإن الزوايا إنما تقدر 
بالقسى الموترة لها فيجوز أن يفسر الاختلاف الأول 
بقوس بين الوسط والتقويم وأن يفسر بزاوية حادثة على 
مركز العالم بين خطين ... إلخ فإن المآل واحد كما لا 
يخنى. ١‏ 

فائدة: هذا الاختلاف هو الاختلاف الأول بعينه فى 
الحقيقة سواء كان مركز التدوير فى البعد الأيعد أو لم 
يكن إلا إنهم لما أرادوا وضع التعديل فى الجدول 
فرضوا مركز التدوير فى بُعد معين واستخرجوا مقادير 
زوايا التعديل بحسب ذلك البُعند ووضعوها فى جدول 
واستخرجوا أيضًا تفاوت التعديّلات بحسب وقوع مركز 
التدوير فى أبعاد آخر بقاعدة مذكورة سابقا ويجمعون 
هذا التفاوت مع التعديل المذكور أو ينقصونه منه 
تيحصل التعديل يحسب ما هو الواقع فى البعد 
المفروض » ففرض بطليموس ومن تابعه مركز التدوير 
القمرى ثابتا فى الأوج وسمُّوا ذلك الزوايا عندٍ كونه فى 
الأوج بالاختلاف الأول والزيادات عليها فى سائر 
المنازل بالاختلافات الثانية . 

وبعض أصحاب الزيجات فرض مركز تدويره ثايتا 
فى الحضيض واستخراج مقادير السزوايا ويسمى 
النتقصانات عنها فى سائر المنازل بالاختلافات الثانية . 

وبعضهم فرضه ثابتا فى البعد الأوسط ويسمى 
الزيادات فى النصف الحضيضى والنقصانات فى 
النصف الأوجى بالاختلافات الثانية . ولا مشاحة فى 
الاصطحلات والغرض من جميع ذلك تسهيل الأمر 
على أهل العمل وإلا فالاختلاف بحسب الواقع واحد 
والأليق بعلم الهيئة إنما هو ذكر هذا الاختلاف» وأما 
تشقيصه إلى الاختلاف الأول والشانى فلائق بكتب 
العمل أى الزيجات كما لا يخفى لكن جميع أهل 
الهيئة ذكروا هذين الاختلافين هكذا ذكر عبد العلى 
البرجندى فى شرح التذكرة وحاشية الجغمينى ومنها 
التعديل الثالث ويسمى بالاختلاف الثالث أيضًا وأهل 


العمل يسمونه بالتعديل الأول سواء كان فى القمر أو 
فى, غسره لتقدمه على الأولين بحسب العمل كذا فى 
شرح التذكرة وهو يطلق على معنيين أحدهما تعديل 
المركز لتعديله به والثانى تعديل الخاصة لتعديلها به 
ويسمى أيّا فضل ما بين الخاصتين كذا فى شرح 
التذكرة أيضًا فتعديل المركز هو قوس من الممثل فى 
المتحيرة ومن المائل فى القسر محصورة بين طرف خط 
وسطى ؤخط الموكز المعدل أى المخرج من ركز 
العالم المار بمركز التدوير إلى الممثل أو المائل 
وتعديل الخاصة هو قوس من منطقة التدوير بين 
الذروة المرئية والوسطية وتوضيح ذلك أنه إذا أخرج 
خطان أحدهما من مركز العالم إلى مركز التدوير 
والآخر من مركز معدل المسير إليه فبعد إخراجهما 
يحصل عند مركز التدوير أربع زوايا اثنتان منها حادّتان 
متساويتان فالتى فى جانب الفوق يعتبر مقدارها من 
منطقة التدوير وهو قوس منها ما بين الذروتين من 
الجانب الأقرب وتسمى تعا.يل الخاصة. والتى فى 
جانب السفل يعتبر مقدارها من منطقة الممثل وذلك 
بأن يخرج من مركز العالم خط مواز للخط الخارج من 
مركز معدل المسير إلى مركز التدوير ويخرجان إلى 
سطح الممثل فالقوس الواقعة من الممثل بين طرفى 
هذين الخطين من الجانب الأقرب هى مقدار تلك 
الزاوية وتسمى تعديل المركز فإذا كان مركز التدوير فى 
النصف الهابط كانت الزاوية الحاصلة عند مركز معدل 
المسير من الخيطين من أحدهما إلى الأوج والآنحر إلى 
مركز التدوير أعظم من الزاوية الحاصلة عند مركز 
العالم بقدر تعديل المركز وفى النصف الصاعد» 
الأمر بالعكسء فلذلك ينقص عن المركزء أى عن 
مركز التدوير فى النصف الهابط ويزاد عليه فى النصيف 
الصاعد ليحصل المركز المعدل . 


ثم نقول إن تقاطع الخط المار بمركز التدوير مع 
أعلى منطقته كان أقرب إلى الأوج إن كان خساربًا عن 


التعديل ( علم .) 


مركز الععالم وأبعد عنه إن كان خارجا عن مركز معدل 
المسير فإن كان مركز التدوير هابطا يزاد عليه تعديل 
الخاصة على الخاصة الوسطية التى هى معلومة قى 
كل حال لأن حركات التداوير معلومة لكونها على وتيرة 
واحدة وفى النصف الآخر ينقص منها لتحصل الخاصة 
المعدلة المسماة بالخاصة المرئية التى بها يعلم 
التعديل الأول والثانى . 


ولما كان ما بين. الذروتين فى المتتحيرة مسناويائما 0 


بين الخط التوسظى وفك المركز المعدل لتساوى 
3 الحاذتيين” ات عند مرت اسار بن 
ا أى 


تعديل المركز والتعديل الأول والثانى وكان تعديل ‏ ” 


المركز واشخاصة فيها واحدا . 

ولما كان خط الوسط وخط المركز المعدل فى القمر 
ينطبق أجدهما على الآخخر أبدا لكون حركة تدوير القمر 
متشابهة حول مركز العالم لم يحتج فى القُّمر إلى 
تعديل المركز بل إلى تعديل الخاصة والتعسديلين 


اللأولين : هكذا يستفساد مر تصسانيف عبكد العلى ٠‏ 


البرجندى وكأنه لهذا التساوى والانطباق قال صاحب 
التذكرة فى بيان التعديل الثالث للقمر: ويسمى هذا 
التعديل تعديل الخاصة وقال فى بيان التعديل الثالث 
للنتحيرة ويسمى هذا التعديل تعديل المركز والخاصة 
وقال شارحه أى عيد العلى البرجندى إنما سمى 
بتعديل المركز والخاصة لتعديلهما به. 

فائدة: حال هذا التعديل فى القمر فى زيادته على 
الخاصة الوسطية ونقصه منها حال المتحيرة لأن حركة 
أعلى تدوير القمر وإن كانت مخالفة لحركة أعالى 


تداوير المتحيرة لككن مركز معدل المسير فى المتحيرة 
فوق مركز العالم ونقطة المحاذاة فى القمر تحت مركز 
العالم بالنسبة إلى الأوج ومنها تعديل النقل وهو 
التفاوت بين بعد موضعى القمر من منطقتى الممثل 


و 


والمائل عن العقدتين ويسمى الاختلاف الرابع أيضًا 
وأهل العمل يسمونه التعديل الثالث أيضًا وذلك لأتهم 
.سموا الاختلاف الثالث والأول بالتعديل الأول والتعديل 
الثشانى» فسموا هذا بالتعديل الثالث» ويعتبر ذلك 
التفاوت إذا أريد تحويل موضعه أى موضع القمر من 


«المائل إلى موضعه من الممثل وقلما يحتاج إلى عكسه 


ولهذا أى لكون الاحتياج إلى عكسه قليلا يسمى هذا 
التحويل فى كتب العمل نقل القمر من المائل إلى 
البووج مكذا ذكر عبد العلى البرجتدى فى شرح التذكرة . 
وقال فى حاشية ية الجغمينى توضيخه أن وسط القمر 
مأخوذ من منطقة المائل لأنه إذا أخذ ذلك من منطقة 
البروج لا يكون. متشابها وإن اتححد مركزاهما لانيتلاف 
منطقتيهما فإذا مرت دائرة عرض بمركز التدوير تقاطع 
منطقة البروج على قوائم قيحصدث من قوس العرض 
ومن القوسين الكائنتين من المائل والممثل اللتين 
مبدأهما العتقدة ومنتهاهما دائرة العرض المذكورة مثلث 


زاوية تقاطع العرضية مع الممثل فيه قائمة وزاوية 


تقاطعها مع المائل حادة فالقوس من المائل التى هى 
الكوسط أعظم من:القوس التى هي من الممثل أعنى . 
التقويم والتفاوت بينهما يسمى تعديل النقل إذ به ينقل 
مقدار القوس من المائل إلى القوس من الممثل فإن 
كان الوسط من الريع الأول والشالث أعنى مؤخرا عن 
إحدى العقدتين ينقص تعديل النقل منه» وإن كان من 
الربعين الآخرين يزاد عليه لتحصل القوس من الممثل 
وهذا التفاوت ليس شيئًا واحدا دائما بل إذا صار مركز 
التدوير إلى بعد ثمن من العقدة تقريبا صار هذا 
التفاوت فى الغاية وبعد ذلك يتناقص؛إلى أن يبلغ مركز 
التدوير إلى تحضف حابيان العقاتين وعرنداء يعدم 
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التفاوت . 

وقال فى شرح التذكرة: اعلم أنه ذكر المحقق 
الشريف تبعا لصاحب التحفة أن تعديل النقل مو 
القوس الواقعة من الممثل بين تقاطعى الممثل مع 


تغديل العلوم 


الدائرتين اتمارتين بمركز القمر إحداهما تمر بقطبى 
الممثل والأخرى بقطبى المائل وهو سهو ومنها تعديل 


النهار» وهو قوس بين مطالع جزء من أجزاء فلك . 


البروج بخط الاستواء وبين مطالعه بالبلد وذلك لأن 
لأجزاء فلك البروج مطالع فى خط الاستواء وكذا لها 
مطالع فى الآفاق الماثلة وبين المطالعين تفاوت وهذا 
التفاوت يسمى تعديل النهاره وتعديل نهار نقطة 
الانقلاب يسمى بتعديل النهار الكلى . 

اعلم أن قوس فضل مطالع الاستواء على مطالع 
البلد وقوس فضل مغارب البلد على مغارب الاستواء 
فى الآفاق الشمالية متساويتان فإذا زيدتا على نهار 
الاستواء حصل نهار البلد وإذا نقصما عن نهار البلد 
كان الباقى نهار الاستواء» وكذا الحال فى الآفاق 
الجنوبية إلا أن الأمر فيها على عكس ذلك فى الزيادة 
والنتقصان كما يظهر بأدنى تأمل» فتعديل النهار فى 
الحقيقة هو مجموع القوسين لا إحداهما التى هى 
قوس فضل المطالع على المطالع لكن القوم أطلقوا 
تعديل النهار عليها إذ بها يعرف التعديل » وتوضيحه 
يُطلب من شرح الملخص للسيد السند» ومنها تعديل 
الأيام بلياليها وهو التفاوت بين اليوم الحقيقى واليوم 
الوسطى ومنها اسم عمل مخص وص يعلم به 
النعديلات وغيرها المجهولة أى غير المسطورة فى 
جداول الزيجات ( كشاف اصطلاحات الفنون ”/ 
118). 

( مفتاح السعادة ومصباح السيادة لأحمد بن 
مصطفى الشهير يطاش كبرى زاده /١‏ 764 وكشف 
الظنون لحساجى خليفة /١‏ 2419 وأبجسد العلوم 
لصدّيق بن حسن القنوجى - أعسده للطبع ووضع 
فهارسه عبد الجبار زكار ج” ق١/‏ 715» وكشاف 
اصظلاحات الفنون للتهانوى “ا .)1١ 77-31١3158‏ 

انظر: الأزياج ( علم-) . 

* تعديل العلوم: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم المنطق. 


مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 

الإسلامية بالرياض ٠‏ 

رقم الحفظ: ١٠5-ف.‏ 

المؤلف: عبد الله بن مسعود بن محمود» 
المحبوبى الشهير يصدز الشريعة 
الأصغرء والمتوفى سنة 41 لاه / 
17م القرن م4ه/ 4ام). 

بداية المخطوطة : الحمد لله الذى جعل مدينة العلم 
عليا بأبها... وبعد فإن العبد... 
يقول إنى قصدت أن أعندل 
الميزان ... 

نهاية المخطوطة : فإذا كان الارتفاع الغربى ذلك 
المقدار ينصب خحشبة أو تعلق 
شاقول فظل الخشبة أو ظل خيط 
الشاقول هو سمت القبلسة والله 
أعلم . 

نوع الخط: تسخ معتاد . 

تاريخ النسخ: 44١1هصل/‏ ١175م‏ (القرن 
الها هام). 

أسم الناسخ: أحمد بن عبد القادر بن أحمد» 
الشناوى» العباسى . 

ملاحظات عامة: نسخة جيدة وكاملة عليها العديد 
من أختام التملك باسم أحمد 
عارف حكمت» وقد جعل 
المؤلف كتابه على قسمين: الأول 
فى الميزان أى المنطق . والثانى فى 
الكلام وهو مختصر جدا وشرحه 
شرحا ممزوجًا حل فيه مبهماته 
وفسر ما أغلق على غيره» وقد رتب 
الكلام على سبعة تعديلات بعداد 
أيات فاتحة الكتاب . 

مكان الحفظ : أيا صوفيا برقم 5198 . 


التعديل فى مآثر العرب وأمثالها 


التعدين والتنقيب عن المعادن 


( فهرس المصورات الميكروفيلميسة يقسم 
المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية. الرياض . العدد الشائى» السنة الثانية 
ه-191448م/ 159 وكشف الظتون /١‏ 
ومرجع العلوم الإسلامية_د. محمد الزحيلى / 
١8‏ وقد أورده تحت عنوان « تعديل الكلام ؟ ) . 
: التعديل فى مآثر العرب وأمثالها: 
التعديل فى مآثر العرب وأمثالها: لأبى الفرج على 
ابن حسين الأصبهانى المتوفى سنة 05 ست 
وخمسين وثلشمائة ( لكن القاضى ابن شهبة ذكر فى 
تاريخه فى سرد أسماء مصنفات أبى القرج المذكور 
التعديل والأنصاف فى أخبار القبائل وأنسابها ) . 
(كشف١/‏ 119). 
« التعديل والتجريح فيمن روى 
عن البخسارى فى الصحيح: 
التعديل والتجريح فيمن روى عن البخارى فى 
الصحيح لأبى الولند سليمان بن خلف الأندلسى 
الباجى المالكى المتوفى سنة 474 أربع وسبعين 
وأربعماثة . 
(كشف١/‏ 519). 
# التعديل المحكم: 
( كتاب حبطتى حل الشمس والقمر ). 
لابن يونس المتوفى سنة 989اه . 
مخطوط بمعهد الممخطوطات العربية بالقاهرة . 
أو[. المقدمة بعد البسملة والحمد : باب فى معرفة 
تقويم الشمس بهذه الجداول وهو أن تجمع وسطها 
لليوم الذى تريد. 
آخر المقدمة: ويعمل بالعكس من الناحية السفلى 
ويتلوه الجداول المشار إليها محسوبة على رأى العلامة 


'بن يونس المصرى لطول مصر المحروسة» والله أعلم 
بالمغيب. 

ويتلو هذه المقدمة الجداول . 

المكتية : دار الكتب المصرية: 8 ميقات . 

9 قء القياس 7٠ <7٠١‏ سمء ف .٠١85‏ 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» ج"” العلوم ق١‏ الفلك - 
التنجيمالميقات / .)7١‏ 

« التعدين والتنقيب عن المعادن: 

يقول الدكتور أحمد فؤاد باشا عن التعدين والتنقيب 
عن المعادن: 

يزخر تراثنا العلمى بالكثير من المؤلفات التى تؤكد 
الدور السرائد لعلماء المسلمين فى دراسة المعادن 
وتعدينها والتنقيب عنها . فقد تناول البيرونى» على 
سبيل المثال؛» العسديد من المعادن بالفحخص 
والتحليل» موضحا مناطق وجودها وكيفية استخراجها 
من مناجمها وخواصها وفوائدها وما يوجد معها من 
أخلاط وشوائب» وغير ذلك مما ييدخل الآن فى 
جمع ابن حوقل الكثير من المعلومات الخاصة بعلوم 
المعادن والتعدين فى « كتاب المسسالك والممالك » 
وتكلم عن استخراج الرخسام من ١‏ تبريز » والكحل من 
«أصفهان » والرصاص من ١‏ فرغانة »و ١كرمان»‏ 
والكبريت من : سوريا » و ١‏ فلسطين » والنفط من 
اباكو ؛ والملح من ١‏ عبدان » والياقوت والزمرد والعقيق 
من ١‏ مصر » و 2 خراسان ؛ و « جنوب شبه اللجزيرة 
العربية ؟. 

ويقول التيفاشى عن تعدين الزمرد الموجود خلف 
أسوان بمصر فى كتابه « أزهار الأفكار فى خواص 
الأحجار » : 


التعدين والتنقيب عن المعادن 


«... فيخرج منها الزمرد قطعا صغارًا كالحصباء 
منبثة فى تراب المعدن . وأخبرني رأس المعدّنين بمصر 
المكلف من قبل السلطان بهذا المعدن أن أول ما 
يظهر من معدن الزمرد شىء يسمونه الطلق ... ثم يحفر 
فتجد طلقا هشا فيه الزمرد فى تربة حمراء لينة ... وريما 
أصيب العرق منه متصلا فيقطع وهو جيده. وأما 
صغيره فإنه يوجد فى التراب بالنخل . وذلك أنهم 
ينخلون التراب ثم يوجد خلاله فيغسل كما يغسل تراب 
الفضة ... ؟. 

ويعتبر الحسن بن أحمد الهمدانى من أفضل الذين 
كتبوا فى علم المعادن والتعدين» فقد سرد فى « كتاب 
الجوهرتين العتيقتين » مناجم الذهب والفضة المعروفة 
فى جتزيي المت ويلاة الاجم وارضن التسوية 
والحبشة» واهتم بوصف مناجم اليمن وتهامة ونجد. 
وبفضل هذه المعلومات الهامة تمكنت بعثة للمسح 
الجيوفيزيائى من الكشف حديثا عن العديد من 
المناجم الهامة فى أرض اليمن» وتجرى حاليًا 
دراسات تقديرية للجدوى الاقتصادية لهذه المناجم» 
خخصوصًا بعد التأكد من توافر نخامات الزنك والحديد 
والرصاص إلى جانب الفضة بكميات تجارية 
(د. أحمد فؤاد باشاء التراث العلمى للحضارة 
الإسلامية» القاهرة ١1485‏ ) وهذا إن دل على شىء 
فإنما يدل على الأأهمية المتزايدة للدراسات التراثية فى 
الحياة المعاصرة» كذلك خصصن الهمدانى من كتاب 
١‏ الجوهرتين العتيقتين ؛ جزءا كبيرًا لشرح عملية تعدين 
الذهب والفضة من جميع النواحى النظرية والعملية 
والتقنية» ابتداء من الحصول على الخام من منجمه 
وانتهاء بصب قوالب الذهب أو الفضة الخالصتين 
وإيضاح استخدامهما فى صناعة الحلى وترصيع 
التيجان وتزيين صفحات القرآن الكريم وغيرها. 
كذلك قدم وصفا تفصيليا لعملية الطبخ وعملية 
التملغم وعمليات الاتحاد الكيميائى لفصل الشوائب 
وخواص الأجهزة والأدوات المستخدمة وطرق تصنيعها 


كلاه 


التعرف لمذهب التصوف 


أو تركيبهاء واستخدم الميزان فى التقديرات الكمية 
(الحسن بن أحمد الهمدانىء كتاب الجوهرتين 
والفضة ) - إعداد وتحقيق محمد محمد الشعيبى » 
من التراث اليمنى الإسلامى بدون تاريخ . 

١ (‏ العلوم الكونية فى التراث الإسلامى »-د. أحمد 
فؤاد باشا. هدية مجلة الأزهر. رمضان ١١51١اه/‏ 
03-55 )2 

* التعرف لمذهب التصوف: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 

التعرف لمذهب التصوف للشيخ أبى بكر محمد بن 
إبراهيمن البخارى الكلاباذى المتوفى سنة 7/8٠‏ 
ثمانين وثلثمائة / ١٠44م‏ وهو كتاب مختصر مشهور 
اعتنى بشأنه المشايخ وقالوا فيه لولا التعرف لما عرف 
التصوف أوله : الحمد لله المحتجب يكبريائه ... إلخ . 
التصرف وصف فى المتن والشرح طريق التصوف 
وسيرة الصوفى وبيّنها وكشف عن كلام المشايخ فى 
التوحيد والصفات ما أمكن كشفه. 

وشرح شيخ الإسلام عبد الله بن محمد الأنصارى 
الهروى المتوقى سنة 48١‏ إحدى وثمانين وأربعماثة 
وهو شرح لطيف . 

وشرح القاضى علاء الدين على بن إسماعيل 
التبريزى ثم القونوى ( الأصولى ) الشافعى المتوفى 
سنة 74/ا تسع وعشرين وسبعمائة وهو شرح بالقول 
أوله : أما بعد: حمدًا لله على جزيل أفضاله ... إلخ 
لكن لا على اصطلاح أهل التصوف . 

وشرح الإمام إسماعيل بن محمد بن عبدالله 
المستملى المتوفى سنة 474 . 

.) 57١ 2519 /١ (كشف الظنون‎ 


مسي ةا 52 


يوجد مخطوطه بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض : 


رقم الحفظ: 5ه_ف. 


بدايةالمخطوطة: قال الشيخ ... الحمدلله 
المحتجب بكبريسائه عن درك 
العيون المتعزر بجلاله وجبروته 
عن لواحق الظنون ... 

نهاية المخطوطة: ... وعند الكلام فإنه لا يتكلم إلا 
عن ضرزرة» وعند السماع فإنه لا 
يسمع إلا عن وَجْد... 

تساريخ النسخ: القرن 9ه/ 6١1م.‏ 

ملاحظات عامة: نسخة جيدة وكاملة؛ كتبيت 
العناوين بخط الثلث ‏ 


مككا لحفظ: مكتبة الفاتح » برقم /الا/31 . 

( فهسرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 
المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد الثانى» السنة 
الثانية 1404ه1988م/ 54). 

: التعريب: 

التعريب والإعراب فى اللغة الإبانة والإفصاح يقال 
أعرب عن لسانه وعسرب أبان وأفصح كما فى لسان 
العرب . وتعريب الاسم الأعجمى أن تتضوه به العرب 
على مناهجها تقول عرَّبَنْهُ العرب وأعربته أيضًا ( لسان 
العرب ). 

لقد دشحل فى العربية كلمات أجنبية كما هو طبيعة 
كل لغة لأهلها اتصال بالشعوب الأخرى والمعروف أن 
الاقتباس عام بين اللغات لا تستغنى عنه أية لغة ما دام 
العلم مشاعا بين الأمم . وقد كان للعيرب اتصال 
تجارى مستمر بالبلاد الأحرى فدلف من هذه التوافل 
كلمات غير عربية إلى العربية ثم إن منهم من يرتجلون 


الألفاظ على معان من غير أخذ من الأجانب كما روى 
عن روبة وأبيه العجاج فإنهما كان يرتجلان ألفاظا لم 
يسمعاها ولا سبقا إليها هذا مع ما كانوا ينقلون ألفاظا 
لمعانٍ إلى معانٍ أخرى مناسبة لها. ثم إذا لم تعتبر 
هذه المناسبة عند الاستعمال يقال لها منقولة. وإذا 
اعتبرت سميت مجازًا. وفنى شرح التسهيل أن الأغلام 
غالبها منقول بخلاف أسماء الأجناس» فلذلك لم 
يشتق اسم جنس لأنه أصل مرتجل» قال بعضهم فإن 
صح فيه اشتقاق حمل عليه قيل ومنه غراب من 
الاغتراب وجراد من الجرد. 

قال أبو حيان فى الارتشاق إن الأسماء الأعجمية 
على ثلاثة أقسام : قسم غيرته العرب وألحقته بكلامها 
فحكم أبنيته فى اعتبار الأصل والزوائد والوزن حكم 
أبنية الأسماء العربية الوضع نحو ردهم وبهرج؛ وقسم 
غيرته ولم تلحق بأبنية كلامها فلا يعتبر فيه ما يعتبر فى 
القسم الذى قبله نحو آجر وسيسنبر» وقسم تركوه غير 
مغير» فما لم يلحقوه بأبنيته كلامهم لم يعد منها وما 
ألحقوه بها عد منهاء مثال الأول خسراسان ليس فى 
كلامهم فعالان ومثال الشانى ؛ خرم » ألحق يسلمء 
واكركم ؛ ألحق بكمكم» وقد أخرج العلماء قواعد بها 
تعرف الأعجمية من العربية كما فعل الإصام السيوطئ 
فى الاقتراح . 

ومن القواعد التى أخمرجوها أن الجيم والطاء لا 
تجتمعان فى كلمة واحدةء ولهذا كان الطاجن 
والطجين مولديْن؛ وكذلك الصاد والطاء لا 
تجتمعان» فأما الصراط فصاده بدل من السين ويندر 
اجتماع الراء مع اللام إلا فى ألفاظ محصورة كاورل» 
ونحوه . 

قال البطليوسى المشوفى سنة 54١‏ فى شرح فصيح 
تُعلب: لا يوجد فى كلام العرب دال بعدها ذال إلا 
قليل ولذلك أبى البصريون أن يقولوا بغداذ بإهمال 
الدال الأولى وإعجام الثانية . 


نكن 


لا 


قال ابن سيده النغوى الأندلسى المتوفى سنة 
4ه فى المحكم: ليس فى كلام العرب شين بعد 
لام فى كلمة عربية محضة فالشينات كلها فى كلام 
العرب قبل اللامات . 
وأما أمثلة العرب فأحسنها ما بنى من الحروف 
المتباعدة المخارج وأخف الحروف حروف الذلاقة 
وهى ستة : ثلاثة من طرف اللسان وهى الراء والنوث 
واللام» وثلاثة من الشفتين وهى الفاء والباء والميم . 
ولهذا لا يخلو الرباعى والخماسى منها إلا ما كان من 
عسجد فإن السين أشبهت النون للصغير الذى فيه 
الغنّة التى فى النون فإذا جاءك مثال خماسى أو رباعى 
بغير حرف أو حرفين من حروف الذلاقة» فاعلم أنه 
ليس من كلامهم ( انظر المعرب من الكلام الأعجمى 
للجواليقى ص ١‏ ). 
وكان العرب يغيرون حروفا أعجمية إلى طبيعة مناسبة 
لنطقهم حين ينقلونها منها: الباء الفارسية وهى بين 
الفاء والباء تكتب بثلاث نقط فى أسفلها فيجعلونها باءً 
أو فاءً عربيتين . مثلا يغيرون بنجه إلى فنرج وفى يرند 
يقولون برند ( برند بمعنى الطائر ) أو فرند وكذلك الجيم 
الفارسية وهى بين الجيم والكاف والتى تكتب على 
شكل الكاف عليه خط زائد يجعلونها جيما أو كافا أو 
قافا فيقولون فى كرداب وهو وسط البحر أو النفق 
جردابا. وفى لكام لجامًا وكهرمان قهرمان وكيلان 
جيلانا ( قهرمان: من يدبّر أمور البيت) . 
وربما أبدلوا الحرف وهو فى لغتهم كما فعلوا بالشين 
يبدلونها سينا فى مثل دست من دشت وإسماعيل فى 
اشماويل وينجعلون مكان الحرف الأخير الذى لا يثتبت 
فى كلامهم جيما كما قالوافى كوسه كوسجاء ونموذه 
نموذجا وبنفشه بنفشجا ويجعلون الجيم الفارسية 
الذى بثلاث نقط فى الأسفل جيما أو زايا كما فعلوا فى 
فنجه إلى فنزج وجنى إلى جنى . 
يقال إن بعض الأعراب الأقحاء كانوا يظهرون غيرتهم 


على هذه الكلمات الدخيلة فى لغتهم حيث يتبرمون 
عن نطقها ويصارحونها بكل وضوح وجرأة» روى عن 
أبى مهدية الأعرابى - ممن أخذت عنهم اللغة ‏ إنكار 
بعض ألفاظ دخيلة فاشية فى عهده حيث يقول : 


يقولون لى شنيذ ولست مشنبذا 

طوال الليالى ما أقام ثبير 
ولاقائلا زور ليعجل صصاحبى 

وبستان فى قولى على كبيسر 
ول تارك الحتنى لأتبع لحنهم 


ولو دار صرف الدهر حيث يدور 
( شنبسذ من قولهم شسونبوز أى ١‏ كيف » يعنون 
الاستفهامء وزور بمعنى « عجّل ؟. ويستان بمعنى 
الحذ» ) . 
على أن منهم من يستظ رفون هذه الكلمات 
فيستعملونها فى محاوراتهم على جهة التمليح 
والإعجاب . 
وكتب العلوم الحديثة مثل كتب علم الهيئة والفلك 
والطب والنبات والرياضة والطبيعة والتاريخ 
والجغرافيا والسياسة ومصطلح الدواوين وغيرها 
مشحونة بألفاظ دخيلة خصوصًا بعد هذه النهضة فى 
كل ميادين العلم والاختراعات الحديثة والاكتشافات 
الجديدة التى لم تكن بها سابقة علم لواضع اللغة مما 
اضطر العلماء أن يستعيروا ألفاظًا كثيرة ويجعلوها 
مناسبة للذوق العربى والتى تُعَدٌَ بالمنات مماإزادت به 
الثروة اللغوية. ومما ينوه بذكره أن للمجمع اللغوى 
بالقاهرة والمجامع العلمية بالبلاد العربية الأخرى مثل 
دمشق والعراق وغيرهماء أعمال مجيدة فى وضع 
مصطلحات جديدة إزاء المعانى المزدحمة الحديثة 
وفى تعريب كلمات متداولة ووضع معاجم متعددة 
للعلوم المختلقة . 


تعريب رسالة الاستعارات للسمرقندى 


قالت المؤلفة : ونضيف إلى هذه القائمة كتابًا للإمام 
الحافظ السيوطى» والنسخة التى عندى بعنوان 
«المهذَّب فيما وقع فى القرآن من المعرّب ١‏ شرحه 
وعلق عليه سمير حسنى حلبى . ط دار الكتب 
العلمية . بيروت ‏ الطبعة الأولى 5٠4‏ 1ه 54/8 ١م‏ . 
( العرب والعربية ‏ السيد عبد الرحمن السيد محمد 
العيدروسى / 170-175 ولسان العرب 87/ 
46 . 
* تعريب رسالة الاستعارات للسمرقندى: 
لعلى بن إسماعيل بن عصام الدين الاسفرائينى 
المتوفى سنة لا ١١٠ه/‏ 8م وهو حفيد عصام 
الدين إبراهيم الاسفرائينى المتوفى سنة ١460ه/‏ 
14م. 
أحد المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف 
العراقى . 
الرقم: 1185 . 
أوله : « حمدا لا يحدء للواحد الأحد ...2 . 
كتبه جمال الدين بن عبد الملك بن جمال الدين بن 
صدر الدين بن المولى عصام الدين . 
القياس ص ”4 سم س ١6‏ 
( المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى - 
أسامة ناصر التقشبندى / 00117 /إ١١).‏ 
» تعريب رشحات عين الحياة: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 
الرقم: ١614‏ تصوف 7175. 
وبيانه كما يلى: 
كتاب فى التصوف عرب فيه كتاب رشحات الحياة 
لعلى بن حسين الواعظ الكاشف الشهير بالصفى ثم 
ختمها بترجمة المؤلف وصحبته له» وهو فى طريق 
السادة التقشيندية . 


المؤلف: تاج الدين بن زكريا بن سلطان العبشمم 


تعريب السياسة الشرعية» فى... 


الأموى العثمانى الحنفى الهندى المتوفى سئسة 
٠ه/‏ م 

أوله: الحمد لله الذى جعل رشحات حزيه من 
أوليائه طيبة» ونفحات عبير قربه من أرجاء جناب 
أحبابه صيبة» وتجليات قربه من طريق الأقربين منه 
بالمكانة الظاهرة ... 

آخره : وبعد ظهور ذلك النور انقطع نفسه المبارك 
أعلى الله درجته فى عليين مع الذين أنعم الله عليهم 
من اتنبيين والصديقين ... 

الخط نسخ واضحء الحبر أسود وبعض الكلمات 
بالأحمر. 

ملاحظات: نسخة مراجعة. 

مصادر عن الكتاب: كشف الظنون /١‏ 607 ذكر 
رشحات الحياة . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين "/ “ا 
خلاصة الأثر 4/ 4514. 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
وضع محمد رياض المالح ا )0 

* تعريب السياسة الشرعية» فى 

حقوق الراعى وسعادة الرعية: 

وهو مختصرء للعلامة السيد عبد الله جمال الدين 
أفندئ المعروف بسركت زاده قاضى القضاة بالديار 
المصرية؛ من علماء أوائل القرن الرابع عشر الهجرى . 
فرغ من تأليفها سنة 117١ه.‏ 

توجد بالمكتبة الأزهرية نسخة فى مجلد طبع مطبعة 
الترقى بالقاهرة سنة 118ه بآخرها فهرس + فى 715 
ص . 

.4058١9 أبخيت‎ 5٠ [ 

( فهرس المكتبة الأزهرية ‏ الفقه العام */ 5١‏ ). 


تعريب مقدمة زيح ألغ بيك 


* تعريب مقدمة زيح ألغ بيك: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم القفلك. 

ليحبى بن على الرفاعى . مخطوط بدار الكتب 
المصرية . 

أوله : ... وبعد فيقول... يحيى بن على الرفاعى 
الشافعى أشار إلى ... شمس الدين بن أبى الفتح 
الصوفى ... زيج السلطان ألغ بيك... الذى هو باللغة 
الفارسية ودفعه إلى الفقير فنقله الفقير من اللغة 
الفارسية إلى اللغة العربية ملتزما لما قاله المولف 
[المؤلف] من غير زيادة ... . 

المقالة الأولى: فى معرفة التواريخ وهى تشتمل 
على مقدمة وسبعة أبواب . 

المقالة الثانية : فى معرفة الأوقات والطالع لكل وقت 
أردت وما يتعلق بهم [ بها ] وهى اثنان وعشرون بايا . 

المقالة الثالثة: فى معرفة سير الكواكب ومواضعها 
فى الطول والعرض وتوابع ذلك وهى ثلاثة عشر بايا . 

المقالة الرابعة: فى بوافى الأعمال النجومية وهى 
مشتملة على بابين . 

أخمره: ... وإذا انتهت هذه المدة عادت النوبة 
للشمس وكان مضى من مبدأً التاريخ الملكى خمس 
ماية وثمانون سئة شمسية والله ... أعلم ... تمت مؤامرة 
الزيج السمرقندى . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟/ /ا9١‏ ). 

+ التعر يض: 

عَدَّ الحافظ السيوطى النوع الرابع والخمسين من 
علوم القرآن الكريم كناية القرآن وتعريضه. وأفرد فصلا 
فى الفرق بينهما ونقل بعض أقوال السابقين وقال: 

للناس فى الفرق بين العناية والتعريض عبارات 
متقارية . فقال الزمخشرى : الكناية ذكر الشىء بغير 


التعريض 


لفظه الموضوع له» والتعريض أن تذكر شينًا يدل به 
على شىء نم تذكره. وقال ابن الأثير: الكناية مادل 
على معنى يجوز حمله على الحقيقة والمجاز بوصف 
جامع بينهما. والتعريض اللفظ الدالٌ على معنى 
لاامن جهة الوضع الحقيقى أو المجازى كقول من 
يتوقع صلة ١‏ والله إنى محتاج » فإنه تعريض بالطلب 
مع أنه لم يوضع له حقيقة ولا مجازاء وإنما فهم من 
عرض اللفظ : أى جانبه . 

وقال السبكى فى كتاب ١‏ الإغريض فى الفرق بين 
الكناية والتعريض ؛» الكتاية لفظ استعمل فى معناه 
مرادًا منه لازم المعنى» فهى بحسب استعمال اللفظ 
فى المعنى حقيقة» والتجوّز فى إرادة إفادة ما لم يوضع. 
له وقد لا يراد بها المعنى بل يعبر بالملزوم عن اللاتع 
وهى حينئذ مجاز. ومن أمثلته « قل نار جهنم أشد 
حرا [ التوبة: 4١‏ ] فإنه لم يقصد إفادة ذلك لأنه 
معلوم» بل إفادة لازمه وهو أنهم يَرِدُونها ويجدون 
حرّها إن لم يجاهدوا. وأما التعريض فهو لفظ استعمل 
فى معناه للتلويح بغيره نحو 8 بل فعله كبيرهم هذا» 
[الأنبياء: 57] نسب الفعل إلى كبير الأصنام المتخذة 
آلهة كأنه غضب أن تعبد الصغار معه تلويحا لعابديها 
لأنها لا تصلح أن تكون آلهة لما يعلمون إذا نظروا 
بعقولهم من عجز كبيرها عن ذلك الفعل والإله لا 
يكون عاجزا فهو حقيقة أبدا . 

وقال السكاكى : التعريض ما سيق لأجل موصوف 
غير مذكور. ومنه أن يُخاطّب واحد ويراد غيره» وسمى 
به لأنه أميل الكلام إلى جانب مشارا به إلى آخر. يقال 
نظر إليه بعرض وجهه: أى جانبه . قال الطيبى: وذلك 
يفعل إما لتنويه جانب الموصوف_ومنه 8 ورقع 
بعضهم درجات 4 [البقرة: 167] أى محمدا وَل 
إعلاء لقدره: أى أنه العلم الذى لا يشتيه . 

وإما التلطف به واحتراز عن المخاشنة نحو 8 وها 
إن لا أعبد الذى فطرنى © [يس: 7؟] وكذا قوله 
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تعالى :8 أأتخذ من دونه آلهة »© [ يس : *؟ ] ووجه 
حسنه إسماع من يقصد خطابه الحق على وجه يمنع 
غضبه إذ لم يصرح ينسبته للباطل والإعانة على قبولهء 
إذ لم يرد إلا ما أراده لنفسه . 

وإما لاستدراج الخصم إلى الإذعان والتسليم» ومنه 
«لثئن أشسركت ليَحبطَنّ عملك 14[ الزمر: 58 ] 
خوطب النبى يل وأريد غيره لاستحالة الشرك عليه 
' شرعا. 

وإما للذم نحو # إنما يتذكر أولواً الألباب © [الزمر: 
4 ]فإنه تعريض لذم الكفار» وإنهم فى حكم البهائم 
الذين لا يتذكرون . 

وإما للإهانة والتوبيخ نحو 9 وإذا الموءودة سكت * 
بأى ذنب قتلت 14 التكوير: 4؛ 4 ] فإن سؤالها 
لإهانة قاتلها وتوبيخه. 

وقال السبكى : التعريض قسمان: قسم يراد به معناه 
الحقيقى ويشار به إلى المعنى الآخر المقصود كما 
تقدم . وقسم لا يراد به بل يضرب مشلا للمعنى الذى 
هو مقصود التعريض كقول إبراهيم 8 بل فعله كبيرهم 
هذا 6[ الأنبياء: “717 ]. ( الإتقان ”/ 2517 584). 

وقد ذكره أبن قتيبة ( عيون الأحبار /١‏ ك» ؟/ )١91/‏ 
وعقد له وللكناية بابًا وقال: 

ومن هذا الباب التعريض . والعرب تستعمله فى 
كلامها كثيرًا فتبلغ إرادتها بوجه هو ألطف وأحسن من 
الكشف والتصريح . ويعيبون الرجل إذا كان يكاشف 
فى كل شىء ويقولون: « لا يحسن التعريض إلا ثلبا » 
وقد جعله الله فى خطبة النساء فى عدتهن جائرا فقال: 
« ولا جاح عليكم فيما عرّضتم به من خطبة النساء أو 
أكننتم فى أنفسكم 4 [ البقرة:179 ] ولم يجز 
التصريح. والتعريض فى الخطبة أن يقول الرجل 
للمرأة: والله إنك لجميلة» ولعل الله أن يرزقك بعلا 
صالحاء وإن التساء لمن حاجتى» وهذا وأشباهه من 
الكلام » ( معجم ؟/ الا ). 


ويضرب الزمخشرى أمثلة للتعريض فيقول : 

ومن التعريض قوله تعالى : 8 إن الذين عند ربك 
لايستكبرونَ عن عِبادتِهِ ويسبحونه وله يدون » 
[الأعراف : 7١5‏ ]. 

يقول الزمخشرى: وهو تعريض بمن سواهم ( أى 
من سوى الملائكة ) من المكلفين ‏ 

وقوله تعالى: 8 فإن تَوَنّوا فقولوا اشهدوا بأنّا 
مُسلمون؟ [ آل عمران: 54 ]. 

يقول الزمخشرى : يجوز أن يكون من باب التعريض 
ومعناه : اشهدوا واعترفوا بأنكم كافرون» حيث توليتم 


عن الحق بعد ظهوره . 
وقوله تعالى : « وقال الذى آمن يا قوم اتبعون أَهْدِكُم 
سبيلٌ الرّشَاد © [غافر: 74]. 


يقول الزمخشرى : والرشاد نقيض الغى» وفيه 
تعريض شبيه بالتصريح أن ما عليه فرعون وقومه هو 
سبيل الغى . 

وقوله تعالى: 8 قال بل فعله كبيرهم هذا » 
[الأنبياء :"5 ]. 

يقول الزمخشرى : هذا من معاريض الكلام . 

ولطائف هذا النوع لا يتغلغل فيها إلا أذهان الراضة 
من علماء المعانى والقول فيه أن قصد إبراهيم صلوات 
الله عليه لم يكن إلى أن ينسب الفعل الصادر عنه إلى 
الصنم» وإنما قصد تقديره لنفسه» وإثباته لها على 
أسلوب تعريضى يبلغ فيه غرضه من إلزامهم الحجةء 
وتبكيتهم . 

وهذا كما لو قال لك صاحبكء وقد كتبت كتابا 
بخط رشيق» وأنت شهير بحسن الخط: أأنت كتبت 
هذا؟ وصاحبك أمىّ لا يحسن الخطء ولا يقدر إلا 
على خرمشة فاسدة» فقلت له: بل كتبته أنت ‏ كأن 
قصدك بهذا الجواب تقريره لك» مع الاستهزاء بهء لا 
نفيه عنك» وإثباته للأمئ أو المخرمشء لأن إثباته- 
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والأمر دائر بيتكما ‏ للعاجز منكما استهزاء به» وإثباته 
للقادر. 

ونقائل أن يقول: غاظته تلك الأصنام حين أبصرها 
مصطفة مرتبة» وكان غيظ كبيرها أكبر وأشدء لما رأى 
من زيادة تعظيمهم له» فأسند الفعل إليه» لأنه هو 
الذى تسبب له لاستهانته يها. وحطمه لهاء والفعل 
كما يسند إلى مباشره يسند إلى الحامل عليه « أى 
سببه» ... ( النظم القرآنى / 1494 .)7٠١‏ 

وقد جعله صاحب العمدة من أنواع الإشارة وضرب 
له أمثلة فال : 

ومن مليح التعريض قول أيمن بن خريم الأسدى 
لبشر بن مروان يمدحه ويعرض لكلف كان بوجه أخيه 
عبد العزيز حين نفاه من مصر على يدى نصيب 


الشاعر مولاه : 

كأ الاج تاج بنى هسرَفْل 
جَلوْهُ لأعظم الأعيساد عدا 
إذا الفللماء باش رت الخدودا 


فهذا من نخحفئٌ التعريض» لأنه أوهم السامع أنه إنما 
أراد المبالغة بذكر الظلماء»؛ لاا سيهما وقد قال * حين 
يُمسى # وإنما أراد الكلف» هكذا حكت الرواة . 

ومن أفضل التعريض مما يجلّ عن جميع الكلام 
قولٌ الله عز وجل : 8 دق إنك أنت العزيز الكريمٌ © 
[الدخان: 44 ] أى : الذى كان يُقال له هذا أو يقوله» 
وهو أبو جهل » لأنه قال: مابين جبليها يعنى مكة- 
الاستهزاء به ( العمدة /١‏ 7085). 

قال الأخضرى يعدد ألقاب فن البديع: 
تعريض أو إلغفاز ارتقاء 


تتلزيل أو تأنيس أو إيمسساء 


( شرح الجوهر المكنون/ 165» وحلية اللب 
المصون/ إلا ). 

ويدرج شيخ الإسلام ابن تيمية ١‏ التعريض ؟ أو 
«المعاريض» بين أنواع الحيل غير المحرمة» أى 
المشروعة» ويسوق العديد من الأدلة على ذلك فيقول 


رحمه الله : 
والذى قيست عليه الحيل المحرمة وليست مثلله 
نوعان : 


أحدهما المعاريض وهى أن يتكلم الرجل بكلام 
جائز يقصد به معنى صحيحًا ويتوهم غيره أنه قصد به 
مشتركا بين حقيقتين لغويتين أو عرفيتين أو شرعيتين أو 
لغوية مع أحدهما أو عرفية مع شرعية فيعنى أحد 
معنبيه ويتوهم السامع أنه إنما عنى الآتمر لكون دلالة 
يكون سبب التوهم كون اللفظ ظاهرًا فيه معنى فيعنى 
به معنى يحتمله باطنًا فيه بأن ينوى مجاز اللفظ دون 
حقيقته أو ينوى بالعام الخاص أو بالمطلق المقيد أو 
غير ذلك من الأسباب مع كون المتكلم إنما قصد 
حقيقتهء فهذا إذا كان المقصود به دفع ضرر غير 
مستحق جائز كقول الخليل يكل ٠‏ هذه أخنى » وقول 
النبى يَكلِ انحن من ماء » وقول الْصَدَّيق « رجل يهدينى 
السبيل » وأن النبى يك كان إذا أراد غزوة ورى بغيرهاء 
وكان يقول « الحرب خدعة » وكإنشاد عبد الله بن رواحة : 
شهدت بأن وعسد الله حق 
وأن التار مشوى الكافريئسا 
وأن العرش فوق الماء طاف 
وفوق العرش رب العالمنا 
لما استقرأته امرأته القرآن حيث اتهمته بإصابة 
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جاريته ‏ وقد يكون واجبا إذا كان دفع ذلك الضرر 
واجبا ولا يندفع إلا بذلك مثل التعريض عن دم 
معصوم وغير ذلك» وتعريض أبى بكر الصديق رضى 
عنه قد يكون من هذا السبيل وهذا الضرب نوع من 
الحيل فى الخطاب» لكنه يفارق الحيل المحرمة من 
الوجه المحتال عليه والوجه المحتال بهء أما المحتال 
عليه هنا فهو دفع ضرر غير ضرر مستحق» فإنَ الجبار 
كان يريد أخحذ امرأة إبراهيم يك لو علم أنها امرأته» 
وهذا معصيية عظيمة وهو من أعظم الضرره وكذلك 
بقاء الكفار غالبين على الأرضء أو غلبتهم للمسلمين 
من أعظم الفساد فلو علم أولئنك المستجيرون بالنبى 
ب لترتب على علمهم شر طويل» وكذلك عامة 
المعاريض التى يجوز الاحتتجاج بها فإن عامتها إنما 
جاءت حذرًا من توللد شر عظيم على الأخبار فأما إن 
قصد يها كتمان ما يجب من شهادة أو إقرار أو علم أو 
صفة مبيع أو منكوحة أو مستأجرء أو نحو ذلك فإنها 
حرام بنصوص الكتاب والسنة كما سيأتى إن شاء الله 
التنبييه على بعضه إذا ذكرت الأحاديث الموجبة 
للنصيحة» والبيان فى البيع والمحرمة للغش والخلابة 
والكتمان» و إلى هذا أشار الإمام أحمد فيما رواه عنه 
مثنى الأنبارى قال: قلت لأببى عبد الله أحمد كيف 
الحديث الذى جاء فى المعاريض فقال المعاريض لا 
تكون فى الشراء والبيع . تكون فى الرجل يصلح بين 
الناس أو نحو هذا. 

والضابط أن كل ما وجب بيانه فالتعريض فيه حرام 
لأنه كتمان وتدليس ويدخل فى هذا الإقرار بالحق 
والتعريض فى الحلف عليه والشهادة على الإنسان 
والعقود بأسرها ووصف العقود عليه والفتيا والتحديث 
والقضاء إلى غير ذلك كل ما حرم بيانه فالتعريض فيه 
جائز بل واجب إن اضطر إلى الخطاب وأمكن 
التعريض فيه كالتعريض لسائل عن معصوم يريد قتله - 
وإن كان بيانه جائزا أو كتمانه جائزاء وكانت المصلحة 
الدينية فى كتمانه كالوجه الذى يراد عزوه فالتعريض 


0 


أيضًا مستحب هناء وإن كانت المصلحة الدنيوية فى 
كتمانه» فإن كان عليه ضرر فى الإظهار والتقدير أنه 
مظلوم بذلك الضرر جاز له التعريض فى اليفين 
وغيرهاء وإن كان له غرض مباح فى الكتمان ولا ضرر 
عليه فى الإظهار فقيل له التعريض أيضًا . وقيل ليس له 
ذلك . وقيل له التعريض فى الكلام دون اليمين» وقد 
نص عليه أحمد فى رواية أبى نصر بن أبى عصمة أظنه 
عن الفضل ين زياد فإن أبا نصر هذا له مسائل معروفة 
رواها عنه الفضل بن زياد عن أحمد قال: سألت 
أحمد عن الرجل يعارض فى كلامه يسألنى عن الشىء 
أكره أن أخخبره به» قال إذا لم يكن يمين فلا بأس فى 
المعاريض مندوحة عن الكذب » وهذا إذا احتاج إلى 
الخطاب» فأما الابتداء بذلك فهو أشد» ومن رخص 
فى الجواب قد لا يرخص فى ابتداء الخطاب كما دل 
عليه حديث أم كلثوم أنه لم يرخص فيما يقول الناس 
إلافى ثلاث . : 

وفى الجملة فالتعريض مضمونه أنه قال قولا فهم 
منه السامع لاف ما عناه القائل إما لتقصير السامع 
فى معرفة دلالة اللفظء أو لتبعيد المتكلم وجه البيان» 
وهذا غايته أنه سبب فى تجهيل المستمع باعتقاد غير 


1 مطابق » وتجهيل المستمع بالشىء إذا كان مصلحة له 


كان عمل خير معهء فإن من كان علمه بالشىء يحمله 
على أن يعصى الله سبحانه كان أن لا يعلمه خيرًا له» 
ولا يضره مع ذلك أن يتوهمه بخلاف ما هو إذا لم يكن 
ذلك أمر يطلب معرفته» وإن لم يكن مصلحة له بل 
مصلحة للقائل كان أيضا جائرًا لآن علم السامع إذا 
فوت مصلحة على القائل كان له أن يسعى فى عدم 
علمهء وإن أفضى إلى اعتقاد غير مطابق فى شىء 
سواء عرفه أو لم يعرفهء فالمقصود بالمعاريض فعل 
واجب أو مستحب أو مباح أباح الشارع السعى فى 
حصوله» ونصب سببًا يفضى إليه أصلا وقصدّاء فإن 
الضرر قد يشرع للإنسان أن يقصد دفعه» ويتسيب فى 


ذلك» ولم يتضمن الشيع النهى عن دفع الضرر» فلا 
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يقاس بهذا إذا كان المحتال عليه سقوط ما نص 
الشارع وجوبه وتوجه وجوبه كالزكاة والشفعة بعد انعقاد 
سببهما أو حل ما قصد الشارع تحريمه وتوجه تحريمه 
من الزنا والمطلقة ونحو ذلك . ألا ترى أن مصلحة 
الوجوب هنا تفويت» ومفسدة التحريم باقية» والمعنى 
الذى لأجله أوجب الشارع موجود مع فوات الوجوب 
والمعنى الذى لأجله حرم موجود مع فوات التحريم إذا 
قصد الاحتيال على ذلك وهناك رفع الضرر معنى 
قصد الشارع حصوله للعبد وفتح له بابهء فهذا من جهة 
المحتال عليه؛ وأما من جهة المحتال به فإن المعترض 
إنما تكلم بحق ونطق بصدق فيما بينه الله سبحانه لا 
سيما إن لم ينو باللفظ خلاف ظاهره فى نفسهء وإنما 
كان الظهور من ضعف فهم السامع وقصوره فى معرفة 
دلالة اللفظ » ومعاريض النبى يَلِيةِ ومزاحه عامته كان 
من النوع مثل قوله: « نحن من ماء » وقوله «إنا 
حاملوك على ولد الناقة » و «زوجك الذى فى عينه 
بياض» .و «لا يدخل الجنة عجوز » وأكثر معاريض 
السلف كانت من هذا . 

ومن هذا الباب التدليس فى الإسناد لكن هذا كان 
مكروها لتعلقه بأمر الدين وكون بيان العلم واجبّاء 
بخلاف ما قصد به دفع ظالم أو نحو ذلك . 

ولم يكن فى معاريضه وَل أن ينوى بالعام الخاص 
وبالحقيقة المجازء وإن كان هذا إذا عرض يه المعرض 
لم يخرج عن حدود الكلام » فإن الكلام فيه الحقيقة 
والمجاز والمفرد والمشترك والعام والخاص والمطلق 
والمقيد وغير ذلك» وتختلف دلالته تارة بحسب اللفظ 
المفرد» وتارة بحسب التأليف» وكثير من وجوه 
اختلافه قد لا يبين بنفس اللفظ» بل يراجع فيه إلى 
قصد المتكلم» وقد يظهر قصده بدلالة الحال وقد لا 
يظهر » وإذا كان المعرض إنما يقصد باللفظ ما جعل 
اللفظ دلالة عليه ومبينًا له فى الجملة لم يشتبه هذا أن 
يقد بالعقلاما لم يبحمل الحقد ستيج له أغبلا فإن 


لفظ أنكحت وزوجت لم يضعه الشارع بتكاح المحلل 
قط بدليل أنه لو أظهره لم يصح . ولا يلزم من صلاح 
اللفظ له إخبار صلاحه له إنشاء» فإنه لو قال فى 
المعاريض تزوجت وعنى نكاحًا فاسدّاء جاز كما لو 
لم يبين ذلك» ولو قال فى العقد تزوجت نكاحًا فاسدًا 
لم يجز فكذلك إذا نوا وكذلك فى الرياء فإن 
القرض لم يشرعه الشارع إلا لمن قصد أن يسترجع مثل 
قرضه فقط ولم يبحه لمن أراد الاستفضال قط بدليل أنه 
لو صرح بذلك لم يجزء فإذا أقرضه ألما ليبيعه ما 
يساوى ماثة بألف أخرى أو ليحابيه المقترض فى بيع 
أو إجارة أو مساقاة أو ليعيره أو يهبه» فقّد قصد بالعقد 
مالم يجعل العقد مقتضيًا له قط » وإذا كان المعرض 
قصد بالقول ما يحتمله القول أو يقتضيه والمحتال 
قصد بالقول ما لا يحتمله القول ولا يقتضيه فكيف 
يقاس أحدهما بالآحرء وإنما نظير المحتال المنافق» 
فإنه قصد بكلمة الإسلام ما لا يحتمله اللفظ ‏ فالحيلة 
كذب فى الإنشاء كالكذب فى الأخبار» والتعريض 
ليس كذيًا من جهة العناية وحسبك أن المعرض قصد 
معنى حقًا بنَّه بلفظ يحتمله فى الوضع الذى به 
التخاطب؛ والمحتال قصد معنى محرمًا بلفظ لا 
يحتمله فى الوضع الذى به التعاقد. 

فإذا تبين الفرق من جهة القول المعرض به والمعنى 
الذى كان التعريض لالجله لم يح إلنحاق الحيل به . 

وهنا فرق ثالث وهو أن يكون المعرض إما أن يكون 
أبطل بالتعريض حقًالله أو لآدمى» فأما من جهة الله 
سبحانه» فلم يبطل حقًا له لأنه إذا ناجى ربه سبحانه 
بكلام وعنى به ما يحتمله من المعانى الحسية لم يكن 
ملومًا فى ذلك ولو كان كثير من الناس يفهمون منه 
خلاف ذلك لأن الله عالم بالسرائر واللفظ مستعمل 
فيما هو موضعيع له» وأما من جهة الآدمى فلا يجوز 
التعريض إلا إذا لم يتضمن إسقاط حق مسلمء فإن 
تضمن إسقاط حقه حرم بالإجماع . 


التعريض 


فثبت أن التعريض المباح ليس من المخادعة لله 
سبحانه فى شىء» وإنما غايته أنه مخادعة لمخلوق 
أباح الشارع مخادعته لظلمه جزاء له على ذلك ولاه 
يلزم من جواز ممخادعة الظالم جواز مخادعة المحق» 
فما كان من التعريض مخالمًا لظاهر اللفظ فى نفسه 
كان قبيحًا إلا عند الحاجةء وما لم يكن كذلك كان 
جائزا إلا عند تضمن مفسدة» والذى يدخل فى الحيل 
إنما هو الأول» وقد ظهر الفرق من جهة أنه قتصد 
باللفظ ما يحتمله اللفظ أيضًا. وإن هذا القصد لدفع 
شرء والمحتال قصد باللفظ ما لا يحتمله وقصد به 
حصول شر. 

واعلم أن المعاريض كما تكون بالقول فقد تكون 
بالفعل وقد تكون بهما _مثال ذلك : أن يظهر 
المحارب أنه يريد وجهًا من الوجوه ويسافر إلى تلك 
الناحية ليحسب العدو أنه لا يريده شم يكرّ عليه» أو 
يستطرد المبارز بين يدى خصمه ليظن هزيمته ثم 
يعطف عليه » وهذا من معنى قول « الحرب خدعة » 
وكان النبى بكي إذا أراد غزوة ورى بغيرها. ( فتاوى ابن 
تيمية ) . 

( الإتقسان فى علوم القرآن للحافظ جلال الدين 
عبد الرحمن السيسوطى ؟/ 77. 74: ومعجم 
المصطلحات البلاغية وتطورها_د. أحمد مطلوب 
؟/ /7لا7» والنظم القرآنى فى كشاف الزمخشرى- 
د.درويش الجندى/ ٠٠١ .» ١1494‏ والعمدة فى 
محاسن الشعر وآدابه ونقده لابن رشيق القيرواتى - 
حققه وفصله وعلق حواشيه محمد محيى الدين عبد 
الحميد /١‏ 704» وشرح الجوهر المكشون للشيخ 
عبد الرحمن الأألحضرى_شرح الشيخ أحمد الدمنهورى 
»٠6١ /‏ وحلية اللب المصون على الجوهر المكنون 
للشيخ الدمنهورى. المطبوع بهامش شرح عقود 
الجمان للحافظ السيوطى / »17١‏ والفتاوى لابن 
تيمية . ط دار الغد العربى ج؟ م/ 260-17 .))١1‏ 


تعريف الأحياء بفضائل الإحياء 


» تعسريف أحمد الرفاعى 
صاحب الطريقة الرفاعية: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 


بدمشق الآن  )‏ 

الرقم 501/4 . 

وجاء بيانه كما يلى : 

كتاب فى ترجمة وكلام ومناقب السيد أحمد الرفاعى 
صاحب الطريقة الرفاعية المشهورة . 

المؤلف:؟ 


أوله : الحمد لله على ما أنعم علينا وعلّمنا ما لم نكن 
نعلم والصلاة والسلام على محمد المبعوث لكافة 
الخلق أجمعين ورضى الله عن السادة الصحابة 
والتابعين . 1 

آخره : ومن كراماته : لا يأخذ عليه العهد أحد دنيا 
وأخرى إلا سعد ومن كراماته وقد زهد عن الدنيا وعن 
التكلم على الناس مع شدة علمهء وكثرة فهمه . 

الخط نسخ مقروء» الحبر أسود . 

اسم الناسخ : محمد بن طالب المصرى . 

تاريخ النسح : سنة 11795ه. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف 
- وضع محمد رياض المالح /١‏ “)2 

* تعريف الأحياء بفضائل الإحياء: 

من مصنفات التراث الإسسلامى فى التصوف 
والوعظ . والنسخة التى عندى مطبوعة بهامش كتاب 
إحياء علوم الدين للومام الغزالى ( طبع عثمان خليفة . 
القاهرة 1761١ه‏ ). 

والمؤلف اسمه الشيخ عبد القادر بن شيخ بن عبد 
الله بن شيخ بن عبد الله العيدروسى باعلوى» جاء ذلك 


تعريف الأحياء بفضائل الإحياء 


فى الغلاف الداخلى لكتاب إحياء علوم الدين . يقول 
المؤلف فى مقدمة كتابه هذا بعد البسملة والديباجة: 

وبعد: فإن الكتاب العظيم الشأن المسمى بإحياء 
علوم الدين» المشهور بالجمع والبركة والنفع بين 
العلماء العاملين . وأهل طريق السالكين المشايخ 
العارفين المنسوب إلى الإمام الغزالى رضى الله عنه 
عالم العلماء وارث الأنبياء حجة الإسلام حسنة الدهور 
والأعوام تاج المجتهدين سراج المتهجدين مقتدى 
الأمة مبيّن الحل والحرمة زين المِلّة والدين الذى باهى 
به سيد المرسلين يل وعلى جميع الأنبياء ورضى الله 

عن الغزالى وعن سائر العلماء المجتهدين لما كان 

عظيم الوقع كثير النفع جليل المقدار ليس له نظير فى 
بابه ولم ينسج على منواله ولا سمحت قريحة بمشاله 
مشتملا على الشريعة والطريقة والحقيقة» » كاشقًا عن 
الغوامض الخفية: مبيّنا للأسرار الدقيقة رأيت أن أضع 
رسالة تكون كالعنوان والدلالة على صبابة من فضله 
وشرفه ورشحة من فضل جامعه ومصتقه وررّبته على 
مقدمة ومقصد وخاتمة» فالمقدمة في عنوان الكتاب» 
والمقصد فى فضائله وبعض المدائح والثناء من 
الأكابر عليه والجواب عما استشكل منه وطعن بسيبه 
فيه. والخاتمة فى ترجمة المصنف رضى لله عنه 
وسبب رجوعه إلى هذه الطريقة . 

المقدمة فى عنوان الكتاب: 

اعلم أن علوم المعاملة التى يتقرب بها إلى الله تعالى 
تنقسم إلى ظاهرة وباطنة والظاهرة قسمان معاملة بين 
العبد وبين الله تعالى ومعاملة بين العبد وبين الخلق . 


والباطئة أيضًا قسمان: ما يجب تركية القلب عنه من 
الصفات المذمومة ومايجب تحلية القلب به من 
الصفات المحمودة» وقد بنى الإمام الغزالى رحمه الله 
كتابه إحياء علوم الدين على هذه الأربعة الأقسام فقال 
فى خخطبته . 

ولقد أسسته على أربعة أرباع: ربع العبادات وريع 


العادات وربع المهلكات وربع المنجيات» فأما ربع 
العبادات فيشتمل على عشرة كتب: كتاب العلم» 
كتاب قواعد العقائدء كتاب أسرار الطهارة؛ كتاب 
أسرار الصلاة» كتاب أسراز الزكاة» كتاب أسرار 
الصيامء كتاب أسرار الحج كتاب تلاوة القرآن» 
كتاب الأذكار والدعوات» كتاب ترتيب الأوراد فى 
الأوقات . 


وأما ربع العادات فيشتمل على عشرة كتب: كتاب 


آداب الأكل» كتاب آداب التكاح» كتاب أداب 


الكسب؛ كتاب الحلال والحرام؛ كتاب آداب 
الصحبة؛ كتاب العزلة» كتاب آداب السنة» كتاب 


آداب السماع والوجد» كتاب الأمر بالمعروف والنهى 


عن المنكرء كتاب ألخلاق النبوة . 

وأما ربع المهلكات فيشتمل على عشرة كتب: 
كتاب شرح عجائب القلب» كتاب رياضة النفس» 
كتاب آفة الشهوتين البطن والفرج» كتب آفة اللسان» 
كتاب آفة الغضبء» والحقد والحسدء كتاب ذم 
الدنياء كتاب ذم المال والبخل» كتاب ذم الجاه 
والرياء؛ كتاب الكبر والعجبء كتاب الغرور. 

وأما ربع المنجيات فيشتمل على عشرة كتب : 
كتاب التوبة» كتاب الصبر والشكرء كتاب الخوف 
والرجاء» كتاب الفقر والزهد» كتاب التوحيد والتوكل » 
كتاب المحبة والشوق والرضاء كتاب النيّة والصدق 
والإخلاصء كتاب المراقبة والمحاسبة؛ كتاب 
التفكرء كتاب ذكر الموت ... إلخ. ( إحياء علوء 
الدين /١‏ 5-37). 

يوجد مخطوطه فى مكتبة الأقات المركزية فى 
السليمانية » وقد ذكر فى الفهرس ( رقم تسلسلى 
7 أن مؤلفه مجهول ثم جاء ما يلى : 

أوله : الحمد لله الذى وفق لنشر المحاسن وطيها فى 


كتاب ... إلخ . 


تعريف الأعجم بحروف المعجم 
آخره: هذا البيت: 
ونادتنى الأشواق مهلا فهسذه 
منازل من تهوى رويدك فانزلى 
ناسخه : مجهول. 
وي 6:1آ5. 
مم :5*5 . 


س:97١.‏ ت/ مجاميع / 518-516؟. 


( تسريف الأحياء بفضائل الإحياء للأستاذ الشيخ 
عبد القادر بن شيخ بن عبد الله بن شيخ بن عبد الله 
العيدروسى باعلوى» المطبوع بهامش إحياء علوم 
الدين لحجة الإسلام أبى حامد الغزالى ط عثمان 
خليفة ١‏ / 5-7» وفهرس ممخطوطات مكتبة الأوقاف 
المركزية فى السليمانية ‏ إعداد محمود أحمد محمد 
اا )ل 

* تعريف الأعجم بحروف المعجم: 

تعريف الأعجم بحروف المعجم: للشيخ جلال 
الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سئة 
إحدى عشرة وتسعمائة (كشف .)15١ /١‏ 

* تعريف أهل التقديس بمراتب 

الموصوفين بالتسدليسسس: 

تعريف أهل التقديس بمراتب الموصسوفين 
بالتدليس: لابن حجر وهو مختصر أوله: الحمد لله 
المنزه عن النقائفص بالتسبيح والتقديس ... إلخ رتب 
علئ خمس مراتب واستمد فيه من جامع التحصيز 
للعلائى وقد أفرد أسماء المدلسين بالتصنيف وفرغ من 
تحريره سنة 416 خمس عشرة وثمانماثة ( كشف /١‏ 
)2 


تعريف أهل التقديس بمراتب... 


قالت المؤلفة: لدىّ من هذا الكتاب نسختان» 
إحداهما طبع مكتبة الكليات الأزهرية» مراجعصة 
وتقديم الأستاذ طه عبد الرءوف سعد» وتحمل عنوان 
«طبقات المدلسين» وهو الكتاب المسمى تعريف 


.أهل التقديس بمراتب الموصفين [ الموصوفين ] 


بالتدليس»» والأخرى طبع دار الصحوة تحقيق 
د. محمد زينهم محمد عزب » وتحمل عنوان «طبقات 
المدلسين ؟ . 

وفيما يلى ما جاء فى خخطبة الكتاب . قال الحافظ 
ابن حجر بعد البسملة والصلاة على النبى كَوْ: 

الحمد لله المنزه عن النقائص بالتسبيح والتقديس» 
والصلاة والسلام على محمد عبده ورسوله المبرأ عن 
كل عيسب ينشأ عن توضيح أو تلبيس . وعلى آله 
وصحبه الذين شملتهم أنواره فاستغنوا بهاعن 
التدليس. 

أما بعد: فهذه معرفة مراتب الموصوفين بالتدليس 
فى أسانيد الحديث التبوى» لخصتها فى هذه الأوراق 
لتحفظ وهى مستمسدة من جامع التحصيل للإمام 
صلاح الدين العلائى شيخ شيوخنا تغمدهم الله 
برحمته مع زيادات كثيرة فى الأسماء تعرف بالتأمل 
وهم على خمس مراتب : 

الأولى : من لم يوصف بذلك إلا نادرا كيحيى بن 
سعيد الأنصارى . 

الثانية : من احتمل الأئمة تدليسه وأخرجوا له فى 
الصحيح لإمامته وقلة تدليسه فى جنب ما روى» 
كالثورى» أو كان لا يدنس إلا عن ثقة كابن عيينة . 

الثالثة : من أكشر من التدليس فلم يحتجج الأئمة من 
أحاديثهم إلا يما صرحوا فيه بالسماع » ومنهم من رد 
حديئهم مطلقاء ومنهم من قبلهم كأبى الزبير المكى . 

الرابعة: من اتفق على أنه لا يحتج بشىء من 
حديثهم إلا بما صرحوا فيه بالسماع لكثرة تدليسهم 
على الضعفاء والمجاهيل » كبقية بن الوليد. 


تعريف أهل التقديس... 


الخامسة: من ضعف بأمر آخر سوى التدليس 
فحديثهم مردود ولو صرحوا بالسماع إلا أن يوثق من 
كان ضعفه يسيرا كابن لهيعة» وهذا القسم المذكور 
حرره الحافظ صلاح الدين المذكور فى كتايه المذكور 
فمن عليه رقم (4) فهو مذكور فى الفصل الذى ذكره 
فى أسماء المدلسين» وإلا فهو من الزيادات عليه . 

وقد أفرد المدلسين بالتصنيف من القدماء الحسين 
ابن على الكرابيسى صاحب الإمام الأعظم الشافعى» 
ثم النسائىء ثم الدارقطنى» ثم نظم شيخ شيوخنا 
الحافظ شمس الدين الذهبى فى ذلك أرجوزة وتبعه 
بعض تلامذته وهو الحافظ أبو محمود أحمد بن 
إبراهيم المقدسى» فزاد عليه من تصنيف العلائى شيئًا 
كثيرا مما فات الذهبى ذكره» ثم ذيل شيخنا حافظ 
العصر أبو الفضل بن الحسين فى هوامش كتاب 
العلائى أسماء وقعت له زائدة. ثم ضمها ولده العلامة 
قاضى القضاة ولى الدين أبو زرعة الحافظ إلى من ذكر 
العلائى وجعله تصنيفا مستقلا وزاد من تتبعه شيئًا 
يسيرا جدًا وعلم بما زاده على العلائى . 

وأفرد المدلسين بالتصنيف من المتأخرين المحدث 
الكبير المتقن برهان الدين الحلبى سبط ابن العجمى 
غير متقيد بكتاب العلائى فزاد عليهم قليلاء فجميع ما 
فى كتاب العلائى من الأسماء ثمسانية وستون نفساء 
وزاد عليهم ابن العراقى ثلاثة عشر نفساء وزاد عليه 
الحلبى اثنين وثلاثين نفساء فجملة ما فى كتابى هذا 
ماثة واثنان وخمسون نفساء ومن عليه رمز أحد الستة 
فحديثه مخرج فيه . ١ه(‏ طبقات المدلسين / /ا-9» 
.)14-١‏ 

ويوجد مخطوط مصور بمعهد المخطوطات العربية 
وجاء بيانه كما يلى : 

أوله: : الحمد لله المنزه عن النقائص بالتسبيح 
والتقديس ... أما بعد» فهذه معرفة مراتب الموصوفين 
بالتدليس فى أسانيد الحديث البوى ... ». 


| 


كمه 


التعريف بآداب التأليف 


وآخره : « حدثنا الليث قال: جئت أبا الزيير فدفع 
إلى كتابين فسألته : أسمعت هذا كله عن جابر؟ قال: 
لاء فيه ما سمعته وفيه ما لم أسمع . قلت: فأعلم لى 
على ما سمعت منه. فأعلم لى على هذا الذى 
عندى» والله أعلم ؟ . 

نسخة كتبت بخط نسخىء سنة ل51مهء فى 1١7‏ 
ورقة» ضمن مجموعة» ومسطرتها "١‏ سطرًا . 

1 دار الكتب ١1/0‏ مجاميع م ] 01550 

( فهرست المخطوطات المصورة ) . 

( طبقات المدلسين وهو الكتاب المسمى تعريف 
أهل التقديس بمراتب الموصفين بالتدليس لشيخ 
الإسلام شهاب الدين أحمد بن حجر العسقلاتى- 
راجعه وققدم له الأستاذ طه عبد الرؤوف سعد / 517 
وطبقات المدلسين - تحقيق د. محمد زينهم محمد 
عزب / 275-7١‏ وفهرست المخطوطات المصورة» 
معهد المخطوطات العربية» التاريخ ج ؟ ق 4 . 
القاهرة 114ه٠919١م/ ١1*1١‏ ). 


* التعريف بآداب التأليف: 


أحد مؤلفات الحافظ جلال الدين السيوطى» وقد 
تناول فى هذا الكتاب الآداب التى تلزم المؤلف» وكذا 
طالب العلم والبحث. فبيّن ثواب العلم ودرجته عند 
الله سبحانه وتعالى» وقد أتى بالآثار التى توضح 
ذلك» وتئحث على طلب العلم وتعليمه ونشره_إذا 
ابتغى يه الإنسان ورجه الله . 

وقد حوت هذه الرسالة الآداب التى يجب على 
العالم أن يلتزم بها فى التأليف. وما ينبغى أن يحرص 
عليه كل من يتصدى للتأليف» وفى الرسالة تحذير 
لكل من يقدم على التأليف قبل أن يتأهل لذلك . 

وقد تناولت هذه الرسالة أيضًا الآداب الخاصة 
للمشتغلين بعلم الحديث وروايته» وبيان حكم 


|| 
/ 


التعريف بآداب التأليف 


التصنيف فيه وكيفية التأليف» وتحرير المصنفات» 
. وحنَّت على العناية بمعرقة علوم الحديث ‏ 

أماعن مخطوطة الكتاب فإن الكتساب يقع فى 
مجموع برقم ٠"‏ مجاميع بدار الكتب المصرية؛ وعدد 
أوراق هذه المجموعة 4507 ورقةء وييدأكتاب 
التعريف بآداب التأليف بالورقة 15١‏ ب من ذلك 
. المجموع؛ وينتهى بالورقة 157 بء وهو مكتوب 
بخط واضح. إلا أنه لا يخلو من التحريفات 
والتصحيفات . وهو من القطع المتوسط» ومسطرته 
١‏ سطرًا فى الصفحة الواحدة» وفى كل سطر ٠١‏ 
كلمات فى المتوسط . 

وقد نسخت هذه النسخة على يد مصطفى مرتجى 
ابن أيوب مرتجى وذلك فى يوم الأربعاء المبارك 
الموافق 1 محرم عام 17487ه( التعريف بآداب 
التأليف/ 37 16 15). 

كما يوجد مخطوط فى مجموع بخزانة المدرسة 
الأحمدية ( فى محلة الجلوم ‏ البهراقية ) بحلب وجاء 
بيانه كما يلى : 

تأليف: جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر 
السيوطى (459١١91ه/‏ 555١-1902م)‏ 


حلا ل الدييث به ابيب 
دك لوطي ري 
اللم عملم 
وثقمنا 
اسح 


( 


صافحة العنوان من المخطوط 


لايم الوجهئ لبحب عيوب 
امود د وكني وسلام عي عبأده الذي صمطئي حرو 
عسل تابوه اود و استرهذ ب والسنساي حم ابرط رع" 
ا لقال سول ابد عل اسه على, مل اذ مامت 
الادنساث انعط وجل الامن ثلادت صد ف جارد 
ارعا يسمه بم اوولد صال يدعول راغي بير 
اين ماحد وابو يع :عئاب ي هيز لالت 


سول اده صا ا ددذ علي على 1 وانوي الوم 
عن حسنات: بعد مر علا شرع حمل إلعل) ,عع 

الموست عر اسمعنؤى الصو قر الي) رب دمارالوفَي المت 
قو 0+ بعد ا موت وعِلٍ التصنيق والتعلم وى 


الستعسمسبيق ا ظه لان اطول اسح إريا زاك 
اينيك الب وهل 
اعابوزقات الها وات امتدباء, واشتدانف 
عيأدين الهزال رفاعه واشتوساعرد هق 
عقب لإ سد شد باب واحم !مدنا عم 
شع ق] مرعط عد يانه ال رصن قتا ب) 
يخذر بعده اومورير عل بنقلء عنزتلهمن إذا 
وصد الناس ذوّره اويهتّرب بدنكه مات 
عنها ور الب هايم الرسشاد برده ولعي 
ان التعميق لارفعها علآنا لاي اطولهازيانً 


7 
0 
بي 
الصفحة الأولى من المخطوط 


رسالة أورد فيها أحاديث نبوية بأسانيدها وأقوال الفقهاء 
والأئمة» وكلها تحضّ على العمل بالعلم والتأليف . 
أولها بعد البسملة: قال شيخنا الإمام الحافظ ... 
الحمد لله وكفى وسلام على عياده الذين أصطفى . 
وبعد فهذا تأليف لطيف سميته التعريف... 
آخرها: هذا آخر ما وجد من التعريف بآداب 
التأليف والحمد لله أولاً وآخرًا . 


التعريف باداب التآليف 


نسخة قديمة كتبت بخط نسخ ردىء ولعل ناسخها 


اند رك ومع قبل ان يهال بيمك وبينه انأقرماي 
هي بين و بين ؤلا ول صاحب الازدى لاني 
لمصئق ميهد كلا التصيسي 1و1 يود كئ رييتك 
اما اث جشترع حصي وراءاادا يدوع وضءا وبي 
و ماسوفيهز الوههيه مهو ويا الورف 
والتهلي تجلية السرف وف يتاب مغ النوادربتشالبي 
كأ تاليامظ يؤول الومنع رصّمات و يع لء وو 
بم يمي في تألين انتب و 6ل بف الظرذ) الوم 
وصما ت ن و منع بم !]رد وض يم بخأبر وكات 
ديل مى صتى زور استهرن قات ا صن فد 
استشرف وان اسا ذور إستطز استؤز ف واديه اعلم 
با لصوا بي كل بول دم وعورث وحسن نوبيط 
عد يد اخ ابا ات عي مرق به الوم العام 
ايوب ري عراس له ولول وا مسرييست 
وذكة و بول الامجوائيا بت المواط كلام عط 
يوما. معنت مس مكهرئهم انتتايعا مي 
اسبؤارك) دَبِئ من الفيجَ النيودٌ ث3 

عل مماحبها! ةا د 
داري التسلميمرل ١‏ 
انمستكتت 
انبسك 
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الصفحة الأخيرة من مخطوط التعريف بآداب التأليف 


التعريف بابن خلدون 


» التعريف بابن خلدون: 


(*) ق- المسطرة  )1(‏ الأحمدية (5 7١‏ ) مج 
الحديث ( المنتخب من المخطوطات العربية / 85). 

( التعريف بآداب التأليف للإمام الحافظ جلال 
الدين السيوطى ‏ تحقيق مرزوق على إبراهيم . مكتبة 
التراث الإسلامى . القاهرة ١944‏ ( رقم الإيداع ) / 
"الى وله 71 والمنتتخب من الممخطوطات العربية 
فى حلب . مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق8/ 
47). 


من كتب التراجم الذاتية وقد جعله ابن خلدون ذيلاً 
للعبرء وسماه ١‏ التعريف بابن خلدون» مؤلف 
الكتاب» ورحلته غربا وشرقا» ( الأعلام 7170/97 ). 
وقد ذكر فيه رحلاته شرفا وغربًا ومراسلاته وقصائده وما 
عاناه فى أسفاره ( التراجم والسيز/ 8؟ ). 

( الأعلام للزركلى "/ ٠‏ والتراجم والسير- 
محمد عبد الغنى حسن / 768). 


أنظر مخطوط الكتاب فى مادة ( ابن خلدون ». 


التعريف بأبواب التصريف 


» التعريف بأبواب التصريف: 

بأسلوب مبتكرء سلك فيه مسلك الجداول وهو فى 
الحقيقة عبارة عن مقدمة صغيرة وجدول يشرح فيه 
المهموز. 

ويقع المخطوط فى ورقتين فى وسط مجصوعة . 
المقدمة مكتوبة على الوجه الثانى منها , والوجه الأول 
من الورقة الشانية بحيث يتصل الوجهان عند فتح 
الكتاب ويصيران كأنهما وجه واحد بقياس 4 7اسم/ 
الاسم. 

وقد استعمل الشيخ المداد الأحمر فى تخطيط 
الجدول وكتابة العناوين والأزقام» وبذل عناية فائقة فى 
تحسين اللخط فجاء الجدول قطعة فنية رفيعة وآية فى 
الجمال والروعة . 

والكتاب مع صغر حجمه ووجازته مفيد ورائع معا. 
وإليك ما أورده المؤلف عنه : 

قال الشيخ معروف النوذهى بعد البسملة والديباجة : 

أما بعد فهذه رُقَيعَة» حُرّرت فى سُوَيْعة» يقول 
محررها الفقير معروف النودّهى : ألفتها للمبتدى دون 
المنتهى وسمَّيتُها: التعريف بأبواب التصريف . غفر 
الله له ما جنت يداهء وأفاض عليه وعلى أحبائه جزيل 
نداه ... إلخ . 

( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودهى ‏ دراسة 
وتحقيق محمود أحمد محمد» والث الشيخ بايا على 
القبره داغى » والشيخ محمد عمر القره داغى . 
المجموعة الصرفية فى ج١/‏ ىم ٠١‏ ). 

ونورد لك محتويات الكتاب فى مادة ١‏ الفعل ؛ إن 
شاء الله تعالى فانظره فى موضعه . 


التعريف برجال [ جامع... 


* التعريف بالأنساب: 
التعريف بالأنساب: 
التعريف بالأنساب : لأبِى الحسن أحمد بن محمد 
أبن إبراهيم الأشعرى المتوفى حدود 06٠‏ جمع فيه 
خلاصة كتب الأنساب واقتصر على مشاهير الرجال 
ثم لخصه وسماه اللباب . 
(كشف .)55١ /١‏ 
* التعريف برجال جامع 
الأمهات لابن التاجب: 
لمحمد بن عبد السلام ين إسحاق الآمدى 
المالكى. عز الدين أبى عبد الله المتوفى سئة 
417 /اه. 
مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 
وعلى النسخة « الأموى » مكان ١‏ الآمدى 2. 


أوله : « الحمد لله حمدًا يدانى نعمه ... ويعد» فهذه 
أوراق تتضمن شيمًا مما تيسر الاطلاع عليه من ... 
الأسماء والأعلام المذكورين فى المختصر الفروعى 
للشيخ الإمام أبى عمرو بن الحاجب ووفاتهم 
وأعمارهم وبلادهم وشيوخخهم ...2 . 

وآخمره: «... آخر ما تهيأ جمعه من ذكر الأسماء 
المذكورين فى جامع الأمهات والحمد لله ... فرغ منه 
مؤلقه ... سنة خمس وتسعين وسيعماثة ؟ح. ١‏ 

نسخة كتبت بخط مغربى» كتبها عبد المالك بن 
مبارك الخلفنى» سنة 1/4؟5١1ه»‏ ضمن مجموعة من 
8 176 فى 4 ورقة» ومسطرتها /الا سطرًا . 

[الرباط 7٠١‏ ك ] 0عكظتان . 


( فهرست المخطوطات المصورة» معهسد 
المخطوطات العربية التاريخ » ج”7 قغ . القاهرة 
لاه 0اوام/ .)1١6*‏ 


التعريف بسيدى أحمد بن محمد. .. 


التعريف بالمصطلح الشريف 


* التعريف بسيدى أحمد بن محمد بن أحمد 
ابن محمد بن خلف الشهيسر بالشسريشى 
المتوشفى سنة 7141ه: 

لمحمد بن قاسم بن عبد السلام البادسى . 

( فهرست الخزانة العامة بالرباط 5: 178) 
مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله: « هو الشيخ الإمام العالم العلامة الهمام 
المشارك المتفنن ؟ . 

وآخره: « هذا ما وقفت عليه من التعريف بالشيخ 
صاحب الرائيّة التى أولها : 

إذا ما بدا من باطن حالة النجر » . 


4 ومسطرتها ٠١‏ سطرًا. 
[ الرباط ١518‏ د] 00 . 
( فهرست المخطوطات المصورة» معهد 


المخطوطات العربية التاريخ ج"؟ ق؛ . القاهرة 
اه ١/191م/‏ "الك .)1١١5‏ 
» التعريف بصحيح التاريخ: 
التعريف يصحيح التاريخ فى مجلدات تزيد على 
العشر لأحمد بن إبراهيم بن أبى خالد ويعرف بالجزار 
القيروانى . وهو طبيب» مؤرخ توفى حوالى سنة 
ها 
( التاريخ والجعرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / 294 وكشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 
5*٠‏ وفيه وفاته سنة 5٠٠‏ ). 
»* التعريف بطبقات الأمم: 
للقاضى صاعد بن أحمد المالقى الأندلسى المتوفى 
سنة 709 خمسين ومائتين » وهو كتاب صغير الحجم 
كثير النفع ( كشف 57١ /١‏ ). 


* التعريف بالقاضى عياض بن موسى بن 

عياض اليحصبى المتوفى سنة 044ه: 
لولده أبى عبد الله محمد بن عياض بن موسى 
اليحصبى » المتوفى سنة 61!/8ه. 

( دليل مؤرخ المغرب 5١4‏ » 2046 

أوله: « قال الشيخ الجليل ... أبو عبد الله محمد 
اين ... الحافظ عياض ... حدثتى أبى رضى الله عنه 
فيما كتبه لى بخطه قال... عن أبى هريرة قال: قال 
رسول الله يكلهِ: كل أمر ذى بال لا يبدأ فيه بحمد الله 
فهو أقطع ...». 

وآخره : « هذه جملة ما وقع فى فهرسته رحمه الله ... 
والله تعالى ينفعنا بالعلم وأهله... انتهى والحمد 
لله 6 

نسخة كتبت بخط مغربى » فى 0 ورقة» ومسطرتها 
سطرًا. 

[ الرباط 08 ك ] 
( فهسرست المخقخوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية التاريخ ج؟ ق؛ . القاهرة 
ه-١190م/‏ 114 .)1١5‏ 

* التعريف بالمصطلح الشريف: 

التعريف بالمصطلح الشريف: لشهاب الدين 
أحمد بن يحبى بن فضل الله العمرى المتوفى سنة 
4 تسع وأربعين وسبعمائة مجلد أوله: الحمد لله 
الذى ميّز مقادير الرتب... إلخ . رتب على سبعة 
أقسام )١(‏ فى رتب المكاتبات )١(‏ فى عادات العهود 
(6) فى نسخ الإيمان (5) فى الأمانات (5) فى نطاق 
كل مملكة (5) فى مراكز البريد والقلاع () فى 
أصناف ما تدعو الحاجة إليه . ويقال له عرف التعريف 
لكن قال مصئْفُه سميته التعريف . 

.)175١ 47١ /١فشك(‎ 


. 82500 


التعريف بمولانا عبد السلام وبعض مناقبه 


» التعريف بمولانا عبد السلام وبعض منتاقبه: 

للفاطمى الشرادى . 

وهو مختصر الروضة المقصودة فى بشائر بنى 
سودة» لأبى الربيع سليمان بن محمد بن عبد الله بن 
محمد الشفشاونى الشهير بالحوات» المتوفى سنة 
ااه 
ممخطوط بمعهد الممخطوطات العربية. 

أوله: « الحمد لله الشيخ مولانا عبد السلام هو 
قطب الأقطاب» ومن عليه المدار فى فلك الأسباب 
إلى طريق معرفة رب الأرباب ...» . 

وآخره: « وكانت وفاة هذا الشيخ القطب الأعظم 
مولانا عبد السلام رضى الله عنه قيل: عام اثنتين 
وعشرين » وقيل : أربعة وعشرين» وقيل: ستة 
وعشرين وستماثة. انظر بسط ذلك فى ترجمة ... أبى 
عبد الله محمد بن الطاهر بن عبد الوهاب رضى الله 
عله 1. 
14 -505ء فى ١١‏ ورقةء ومسطرتها ١9‏ سطرًا. 

[ الرباط 075"اك ] 1500 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية التاريخ ج7 ق5 . القاهرة 
ه-19070م/ ه11 ١05‏ ). 

* التعريف بالمولد الشريف: 

الجزرى المتوفى سنة ”67 . ثلاث وثلاثين وثمائمائة 
مختصر على مقالة ومقصدين . أوله : الحمد لله الذى 
نوّر أطراف الآفاق... إلخ ثم لخصه وسماه عرف 
التعريف وهو مشتمل على سير النبى يك إجمالا. 
ونقله الفاضل حتسمين الواعظ إلى الفارسية دوع من 
التفصيل . ((كشف /١‏ 101). 


تعريف الفنة بأجوبة الأسئلة المائة 


+ التعريف بمؤلف دوحة الناشر: 
مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 
أوله : ١‏ الحمد لله... كتاب دوحة الناشر لمحاسن 
من كان بالمغرب من مشايخ القرن العاشرء ومؤلقه 
سيدى محمد بن عسكر... المتوفى سنة 945ه)2. 
وآخره: « وكان السلطان أبو عبد الله محمد الشيخ 
الشريف ... والله أعلم» من خط الشيخ المذكور 
يمينه؟ . 
الرحمن ابن الشيخ محمد الفاسى » ضمن مجموعة . 
صفحة واحدة هى 21١17"‏ ومسطرتها /ا١‏ سطرًا . 
[ الرباط /541 د ] 0>كعلالنا. 
( فهرست المخطوطات المصورةء معهد 
المخطوطات العربية التاريخ ج؟ ق؛ . القاهرة 
1ه 0لاوام/ .)1١1١6‏ 
* تعريف التلبيس وتبعيد إبليس: 
تعريف النلبيس وتبعيد إبليس : لمولانا محمد بن 
إدريس النخجوانى وهو مختصر على خمسة أبواب : 
الأول فى ماهية التصوف والصوفى» الثانى فى سير 
مشايخ الطريقة» الثالث فى بطلان الحلول والاتحاد» 
الرابع فى القول بعدم إكفار أهل العدل» الخامس فى 
المتفرقات ( كشف 575١ /١‏ ). 
* تعريف الفئة بأجوبة الأسئلة المافة: ‏ | 
رسالة لشيخ الإسلام جلال الدين عبد الرحمن بن 
أبى بكر السيوطى يجيب فيها على مائة سؤال رفعت 
إليه. ( ص 7٠١-7947‏ ) فأجاب عنها أولاً نيا (ص 
7773) في هلاه الرسالة بهذا العنوان» ثم أجاب 
عنها نظمًا (ص 17377--715) وبذلك يبلغ عدد 
صفحاتها إحدى وثلاثين صفحة فارجع إلى المصدر 


إن شئت . 


تعريف الفئة فيمن عاش... 


يقول الإمام السيوطى فى أول الرسالة بعد البسملة: 
الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى ويعد. 
فإنى رجل حُبّبٍ إلى العلم والنظر فيه دقيقه وجليله» 
والخوص على حقائقه » والتطلع إلى إدراك دقائقه. 
والفجص عن أصوله. وَجبلتُ على ذلك فليس فى 
منبت شعرة إلا وهى ممحونة بذلك. وقد أوذيت على 
ذلك أَذَّى كثيرًا من الجاهلين والقاصرين» وذلك سُنّة 
الله فى العلماء السالفين» فلم يزالوا مُبتلين بأسقاط 
الخلق ورذائلهم وبمن هو من طائفتهم ممن لم يرتق 
إلى محالهم . . 

وهذه الأسئلة فد رفعت إلى وهى محتاجة إلى فضل 
نظر وسعة اطلاع فأجبت عنها أولا : نثرا ثم أعقده نظمًا 
فأقول . . 

(الحاوى للفتاوى للإمام جلال الدين عبد اليبحمن 
ابن أبى بكر بن محمد السيوطى 7/ 075٠9‏ 

* تعريف الفئة فيمن عاش من هذه الأمة مانة : 
للحافظ شهاب الدين أحمد بن على بن حجر 
العسقلانى المشوفى سنة 867 ه اثنتين وخمسين 
وثمانماثة (كشف )171/١‏ . 
»* تعريف المنازل: 
انظر : المنازل . 
» التعريف والإعلام فى حل مشاكل الحد التام : 
للمولى أبى الخيسر أحمسد بن مصطقى الشهير 
بطاشكبرى زاده المتوفى سئة 458 ثمان وستين 
وتسعماثة رسالة أولها: أحمد الله تعالى حمدًا يتقاصر 
عن حده الأوهام ... إلخ (كشف )577/١‏ . 
+ التعريف والإعلام فيما أبهم فى 
القران من الأسماء الأعلام: 

للشيخ الإمام أبى القاسم عبد الرحمن بن عبد الله 

الأندلسى السهيلى المشوفى سنة إحدى وثمانين 


التعريف والإعلام فيما أبهم ... 


وخمسماتة . مختصر أوله : الحمد لله الذى علم آدم 
الأسماء . . . إلخ . 


وكتابٌُ « التعريف والإعلام» للسهيلي خير ما ألّف 
فى المبهمات والإعلام عنها. وعليه استدراك لمحمد 
ابن على بن الخضر بن هارون الغسانى» أبو عبد الله» 
المعروف يابن عسكر(...-575 ه.../ 
0١4‏ بكتابه المسمى «التكملة والإتمام لكتاب 
التعسريف والإعلام» (فى كشف الظنون التكميل 
والإتمام) وهو مخطوط فى خخزانة عاشر أفندى 
باستانبول» الرقم 47 . قال الميمنى: نسخة جليلة 
نادرة فى ١١7‏ ورقة. وقد جمع بينهما شيخ الإسلام 
القاضى بدر الدين بن جماعة (7794_ #لا/اه/ 
18-0 م) فى كتاب سما «التبيان لمن لم 
يُسَمّ فى القرآن». ولخص السيوطى 91١-/449(‏ ه 
0 مم6١‏ م) الموضيع في كتابه «مفحمات 
الأقران فى مبهمات القرآن». لكن كتاب «التعسريف 
والإعلام» أسبقها في التأليف والتصنيف وهو أول كتاب 
أفرد للمبهمات . وكان السهيلى فيه رحب الأفق» 
ثاقب الفكرء واسع الثقافة» مسهمًا فى مجالات العلم 
المختلفة بأصالة واجتهاد. فهو محدث حافظ» عالم 
بالتفسير والأحبار والأنساب» فقيه أصولى مجتهد. 
وقارئ الكتاب يستطيع أن يخرج بتصور هام عن 
صاحبه أبى القاسم السهيلى الذى كان بحق حافظًا 
للتاريخ القديم والحديث» ذكيًا نبيهاء صاحب 
اختراعات واستنباطات . 

يقول الإمام السهيلى فى أول الكتاب : 

الحمد لله الذى علّم آدم الأسماءء وشّف بعلم ديئه 
العلماء» وجعل العلوم لعلم كتابه أرضًا وجعله 
السصاء» وضمّن معانى الأشياء كلّها الإفصاح منه 
والإيماء. فأعيت بلاغته البلغاء وأعجزت حكمته 
الحكماء» وصلى الله على محمد نبيّه الذى ختم به 
الأنبياء» ونشر بتبليغه وتنبّيه النور والضياء . 


ورحم أصحابه الطيبين الأزكياء» وسلم تسليمًا . 


التعريف والإعلام فيما أبهم . . 


طلبت اسم الذى خرج من بيته مهاجرًا إلى الله ورسوله 


ود 1 فإنى 0 ثم أدركه الموت 
قصدت أن أذكر أربع عثشرة سدةء 
فى هذه المختصر 1 5 فهذا أوضح دليل 
٠. 00‏ ف و 2 1 6 7 ٍ 1 ل 
الوجيزء ما تضمنه عواحو ف رط 1 1 على امتانهم بهن 
كتاب الله العزيز: بلجب ا الي ا العلم وتفساسسه 
من ذكر من لم 0 ننه ابر 0 5 ' عندهم والله عز 
يسم فيه باسمه ميسن حدونن جنوال يعي هرو وجل يعظم الأجر 
١‏ 1 نان على تسسا ماتيا ا أت عمد يها طلل فى تعريف ذلك» 
لعلم من نبئ أو إرضاوج لامها يالا شياكلهاالافصاح منه والازيها" , 00 
ولىّ» أو غيرهما عيت بلاغ مه البنناكوا عجرت ح ئها «وسوات عوفؤريته ال ع2 بدالائياء ' ويجزل الذخر 
- 3 النورّوالضياه ورحر [سعايه الطبير م فظنا و 
من ادمى؛ أو ملك ا 7 0 34 فى جميع 
أو جنئ» أو يلدء َيه بأسم ها لمر اليد يووا اوعيوهامراد تيغ اومزاث !وجوه أحوالنا وأقوالنا من 
1 7 ولأ وهر قوسن ؤت مندلة لاطا د التق السمعة والرياء» إنه 
و سجعبير أو ذاتغويرمرطلاب! 1 تاأهن تثيوقةمو كلما كاز و 0 : 
كوكب» أو حيوان 2 0-0 0 ولى التوفيق لا ربت 
5 1 هود غَي ه8. 
له اسم «علم » قد ا ابه المويزا وان نا اي م غيره 1 
عرف عند نقلة 0ن راو عند سكلى ويقول فى آأخر 
الأعبار والعلماء ازإاسنز عرعر ايزا يزيط اهرتاعل رسو ل مولام عليه و 0 الكتاب: « كان 
2 . 200 2 مرت يمه اجر شمو 0 1 1 
والأغيار إذ غمادراه الو ارم مشر سنة ذيدلا دلي ا إملائى لهذا الكتاب 
النفوس من طلاب عزده أنه عزو جزل لاجر واضرين ذلك ه وكزل ال 2 على سائل سألنى 
' 0 6 لناواوالنامر الوا العراالم ولاج ينلارت خيرم قن سولق لخي 22 
لعلم إلى معسرفة قو تناك القرااضت )ليذو واعه دا د عر عن هذه ستجاء 
مل هذا مسشوقة »...ابر اواك د يسان لدت ييه المبهمة فى القرآن 
وبكل ما كان من إملاء مما حفظته 
علوم الكتاب قديمًا وحديثّاء 
متحلية ومتشرفة» بداية المخطوطة مطالعة ودرسًا فى 
وإذا كان أهل كتب التفسير 


الأدب يفرحون بمعرفة شاعر أبهم اسمه فى كتاب» 
وكذلك أهل كل صناعة يفرحون بأسمباء أهل 
صناعتهم» فيرونه من نفيس بضاعتهم» فالقارثون 
لكتاب الله العزيز أولى أن يتنافسوا فى معرفة ما أبهم 
فيه» ويتحلوا بعلم ذلك عند المذاكرة . وقد قال ابن 
عباس رضى الله عنه : مكثتٌ سنتين أريد أن أسأل عمر 
عن المرأتين اللتين تظاهرتا على رسول الله يك لا 
يمنعنى إلا مهابئه ... وذكر الحديث . وقال عكرمة : 


اقلكن 


والأخبار» ومسندات الحديث فى الآثار» فمنهما 
حفظت لفظه فأوردته كما حفظته ومنه ما اختلفت فيه 
ألفاظ الرواة فلم أتتبّع جميعها ولكنى لخصت المعنى 
متحريًا للصواب فى الأنحاء متوخيًا وأضربت عن 
الأسانيد لما رويته من ذلك مختصرّاء إذ كان الكتاب 
جوابًا لسائل وعجالة لمستفهم . ولكنى أحلت فى 
أكثره على المواضع التى منها أخحذت» والدواوين التى 
طالعت» وكذلك ما أوردت فيه من الأنساب فهو 


التعريف والإعلام فيما أبهم .. 


موجود أيضًا فى كتسب السير وأنساب العرب... قلم 


كلمات السطر الواحد ثلاث عشرة كلمة تقريبًا 


أحج إلسى عنوان الصفحة 
الاستشهاد على ما الأولى : 
ذكرته بأكثر مما لؤريث ولاثارفيهما حنظت لنظه فلورد ممكاحفظنه ومنهما « كتاب التعريف 
أوروته وأحلتٌ ااا را طرلت يمرا ولك مث المقويترياءا والإعلام فيما أبهم 
عليه . , وها 59 د اها * 00 من الأسم اء 

قالت المؤلفة: 1 والأعلام» .تصنيف 

1 : ل اشر تام 5 

الكتاب طبعته دار . 0-8 ١‏ تغلي 2 0 0 الفقيه الإمام العالم 
الكتب العلمية: 0 2 0 أبى القاسم عبد 
الطبعة الأولى سئة لاقيام 0 0 7 يسا نايضة ال الرحمن بن عيد الله 
لا اه 41ةام 1 1 دنازه مدا بره ابن أحمد بن أبى 
تحقيق الأستاذ اده بزعا فلمل «ولاضوف الحو ون طعيحن: 
عبدأ. مهناء وهى ابن سع دو بن 
اللنسخة التى رضون بن فتوح 
7 1 ا 
المحقق عن 1 0 د 1 الى 
النسخة المخطوطة يم ا برحمته وأسكنه 
التى اعتمد عليها ا 
0 واله وعترته وصلى 
فى التحقيق» وهى الله على سيدنا 
التى كجادت 2 محمد وآله وصحبة 
خجزانة السدكبور أجمعين آمين ». 
رضوان السيد فى وجا فى الطقحة 
بيروت : ص (/1) وهى الصفحة الأخيرة من المخطوطة الأخيرة : 

المخطوطة التى «تم الكتاب 
اعتمدت عليها كتبثُ بخط نسخى مقروء» بعض بأسره علقته لسيدنا ومولانا... نور الدين ... أبى 
ألفاظها مشكول » وبعض حروفها مهمل من النقط . الحسن على بن موسى ين يسوسف الشماخى 
وعناوين السُور وعبارة : « قوله تعالى » مكتوبة باللون الحنفى ... » 
الأحمر. والمخطوطة لم تؤرخ» واسم ناسخها: 'أبو 

والمخطوطة غير مرقمة. وترتيب أوراقها سليم» المواهب أحمد بن أبى الروح عيسى بن أبى الأنس 


وهى بعد ترقيمها بلغت ثمانى وسبعين صفحة من 


القطع المتوسط مسطرتها خمسة وعشرون سطراء وعدد 


الشافعى الشاذلى المعروف بالرشيدى » وهى ممهورة 


التعريف والإعلام فيما أبهم ... 


بخاتمين : الأول ممحو بالحبر الأسود والشانى غير 
واضح المعالم ( التعريف والإعلام / 4 ١1.؛ ٠15‏ 
15). 

ومن نوادر مخطوطات المكتبة الأزهرية مخطوط 
التعريف والإعلام ( مكتبة الأزهر رقم خاص ١48‏ عام 
8 ) والنسخة فى مجلد بقلم معتاد قديم» بخط 
على بن محمد سئة 47/اه»ء بها آثار رطوبة وأكل 


أرضة وترميم » فى 21١‏ ورقة» ومسطرتها تسعة عشر ١‏ 


سطرّاء وتوجد نسخة أخصرى منها فى مجلد بقلم 
معتادء بخط على الجيزى الطائفى سنة 784 ١٠١هء‏ 
بهامشها حواش فى ١4‏ ورقة»؛ ومسطرتها واحد 
وعشرون سطرا ( من نوادر مخطوطات مكتبة الأزهر / 
كلاه ). 

وكتاب التعريف والإعلام هو أيضًا من نوادر 
المخطوطات بالخزانة العامة بالرباط» وقد أدرج فى 
الفهرس تحت رقم ١17١7‏ د وجاء بيانه كما يلى : 

التعريف والإعلام فيما أبهم فى القرآن من الأسماء 
والأعلام تأليف أبى القاسم عبد الرحمن بن عبد الله بن 
أحمد بن أصبغ بن أبى الحسن بن سعدون بن رضوان 
ابن فتوح الخثعمى السهيلى» منسوب إلى سهيل قرية 
بالقرب من مالقة بالأندلسء الحافظ النحوى» 
المتوفى بحضرة مراكش فى شعبان سنة ١540ه/‏ 
هخاام. 

عدد أوراقه ,78٠‏ مسطرته 2371١‏ مقياسه /١98‏ 
(مجموعة مختارة / .)١5٠16‏ 

كما يوجد مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم: 519 . 

أوصاف المخطوط : نسخة جيدة من القرن الثامن 
الهجرى»: فقد كتبها محمد بن عمر البزاز سنة /الا/لاه 

وقد ورد ذلك فى نهاية كتاب التكملة والإتمام . 

كتب المخطوط بخط نسخى جيد مشكول» أسماء 
السور ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر. يحوى المجموع 
كتابًا آخر هو كتاب ١‏ التكملة والإتمام لكتاب التعريف 


والإعلام لابن عسكر » وهو تتمة لكتابنا المذكور. 
المجموع مصاب بالرطوية» أوراقه منفرطة. غلاقه 
ممزق» بعض الأوراق مرممة قديمًا . 

على الورقة الأولى مجموعة من قبود التملك 


المطموسة» وقيد وقف على المدرسة المرادية . 
3 مم سس 
اا اكاكرهرلا١‏ الا 
وتوجد نسخة ثانية . 
الرقم: .51١‏ 


أوصاف المخطوط : نسخة من القرن التاسع كتبت 
بخط مغربى معتادء أسماء السور ورؤوس الفقر 
مكتوية بخط أكبرء على الهوامش بعض التعليقات» 
أصيبت النسخة بالرطوبة فى أعاليها فتأثرت أوراقها 
كما تمسزقت أسافلها ثم رممت وذلك فى أوراقها 
الأخيرة . النسخة مفروطة الأوراق مصابة بالأرضة تحتاج 
إلى ترميم . 

على الورقة الأولى قيد تملك باسم محمد بن صلاح 
أبن يوسف بن سليمان بن أحمد الشافعى . عليه قيد 
آخر باسم محمد العامرى وقيد ثالث ياسم محمد على 
الحستى القادرى . كما يوجد قيد وقف باسم أحمد بن 
يحبى النجدى على مدرسة أبى عمر فى الصالحية . 

ف 0 س 

د لضن ف 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية 7/ 415» 
4 

( التعريف والإعلام فيما أبهم من الأسماء والأعلام 
فى القرآن الكريم تصنيف الإمام أبى القاسم عبد 
الرحمن بن عبد الله السهيلى ‏ تحقيق الأستاذ عبدأ . 
مهنا / 23٠١-4‏ 21516 و؛ من نوادر مخطوطات 
مكتبة الأزهر كتاب التعريف والإعلام فيما ابهم فى 
القرآن للسهيلى  »‏ الأستاذ محمد عميرة على . مجلة 


التعريف والتبيين فى ثواب... التعريفات 
الأزهر. الجزء الرابع» السنة السابعة والخمسون» ربيع وهو كتاب واسع الشهرة» كثير التداول» أفاد منه كل 


الآتمر ٠4١هم_يناير‏ 19446م/ 0/7 ومجموعة 
مختارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة فى 
المغرب. مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق١/‏ 
6 5٠ء‏ وفهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . 
علوم القرآن الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى ”/ 
اح م ). 
* التعريف والتبيين فى ثواب فقد البنين: 
التعريف والتبيين فى ثواب فقد البنين: لكمال 
الدين محمد بن يحيى الهمدانى المصرى الشافعى 
المحدث أطال فى الخلاف فى أولاد المشركين وفى 
تفسير قوله سبحانه وتعالى 8 وإذ أخسذ ربك »# 
[الأعراف : 177] الآية (كشف 177/١‏ ). 
* التعريف والتنكير: 
انظر: النكرة والمعرفة . 
* التعريفات: 
التعريفات: للفاضل العلامة السيد الشريف على 
ابن محمد الجرجانى المتوفى سنة 4١5‏ ست عشرة 
وثمانمائة مختصر جمع تعريفات الفنون على الحروف 
أوله : الحمد ششحق حمده... وللمولى الفاضل أحمد 
ابن سليمان بن كمال باشا المتوفى سنة 954٠‏ أربعين 
وتسعمائة زاد فيه بعض زيادات مفيدة أوله ... وفيه 
تأليف لطيف للمناوى سماه التوقيف (كشف /١‏ 
0200 
وهو معجم يشرح الألفاظ المصطلح عليها بين 
الفقهاء والمتكلمين والنحاة والصرفيين والمفسرين 
وغيسرهم. طبع الحلبى سنسة 1988م2 547/اد 
(الأعراب الرواة / 78" ). 
قالت المؤلفة: النسخة التى عشدى طبع عالم 
الكتب» الطبعة الأولى /1401ه- ١14417‏ تحقيق 
وتعليق د. عبد الرحمن عميرة» وهو يقول عن الكتاب 


فى مقدمته : 


من عنى من المتأخرين بالدراسات اللغوية» وبخاصة 
هؤلاء الذين يقومون بمحاولات فى تتبع مسار حياة 
الألفاظ العربية» كيف تعيش وتشب وتفنى » ثم كيف 
يتغير مدلولها بمقتضيات المعطيات الحضارية التى 
تولد مع تطور المعارف الإنسانية . 

ثم هو مرجع فى ميادين العلوم البلاغية والعروضية» 
وفى العلوم الفلكية والرياضيات وكثير من الفئون . 

ولقد جمع الكثير من المصطلحات الفلسفية عامة» 
والفلسفة الإسلامية على وجه الخصوص . 

والكتاب من قبل هذا ومسن بيعده موسوعة لكل 
المعارف الإنسانية المتعلقة بالعلوم الشرعية من فقه» 
وأصول» وعقيدة. وتصوف . ولهذا لا يستغنى عنه 
باحث يهتم بهذه المعارف ( التعريفات/ 037 57). 

أما عن نسخ المخطوطات فى المكتبات المختلفة 
فياتها كعايان: 

١‏ -دار الكتب الظاهرية وبها عشر نسخ: 

النسخة الأولى : 

الرقم ضر أدب كك 

كتاب فيه الألفاظ المصطلح عليها عند الفقهاء 
والصوفية وبعض الاصطلاحات الفلسفية وهو كتاب 
جامع فى يابه . 

المؤلف: أبو الحسن على بن محمد بن على 
الجرجانى الحنفى ويعرف بالسيد الشريف المتوفى 
سنة 415ه/ 1517م 

أوله: الحمد لله حق حمده والصلاة والسلام على 
خير خلقة محمد وآله أجمعين وبعد: فهذه تعريفات 
جمعتها واصطلاحات أخذتها من كتب القوم ... 

آخرها: اليمين فى اللغة القوة وفى الشرع تقوية أحد 
طرفى الخير بذكر الله أو التعليق فإن اليمين لغير الله 
تغالن :: 


الخط نسخى واضح ٠‏ الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

- نسخة ثانية . 

الرقم: ٠١‏ "الاك أدب 380 . 

أولها : كالسابقة. 

آخرها: اليمين المنعقدة الحلف على فعل أو ترك» 
يمين الصبر هى التى يكون الرجل فيها متعمدًا 
الكذب ... 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

ملاحظات : نسخة مراجعة عليها تملكات. 

نسخة ثالثة : 

الرقم : 751/5, أدب 950 

أولها وآخرها : كالسابقة . 

الخط ثلث جميل جدَّاء احبر أسود اومن كلماتة 
بالأحمر مجدولة بماء الذهب . 

ملاحظات : نسخة خزائنية مزخرفة بماء الذهب . 

نسخة رابعة . 

الرقم: ؟90945. 

أولها وآخرها: كالسابقة . 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

تاريخ النسخ : آخر جمادى الثانية سنة 1160١ه.‏ 

ملاحظات : نسحخة مراجعة . 

نسحخة خامسة : 

الرقم: 4001. 

أولها وآخرها : كالسابقة . 

الخط نسخى جميل» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 


تسخة سادسة : 

الرقم : 370374 

أولها وآخخرها: كالسابقة . 

الخط نسخى جميل» الحبر أسود وبعض كلماته 


بالأحمر. 
تاريخ النسخ: 1 محرم سنة 11/77 1ه. 
نسخة سابعة. 
الرقم: .3507١‏ 


أولها وآخرها : كالسابقة . 

الخط نسخى جميل » الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

اسم الناسخ : إسحاق بن على القاضى . 

تاريخ النسخ : الأربعاء 74 جمادى الأولى سنة 
ها 

نسخة ثامنة : 

.3551١ : الرقم‎ 

أولها وآخرها : كالسابقة . 

الخط نسخى جميل» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر مجدولة باللأحمر. 

أسم الناسخ: محمد سعيد بن خليل . 

تاريخ النسخ : سنة 11751اه. 

نسخة تاسعة . 

الرقم : لاخر 

أولها وآخرها : كالسابقة . 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

تاريخ النسخ : سنة /84851ه. 

نسخة عاشرة : 

الرقم: 4307 . 

أولها وآخرها : كالسابقة . 


التعريفات 


الخط نسخى واضحء الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

تاريخ النسخ سنة 117209ه. 

مصادر عن الكتاب: كشف الظنون /١‏ 53717 
معجم المطبوعات 51/8 و1509 . 

مصادر عن المؤلف: الأعلام 6/ 2109 معجم 
المؤلفين 75177/17» البدر الطالع /١‏ 448» بغية 
الوعاة ص 76١‏ . 

طبعات الكتاب: ١‏ _أستانة سنة 1707١اه‏ 
03٠ص‏ .1 -سنة /17017 ها. 44١ص‏ . ٠‏ الوهبية 


بمصر سنة 1787اه. 4 -الخيرية 5١7اه.‏ 
6 البابى الحلبى سنة اه 1ه / 1974م. 
"لاص . 5 - طبعه جوستاف فلوجل فى ليبسك سنة 
06م ”لاص /ا# بطرس برج سنة 1881م 
© صء كما يقول الأستاذ محمد رياض المالح» 
واضع الفهرس إنه يحتفظ بنسخة مخطوطة منه (فهرس 
مخطوطات دار الكتب الظاهرية ) . 

١‏ مكتبة المتحف العراقى وبها نسختان. 

النسخة الأولى . 

الرقم : 257. 

كتبت سنة 4ه / ملاوام. 

نسحخة ثانية : 

الرقم: 371 . 

( المخطوطات اللغوية / 86). 

1 مكتبة الأوقاف المركزنة فى السليمانية . 

ناقص فى آخمره والموجود يتتهى ب( اليمين فى 
اللغة : القوة) وفى الشرع تقوية أحد طرفى الخير بذكر 
الله أو التعليق فإن اليمين بغير الله ... إلخ . 

خطه فارسى . كتبت الاصطلاحات بالحبر الأحمر. 


ورقه خفيف ترمة . 


تعريفات الأحكام 


و0 :”5 

.١4 19: م‎ 

سن 717 ت/ 17. 

(فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية / 
)0 

5 -دار الكتب القومية . 

أحد المخطوطات التركية العثمانية وهى بعنوان 
«تعريفات السيد 2 : 

نسخة مخطوطة:؛ بقلم تعليق دقيق جدَّاء تمت 


كتابتها فى يوم الأحد الشانى والعشرين من شعبان 
المعظم لسنة ؟١١٠1ههء‏ الكتاب الرايع ضمن 
مجموعة من ورقة 7117-7١68‏ مسطرتها لاه سطرًا 
فى <١‏ 5اسم. 
"١(‏ مسجاميع تركى طلعت ). 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية /١‏ 585 ) . 
( كشف الظنون /١‏ 477» والتعريفات للسيد 
الشريف الجرجانى / 277 277 والأعراب اللرواة- 
د. عبد الحميذ الشلقانى / 76اء وفهرس مخطوطات 
دار الكتب الظاهرية . التصوف ‏ وضع محمد رياض 
المالح /١‏ 597-3557 » والمخطوطات اللغوية فى 
مكتبة المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبتدى / 
6 وفهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية ‏ إعداد محمود أحمد محمد / /1واء 
وفهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها دار 
الكتب القومية منذ عام ١41‏ حتى نهاية /١ ١194٠‏ 
41 


* تعريفات الأحكام: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 


لمحمد بن أحمد بن محمد الكردى الشهير يابن ش 
البزازية (ت /451ه ). 


تعريفات السيد 


يوجد جزء من مخطوطه بدار الكتب القطرية» ينتهى 
ببداية كتاب الدعوة . 
ابن عبد الله القسريمى 78 ورقة» إرفا ا ةاسمء 
مسطرتها "١‏ سطرا. 
مركز الخدمات والأببحاث الثقافية ق*/ 7١‏ ). 


» تعريفات السيد: 
انظر: التعريفات . 
» تعريفات العلوم وموضوعاتها: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى المعارف العامة . 

للقاضى ناصر الدين أبى سعيد عبد الله ين عمر 
البيضاوى المتوفى سنة 586 . 

أوله بعد البسملة: المقول فى علم الآداب: هو علم 
يعرف به التفاهم عما فى الضمائر بأدلة الألضاظ 
والكتابة» وموضوعه اللفظ والخط» من جهة دلالتهما 
على المعانى » ومنفعته إظهار ما فى النفس الإنسانية 
من المعانى المفردة ... إلخ . 

وآخره: علم الحساب. وهو علم يعرف منه كيفية 
الأعداد ومنفعته ضبط المعاملات وحفظ الأموال 
وقسمة التركات وغيرهاء وهو يحتاج إليه فى سائر 
العلوم . تمث التعريفات . 

نسخة بخط نسخ عادى بدون تاريخ » فى ؟ ورقات 
ومسطرتها ١6‏ سطرًا . 

[ مكتبة البلدية باسكندرية-18١"اح].‏ 

( فهرس المخطوطات العربية» معهد المخطوطات 
العربية؛ المعارف العامة والفنون المتنوعة ‏ تصنيف 
فؤاد سيد القاهرة 1784١ه_‏ 1954م, ج 241/4 
47 ). 
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# الاتسسسل: 


مدينة ‏ تعز » المدينة الثانية فى اليمن» وتقع فى 
الدرجة الثالثة عشرة ونصف شمالى خط الاستواء وبين 
خطى الطول ( 40و45 ) شرقى جرينتش فى السفح 
الشمالى من جبل صبر التى تبلغ أعاليه ‏ ارتفاعه ‏ عن 
سطح البحر ب )7٠0(‏ مترًا وتعز واقعة تحت قلعة 
القاهرة المطلة عليها مباشرة وترتفع عنها ب )١80(‏ 
متراوأكثر. 

وتعز مدينة مشهورة ذات التاريخ العريق» والسلطان 
القديم والمجد الخالد سكتها ( بنو رسول ) فأسسوا 
فيها مملكة_دولة ‏ حكمت اليمن شمالا وجنوبًا- 
اليمن الطبيعية ‏ حتى الحجاز برهة من الزمن» وبها 
من الآثار الخالدة التى تدل على عظمة الملك وقوة 
السلطان» وفى قلب المدينة جامع فخم أثرى - جامع 
المظفر . نسبة إلى المظر يوسف بن عمر بن على بن 
محمد بن هارون وهو الذى أسس دولة بنى رسول» 
وإليه تنسب ملوك بنى رسول» ويرجع نسبهم إلى جبلة 
ابن الأيهم ملك غسان؛ وأصلهم من سبأ نزحوا عن 
اليمن فيمن نزحوا عند انهيار سد مأرب» فسكنوا بلاد 
التركمان . 

قالت المؤلفة : الملك المظفر يوسف بن عمر بن 
على بن رسول المذكور أعلاه هو صاحب كتاب 
«المعتمد فى الأدوية المغردة » الذى نقلنا لك الكثير: 
من مواده فى هذه الموسوعة » وقد أدرج الزركلى اسمه 
فى الأعلام تحت عنوان « المظفر الرسولى ؟. 


وكان ( محمد بن هارون ) من حفاظ السر للخليفة 
العياسى صاحب (بغداد ) فكان يرسله إلى الملوك 
والرؤناء+ فسمن [الريسون) واشقل والذه علن مضحك 
ابن هارون إلى ( مصر ) فاتصل يبنى أيوب وسافر 
[إلى1! اليمن صحبة الملك ( طغتكين بن أيوب ) وكان 
( على محمد ) أميرًا على حيس» وزييد» من قبل 
(طغت كين) ثم تولى بعده ولده ( حسن وعلى بن 


مه 


لاسر 


هارون ) واستغل ملك اليمن » ثم خلفه أخوه ( عمر بن 
على ) وتلقب بالمنصور وبقى فى الملك ( ١8‏ ) عامًا 
وقتل فى قصر الجند» قتله مماليكه عام ( /51 1ه ) ثم 
تولى بعده ولده المظفر يوسف بن عمر وبقى فى 
الملك (/47 ) عاما وبنى جامعه المشهور بتعز جامع 
المظفر المعروف ‏ وقد سكن المظفر بثعبات وتقع 
على بعد ميلين شرقى تعز. 

هذا وقد ولد المظفر يمكة المكرمة عام (119ه ) 
عندما كان واليّا على مكة من قبل الملك المسعود 
الأيوبى؛ ومن ماثره المدرسة؛ وجامع المظفر» ودار 
للضيافة» والخانق فى حيس » وجامع المهجم -شرقى 
الزيدية من تهامة» وجامع الحالب ‏ شمال الزيدية- 
ومدرسة بمدينة ( ظفار ) الحبوصى بحضرموت » 
وتوفى فى عام ( 7947ه )( فى الأعلام 4/ "371417 
والمعتمد فى الأدوية المغردة وفاته سنة )9ه ). 


مدينة تعز القديمة وثرى منارتا جامع الأشرفية 


فتولى بعسده الأشرف ( عمر بن يوسف ) ولم تطل 
مدته وتوفى عام 1457ه وهذا ليس البانى للأشرفية» 
وإنما هى من ماثر الأشرف الثانى ولما مات الأشرف 
تحلفه أخوه المؤيد ( داود بن يوسف ) وقد بنى ( قصر 
المعقلى ) بئعيات عام ( 744ه ) وأجمع الناس من 
جميع الآفاق أنه لا نظير له فى الشام ولا فى العراق » 
وبنى مجلسًا طوله ( 7١7‏ ) ذراتًا فى عرض )17١(‏ 
ذراعًا بسقفين مذهّبين بغير أعمدة وأربع مناظر بأربع 


رياشين مزينة بالرخام والذهبء وأمامه ( بركة ) طولها 
ماثة ذراع فى عرض ( 80 ) ذراعًا على ضفتها ‏ حافتها 
- صورة وحوش» وطيور تسرمى بالمياه من أفواهها على 
ما فعله الأُوبيون فى الأندلس » وفى وسط البركة فوارة 
تدفع الماء إلى السماء فتبلغ أمدًا بعيدّاء وأمام 
المجلس شاذوران بعيد المدى يصب ماؤه إلى البركة 
كأنه لوح من بشو وفى المجلس شباك يضفى على 
البستان منظرًا جميلا . 

وبعد فراغه من بناء قصر المعقلى بثعبات بنى قصرًا 
بصالة كان موقعه فى الجهة الغربية من قصر صالة 
الحديث على بعد مائة متر ولم يبق منه أى أثره وكذا 
لم يبق من قصر المعقلى إلا آثار البركة الكبرى وقد 
أصبحت حقلا للزهور والزراعة» . ولكن آثار القضاض 
- الأسمنت ‏ لا تزال ظاهرة فى جوانبها الأزبعة وهى فى 
المساحة التى تكلم عنها الخزرجى» ونقل عنها 
(الديبع) فى قرة العيون . 

وقد توفى الملك المؤيد فى قصر الشجرة ‏ شمال 
تعز ‏ على بعد ميل ونصف. ولم يبق من هذا القصر 
إلا أشارهء ولم يس من الآثار إلا السد الكبير أمام 
القصرء وقد جُدّد بناؤه عام /1151 ه ودام فى الملك 
(70) عاماء وتوفى عام ١/الاه‏ ومن مآثره جامع 
(المؤيدية) بتعز وقد عملها الإمام أحمد مخزنًا 
للبترول . 

وقد خلفه فى الملك ولده ( المجاهد ) على بن داود 
أبن يوسف بن عمر. وقد عارضه فى الملك عمه 
المنصور ( عمر بن يوسف ) احتال عليه مع بعض 
مناصريه وقبض المجاهد عليه واعتقله فى القاهرة 
بتعز. 

فبذلت والدته الأموال وسعت فى صفوف مناصرى 
المجاهد حتى تمكن مناصروه من فك أساره وإعادته 
إلى ملكه إلى أن توفى عام (15/اه ) فى جمادى 
الآحرة» وهو الذى مدَّن ثعبات وبنى سورهاء ومن 


ماثره مدرسة ) بمكة ) ومارسة 0 تعر لجقوت 


القاهرة ‏ وجامع با 


٠‏ وجاتع تعبات وجا 
وجادع يعبات وجامع 


بالنويدره » وجسامع بستان الرادة - بربيد 


وله الزيادة 
فى جامع جده المظقر بمدونة تعز ومدراءة ا أر الوعد 
بتعز. وقد دام فى الملك (56) عاماء ثم تداسى يعدم 
الملك الأفضل العباسس بن ذاود ويغي فى الملك 
١4(‏ ) أربعة عشر عاماء وكان عائمًا زاهدً! له مؤاعت 
كثبرة منها الطوائف والقرون فى ١‏ : والعطانأ 
السنية فى المناقب اليمنية : ومخته 


. كتز الأخباره 
ومختصر تاريخ 
أبن خلكان: 
وبغيه ذوى 
الهمم فى 
أنساب العرب 
وأص ول 
المعجن. وهو 
الذى جدد سور 
( زبيد ) وبنى 
حنادقها: 
مآثره بمدينة تعز 
هورطة بكاة 
الجبل وفيها منارة جميلة عجيية الشكل كانت؛ فى 
القرية جنوس القاهرة ولا تزال آثارها ظاهرة . 

ثم تولي الملك بع.ء الأش.ف الثانى عام (.#لالاه. ) 
وهو إسماعيل بن ال,.اس بن داود: ودام فى الملك 
(0؟1)عامًا. 


وفى عام ( ةلم ) جلد بنأء درب الجند وأعاده 
إلى عادته الأصلية وحصرت ممجاحد زبيف فى عهده 
ب(؟8؟) مسجلا ومدرسة ومن مائره جا امع الأشرفية 
المشهور بتعزء والزيادة الشرقية فى جامع المظفسر 


بتعز» وجامع السلاح بزييد» وغرس فى زييد عجائب 


مانب من مدنة ت 
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الأشجار» وأنشا بستان اين نافوس بزبيد» وقد توقى 
عام ؟ ومه). 

وكانت ترف تعدز (يعدنيه) ويطل عليها مر 
الجنوب جبل صبر !لمتلد بالأكام الم 
القادن والبن والفاكهة الآتعذة فى الارتفاع التدريجى 


ة شجر 
إلى مسا يقرب من ا إلاثة اللاف مت ر ومائتى متراه ربقدر 
عرض المسافة ( 1430 4 ملل تقريبا. 

تسبل اير يعد د لك - سلطات. 


والعجنة الخضراء التى تحاى مر تحدها !! 


بأل الجنوبية » 
لأنهار اختم 
الملرك الأولون 
من الصليحيين 
والرسسوليين 
عاصمته 
الجميلة فى 


تعرز الجديدة 


بحر المخاء ب 45١١(‏ كيلو مترّاء» وعن ميناء عدن 
ب0؟ 5 متراء رن )متر 


ويجانب ( صير »؛ حصن ( الدلموه » 


الدمليه _ وهو 
فرع من جبل الصلو على بعد ( *+ ) تيلو متا جنوب. 
شا رقى صبر» وكانت؛ الدمدوه عاصمة بنى ( مغلس) 
ألتى تكلم عنها الهمدانى في صقة جر يرة العرب» وهو 
صحن منيع يطل شمالا' على خدير؛ ويجواره من 
الغرب الشمالى مدبنة أنرية تل مى ( المنصورة ؛ يناغا 
(طختكين؟ الأبُوبى » وقد إندئرت وهى تطل على وادى 
الجنات السذى يسقى من وادى 2 ورزان ) بين جبل 
الصلو والأقروض من صبر. 


تعز(قلعة.) 


ووادى الجنات تكلم عه الهمدانى قبل ألف عام 
بجودة فواكهه وجمال منظره» وروعة الفن والبناءء» وقد 
اندثرت آثاره وميانيه» ولم يبق منه إلا آثار مجارى 
المياه؛ والحقول شاهد على صدق ما قاله الهمدانى» 
وفى الإمكان إعادة هذه الجنة بإقامة السدود لرى 
الأزاضى الواسعة من خدير إلى الراهدة . 

ويمتد لواء تعز من وادى نخلهء وذى سفال فى 
الشمال إلى الصبيحة جنوبّاء ومن الغرب البحر 
الأحمرء حيث تطل عليه الموانى» والمدن» ومن 
الشرق بلاد الضالع والحواشب . 


أحد ملتقى الطرق الحديثة لمدينة تعز 


وينقسم اللواء إداريا إلى عدة قضوات : 
١‏ - قضاء تعز» ومركزه تعز. 
؟ - قضاء الحجرية ومركزه تربة ذبحان . 
" - قضاء ماويه ومركزه القماعره . 
؟ - قضاء المخاء ومركزه المخاء . 
( هذه هى اليمن -عبد الله الثور/ 855-56٠‏ ). 
انظر الخريطة المصاحبة لمادة ١‏ اليمن». 
» تعز ( قلعة .): 
قال ياقوت: تزه بالفتح ثم الكسرء والزاى 
المشددة: قلعة عظيمة من قلاع اليمن المشهورات . 
( معجم البلدان ؟/ 7”4). 


التعزير 
عه المعزير: 


التعزير من العقوبات الشرعية» وجاء تعريفه فى 
اللسان بأنه ضرب دود الحك لمنع الجانى من 
المعاودة» وردعه عن المعصية., وقيل هو أشدٌ 
الضرب . وعزره: ضربه ذلك الضرب . والعزر: المنع 
(اللسان *9/ 759175). 

وقيل : التعزرير التأديب بالضرب» أو الشتمء أو 
المقاطعة. أو النفى ( منهاج المسلم / "0 ) وقيل : 
التعزير لغة هو التأديب مطلقاء ويطلق على التفخيم 
والتعظيم » ومئه التعزير بمعنى النصرة لأنه منعٌ لعدّوه 
من أذاف ومنه ١‏ لتعزروه وتوقروه 4 [ الفتح : 4 ]فهو 
من أسماء الأضداد وأصله من العزر يمعنى الردٌّ والردع 
( الحدّ والتعزير / 41 ). 

حكمه: والتعزير واجب فى كل معصية لم يضع 
الشارع لها حذا ولا كفارة وذلك كالسرقة التى لم تبلغ 
نصاب القطع» أو كُسَبٌ المسلم بغير لفظ القذفء أو 
ضريبه بغير جرح أو كسر عضو مثلا ( منهاج المسلم / 
“لاه ). 

يقول الإمام ابن قيم الجوزية : وأما التعزير: ففى كل 
معصية لا حدّ فيها ولا كفارة» فإن المعاصى ثلائة 
أنواع : نوع فيه الحدّء ولا كفارة فيه» ونوع فيه الكمارة 
ولا حدّ فيه» ونوع لا حدّ فيه ولا كمارة . 

فالأول : كالسرقة والشرب والزنا والقذف . 


الحرام . 
والثالث: كدخول الحمام بغير مئزر» وأكل الميتة 
والدم ولبحم الخنزير ونحو ذلك . 


فأما النوع الأول : فالحدّ فيه مُغن عن التعزير. 
وأما الثانى : فهل يجب مع الكفارة فيه تعزير أم لا؟ 
على قولين وهما فى مذهب أحمد. 


التعسزير 


وأما الثالث : ففيه التعزير قولا واحدّاء لكن هل هو 
كالحدٌ فلا يجوز للإمام تركه. أم هو راجع إلى اجتهاد 
الإمام فى إقامته وتركه؟ كما يرجع إلى اجتهاده فى قدره 
على قولين للعلماء: الثانى قول الشافعى. والأول قول 
الجمهور ( القياس فى الشيع الإسلامى / 0171 
١‏ 

أحكامه: إن عقوبة التعزير للمخالفات التى ليست 
لها عقوبة محددة عقوبة مشروعة» وهى متروكة لتقدير 
القاضى أو الحاكم الذى يضع القانون» والأصل فيها 
حديث أبى داود والترمذى والنسائى وغيرهم أن النبى 
َك حبس فى التهمة» وصححه الحاكم وثبت أن عمر 
رضى الله عنه كان يعزر ويؤدب يحلق السرأس والنفى 
والضرب بالدرة» واتخذ دارا للسجن » ومما يشهد لتركه 
لتقدير الحاكم أو القاضى حديث أحمد والنسائى 
وأبى داود « أقيلوا ذوى الهيئات عثسراتهم إلا فى 
الحدود» أى لا تؤاخذوهم على زلتهم . وبخاصة إذا لم 
تتكرر» وإن عاقبتموهم فليكن العقاب خفيفا. 

وقال بعض الفقهاء لا يزيد التعزير على عشرة 
أسواط؛ لحديث البخارى ومسلم ١‏ لا تجلدوا فوق 
عشرة أسواط إلا فى حد من حدود الله ؟ وهو ما رآه 
أحمد وبعض الشافعية» وأجاز مالك والشافعى 
الزيادة على العشرة» لكن لا يبلغ أدنى الحدود. ورأى 
الأحناف التعزير بالقتل» ويسمى القتل سياسة. كما 
رآه بعض الحتابلة وعلى الأأحص ابن تيمية وتلميذه ابن 
القيم » وكذلك قليل من المالكية» وذلك إذا اقتضته 
المصلحة العامةء أو كان فساد المجرم لا يزول إلا 
بقتلهء كالجاسوس ومن يدعو إلى البدعة ومن يعتاد 
الجرائم الخطيرة» وقد جاء فى صحيح مسلم « من 
عصاكم أو يفرق جماعتكم فاقتلوه » وفسره النووى بأن قتله 
جائز إذا لم ينته عن سلوكه إلا بالقتل ( حاشية ابن عابدين 
4/ 47 الإقناع 4/ 771» الطرق الحكمية لاين القيم 


7 التشريع الجنائى لعبد القادر عودة /١‏ 
0884) ( بيان للناس /١‏ 0980-1194 

قيد هام : نفهم مما تقدم أن الفقهاء لخشيتهم من أن 
يتجاوز القضاة مهامهم ويتوسعوا فى العقوبة مستندين 
إلى نظرية السياسة فى العقاب اشترطوا أن الذى يوقع 
العقوبة سياسة هو الإمام فقط أو من ينيبه الإمام بطبيعة 
الحال ( انظر ابن عابدين 7/ 71 ) ( الحد والتعزير 
/0). 

الضمان: 

مَنْ حَدَّه الإمام أو عزره فهلك فدمه هدر عند الحنفية 
ومالك وأحمد خلاقًا للشافعى على تفصيل لأن الإمام 
مأمور بالحد والتعزير وفعل المأمور لا يتقييد بشرط 
السلامة . 

أما الزوج فيضمن هلاك زوجته إذا عزرها لآن تأديبه 
مباح فيتقيد بشرط السلامة . وبهذا ظهر أنه لا يجب 
على الزوج ضرر زوجته أصلا . 

فإذا ادعت المرأة على زوجها ضربًا فاحشًا بكسر 
العظم أو يخرق الجلد أو يسوده أى ضربًا بغيبر حق 
وإن لم يكن فاحشًا يجب عليه التعزير. 

وقال مالك وأحمد لا يضمن الزوج ولا المعلم فى 
التعزير ولا الأب فى التأديب ولا الجد ولا الوصى لو 
بضرب معتاد وإلا ضمئه بإجماع الفقهاء. 

ورد فى ابن عابدين : 

إن الضمان فى ضرب التأديب لا فى ضرب التعليم 
لأنه واجب ما لم يكن ضربًا غير معاد فإنه موجب 
للضمان مطلقًا . 

وروى عن أبى يوسف أن القاضى إذا لم يزد فى التعزير 
على مائة لا يجب عليه الضمان إذا كان يرى ذلك . لأنه قد 
ورد أن أكثر ما عزروا به ماثة فإن زاد على مائة فمات يجب 
نصف الدية على بيت المال لأن ما زاد على المائة غير 
مأذون فيه فحصل القتل بفعل مأذون فيه وبيفعل غير 


مأذون فيه فيتنضّف . 


التعسزير 


من التلف» قد أرهب عمسر بن الخطاب امسرأة 
فأخمصت بطنها فألقت جنينا ميا فشاور عليا عليه 
السلام وحمل دية جنينها . 

واختلف فى محل دية التعزير: فقيل تكون على 
عاقلة ولى الأمر» وقيل تكون فى بيت المال» فأما 
الكفارة ففى ماله إن قيل إن الدية على عاقلته» وإن 
قيل إنها الدية فى بيت المال ففى محل الكفارة 
وجهان: أحدهما فى ماله والثانى فى بيت المال» 
وهكذا المعلم إذا ضرب صبيا أدبا معهودا فى العرف 
فأفضى إلى تلفه ضمن ديته على عاقلته والكفارة فى 
ماله . ويجوز للزوج ضرب زوجته إذا نشزت عنه» فإن 
تلفت من ضربه ضمن ديتها على عاقلته إلا أن يتعمد 
قتلها فيقاد يها . 

وأما صفة الضرب فى التعزير فيجوز أن يكون بالعصا 
والسوط الذى كسرت ثمرته كالحد . واختلف فى جوازه 
بسوط لم تكسر ثمرته فذهب الزبيرى إلى جوازه فإن زاد 
فى الصفة على ضرب الحدود وأنه يجوز أن يبلغ به 
أنهار الدم. وذهب جمهور أصحاب الشافعى رضى 
الله عنه إلى حظره بسوط لم تكسر ثمرته» لأن الضرب 
فى الحدود أبلغ وأغلظ وهو كذلك محظور فكان فى 
التعزير أولى أن يكون محظورا ولا يجوز أن يبلغ بتعزير 
أنهار الدم : وضرب الحد يجب أن يفرق فى البدن كله 
بعد توقى المواضع القاتلة ليأخذ كل عضو نصيبه من 
الحد. ولا يجوز أن يجمع فى موضع واحد من 
الجسد؛ واختلف فى ضرب التعزير فأجراه جمهور 
أصحاب الشافعى مجرى الغفسرب فى تفريقه وحظر 
جمعه؛ وخالفهم الزبيرى فجوّز جمعه فى موضع 
واحد من الجسد لأنه لمسا جاز إسقاطه عن جميع 
الجسد جاز إسقاطه عن بعضه بخلاف الحد ويجوز 
أن يصلب فى التعزير حيا. قد صلب رسول الله يكل 
رجلا على جبل يقال له أبو ناب . ولا يُمنع إذا صلِب 
أداء طعام ولاشراب ولا يمنع من الوضوء للصلاة 


ويصلى موميا ويعيد إذا أرسل ولا يتتجاوز بصلبه ثلائة 
أيام» ويجوز فى نكال التعزير أن يجرد من ثيابه إلا 
قدرمايستر عورته ويشهر فى الناس وينادى عليه 
بذنبه إذا تكرر منه ولم يتب » ويعجوز أن يحلق شعره ولا 
يجوز أن تحلق لحيته. واختلف فى جواز تسويد 
وجوههم» فجوزه الأكثرون» ومنع منه الأقلون 
(الأحكام السلطانية / .)5١7- 5١5‏ 
وقد صاغ هذا كله نظمًا الشنخ حافظ بن أحمد 
الحكمى فقال فى باب التعزير وحكم الصائل: 
وفى المعاصى دون حد عسزر 
من عثسرة الأسواط بسالنص ثبت 
وللصحصابسة اجتهسادات أتت 
كناك بالنفى وبالهجر أثسر 
وغلظة الكلام كيما ينسزجسر 
والصائل ادفع لو بقتله إذا 
مسا اتكف عن ع ندوانه بدون ذا 
ودون دين أو دم من قلسلا 
أو مال أوأهل شهيد انقلا 
واستشن من هذا ولى الأمسر 
فى الدم والمال وجوب الصبر 
( مجموع / )2 
الصائل: جاء فى اللسان فى مادة« صول » 
والصؤول من الرجال: الذى يضرب الناس ويتطاول 
عليهم ... وصال عليه إذا استطال ( لسان العرب 78/ 
614؟). 


( لسان العرب 58/ 7694, 97/ 7474, والحد 


والتعزير ‏ أحمد فتحى بهنسى . مكتبة الوعى العربى- 
القاهرة 1956/ لاح ححلن "ادل #دلب5دل 


التعزير التعسزية 
ومتهماج المسلم ‏ أبو بكر جخابر التجزائرى / 677 التى فيهما التعزير مما فيه اعتداء على النضن» أو 


والقيساس فى الشيع الإسلامى ‏ ابن تيمية» أبن قيم 
الجوزية/ 1١‏ 177: وبيان للناس من الأزهر 
الشريف /١‏ 74؟.. +74٠‏ ومختصر الأحكام الفقهية 
لعلى بن فريد الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف 
اليدوى» مراجعة د. محمد أحمد عاشور / 2٠7١١‏ 
١١‏ هامش المحقق» والأحكام السلطانية والولايات 
الدينية لعلى بن محمد حبيب البصرى الماوردى / 
ل ومجموع : « السبل السوية لفقه السنن 
المروية » نظم حافظ بن أحمد الحكمى / 20٠١7‏ 
انظر أيضًا جمع الفوائد من جامع الأصول ومجمع 
الزوائد للإمام محمد بن محمد بن سليمان اا 
والحسبة فى الإسلام أو وظيفة الحكومة الإسلامية 
لشيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن تيمية ‏ تحقيق 
وتعليق أبى المنذر سامى أنور/ 07-51 ). 

ونستكمل لك هذه المادة إن شاء الله تعالى فى مادة 
«العقوبات الشرعية » فانظرها فى موضعها . 

وقد أورد الأستاذ الدكتور محمد الزحيلى من بين 
كتب الفقه المعاصرة كتاب « التعزير فى الشريعة 
الإسلامية» للقاضى المستشار الدكتور عبد العزيز 
عامر رأينا أن ندرجه هناء بالإضافة إلى كتاب الحد 
والتعزير الذى نقلنا منه آنفا. يقول الدكتور الزحيلى : 

وهو رسالة دكتواره من كلية الحقوق بجامعة القاهرة 
سنة 1408م» تتناول العقوبات الشرعية التى لم 
يقدرها الشرع بالنص» وإنما ترك تقدير العقوبة فيها 
لاجتهاد القاضى أو الإمام» أو مجلس الشورى» وقد 
جمعها الققهاء فى كتبهم» وقارتها المؤلف مع 
التشريعات الجنائية الحديثة . 

وتضمّن الكتاب مقدمة عن الجرائم ذات العقويات 
المحددة» والجرائم التى ليست لها عقوبة مقدرة» 
ولكن فيها التعزير» فعرّفه وقارنه مع النوع الأول وهو 
القصاص والحدودء ثم عرض فى الباب الأول الجرائم 


الغرض » أو المال» أو على أمن الدولة وسلامتهشاء 
وفى الباب الثانى كلام عن التعزير فى ذاته كعصوية » 
فبيّن أغراضه وأنواعه وتطبيقهء وفى الخاتمة عرض 
بعض المزايا الكثيرة للتشريع الجنائى الإنسلامى 
وصلاحيته للتطبيق فى كل زمان ومكان» وحيويتته 
الكامنة فى قبوله للتطور والبقاء. . 

والبحث فيه عمق ومقارنة وأمثلة وأدلة وفروع كثيرة» 
وإحالة إلى المراجع الأصيلة» مع حسن العرض» 
ونضارة الترتيب والتقسيم. وجمع المعلومات من 
أبواب متفرقة فى كتب الفقه» مما يساعد القارئ على 
اكتساب المعرقة الكافية عن هذا الجانب المهم من 
الفقه الإسلامى . 

وطبع الكتاب عدة طبعات» منها الطبعة الثالشة 
بمطبعة مصطفى البابى الحلبى بالقاهرة سنة //1 1ه 
/ 1561م (التعزير فى الشريعة الإسلامية ص 7 وما 


يعدها). 
( مرجع العلوم الإسلامية ‏ د. محمد الزحيلى / 
494)). 
* التعزير فى الشريعة الإسلامية: 
انظر: التعزير. 
» التعزية: 


تقول: عَزّيِتُ فلانًا أعريه تعزية» أى أسيئّهُ وضربت 
له الأسى ( لسان العرب "5/7 17817 ) . 

والتعزية مستحبة ... وهى حمل أهل الميت على 
الصبر بذكر ما يتسلى المصاب بهء ويخقف حزنه . 

وعزاء السنة : إن لله ما أخذء وله ما أعطى وكل شىء 
الستة إلا الترمذى والبيهقى وأحمد ). 

ويكره الجلوس لهاء واتخاذها مأتما بالجماعة: 


التعزير 


من التلف» قد أرهب عمسر بن الخطاب امسرأة 
فأخمصت يطنها فألقت جنينا مينا فشاور عليا عليه 
السلام وحمل دية جنيتها . 

واختلف فى محل دية التعزير: فقيل تكون على 
عاقلة ولى الأمرء وقيل تكون فى بيت المال» فأما 
الكفارة فنى ماله إن قيل إن الدية على عاقلته؛ وإن 
قيل إنها الدية فى بيت المال فى محل الكفارة 
وجهان: أحدهما فى ماله» والشائى فى بيت المال» 
وهكذا المعلم إذا ضرب صبيا أدبا معهودا فى العرف 
فأفضى إلى تلفه ضمن ديته على عاقلته والكفارة فى 
ماله . ويجوز للزوج ضرب زوجته إذا نشزت عنه» فإن 
تلفت من ضربه ضمن ديتها على عاقلته إلا أن يتعمد 
قتلها فيقاد بها . 

وأما صفة الضرب فى التعزير فيجوز أن يكون بالعصا 
والسوط الذى كسرت ثمرته كالحد . واختلف فى جوازه 
بسوط لم تكسر ثمرته فذهب الزبيرى إلى جوازه فإن زاد 
فى الصفة على ضرب الحدود وأنه يجوز أن يبلغ به 
أنهار الدم. وذهب جمهور أصحاب الشافعى رضى 
الله عنه إلى حظره بسوط لم تكسر ثمرته» لأن الضرب 
فى الحدود أبلغ وأغلظ وهو كذلك محظور فكان فى 
التعزير أولى أن يكون محظورا ولا يجوز أن يبلغ بتعزير 
أنهار الدم . وضرب الحد يجب أن يفرق فى البدن كله 
بعد توقى المواضع القاتلة ليأخذ كل عضو نصيبه من 
الحد. ولا يجوز أن يجمع فى موضع واحد من 
الجسد؛ واختلف فى ضرب التعزير فأجراه جمهور 
أصحاب الشافعى مجرى الضرب فى تفريقه وحظر 
جمعه؛ وخالفهم الزبيرى فجوّز جمعه فى موضع 
واحد من الجسد لأنه لما جاز إسقاطه عن جميع 
الجسد جاز إسقاطه عن بعضه بخلاف الحد ويجوز 
أن يصلب فى التعزير حيا. قد صلب رسول الله ب 
رجلا على جبل يقال له أيو ناب ولا يُمنع إذا صَلِب 
أداء طعام ولا شراب ولا يمنع من الوضوء للصلاة 


ويصلى موميا ويعيد إذا أرسل ولا يتتجاوز بصليه ثلاثة 
أيام» ويجوز فى نكال التعزير أن يجرد من ثيابه إلا 
قدر ما يستر عورته ويشهّر فى الناس وينادى عليه 
بذنبه إذا تكرر منه ولم يتب» ويجوز أن يحلق شعره ولا 
يجوز أن تحلق لحيته. واختلف فى جواز تسويد 
وجوههمء فجوزه الأكشرون» ومنع مننه الأقلون 
(الأحكام السلطانية / 4 .)7١5-7١‏ 

وقد صاغ هذا كله نظمًا الشيخ حافظ بن أحمد 


الحكمى فال فى باب التعزير وحكم الصائل : 
وفى المعساصى دون حد عزر 

بالحبس أو بالض رب لا بأكثسر 
من عثسرة الأسواط بالنص ثبت 

وللصحصابة اجتهادات أتت 
كناك بالنفى وبسالهجر أثر 

وغلظة الكلام كيمسا ينزجر 
والصائل ادفيع لو بقتله إذا 

ما انكف عن عدوانه بدون ذا 
ودون دين أو دم من قذللا 

أو مال أو أهل شهيدانقلا 
واستثن من هذا ولى الأفصر 

فى الدم والمال وجوب الصبر 

(مجموع/ ؟١٠).‏ 


الصائل : جاء فى اللسان فى مادة: صول » 
والصؤول من الرجال: الذى يضرب الناس ويتطاول 
عليهم ... وصال عليه إذا استطال ( لسان العرب 78/ 
0178؟). 


( لسان العرب 78/ 76374, “7/ 7594784., والحد 


والتعزير ‏ أحمد فتتحى بهنسى . مكتبة الوعى العربى - 
القاهرة /1١976‏ لالح دحك كارك قل كدق 


التعزير التعزية 
ومنهاج المسلم-أبو بكر جابر النجزائرى / 202887 التى فيها التعزير مما فيه اعتداء على النفس» أو 


والقياس فى الشيع الإسلامى ‏ ابن تيمية» أبن قيم 
الجوزية/ 01١‏ 177» وبيان للناس من الأزهر 
الشريف 74٠ 7759 /١‏ ومختصر الأحكام الفقهية 
لعلى بن فريد الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف 
البدرى؛ مراجعة د. محمد أحمد عاشور/ 25١7‏ 
3٠7‏ هامش المحقق» والأحكام السلطانية والولايات 
الدينية لعلى بن محمد حبيب البصرى الماوردى / 
»5١1-4‏ ومجموع: 7 السبل السوية لفقه السنن 
المروية » نظم حافظ بن أحمد الحكمى/ ؟ 2٠١‏ 
انظر أيضًا جمع الفوائد من جامع الأصول ومجمع 
الزوائد للإمام محمد بن محمد بن سليمان /١‏ “1/7اع 
والحسبة فى الإسلام أو وظيقة الحكومة الإصلامية 
لشيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن تيمية ‏ تحقيق 
وتعليق أبى المنذر سامى أنور/ 08-١‏ ). 

ونستكمل لك هذه المادة إن شاء الله تعالى فى مادة 
«العقوبات الشرعية » فانظرها فى موضعها . 

وقد أورد الأستاذ الدكتور محمد الزحيلى من بين 
كتب الفقه المعاصرة كتاب « التعزير فى الشريعة 
الإسلامية» للقاضى المستشار الدكتور عبد العزيز 
عامر رأينا أن ندرجه هناء بالإضافة إلى كتاب الحد 
والتعزير الذى نقلنا منه آنفا. يقول الدكتور الزحيلى: 

وهو رسالة دكتواره من كلية الحقوق بجامعة القاهرة 
سنة 1406م» تتناول العقوبات الشرعية التى لم 
يقدرها الشرع بالنصء وإنما ترك تقدير العقوبة فيها 
لاجتهاد القاضى أو الإمام» أو مجلس الشورىء وقد 
جمعها الفقهاء فى كتبهم؛ وقارنها المؤلف مع 
التشريعات الجنائية الحديثة . 


وتضمّن الكتاب مقدمة عن الجرائم ذات العقوبات 
المحددة» والجرائم التى ليست لها عقوبة مقدرة» 
ولكن فيها التعزير» فعرّفه وقارنه مع النوع الأول وهو 
القصاص والحدود ثم عرض فى الباب الأول الجرائم 


العسرض » أو المال» أو على أمن الدولة وسلامتهاء» 
وفى الباب الثانى كلام عن التعزير فى ذاته كعقوية » 
فبيّن أغراضه وأنواعه وتطبيقه» وفى الخاتمة عرض 
بعض المزايا الكثيرة للتشريع الجنائى الإسلامى 
وصلاحيته للتطبيق فى كل زمان ومكان» وحيويته 
الكامنة فى قبوله للتطور والبقاء. . 
والبحث فيه عمق ومقارنة وأمثلة وأدلة وفروع كثيرة» 
وإحالة إلى المراجع الأصيلة» مع حسن العرض » 
ونضارة الترتيب والتقسيم » وجمع المعلومات من 
أبواب متفرقة فى كتب الفقد» مما يساعد القارئ على 
اكتساب المعرفة الكافية عن هذا الجانب المهم من 
الفقه الإسلامى . 
وطبع الكتاب عدة طبعات» منها! 7 لطبعة الثالشة 
بمطبعة مصطفى البابى الحلبى بالقاهرة سنة /ا/81١1ه‏ 
/ 1401م (التعزير فى الشريعة الإسلامية ص ؟ وما 
بعدها). 
( مرجع العلوم الإسلامية ‏ د. محمد الرحيلى / 
48 
» التعزير فى الشريعة الإسلامية: 
انظر: التعزير. 
* التعزية: 
تقول : عزِّيتُ فلانًا أعرّيه تعزيةٌ» أى أيه وضربت 
له الأسى ( لسان العرب *7/ 79175 ). 
والتعزية مستحبة ... وهى حمل أهل الميت على 
الصبر بذكر ما يتسلى المصاب بهء ويخفف ححزنه . 
وعزاء السئة : إن لله ما أخذ» وله ما أعطى وكل شىء 
عنده إلى أجل مسمَّى» فلنصبر ولتحتسب ( روأه 
الستة إلا الترمذى والبيهقى وأحمد ) . 
ويكره الجلوس لهاء واتخاذها مأتما بالجماعة» 


التعسسزية 


فإن ذلك يجدد الحزن ويكلف المؤونة. بل ينيغى لهم 
أن ينصرفوا » وقد ورد فى الصحيح أن الاجتماع للعزاء 

أماأ اجتماع القراء فى بيت الهالك ( أى الميت » 
وإهداء ثواب قراءتهم للميت. وأخذهم أجرا على 
ذلك من قبل أهل الميت» فهذه بدعة منكرة يجب 
تركها... إِذ لم يعرفها السلفا. وما لم يكن للتّلف 
ديناء لا يكون للخلف دينا أ ( ممختصر الأحكام الفقهية 
")2 

١‏ - عن أبى برزة الأسلمى رضى الله عنه قال: قال 
رسول الله يك : ٠‏ مسن عسزى تكلى كبربئ بُسردًا فى 
الجنة؟ . أخرجه الترمذى ‏ 

4 - وعن ابن مسعود رضى الله عنه قال: قال رسول 
الله ككِِ: « مَنْ عَرَى مُصابًا فله مثل أجره ؟. أخصرجه 
الترمذى . 

* - وعن عبد الله بن جعفر قال: لما جاء نَعْينْ 
جعفر قال رسول الله يله : « اصنعوا لآل جعفر طعامًا 
فإنه قد جاءهم مايشغلهم »؛ أخرجه أبو داود 
والترمذى . 

غ - وعن عائدة رضى الله عنها أنها قالت: كَسر 
عَظْمِ الميت ككَسْرِه وهو حئ (تعنى فى الإثم ) أخرججه 
مالك وأبو داود. 

ه - وعن أبى قتادة رضى الله عنه قألء: مُرّ بجنازة» 
فقال رسول الل تنه : * مستريح ومُستراحٌ منه 4 قالوا: 
يأ رسول الله » فا الستريح والمستراح منه؟ قال: 
«العبد المؤمن يستريح من نصَب الدنيا روصبهاء 
والفساجر يستريح منه العياد والبلاد والشجسر 
والدواب» . أحرجه الثلاثة والنسائى . 

6 - وعن أبن عصرو بن العاص رضى الله عنهما 
رسول الله وله ثم قال 5 يا ليته مأت بغير مولده ». 


قالوا: ولم ذاك؟ قال: « إن العبد إذا مات بغير مولده 
قيس بين مولده إلى منقطع أثره فى الجنة ». أخصرجه 
النسائى (تيسير الوصول 185/5). 1 

وكان من هذى رسول الله يي تعزية أهل الميت» 
ولم يكن من هديه أن يجتمع للعزاء ويقرأ له القرآن لا 
عند قبره ولا غيره» وكل هذا بدعة حادثة مكروهة . 
وكان من هديه يل السكون والرضا يقضاء الله 
والحمد لله والاسترجاع» ويبرأ ممسن خرق لأجل 
المصيبة ثيابه أو رفع صوته بالندب والنياحة» أو حلق 
لها شع 

وكان من هديه يك أن أهل الميت لا يتكلفون الطعام 
لنناس» بل أمر أن يصنع الناس لهم طعامًا يرسلونه 
إليهم» وهذا من أعظم مكارم الأخلاق والشيم والحمل 
عن أهل الميت فإنهم فى شغل بمصابهم عن إطعام 
الناس . 

وكان من هديه وليه ترك نعى الميت» بل كان ينهى 
عنهء ويقول هو من عمل الجاهلية. وقد كره حذيفة 
أن يُعلم به أهلّه الناسّ إذا سات» وقال: إنى أخاف أن 
يكون من النعى ( زاد المعاد ١557 /١‏ ). 

ويصوغ هذا نظمًا الشيخ حافظ بن أحمد الحكمى 
فيقول فى مشروعية التعزية وصنعة الطعام لأهل الميت 
وكراهته منهم لغيرهم وتحريم العقر على الميت : 


ؤبتسمة تتسسرزيسة المصنسات 

والأمر بسالصبر والاحتساب 
فكل صسابسر على المصيية 

تند وغ جيد إن ان سجني : 
ونين أه ل الميت أن يسدق لسه 

طعسسام إذ قسد جساء ما يشغلهم 
وامنع لغيسر صنعة الطعسام 

منهسم وقل لاعقسر فى الإسلام 


( مجموع / 2 


التعسزية 


وفى الأدب العسزبى ما يعرف أدب التعسازى 
والمراثى ». وفيما يلى بعض الأمثلة من الشعر والنثر. 
قال المتنبى : 
ادف ما 
ينسو ينا 1000 
ومنا آذاف الو م بره 
نحن بسو المسوتى فما ا 
ا ل 
على زمسسان هن م نكب وه 
فهسسسذه الأرواحُ من سوه 
وهسذه الأجسسادٌ من تُسربسه 


لسو فكر العساشقُّ فى مُنتهى 
حُسن السذى يسبيسسه - لم يسْبه 
يموت راعى الضأن فى جهلسه 0070 
مسوتة جسالينسوس فى طبه 
ورمسا زادٌ على ءعُعره 
ززا افش الأضن على اسه 
وفجكابةة المتسبر ا ل 5 
كفجاكة الست رطان كرينهة 


8 2 10 32 
قلؤاده يخفق من رعبله 
(المنتخب .)١537 /١‏ 


وقال أحمد شوقى من قصيدة يعزى صديقه حامد 
بك خلوصى حين مات والده المرحوم الأميرالاى 
مصطفى بك خلوصى» وقد كان من الضباط الكرام 
الذين مجدوا قى قمع الثورة ف 
كانت تابعة للدولة العثمانية : 


فى الجزيرة ( كريت ) أيام 


كاين من السصتشييا تيدان 

من ذاقهسا خلع العس نار 

فإذا وَلَى قاام الهار 
وحباسابهالأعمسار لم 

نكما دُم لوال ولا القصاز 
شرب الصبئ بهها ولم 

عل المعمت سر من سار 
وحسى الكرامٌ سُسلافَهسا 

وتلسساول الهَمُل الع 9 
وأصاب منهاةو هوى 

همسا قسد أصاب أخو الوقانٌ 


ولقسد تميلٌ على الجبسسا | 

دوتص سرع الفلك المتسسسدان 
كاين الكونبتة ف يكن 
تجرى اليمين» فمن تلولس 

بسكل بسيرة جسرت اليبكهدارن 
أُوْدَى الجسرعىء إذا ججسرى 

والمستميست إذا أفقفلبانرٌ 
ليث المعامع والوقا 

ع والمسسسواقع والحصسار 
وتببتكية الحجبر فستصراقئ 


كانت تذود عن الدّمارٌ 
جد الخلافة» عسكرٌ ال 

حتساظان جستدامية لين 
ضاقت ( كريد ) جبالها 

بك يسا( خلسسبوصى ) والتقفارٌ 


التعسزية 


أيسامكم فيها وإن 
طسال المسدى - ذاتُ اشتهار 
5 2 
علمالعسع وهو بأنتكم 
أتتم لمعضصمهسا سسسسوارٌ 
6 ذقنم بمتهقب 0 
حتى اهتسدى من كان ضل 
سل وثاب مَنْ قس د كان ار 
بسر ركشن للتسيتولا 
يةك نان منُقض الجدارٌ 
( الشوقيات */ 039 .)9١‏ 
ومن النشر رسالة للصولى فى تعزية على لسان 
المنتصر بالله إلى طاهر بن عبد الله مولى أمير المؤمنين 
جاء فيها : 
أما بعد» تولى الله توفيقك» وحياطتك. وما يرتضيه 
منك ويرضاه عنك! إن أفضل النعم نعمة تُلقّيت بحق 
الله فيها من الشكر» وأوفر -حادثة ثوايًا حادثة أذّى حق 
الله منها من الرضا والتسليم والصبرء ومثلك من قدم 
مايجب لله عليه فى نعمة فشكرهاء وفى مُصيبة 
فأطاعة فيها . وقد قضى الله سبحانه وتعالى, فى محمد 
ابن إسحاق مولى أمير المؤمنين ( عفا الله عنه ) قضاءه 
السابق والمُوقع» وفى شواب الله ورضا أمير المؤمنين 
(أدام الله عزه ) وتقديم ما يُتَدّم مثله أهل الحجا والفهم 
ما اعتاضه معتاضٌ وقدمه موفق . فليكن الله (عز 
وجل) وما أطعته به وقدمت حقّه فيه أولى بك فى 
الأمور كلهاء فإنك إن تتقرّب إليه فى المكروه بطاعته . 
(المنتخب”/ 787, 744). 


( لسان العرب 77/ 7974 ومختصر الأحكام 
الفقهية لعلى بن فريد الكشجتورى الهندى / ٠917‏ 


التعصيب 
“51 » وتيسير الوصول إلى جامع الوصول لابن الديبع 
الشيبانى 5//, 187ء وزاد المعاد فى هدى خير العياد 
للإمام ابن قيم الجوزية /١‏ 147» ومجموع: « السبل 
السوية لفقه السئن المروية »-نظم حافظ بن أحمد 
الحكمى / 275 والمنتخب من أدب العرب _- طه 
حسين وزفلائه /١‏ “5ل 5 79 وآ 
والشوقيات ‏ أمير الشعراء أحمد شوقى */ 54 ٠لا‏ 
انظر أيضًا العقد الفريد لابن عبد ربه ‏ بتحقيق محمد 
سعيد العريان 7/ 784-/7351 ). 


* التعصيب: 


العاصب فى الاصطلاح : من يحوز كل الال عند 
انفراده» أو ما أبقت الفرائض إن كانت» ويحرم إن لم 
تبق الفرائض شيئًا من التركةء وذلك لقوله وَل فى 
الصحيح : « ألحقوا الفرائنض بأهلهاء فما بقى فلأولى 
رجل ذكر » ( رواه البخارى فى صحيحه كتساب 
الفرائض : باب ميراث الولد من أبيه وأمهء ومسلم فى 
صحيحه. كتاب الفرائض: باب ألحقوا الفرائض 
بأهلها فما بقى فلأولى رجل ذكرء والترمذى فى ستنه . 
كتاب الفرائض : باب ما جاء فى ميراث العصبة» 
والحاكم فى المستدرك 4/ 778 وأحمد فى مستده 
/١‏ 02( منهاج المسلم / 49/7» وشرح الرحبية 
فى الفرائض لأبى عبد الله محمد بن على الرحبى- 
شرح الشيخ محمد بن محمد سبط الماردينى / 47 
هامش .)١‏ 

والعصّبة : الأقارب من جهة الأب لأنهم يعصبونه» 
ويعتصب بهمء أى يحيطون به ويشتد بهم . 

وفى علم الفرائض ( السواريث ) التعصيب هو أن 
يجتمع أحد العصبات بأصحاب الفروض الذين 
يقبلون التعصيب أو أحدهم فيصير صاحب الفرض 


غعصبه . 


التحصيب 


والتعصيب أحد أقسام الإرث الثلاثة ( إرث 


بالفرض ٠»‏ وإرث بالتعصيب» وإرث بهما ) والتعصيب 
أقسام ثلاثة: تعصيب بالنفس» وتعصيب بالغير» 
وتعصيب مع الغير ( سؤال وجواب / ١7"‏ ) ويجمعه 
قولك « أعب ©2. 

(أ) فالهمزة: أبوّة وأخّة . 

(ب) والعين : عمومة وعتاقة . 

(ج) والباء : بنوة وبيت مال . 

هذا على طريق الإجمال. 

وأما على طريق التفصيل فخمسة عشر: الأب » 
والجد وإن علاء والأخ الشقيق؛ والأخ للاب والعم 
الشقيق. والعم للأب» والمعتق, والمعتقة» وبيت 
المالء والابن» وابن الابن وإن سفل» واين الأخ 
الشقيق» وابن الأخ للاب» وابن العم الشقيق» وابن 
العم للب . 

وعاصب بغيره : وهو كل أنثى عصبها ذكر. 

وعاصب مع غيره: وهو كل أنثى تصير عاصبة 
ياجتماعها مع أخرى . 

وقد ذكر صاحب الرحبية الجميع بقوله : 
وحُقٌ أن نشسرع فى النُعصيب 


5 و 3 
بكل قول مموجبزمصيب 


فكل من أح رز كل المسال 

من القراببات أو المصوالى 
أو كان مسا يفضل بعد السرض له 

نفتر اتن النمن رجت المتفلت 
كالاب والجدٌ رج د الجدٌّ 

والابن عند قسربه والُعد 
والأخ وابن الأخ والأعصام 7 1 


والسّيسد المعشق ذى الإنغسام 


4 


وهكذا بنوهُم جميئقا 
فكنُ لمبا أذَك ره سميعا 
ومالفنى البُعدى مع القسريب 1 
فى الإرث مسن حظ ولانصيب 
والح والعي م لآم وأب 
ارلى هن الفسيليئ عطس الست 
والابِنُ والأخُ مع الإنساتث ١‏ 
تاهو نت البحساراف 
والأخ وات إن تكن بنساتٌ ١‏ 
ا الل 
وليس فى النُساء طُسرًا عصبة 
إل الى منت بعدق الرزقبلة 
( التحفة فى علم المواريث / »١١4-1١7‏ وشرح 
الرحبية فى الفرائض / 437 - 48 ). 
وقال الشيخ حافظ بن أحمد الحكمى فى منظومته : 
وبع سد ذا تمحض التعصيب 
ابن أخ قا العم ابن العم 
لم يسد لكل منهمص ويأم 
وقدم الشقيق عمن بسالأب 
أولى وإلا بعد احجبن بالأقرب 
والحل بالارث انتظسره ونقل 
لايس سرث الصبى حتى يستهل 
وولد اللعان والزنا يرث 
من أمه واعكس ومن منها ورث 
( مجموع |.077). ش 
( منهاج المسلم ‏ أبو بكر جابر الجزائرى / 4/7 » 


التعطف 

وشسرح الرحبية فى الفرائيض لأيى عبد الله محدد 
ابن على الرحبى » شرح الشييخ محمد بن محمد سبط 
الماردينى / 57 -46ء وسسؤال وجواب فى الأحرال 
الأزبعينية عبد الفتاح حسين راوه المكى / 517. 
والتحفة فى علم المواريث لابن غلبون ‏ حقق, نصوصه 
وقدم له وعآق عليه السائح على حسين / 115 
5» وممجصيع: ١‏ السبل السويسة لفقه انسئن 
ال-0 الحكنى / 1717). 


# التعطف: 
قال عنه الحافظ السيوطى : 


وشو مثل الترديد إلا أنه يشترط فى إعادة الافظ أن 
بكود: فى فقرة أخرى أو مدسراع آخر كقوله : 
يمساق إليه السصدح غيسر مكسرر 
وسقت إليه المسدح غيسر مسدمم 
( شرح عقود العجمان للحافظ جلال الدين السيوطى 
اله : 
* تعطير الأنام فى تعبير المنام: 
من كتب عبارة الرؤيا وتفسير الالحلام . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 
الرقم: 941/٠‏ . 
تأليف: عبد الغنى بن إسماعيل الشهير بسابن 
النابيلسى: المولود والمتونفى سنة: ٠57-156١أها‏ 
/ ظلام. 
مواضيع المخطوط : 
يتألف المخطوط من مقدمة فئ خمس ورقات 
يتحدث فيها المؤلف عن الرؤيا وأنواعها والصحيحة 
والباطلة منها وعن المعبرين واستخراج التأويل 
والطبايع [ والطبائع ] الأزبعة مستشهدًا بآيات من 
القرآن الكريم وبأحاديث للرسول العظيم يل وغيره من 


الأنبياء والعلماء ... ومن أبواب بعدد حروف الألفباء 


تعطير الأنام فى تعبير المنام 


أولها باب الألف الله الذى ليس كمثله شىء .:. آيات 


القرآن الكريم ... أنف... أذن... أسد... وآخرها ياب 
ومو مه عي 0 يرقان .. ياقوت ... يروم ... 
يهودى » يربوع » يعسوب ... ونخاتمة ... ويأتى أخيرا 
كتاب إختلاج الأعضاء وتأويلها من الخير والشر. فى 
خسى ورقات 5 

فاتحة المخطوط : 

يسم أيه ان يحمن الرحيم» الح.ل لله الذى جعل النوم 
سباتا وخلق الناس أشتاتا وبسط لهم الأرض فراشا 
ومعل الليل لباسا... أما بعد فيقول العبد الفقر.ر 

والعاجز الحقير عبد الغنى بن إسماعيل الشهير باين 
النابلسى الحنفى مذهبًا ... لما كان علم التعبير للرؤيا 
المنامية من العلوم الرفيعة انمقام وكانت الأنبياء صلى 
الله عليهم وسلم يعدونها من الوجو , إليهم فى رايع 
[شرائع ] الأحكام وقد ذهبت النبوة وبقيت المبشرات 
الرؤيا الصالحة يراها الرجل أر تر له فى المنام ... 
أردت أن أجمع كتابًا فى هذا الشأن يكون مرتبًا على 
حروف المعجم ليسهل التناول مله على إنساث 5 
وسميت كتأبى هذا تعطير الأنام فى تعبير المنام ... 

خاتمة المخطوط : 

... وبالجملة فإن مباح هذا العلم كثيرة وأصوله 

ومتعلقات توجيهاته غير محصورة 3 وفى هنذا المقدار 
كفاية لأولى الألباب ... وقد اتفق الفراغ من هذه 
النسخة نهار الأربعه فى أثنين وعشرين يومًا خلت من 
شهرذى القعدة سنة؟" أثنتين وستين ومايتين 
[وماثتين ] وألف بقلم الفقير إليه تعالى محمد سليم 
أبن السيد محمد القبانى ... وسمى ذى القعدة لأنهم 
كانوا يقعدون فيه عن الحرب ... ونزل بالوحى جيريل 

أوصاف المخطوط والملاحظات عليه : 


ْ المخطوط نسخة جيدة» كتبت بخط نسخى جميل 


تعظيم أماكن بعينها 


وخبر أسود وأحمر الصفحة الأولى مزحرفة ومجدول 
ومحلاة يماء الذهب» كل صفعماته مؤطرة بخطين من 
الحبر الأحمرء على الصفحة الأولى خاتم كبير يتضمن 
أية الكرسى وعبارة هبدية الآتدببة فلك طرزى إلى دار 
الكتب الظاهرية؛ يأنى فى آخره تتاب اختلاج 
الأعضاء وتأويلها للمؤلف نفسه . 

إسم الناسخ : محمد سليم بن السيد محمد القبانى 
وسنة النسخ 1117١ه.‏ 

طبعات الكثاب : 

طبع حجر مصر سنة اه . بعامشه منتخب» 
الكلام فى تفسير الأحلام لابن سيرين والإشارات فى 
علم العباراتت لابن شاهين (.جاعين) وفى بولاق سنة 
4ه .. وطع فى المطبعة الأزهرية سنة 1107ه. 
«فى مطبعة عبد الرزاق سنة 4 0ه وفى مصر سئة 
و95 17ه. وفى الشاهرة فى المطبعة الأزهرية 
سنة1474م, 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. العلوم 
والفنون الممختافة عند العرب ‏ وضع مصطفى سعيد 
الصباغ / 11-74). 

* تعظيم أماكن بعينها: 

سأل سائل شيخ الإسلام اين نيمية: 

هل يجوز تعظيم مكان فيه خلوق وزعفران وسرج 
لكونه رأى النبى يله فى المنام عنده. أو يجوز تعظيم 
شجرة يوجد فيها خرق معلقة. ويقال هذه مباركة 
يجتمع إليها الرجال الأولياء» وهل يجوز تعظيم جبل 
أو زيارته أو زيارة ما فيه من المشاهد والآثار والدعاء 
فيها والصلاة كمغارة الدم وكهف آدم والآشار ومغارة 
الجوع وقبر شيث وهابيل ونوح وإلياس وحزقيل وشيبان 


السراعى وإبراهيم بن أدهم بجبلة» وعش الغراب 
بيعلبك ومغارة الأريعين وحمام طبرية وزيارة عسقلان 
ومسجد صالح بعكا 
والزيارات؟ . 


وهو مشهور بالحرمات والتعظيم 


وهل يجوز تحرى الدعاء عند القبورء وأ تقبل أو 
يوقد عندها القباديل والسرج : وهل يحصل للأموات 
بهذء الأفعال من الأحياء منفعة أو مضرة: وهل الذغاء 
عند القدم البوى بدار الحديث الأشرفية بدمشق 
وغيره» وقدم موسى ومهد عيسى ومقام إبراهيم ورأس 
الحسين وصهيب السرومى وبسلال الحبشى وأويس 
القرنى وما أشبه ذلك كله فى سائر البلاد والقرى 
والسواحل والجبال والمشاهد والمساجد والجوامع 
بين بابى الصغيسر والشرقى مستديرا له متؤجها إلى 
القبلة » والدعاء عند داحل باب الفراديس » فهل يت 
شىء فى إجابة الأدعية فى هذَه الأماكن أم لا ؟. 

فأجاب رحمه الله قائلا: 


أما ول السائل هل يجوز تعظيم مكان فيه خلوق 
وزعفران لكون النبى كَل رؤى عنده فيقال بل تعظيم 
مثل هذه الأمكنة واتخاذها مساجد ومزارات لأجل ذلك 
هو من أعمال أهل الكتب الذين نهينا عن التشبه بهم 
فيها. وقد ثبت أن عمر بن الخطاب كان فى السفر 
فرأى قوما يبتدرون مكانا فقال ما هذا فقالوا مكان صلى 
فيه رسول الله يِدٌ فقال: وإذا كان صلى فيه رسول الله 
يل أتريدون أن تتخذوا آثار أنبياتكم مساجد من أدركته 
فيه الصلاة فليصل وإلا فليمض. وهذا قاله عمر 
بميحضر رمن الصحابة . 


ومن المعلوم أن النبى - كان يصلى فى أسفاره فى 

مواضع وكان المؤمنون يرونه فى المنام فى مواضع وما 
اتخذ السلف شينًا من ذلك مسجدًا ولا مزارا ولو فتح 
هذا الباب لصار كثير من ديار المسلمين أو أكثرها 
مساجد ومرارات فإنهم لا يزالون يرون النبى كَل فى 
المنام وقد جاء إلى بيوتهم ومنهم من يرأه مرارا كثيرة 
وتخليق هذه الأمكنة بالزعفران بدعة مكروهة وأماعا 
يزيده الكذابون على ذلك مثل أن يرى في المكان أثر 
قدم فيقال هذا قدمه ونحو ذلك فهذا كله كذب» 


والأقدام الحجارة التى ينقلها من ينقلها ويقول إنها 


للمسلمين أن يتخذوا ذلك مسجدا أو مزارا بل لم يأمر ٠‏ 
الله أن يتخذوا مقام نبى من الأنياء مصلى إلا مقام , ٠‏ 


إيزاهيم بقوله : 8 واتخذوا من مقام إبراهيم مصلى # 
[البقرة: ١75‏ ] كما أنه لم يأمر بالاستلام والتقبيل 
لحجر من الحجارة إلا الحجر الأسود ولا بالصلاة إلى 
بيت إلا البيت الحرام ولا يجوز أن يقاس غير ذلك 
عليه باتفاق المسلمين بل ذلك بمنزلة من جعل للناس 
حجا إلى غير البيت العتيق أو صيام شهر مفروض غير 
صيام شهر رمضان وأمثال ذلك فصخرة بيت المقدس 
لايسن استلامها ولا تقبليها باتفاق المسلمين بل ليس 
للصلاة عندها والدعاء خصوصية على سائر بقاع 
المسجد والصلاة والدعاء فى قبلة المسجد الذى بناه 
عمر بن الخطاب للمسلمين أفضل من الصلاة 
والدعاء عندها. وعمر بن الخطاب لما فتح البلد قال 
لكعب الأحبار أين تسرى أن أبنى ممصلى المسلمين قال 
ابنه خلف الصخرة قال خالطتك يهودية يا بن اليهودية 
بل أبنيه أمامها فإن لنا صدور المساجد فينى هذا 
المصلى الذى تسميه العامة الأقصى ولم يتمسح 
بالصخرة ولا قبّلها ولا صلى عندها. كيف وقد ثبت 
عنه فى الصحيح أنه لما قبّل الحجر الأسود قال: والله 
إنى لأعلم أنك حجر لا تضر ولا تنفع ولولا أنى رأيت 
رسول الله يك يقبّلك لما قبّلتك» وكان عبد الله بن عمر 
إذا أتى المسجد الأقصى يصلى فيه ولا يأتى الصخرة 
وكذلك غيره من السلف وكذلك حجرة نبينا يِه 
وحجرة الخليل وغيرهما من المدافن التى فيها نبى أو 
رجل صالح لا يستحب تقييلها ولا التمسح بها باتفاق 
الأئمة بل منهى عن ذلك. وأما السجود لذلك فكفر 
وكذلك خطابه بمثل ما يخاطب به الر مثل قول 
القائل اغفر لى ذنوبى وانصرنى على عدوى ونحو 
ذلك. 


ٍ وأصل هذا الباب أنه ليس فى شريعة الإسلام بقعة 


تقصد لعبادة الله فيها بالصلاة والدعاء والذكر والقراءة 
وتحو ذلك إلا مساجد المسلمين ومشاعر الحجج وأما 
المشاهد التى على القبور سواء جعلت مساجد أولم 
تجعل أو المقامات التى تضاف إلى بعض الأنبياء أو 
الصالحين أو المغارات والكهوف أو غير ذلك مثل 
الطور الذى كلم الله عليه موسى ومثل غار حراء الذى 
كان النبى كي يتتحنث فيه قبل نزول الوحى عليه والغار 


الذى ذكره الله فى قوله 8 ثانى اثنين إذ هما فى الغار » 


[التوبة: 4١‏ ] والغار الذى بجبل قاسيون بدمشق 
الذى يقال له مغارة الدم والمقامان اللذان بجانبيه 
الشرقى والغربى يقال لأحدهما مقام إبراهيم ويقال 
للآخر مقام عيسى وما أشبسه هذه البقاع والمشاهد فى 
شرق الأرض وغريها . 

فهذه لا يشرع السفر إليها سزيارتها ولو نذر نساذر 
السفر إليها لم يجب عليه الوفاء بنذره باتفاق أئمة 
المسلمين بل قد ثيت فى الصحيحين عن النى وله 
من حديث أبى هريرة وأبى سعيد وهو يروى عن غيرهما 
أنه قال ١‏ لا تُشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد: 
المسجد الحرام والمسجد الأقصى ومسجدى هذا » 
وقد كان أصحاب رسول الله يل لما فتحوا هذه البلاد 
بلاد الشام والعراق ومصر وخراسان والمغرب وغيرها لا 
يقصدون هذه البقاع ولا يزورونها ولا يقصدون الصلاة 
والدعاء فيها بل كانوا مستمسكين بشريعة نبيهم 
يعمرون المساجد التى قال الله فيها: ط ومن أظلم ممن 
منع مساجد الله أن يُذكر فيها اسمه ©[ البقرة: .]1١4‏ 

وقال # إنما يعمر مساجد الله من آمن بالله والييوم 
الآخر وأقام الصلاة وآتى الركاة ولم يخش إلا الله 4 


[التوية: 14 ]. 
وقال تعالى: # قل أمسر ربى بالقسط وأقيموا 
وجوهكم عند كل مسجد 4[ الأعراف : 59]. 


وقال تعالى: « وأن المساجد لله فلا تندعوا مع الله 


تعظيم أماكن بعينها 


أحدا 6[ الجن: ]١4‏ وأمثشال هذه النصوص وفى 
الصحيحين عن النبى يك أنه قفال: «صلاة الرجل فى 
المسجد تفضل على صلاته فى بيته وسوقه بخمس 
وعشرين درجة وذلك أن الرجل إذا توضأ فأحسن 
الوضوء ثم أتى بالمسجد لا ينهزه إلا الصلاة فيه كانت 
خطوتاه إحداهما ترفع درجة والأخرى تحط خطيئة فإذا 
جلس يننظر الصلاة كان فى صلاة ما دام يتتظر 
' الصلاة فإذا قضى الصلاة فإن الملائكة تُصَلَى على 
أحدهم مادام فى مصلاه. تقول اللهم اغمر له اللهم 
ارحمه » وقد تنازع المتأخخرون فيمن سافر لزيارة قبر نبى 
أو نحو ذلك من المشاهد والمحققون منهم قالوا إن 
هذا سفر معصية ولا يقصر الصلاة فيه كمن لا يقصر 
فى سفر المعصية كما ذكر ذلك ابن عقيل وغيره . 
وكذلك ذكر أبو عبد الله بن بطة أن هذا من البدع 
المحدثة فى الإسلام بل نفس قصد هذه البقاع للصلاة 
فيها والدعاء ليس له أصل فى شريعة المسلمين ولم 
ينقل عن السابقين الأولين رضى الله عنهم وأرضاهم 
أنهم كانوا يتحرون هذه البقاع للدعاء والصلاة بل لا 
يقصدون إلا مساجد الله بل المساجد المبنية على غير 
الوجه الشرعى» لا يقصدونها أيضًا كمسجد الضرار 
الذى قال الله فيه 8 والذين اتخذوا مسجدا ضرارًا 
وكفرًا وتفريقًا بين المؤمنين وإرصادًا لمن حارب الله 
ورسوله من قبل وليحلقُنَ إن أردنا إلا الحسني والله 
يشهد إنهم لكاذبون © لا تقم فيه أبدا لمسجد سس 
على التقوى من أول يوم أحقٌ أن تقوم فيه فيه رجال 
يحبون أن يتطهروا والله بحب المُطّهرين ©[ التوبة: 
٠١8 17‏ ] بل المساجد المبنية على قبور الأنبياء 
والصالحين لا تجوز الصلاة فيها وبناؤها محرم كما قد 
نص على ذلك غير واحد من الأئمة لما استفاض عن 
النبى يق فى الصحاح والسئن والمسانيد» أنه قال: 
«إن من كان قبلكم كانوا يتخذون القبور مساجد ألا فلا 
تتخذوا القبور مساجد فإنى أنهاكم عن ذلك © وقال فى 


مرض موته ١‏ لعنة الله على اليهود والنصارى اتخذوا 
قبور أنبيائهم مساجد »6 يحذر ما فعلوا. 

قالت عائشة ولولا ذلك لأبرز قبره ولكن كره أن يتتخذ 
مسجدا وكانت حجرة النبى يه خارجة عن مسجده 
فلما كان فى إمرة الوليد بن عبد الملك كتب إلى عمر 
ابن عبد العزيز عامله على المدينة النبوية أن يزيد فى . 
المسجد فاشترى حجر أزواج التبى بك وكانت شرقى 
المسجد وقبلته فزادها فى المسجد فدخلت الحجرة إذ 
ذاك فى المسجد وبنوها مسنمة عن سمت القبلة لثلا 
يصل أحد إليها وكذلك قبر إبراهيم الخليل لما فتح 
المسلمون البلاد كان عليه السور السليمانى ولا يدخل 
إليه أحد ولا يصلى أحد عنده بل كان يصلى 
المسلمون بقرية الخليل بمسجد هناك وكان الأمر على 
ذلك على عهد الخلفاء الراشدين ومن بعدهم إلى أن 
نقب ذلك السور ثم جعل فيه باب ويقال إن النصارى 
هم الذين نقبوه وجعلوه كنيسة ثم لما أخمذ المسلمون 
منهم البلاد جعل ذلك مسجدا . 

ولهذا كان العلماء الصالحون من المسلمين لا 
يصلون فى ذلك المكانء هذا إذا كان القبر صحيحا 
فكيف يعامة القبور المنسوية إلى الأنبياء كذيًا مثل 
القبر الذى يقال إنه قبر نوح فإنه كذب لا ريب فيه 
وإنما أظهره الجهال من مدة قريبة وكذلك قبر غيره . 

وأما عسقلان فإنها كانت ثغرا من ثغور المسلمين 
كان صالحو المسلمين يقيمون بها لأجل الرباط فى 
سسبيل الله وهكذا سائر البقاع التى مثل هذا الجنس 
مثل جبل لبنان والإسكندرية ومثل عبادان ونحوها 
بأرض العراق ومثل قزوين ونحوها من البلاد التى كانت 
تُغورا فهذه كان الصائحون يقصدونها لأجل الرباط فى 
سبيل الله فإنه قد ثبت فى صحيح مسلم عن سلمان 
الفارسى عن النبى ككل أنه قال: رباط يوم وليلدة فى 
سبيل الله خير من صيام شهر وقيامه ومن مات مرابطا 
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مات مجاهدا وأجرى عليه عمله وأجرى عليه رزقه من 
الجنة وأمن الفتان . 

وفى سئن أبى داود وغيره عن عثمان عن النبى يكل أنه 
قال رباط يوم فى سبيل الله خير من ألف يوم سواء من 
المنازل . وقال أبو هريرة: لأن أرابط ليلة فى سبيل الله 
أحب إليئّ من أن أقوم ليلة القدر عند الحجر الأسود . 
ولهذا قال العلماء إن الرياط بالثغور أفضل من 
المجاورة بالحرمين الشريفين لأن المرابطة من جدنس 
الجهاد. والمجاورة من جنس الحج وجنس الجهاد 
أفضل باتفاق المسلمين من جنس الحج كما قال 
تعالى: # أجعلتم سقاية الحاجٌ وعمارة المسحد 
الحرام كمن امن بالله واليوم الآخر وجاهد فى سبيل الله 
لايستوون عند الله والله لا يهدى القوم الظالمين * 
الذين آمنوا وهاجروا وجاهدوا فى سبيل الله بأموالهم 
وأنقسهم أعظم درجة عند الله وأولئك هم القائزون * 
يبشرهم ربهم برحمة منه ورضوان وجنات لهم فيها 
نعيمٌ مقِيمٌ * خالدين فيها أبدا إن لله عنده جر عظيم» 

[التوبة: 14-؟77]. 

فهذا هو الأصل فى تعظيم هذه الأمكنة ثم من هذه 
الأمكنة ما سكته بعد ذلك الكفار وأهل البدع والفجور 
ومنها ما خرب وصار ثغرا »غير [أن] هذه الأمكنة 
والبقاع تتغير أحكامها بتغير أحوال أهلها فقد تكون 
البقعة دار كفر إذا كان أهلها كفارَا ثم تصير دار إسلام 
إذا أسلم أهلها كما كانت مكة شرفها الله فى أول الأمر 
دار كفر وحرب وقال الله فيها ا وكأين من قرية هى 
أشدٌ قود من قريتك التى أخرجتك ©[ محمد: 17 1. 

ثم لما فتحها النبى يَللْهِ صارت دار إسلام» وهى فى 
نفسها أم القرى وأحب الأرض إلى الله وكذلك الأرض 
المقدسة كان فيها الجبارون الذى ذكرهم الله تعالى كمأ 
قال تعالى 8 وإذ: قال موسى لقومه يا قوم اذكروا نعمة 
الله عليكم إذ جعل فيكم أنبياء وجعلكم ملوكا واتاكم 


ما لم يّوْتِ أحدًا من العالمين * يا قوم ادخلوا الأض 


كد 


المقدسة التى كتب الله لكم ولا ترتدوا على أدباركم 
فتنقلبوا خاسرين * قالوا يا موسى إِنَّ فيها قومًا جبارين 
وإنالن ندخلها حتى يخرجوا منها فإن يخرجوا منها فإنا 
داخلون »> [ المائدة: 71-7١‏ ] وقال تعالى لما 
أنجى موسى وقومه من الغرق # سأريكسم دار 
الفاسقين4» 1[ الأعراف: ١55‏ ] وكانت تلك الديار 
ديار الفاسقين لما كان يسكنها إذ ذاك الفاسقون . 

ثم لما سكنها الصالحون صارت دار الصالحين 
وهذا أصل يجب أن يعرف فإن البلد قد تحمد أو تذم 
فى بعض الأوقات لحال أهله ثم يتغير حال أهله 
فيتغير الحكم فيهم إذ المدح والذم والثواب والعقاب 
إنما يترتب على الإيمان والعمل الصالح أو على ضد 
ذلك من الكفر والفسوق والعصيان. قال الله تعالى «يا 
أيها الناس اتقوأ ا 
وخلق منها زوجها وبثٌّ منهما رجالا كثيرًا ونساء واتقوا 
الله الذى تساءلون به والأرحام © [ النساء: ١‏ ]. 


وقال النبى يَثةِ « لا فضل لعربى على عجمى ولا 
لعجمى على عربى ولا لأييض على أسود ولا لأسود 
على أبيض إلا بالتقوى الناس بنو ادم وادم من تراب ) 
وكتب أبو الدرداء إلى سلمان الفارسى وكان النبى قل 
قد آخى بينهما لما أخى بين المهاجرين والأنصار 
وكان أبو الدرداء بالشام وسلمان بالعراق نائبا لعمر بن 
الخطاب أن هلم إلى الأرض المقدسة فكتب إليه 
سلمان إن الأرض لا تقدس أحد ا وإنما يقدس الرجل 
عمله. 

وقد تبين الجواب فى سائر المسائل المذكورة بأن 
قصد الصلاة والدعاء عندما يقال إنه قدم نبى أو أثر أو 
قبر نبى أو قبر بعض الصحابة أو بعض الشيوخ أو 
بعض أهل البيت أو الأبراج أو الغير إن من البدع 
المحدثة المنكرة فى الإسلام لم يشيع ذلك رسول الله 
يك ولا كان السسابقون الأولون والتابعون لهم بإحسان 


يفعلونه ولا امنتحبه أحد من أثمة المسلمين بل هو من 
أسباب الشرك وذرائغ الإقك ( الفتاوى ) . 

ويسير الإمام السيوطى على هذا النهج نفسه فيقول 
فى فصل بعنسوان ٠‏ تعظيم الأماكن التى لا تستحق 
التعظيم ؟: 

ومن البدع أيضًا: ما قد عم الابتذاء به تزيين 
الشيطان للعامة تخليق الحيطان والعمد بالزعفران 

المجبول بماء الورد» وإسراج مواضع مخصوصة فى 

كل بلد بما لبس عليهم» فيفعلون ذلك» ويظنون أنهم 
متقربون بذلك», ثم يتجاوزون فى ذلك إلى تعظيم تلك 
الأماكن فى قلوبهمء فيعظمونهاء ويرجون الشفاء» 
وقضاء الحوائج بالنذر لهاء وتلك الأماكن من بين 
عيون وشجر وحائط وطاقة وعامود وما أشبه ذلك بذات 
أنواط الواردة فى الحديث الذى رواه الترمذى 
وصححه» عن أبى واقد الليثى . 

قال: خرجنا مع رسول الله يل إلى حنين» وكانت 
لقريش شجرة خضراء عظيمنة:؛ يأتونها كل سنة» 
فيعقلون عليها أسلحتهم» ويعلفون عندهاء ويذبحون 
لها. وفى رواية أخرى : خرجنا مع رسول الله يكل قبل 
حنين » ونحن حديثو عهد بكفر» وللمشركين سدرة 
(شجرة النبق ) يعكف ون عليهاء وينيطون ( أى 
يعلقون ) بها أسلحتهم» يقال لها: ذات أنواط» فمررا 
بسدرة» فقلنا: يا رسول الله اجعل لنا ١‏ ذات أنواط » 
كما لهم «ذات أنواط » فقال رسول الله يك : « سبحان 
الله الله أكبر !!» كما قال قوم موسى لموسى: #8 اجعل 
لنا إلهًا كما لهم آلهة 4[ الأعراف: 8 ] قال: 
«والذى نفسى بيده لتركينٌ سْنَة من كان قبلكم » ( انظر 
صحيح الترمذى. كتاب الفتن باب 0.18 كما أخرجه 
أحمد فى المسئد بتحوهء الجزء الخامس ص 5١8‏ ) 
فأنكر التبى يَكلِكِ مجرد مشابهتهم للكفار. ١‏ 

قال الإمام أبو بكر الطرطوشى: فانظروا رحمكم الله 


أيتما وجدتم سدرة» أو شجرةٌ» أو عاموداء أو حائطاء 


أو طاقة, أو حجرّاء يقصدها الناسء ويعظمون من 
شأنهاء ويرجون عندها البّرء والشغاء من قبلهساء 
وينوطون ( أى يعلقون ) بها الخرق » ويوقدون عندها 
شمعًاء أو سراجّاء أو ينذرون بها زيئّاء أوغيرهء فهى 
ذات أنواط . فاقطعوهاء واقلعوهاء وقوله ( ينوطون ) 
أى يعلقون وهذا أمر منكر فبيح» فإن هذا يشبه عبادة 
الأوثان وهو ذريعة إليهاء ونوع من عبادة الأوثان» إذ 
عبدة الأوثان كانوا يقصدون بقعة بعينها لتمثال هناك أو 
غير تمشال يرجون الخير يقصدها. ولم تستحب 
الشريعة ذلك» فهو من المنكرات» وبعضه أشد من 
بعض . وسواء قصدها ليصلى عندهاء أو ليدعو أو 
ليقرأء أو ليذكر الله» أو ليذبح عندها ذبيحة, أو 
يخصها بنوع من العبادات . 

بدع النذور: 

وأقبح من ذلك أن ينذر لتلك البقعة دهنًا لتنويرها أو 
شمعاء ويقول: إنها تقبل النذر» كما يقول بعيض 
الضالينء» أو ينذر ذلك لقبرء أى قبر كان» فإن هذا 
نذر معصية باتفاق العلماء» لا يجوز الوفاء به» بل 
عليه كفارة يمين عند كثير من العلماء» منهم أحمد 
وغيره وكذلك إذا نذر خبرًا وغيره للحيتان أو لعين أو 
لبشرء وكذلك إذا نذر مالاما: دراهمء أو ذهبّاء أو 
بقرّاء أو جملاً» أو معزًا للمجاورين عند القبور» أو 
عتد هذه الأماكن المنذور لهاء ويسمون السدنة» فهذا 
أيضًا نذر معصية» وفيه شبهة من النذر لسدنة 
الأصنام . 


قبور وهمية : 


فمن هذه الأماكن ما يظن أنه قبر نبى أو رجل 
صالح.ء أو يظن أنه مقام» وليس كذلك» فمن هذه 
الأماكن : عدة أماكن بدمشق» مثل ها يزعمون عن قبر 
أبيٌ بن كعب أنه خازج باب الشرقى» وإنما يعرف بين 
أهل العلم أن أبىّ بن كعب إنما توفى بالمدينة ولم 
يمت بدمشقء والله أعلم قبر من هو. وكذلك مكان 
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بالحائط القبلى بالجامع » ويقولون: إنه قبر هود عليه 
السلام. فلم يذكر أحد من أهل العلم أن هودًا عليه 
الصلاة والسلام مات بدمشق» بل قيل: إنه مات 
باليمن» وقيل: بمكة» وكذلك قبر يباب حبرون » 
يقال: إنه قبر بعض أهل البيت» وليس بصحيح» بل 
هذا باب قديم قيل: بناه سليمان عليه السلامء وقيل 
ذو القرنين» وقيل غير ذلك . وإنما ذكر لهم بعضهم 
من لا يوثق به فى شهور سنة ست وثلاثين وستماثة أنه 
رأى منامًا يقنضى أن ذلك المكان دفن فيه بعض أهل 
البيت» قال الشيخ شهاب الدين أبو محمد عبد 
الرحمن المعروف بأبى شامة الشافعى رحمه الله : وقد 
أخبرنى عنه ثقة أنه اعترف أنه افتعل ذلك» فقطعوا 
طريق المارة» وجعلوا الباب بكماله مسجدا مغصويًا. 

وقد كان الطريق يضيق يسالكيه؛ فضاعف الله نكال 
من تسبب بذلك فى بناثه» وأجزل ثواب من أعان على 
هدمه أتباعًا لسنة رسول الله يَكِدِ فى هدم مسسجد الضرار 
المرصد لأعدائه من الكفار. فلم ينظر الشرع إلى كونه 
مسجدّاء وهدمه لما قصد به من السوء والضرار. 

وكذلك مسجد خارج باب الجابية» يقال له: 
مسجد أويس القرنى» ولم يذكر أحد أن أويسًا مات 
بدمشق» ومن ذلك قبر باب الصغير» يقال: إنه قبر أم 
سلمة زوجة النبى يَكِ. ولا خلاف أن أم سلمة رضى 
الله عنها ماتت بالمدينة . ومن ذلك مشهد بقاهرة مصر 
يقال: إن فيه رأس الحسين رضى الله عنهء وأصله أنه 
كان له بعسقلان مشهدء يقال باتفاق العلماء لم 
يخالف أحد منهم : إن رأس الحسين كان يعسقلان» 
بل فيه أقوال ليس هذا مكانها ( يعلق محقق الكتاب 
الأستاذ مصطفى عاشور فى هامش 85 بقوله : ( للإمام 
ابن تيمية بحث طريف فى هذا الموضوعء وذلك فى 
كتابه « اقتضاء الصراط المستقيم فى مخالفة أصحاب 
الجحيم ». حيث ذكر الأدلة والبراهين التى تثبت عدم 
وجود رأس الحسين فى مصر ) . 


وكذلك مقابر كثيرة لأسماء رجال معروفين» قد علم 
أنها ليل .ت.مقابرهم» فهذه المواضع ليست فيها فضيلة 
أصلاً. 

أوهام وأباطيل : 

ومن ذلك مواضع يقال إن فيها أثر النبى 5 أو 
غيره» كمايقوله الجهلة فى الصخسرة التى ببيت 
المقدس إن فيها أثئرًا من وطء النبى يِل . وفى مسجد 
قل دمشق يسمى القدم يقال: إن فيه أثر قدم موسى 
عليه السلام . وهذا باطل لا أصل لهء ولم يقدم موسى 
عليه السلام دمشق» ولا ما حولهاء وكذلك مساجد 
تضاف إلى بعض الأنبياء والصالحين تم بناؤها على 
أنه رؤى فى المنام هناك» ورؤية النبى يَف أو الرجل 
الصالح فى المنام ببقعة لا يُوجب لها فضيلة» تقصد 
لأجلها وتتخذ مصلى مكروه» وإنما يفعل ذلك وأمثاله 
أهل الكتاب . وهذه الأمكنة كثيرة موجودة فى أكثر 
البلاد» فهذه البقاع لا يعتقد لها خصيصة كائنة 
ما كانت» فإن تعظيم مكان لم يعظمه الله شر مكان» 
وهذه المشاهد الباطلة إنما وضعت مضاهاة لبيوت 
الله» وتعظيمًا لما لم يعظمه الله وعكوقًا على أشياء 
لم تنفع ولم تضرء وصدًا للخلق عن سبيل الله وهى 
عبادته وحده لا شريك له بمسا شرعه على لسان رسول 
الله بد واتتخاذها عيدًا هو الاجتماع عندهاء واعتياد 
قصدهاء فإن العيد من المعاودة. وقد يحكى عندها 
من الحكايات التى فيها تأثير مثل أن رجلا دعا عندها 
فاستجيب. أو نذرلها فقضيت جاجته؛ أو نحو 
ذلك . وبمثل هذه الأمور كانت تعبد الأصنام» وبمثل 
هذه الشبهات حدث الشرك فى الأرض . 

كراهية النذر: 


وقد صح عن النبى يَكلِ أنه نهى عن النذر وقال: (إنه 
لايأتى بخير وإنما يستخرج به من البخيل» فإذا كان 
نذر الطاعات المعلقة بشرط لا فائدة فيه ولا يأتى 
بخيرء» فما الظن بالنذر لما لا يضر ولا ينفع . 


تعظيم حديث الرسول يَلِةِ 


تعظيم حرمات المسلمين... 
دفع شبهة : وأمثالك .' وكتب إلى معاوية : لا إمرة لك عليه واحمل 
وأما إجابة الدعاء هناك فقد يكون سيبه اضطرار الناس على ما قال فإنه هو الأمر. 


الداعى » وقد يكون سببه مجرد رحمة الله له» وقد يكون 
سببه أمرًا قضاه الله عز وجل لا لأجل دعائه» وقد يكون 
له أسباب أخرى. وإن كانت فتنة فى حق الداعى» 
وقد كان الكفار يدعون فيستجاب لهم. فَيُسْقَوْنَ 
وينْصَرون ويُعافون مع دعائهم عند أوثانهم وتوسلهم 
بها. وقد قال تعالى : # كلا نمدٌ لمؤلاه وهؤلاه من 
عطاء ربك وما كان عطاء ربك محظور © [ الإسراء : 
6 

وأسباب المقدورات فيها أمور يطول تعدادهاء وإنما 
على الخلق اتباع ما بعث الله به المرسلين» والعلم بأن 
فيه خير الدنيا والآخرة ( الأمر بالاتباع ... / 07 /01) . 

( الفناوى لشيخ الإسلام ابن تيمية . ط دار الغد 
العربى ج7 م4/ 23777 774 7105-1175 والأمر 
بالاتباع النهى عن الابتداع للإمام الحافظ جلال الدين 
السيوطى ‏ دراسة وتحقيق مصطفى عاشور / "اه - 
51 » وقد وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا 
النص). 

* تعظيم حديث الرسول ذَلِهةِ: 

أفرد الإمام شهاب الدين البوصيرى فى كتابه 
«مصباح النجاجه فى زوائد ابن ماجه » بابا فى 9 تعظيم 
حديث رسول الله يك ؛ جاء فيه : 

حدثنا هشام بن عمار ثنا يحبى بن حمزة حدثنى 
برد ين سنان عن إسحاق بن قبيصة عن أبيسه أن عبادة 
ابن الصامت الأنصارى النقيب صاحب رسول الله يكل 
غزا مع معاوية أرض الروم ... فذكر الحديث فى إنكار 
عبادة بيع الذهب بالفضة وفيه: فلما قفل لحق 
بالمدينة» فقال له عمر بن الخطاب : ما أقدمك يا أبا 
الوليد؟ فقص عليه القصة وما قال من مساكتته فقال: 


ارجع يا أبا الوليد إلى أرضكء قبح الله أرضًا لست فيها 


قلت: أصله فى الصحيحين من حديث عبادة سوى 
هذه القضة التى ذكرناها وصورته مرسل لأن قبيصة لم 
يدرك القصة . 

- حدثنا أبو بكر بن خلاد الباهلى ثنا يحيى بن سعيد 
عن شعبة عن ابن ععجلان أتبأ عون بن عبد الله عن عبد 
الله بن مسعود قال: إذا حدثتكم عن رسول الله وَكَه 
فظنوا برسول الله يل الذى هو أهناه وأهداه وأتقاه. هذا 
إسناد فيه انقطاع . 

عون بن عبد الله لم يسمع من عبد الله بن مسعود» 
رواه ابن أبى عمر فى مسْنده عن سفيان عن ابن 
عجلان بإسناده ومتنه . 

- حدثنا محمد بن بشار ثنا يحبى بن سعيد عن 
عمرو بن مرة عن أبى البخترى عن أبى عبد اللرحمن 
السلمى عن على بن أبى طالب قال : إذا حدثتكم عن 
رسول الله يد حديثا فظنوا به الذى أهناه وأهداه وأتقاه . 

هذا إسناد صحيح ورجساله محتج بهم فى 
الصحيحين . 

رواه أبو داود الطيالسى فى مسنده عن شعبة يإستاده 
وسئئه . 

ورواه مسدد فى مسئده عن يحيى عن سعد عن 
عمرو بن مرة فذكره بإسناده ومتنه . 

ورواه أحمد بن منيع فى مسنده حدئنا أبو مطر ثنا 
شعية ... فذكره . 

( المحدثون فى مصر والأزهر ‏ أ. د الحسينى 
هاشم؛ أ. د. أحمد عمر هاشم/ 5١75057٠91‏ ). 

» تعظيم حرمات المسلمين 

والشفقة عليهم ورحمتهم: 

قال الله تعالى: 8 ومن يعظَّم حُرمات الله فه خيرٌ 
له عند ربه ©[ الحج: ١‏ 17]. 


تعظيم حرمات المسلمين... 


وقال تعالى : ظ ومن يعظّم شعائر الله فإنها من تقوى 
القلوب » [ الحج: 7؟] وقال تعالى : 8 واخفض 
جناحك للمؤمنين 4[ الحجر: 88 ] وقال تعالى: 
« ...من قتل نفسّسا بغير نفس أو قسادٍ فى الأرض 
فكأنما قتل الناس جميعا ومن أحياها فكأنما أحيا 
الناس جميعا ©[ المائدة: 377 ]. 

١‏ - وعن أبى موسى رضى الله عنه قال: قال رسول 
لله يو « المؤمن للمؤمن كالبنيان يشد بعضه بعضا » 
وشبّك بين أصابعه . متفق عليه . 

؟ - وعنه قال: قال رسول الله يلي : « من مر فى 
شىء من مساجدنا أو أسواقنا ومعه نبل فليمسك أو 
ليقبض على نصالها بكفه أن يصيب أحدا من 
المسلمين منها بشىء » . متفق عليه . 

“' - وعن النعمان بن بشير رضى الله عنهما قال: 
قال رسول الله يي : « مثل المسؤمنين فى توادّهم 
وتراحمهم مثل الجسد إذا اشتكى منه عضو تداعى له 
سائر الجسد بالشّهر والحمى » متفق عليه . 

5 - وعن أبى هريرة رضبى الله عنه قسال: قبل النبى 
كي الحسن بن على رضى الله عنهما وعنده الأقرع بن 
حابس فقال الأقرع : إن لى عشرة من الولد ما قبّلت 
منهم أحدّاء فنظر إليه رسول الله يك فقال: 2 من لا 
يَرْحم لا ييحم © متفق عليه . 

ه - وعن عائشة رضى الله عنها قالت : قدم ناس من 
الأعراب على رسول الله يك فقالوا: أتقبّلون صبيانكم؟ 
فقال: « نعم » قألوا: لكا والله ما نقبّل» فقال رسول 
الله ييخ : « أوأملك أن كان الله:نزع من قلوبكم 
الرحمة!». متفق عليه . 

” - وعن جرير بن عبد الله رضى الله عنه قال : قال 
رسول الله يك « مَنْ لا يرحم الناس لا يرحمه الله ؛ متفق 
عليه . 


/ - وعن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله وَل 


قال: « إذا صلى أحدكم بالناس فليخفت فإن فيهم 
الضعيف والسقيم والكبير» وإذا صلى أحدكم لنفسه 
فليطول ما يشاء » متفق عليه. وفى رواية ( وذا 
الحاجة) . 

8 - وعن عائشة رضى الله عنها قالت: إن كان 
رسول الله يك ليدع العمل وهو يحب أن يعمل به 
خخحشية أن يعمل به الناس فيفرض عليهم . متفق عليه . 

4 - وعنها رضى الله عنها قالت: نهاهم النبى يَِِ 
عن الوصال رحمة لهم فقالوا إنك تواصل» .قال: « إنى 
لست كهيتتكم . إنى أبيتُ يطعمنى ربى ويسقينى » 
متفق عليه » ومعناه يجعل فىّ قوة من أكل وشرب . 

٠١ .‏ - وعن أبى قتادة الحارث بن رِبُْعىْ رضى الله عنه 
قال: قال رسول الله يك : « إنى لأقوم إلى الصلاة 
وأريد أن أطوّل فيها فأسمع بكاء الصبى فأتجوَّرٌ فى 
صلاتى كراهية أن أشقٌ على أمه » رواه البخارى . 

" وعن جندب بن عبد الله رضى الله عنه قال:‎ - ١ 
قال رسول الله يَكِ: « من صلَّى صلاة الصبح فهو فى‎ 
ذمة الله فلا يطلبتّكم الله من ذمته بشىء فإنه من يطلبه‎ 
من ذمته بشىء يدركه ثم يكبّه على وجهه فى نار‎ 
. جهنم» رواه مسلم‎ 

- وعن أبن عمر رضى الله عنهما أن رسول الله 
يل قال: « المسلم أخو المسلم لا يظلمه ولا يسلمهء 
من كان فى حاجة أخيه كان الله فى حاجته» ومن فرّج 
عن مسلم كُرْبةً فرّج الله عنه بها كربة من كرب يوم 
القيامة» ومن ستر مسلما ستره الله يوم القيامة » متفق 
عليه . 


رذ - وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول 
الله يل « المسلم أخو المسلم لا يخونه ولا يَكُذِيُه ولا 
يَخْذُلهُ كل المسلم على المسلم حرام عرضه وماله 
ودمه» التقوى ههناء بحسب امريْ من الشر أن يحقر 
أخاه المسلم » رواه الترمذى وقال حديث حسن . 


تعظيم حرمات المسلمين. . 


تعظيم رسول الله َلاق 


5 - وعنه قال: قال رسول الشكة «١‏ لا تحاسدوا 
ولا تناجشوا ولا تباغضوا ولا تدابروا ولا يبع بعضكم علو, 
بيع بعض وكؤنوا عباد الله إخوانا المسلم أخو المسلم. لا 
يظلمه ولا يحقره ولا يخذله . التقوى شهنا ؛ ويشير إلى 
صدره ثلاث مرات « بحسب امرئٌ من الشر أن يحقر 
أخاه المللم . . كل المسلم على المسلمٍ حرام : :دمه 
وماله وعرضه » رواه مسلم . الشَجْشُ : أن يزيد فى ثمن 
سلعة ينادى عليها فى السوق ونحوه ولا رغبة فى شرائها 
بل يقصد أن يغرّ غيره وهذا حرام والتدابّدٌُ: أن يُعرض 

عن الإنسان ويهجره ويجعله كالشىء الذى وراء الظهر 
ادير . 

6 - وعن أنس رضى الله عنه عن النبى يكل قال: 
الألان أجلي على ين كود سايعي لني ؟ 

متفق عليه . 
١5 .‏ - وعنه : قال رسول الله يك « انضر أخاك ظالمًا 
أو مظلوما » فقسال رجل : يا رسول الله أنصره مظلوماء 
أرأيت إن كان ظالما كيف أنصرهٌ ؟ قال: « تحجزه أو 
تمنعه من الظلم فإن ذلك نصره » رواه البخارى . 
١7‏ - وعن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله بلق 


قال حق المسلم على المسلم خمس: رد السلام» ‏ 


وعيادة المريضء واتّباع الجنائزه وإجابة اندعوة» 
وتشميت العاطس »؛ متفق عليه » وفى رواية 

«حق المسلم على المسلم سِسثٌّ: إذا لقييه فسلّم 
عليه» وإذا دعاك فأجِبهء وإذا استنصحك فانصح 
لهء وإذا عطس فَحَمَدَ 
وإذامات فاتْبَعْه » 

8 - وعن أى عمارة البرّاء بن عازب رضى الله 
عنهما قال : أمرنا رسول الله بسبع ونهانا عن سبع : أمرنا 
بعيادة المريض» واتَباع الجنازة: وتشميت 06 
وإبرار المقسم» ونصر المظلوم؛ وإ إجابة الذّاعى» 
و إفشاء السلام . ونهانا عن خواتيم أو د تَخَتّم بالذهب» 
وعن شرب بالفضة.؛ وعن الميائر الحمرء وعن 


الله فشمّته» وإذا مرض فَعُدُه 


القسّىء وعن لبس الخرير والإستبوق والديباج . متفق 
عليه . وفى رواية: إنشناد الفالة زاذها فى السبع 
الأول . 

المياثر: بياء مثناة قبل الألف وثاء مثلثة بعدها وهى 
جمع ميثرة وهى شىء يتتخل من حرير ويُحشى قطنًا أو 
غير ويجعل فى السرج وكور البعير يجلس عليه 
الراكب» الكور بالضم اليّخْل بأداته؛ والقسّى : بفتئح 
القاف وكسر السين المهملة المشددة وهى ياب تسج 
من حرير وكتان مختلطين . وإنشاد الضالة: تعريفها. 

شرح رياض الصالحين للإمام النووى ‏ شرحه 
وحققه د. الحسينى عبد المجيد هاشم /١‏ 584 
.)8١6‏ 

* تعظيم رسول الله يَكلِةِ: 

الشعبة الخامسة عشر من شعب الإيمان التى 
أحصاها الإمام البيهقى هى تعظيسم رسول ١‏ الله يكل 
وتبجيله وتوقيره لقوله تعالى: « وتعزروه وتوشر > 
[الفتح: 4] وقوله تعالى ٠:‏ ا فالذين آمنوا به وعزروه 
ونصروه » [الأعراف : ١917‏ ] والتعزير ههنا التعظيم بلا 
خلاف. وقوله تعالى 0 

كدعاء بعضكم بعضًا 4[ النور : 77 ]أى لا تقولوا: يا 

محمد» يا أبا القاسم» ٠‏ بل يا رسول الله يا نبى الله 
ولقوله تعالى : #لا تقدّموا بين يدى الله ورسوله # 
[الحجرات: ١‏ ] أى لا تقولوا حتى يقول» وإذا قال 
فاسمعوا وأطيعوا ولقوله تعالى : #. لا ترفعوا أصواتكم 
فوق صوت النبى [ الحجرات : 7 ]. 

وبه أنبأنا البيهقى قال: وهذه منزلة فوق منزلة المحبة 
إذ ليس كل محب معظمًا: كمحبة الأب لولده والسيد 
لعبده من غير تعظيم يخلاف العكس ( مختصر شعب 
الإيمان/ 79 ). 

كذلك عد تعظيم رسول الله وي وتوقيره وسرّه من 
واجبات الأمة نحو الرسول يك كما يبن الدكتور حلمى 
عبد المنعم صابر فى البحث التالى : 


تعظيم رسول الله ياف 


قال الله عز وجل : 8 إِنَّما المؤمتونّ الذين آمنُوا بالله 
ورسول وإذا كا معة على أمر جامع لم يذهبوا حنّى 
يستأذنُوه إن الّدين يَسْتَادنُونك أولتك الذين بي يُؤُمنونَ باله 
ورشوله فإذا استأذتوك لبعض شأنِهم فأذن لمن شت شعت 


متهم واستففر لهم الله إن الله غفورٌ يحيم © لا تجعنوا. 


دعا الول نكم كذقاء؛ بعضًا قد يعلمٌ الله 
الذين يتسلّلُون م لوادًا فليحذر الذين يُخالفون عن 
أمره أن تُصِيبَهُمْ فتدة أو يُصِيبهُم عذابٌ ألِيمٌ 4 [النور: 
ا ]. 

وقال الله عز وجل : فيا أيها الذين آمنُوا لا ُقدّموا 
بين يدى الله ورسوله وان َكُوا لله إنّ الله سميعٌ عليه * 
يا أيها الذين آمنوا لا تترفعوا أصواتكم فوق صوت النبى 
ولا تجهروا له بالقول كجهر بعضكم لبعض أن تحبط 
أعمالَكُم أنشُمْ لاتشعسرون * إن الذين د يَعُصْون 
أصواتهم عند وسول لله أولتك الَّذينِ امتحن الله قلويهم 
للتّقُوى لهم مغفرةٌ وأجيرٌ عظيم* إِنَّ الذين يُنادونك من 


وراء الخجرات أكثرهم لا يعقلون* ولو انهم صبرها 
حتى تخرج إليهم لكان خيرًا لهُم والله غفورٌ رحيم 4 
[الحجرات: 5-١‏ ]. 


لقد حوت تلك الآيات السابقة جماع الأدب مع 
رسول الله يلك واشتملت على وسائل التوقير له والبر 
به» وهى ترسم النهج العظيم فى علاقة الأمة برسولها 
الكريم» مما يتبين منها قدر هذا النبى وعلو شأنه؛ 
وإذا كانت الآيات بما حوته من توجيهات» يقصد منها 
فى المقام الأول تنبيه أصحاب رسول الله وك إلى كيفية 
التعامل مع النبى فى حياته» وتحديد الإطار الذى 
يكون فيه هذا التعامل» فلا يتسللون من مجلسه خفية 
دون اسغذان» ولا يسقطون التكليف فى الحديث معه 
والنداء عليه» فينادونه باسمه مجردا مثل نداء بعضهم 
بعضاء ولا يفتاتون عليه فى رأى ويقدمون حكمهم 
على نحكمه؛ ولا يرفعون أصواتهم فى مجلسه؛ ولا 
يغلظون له فى القول» كما يخاطب بعضهم بعضا مع 
إسقاط الكلفة . 


أقول: إذا كانت هذه التوجيهات هى لأصحاب 
رسول اللهء فإنها كذلك توجيهات لكل أفراد الأمة» وأنه 
ينيغى على كل امرىٌ أن يحسن الأدب مع رسول 
اشيك» وأن يوقره ويجله ويعظمه بعد مماتهء كما كان 
ينبغى له فى حياته» فإن حرمة رصول الله ميا كحرمته حيًا . 

فإذا تحدث عن رسول الله ب يذكره بأشرف الألقاب 
والكنى» فلا يقول عن محمد» أو فعل محمد كذاء 
وإنما يقول عن رسول الله وفعل رسول الله تلخدا 
وإذا خاطبه أو نادى عليهء فلا يقول: يا محمدء يا 
أحمد»ء وإنما يقول: يا حبيب الله يا رسول الله يا 
نبى اللهء يا أبا القاسم يا رسول الله وهكذا... وإذا 
عرضت مسألة تحتاج إلى حكم» قدم فيها حكم الله 
ورسوله» فلا يفتات على رسول الله كل فيقدم رأيه 
وهواهء ولا ينقاد لحكم الله وشرع رسول الله يك فإن 
العقل قد يخطئ» والهوى يعمى ويصمء ولكن 
الرسول لا ينطق عن الهوى. فالسلامة كل السلامة فى 
النزول على حكم الله والانقياد لرمسول الله وَل وقد 
قال سهل بن عبد الله التسترى فى معنى الآية الكريمة 
< يا يها الّذِينَ آمَنُوا لا ئقَدٌمُوا بِينَ يَدى اللو ورسُوله ‏ 


' [أى: لا تقولوا قبل أن يقول» وإذا قال فاستمعوا له 


وأنصتواء ونهوا عن التقدم والتعجل بقضاء أمر قبل 
قضائه فيه وأن يفتاتوا يشىء فى ذلك من قتال أو غيره 
من أمر دينهم إلا بأمره» ولا يسبقوه به ». 

وإذا ذهب المرء إلى مسجده الشريف. وامتثل أمام 
القبر للسلام عليه والوقوف بين يديه » وجب عليه أن 
يخفض الصوت» ويغض الطرف» ويقف وقفة 


. المتخشع أمام رسول اليك ويشعر قلبه بالتوقير 


والتعظيم والإجلال لرسول الله يك وأن يقف أمام القبره 
وعليه السكيئة والوقار» وأن يراعى حرمة رسول الله ولع 
فلا يصخب ولا يرفع صوتا فى مسجدهء ولا يلاحى أو 
يجادل فى مسجده أو فى مديتته المنورة» فإن الله 
حذرنا من إحباط العمل لكل من تجرأ على رسول الله . 
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ولم يراع حرمته ك2 فقال : « ولا تَجهرُوا لهُ بالقولٍ 
كجهسر بعضكُم لبعض أن تحبيط أعمالكُمْ وأ لا 
تشعرونَ > 1 وهذه الآيات التى جساءت فى سورة 
الحجرات هى دروس عامة لكل مسلم ومسلمسة فى 
الأدب مع رسول الله يك ومعرفة قدره العظيمء سواء 
كان نزولها ‏ كما قيل ‏ فى وفد بنى تميم حينما قدموا 
على النبى يكو فنادوه يا محمد يا محمد اخرج إلينا» 
فتزلت الآبات تذمّهم وتصفهم بالجهل وعدم التعقل 
فى هذا المسلك مع رسول الله يك . أم كان نزولها - 
كما قبل فى شأن أبى بكر وعمر ‏ رضى الله عنهما - 
حينما تحاورا بين يدى رسول الله واختلفا فى الرأى » 
فارتفعت أصواتهما أمام النبى؛ فنزلت الآية « يا أيّها 
الذي نآمَئوا لا ترفعوا أصواتكُم فوق صوت النيئٌ 4 حتى 
خشى أبو بكر وعمر على نفسيهما فقالا حينما نزلت 
الآية: والله يا رسول الله لا تكلمك بعدها إلا كأخى 
السرار. (أى بصوت منخفض كما يناجى الأخ أخاه ) . 

أم كان نزولها ‏ كما قيل ‏ فى ثابت بن قيس بن 
شماس خخطيب النبى» حينما دعاه النبى لينازل خطيب 
بنى تميم فى مفاخرتهم أمام النبى » وكان فى أذنيه 
صمم فكان يرفع صوته» حتى تأذَّى النبى» فلما نزلت 
الآّية اعتزل ثابت فى بيته وخشى على نفسه أن يكون قد 
هلك لمانهى الله عنه من الجهر بالقول بين يدى 
الرسول يكل ولكن النبى طمأنه وقال له : يا ثابت أما 


ترضى أن تعيش حميدا وتقتل شهيدا وتدخل الجنة؟ , 


فقتل يوم ( اليمامة » فى خلافة الصدّيق رضى الله عنه . 
(تفسير القرطبى/ 5170-517١‏ ج94 طيعة الريان» 
تفسير سورة الحجرات ) . 

أقول سواء كانت أسباب النزول هذه أم تلك. فإن 
الآيات تبقى على عمومها فى تلك التوجيهات لكل 
أفراد الأمة الإسلامية؛ فعلى كل مسلم أن يراعى حرمة 
رسول الله بو حيا وميتاء وأن يتأدب بما أدب الله به 
أصحابه الأأكرمين فى معاملاتهم مع النبى الأمين 8. 


وقد أمزنا الله فى الحديث مع رسول الله 8 أن نتخير 


1 أفضل الألفاظ . وأن ننتقى أفضل المعانى التى ثليق 


بمقام رسول الله فنبتعد عن كل لقظ فيه إيهام لقدر 
النبى» أو يستعمل فى معاملة الند للند؛ فقال عز 
وجل : ل يا أيُها الذين آمُوا لا تقُونُوا راعنا وقوثُوا انظرنا 
واسمعُوا وللكافرين عذابٌ أليمٌ [ البقرة: ٠١5‏ ]. 

قال بعض المفسرين : هى لغة كانت فى الأنصان 
نهوا عن قولها تعظيما للنبى #6 وتبجيلا نه لأن 
معناها: ارعنا نرعك» فنهوا عن قولهاء إذ مقتضاها: 
كأنهم لا يرعونه إلا برعايته لهم ولكن حق النبى يجب 

وقيل : كانت اليهود تعرض بها للنبى 6 أى تكنى 
بهذه اللفظة» وهى راعنا عن الرعونة وهى الحماقة » 
مقتضاها الظاهرء يفعلون ذلك لمرًا للنبى 4 فنهى 
الله المسلمين عن قولها قطعا للذريعة» ومنعا للتشبه 
طبعة دار الفكر بيروت تفسير سورة التساء ) . 

هذا يدلنا على حساسية العلاقة برسول الله يك وأنها 
النبي» فيجب ألا ينسى نفسه أو يتركها على سجيتهاء 
فيتكلم بلا حساب ولا ميزان» وإنما يجب عليه أن 
ينتقى الألفاظ التى تليق يمقام النبوة» والتى تحمل فى 
طياتها الأدب الجمء والتوقير والتعظيم لرسول الله يآ 
فإنما لكل مقام مقال وليس هناك مقام أرفع وأجل من 
مقام رسول الله وكيد بعد الله » عز وجل . 

وقد ضرب الصحابة ‏ رضوان الله عليهم أجمعين - 
المثل الأعلى فى التأدب مع النبى يك وفى توقيره وبره 
وإجلاله . 


« فقد ذكر عمرو بن العاص عن عمر بن الخطاب 
أنه قال: وما كان أحد أحب إلىّ من رسول الله . ولا 


تعظيم رسول الله كك 


أجل فى عينى منه » وما كنت أطيق أن أملأ عينى منه 


أكن أملاً عينىّ منه »2 . 

وقال أسامة بن شريك: أتيت النبى يل وأصحابه 
حوله؛ كأنما على رءوسهم الطير » أى من السكينة 
والوقار فى مجلس النبى يَك. وأخرج البخارى عن 
مسور بن مخرمة ومروان بن الحكم بن أبى العاص : 
أن عروة بن مسعود الثقفى حين وجهته قريش عنام 
القضية ‏ أى فى صلح الحديبية ‏ إلى رسول الله وك 
ورأى من تعظيم أصحابه له ما رأى» وأنه لا يتوضاأ إلا 
ابتدروا وضوءه وكادوا يقتتلون عليه ... وإذا أمرهم بأمر 
ابتدروا أمره» وإذا تكلم خفضوا أصواتهم عنده؛ء وما 
يحدون إليه النظر تعظيما له» فلما رجع إلى قريش 


قال: يا معشر قريش» إنى جئت كسرى فى ملكه» ' 


وقيصر فى ملكه. والنجاشى فى ملكه» وإنى والله 
ما رأيت ملكا فى قوم قط مثل محمد فى أصحابه» وقد 
رأيت قوما لا يسلمونه أيدًا ». 

رواه السيوطى فى الجامع الصغير عن الديلمى فى 
سند الفردوسى وقال عنه حديث ضعيف . 

وتوقير النبى يكل له علامات ننبه إليهاء لعلنا ندرك ما 
فاتنا ونعمل بعدها على إجلال النبى يك وتوقيره طيلة 
حياتنا . 

العلامة الأولى : 

تعظيم حديثه » والدقة فى الرواية عنه ‏ وَل - وعلى 
المرء المسلم أن يأخذ نفسه بالخشوع عند سماع 
حديث رسول الله يكل وأن يجل كل ما قاله رسول الله 
وثبت عنه عن طريق صحيح» وأن يتحرى الدقة فى 
التحديث عن رسول الله يك فإن من كذب عليه 
متعمدا تبوأ مقعده من النار» وقد روى الدارمى فى صننه 
عن عمرو بن ميمون قال : اختلفت إلى ابن مسعود 
سنة فما سمعته يقول: قال رسول الله يكب إلا أنه حدث 


يوما فجرى على لسانه: قال رسول الله يكلهخ- ثم علاه . 


كرب» حتى رأيت العرق يتحدر عن جبهته» ثم قال : 


هكذا إن شاء الله أو فوق ذاء أو مادون ذاء أو ما هو 
قريب من ذا 4 يفعل ذلك رضى الله عنه احتياطا فى 
النقل عن رسول الله يكف وتفاديا من الدخول فى قوله 
يي ه من كذب علي متعمدا فليتيواً مقعده من النار » . 


أخرجه البخارى فى صحيحه كتاب الشروط باب 


الشروط فى الجهاد والمصالحة مع أهل الحرب وكتابة 


الشروط وقد ذكر البخارى قصة الحديبية كاملة فى هذا 
الموضع من الصحيح . 

واعلم ‏ رحمك الله أن توقير النبى وإجلاله وبره» 
له شواهد ودلائل» فليست المسألة مجرد كلام يتفوه 
به اللسان» أو دعوى يغير برهان» ولكن الأمر كما 
وصفه النبى يي بقوله: « ليس الإيمان بالتمنى ولا 
بالتحلى ولكن ما وقر فى القلب وصدقه العمل ؟. 

وإذا كان الصحابة ‏ رضى الله عنهم ‏ يتحرون فى 
التحديث عن رسول الله يللو فإنهم كذلك كانوا 
يخشعون لحديث رسول الله يك عند سماعه أو 
حكايته» وكانوا يتهيأون لذلك أعظم ما يكون» إجلالاً 
لحديث رسول الله _يَكِكِ ‏ فقد كان الإمام مالك بن 
أنس» لا يحدث بحديث رسول الله يل إلا وهو على 
وضوء إجلالا له . 

وجاء رجل إلى ابن المسيب فسأله عن حديث وهو 
مضطجع » فجلس وحدثه. فقال له الرجل : وددت 
أنك لم تتعن ‏ أى لم تتعب وتكلف نفسك الجلوس- 
فقال أبن المسيب ‏ رضى الله عنه: إنى كرهت أن 
أحدثك عن رسول الله يل وأنا مضطجع . وقال ابن 
أخمت الإمام مالك وهو مطرف بن عبد الله » كان إذا أتى 
الناس مالكًا خرجت إليهم الجارية» فتقول لهم : يقول 
لكم الشيخ» تريدون الحديث أو المسائل؟! فإن قالوا 
المسائل ١‏ يعنى الفقه» خرج إليهمء وإن قالوا 
الحديث» دخل مغتسله واغتسل» وتطيب» ولبس 
ثيابا جددّاء ولبس ساجه ١‏ أى طيلسانه الأحضر » 
وتعمم . ووضع على رأسه رداءه» وثُلقى له منصة [ قيل 
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الكرسى » وقيل وسادة خاصة ] فيخرج فيجلس عليهاء 
وعليه الخشوعء. ولا يزال يبخر بالعود حتى يفرغ من 
حديث رسول الله يك وكان رضى الله عنه يكره أن 
يحدث فى الطريق أو وهو قائم أو مستعجل» بل وكان 
الرجل يسسقط من نظره إذا سأله عن حديث رسول 
الله يك وهو يمشى فى الطريق . 

العلامة الثانية : 


بسر آله وذريته وأزواجه ‏ رضى الله عنهم أجمعين- 
فإكرام رسول الله وكيك يقتضى إكرام توابعه ممن ذكرناء 
وقد حث الرسول كَل أمنه على ذلك . وأوصاهم ببر 
آله فقال فيما أخمرجه مسلم فى الفضائل عن زيد بن 
أرقم : «أذكركم الله فى أهل بيتى ثلاثاء قلنا لزيد: من 
أهل بيته؟ أليس نساؤه من أهل بيته؟ قال : نساؤه من 
أهل بيته» ولكن أهل بيته من حرم الصدقة بعدهء هم 
آل على » وآل عقيل » وآل جعفر» وآل عباس ؟. . 

أخرجه الإمام مسلم فى صحيحه كتاب « فضائل 
الصحابة ؛ باب ٠‏ من فضائل على بن أبى طالب » 
رضى الله عنه . 

« وروى الترمذى عن زيد بن أرقم وجاير بن عبد الله 
- وحسّنه - أن رسول الله يك قال : إنى تارك فيكم ما إن 
أخذتم به لن تضلوا: كتاب الله وعترتى أهل بينى » 
وفى رواية أخرى ١‏ فانظروا كيف تخلفونى فيهما'. 
أخرجه الترمذى فى الجامع الصحيح « كتاب 
المناقب» باب ١‏ مناقب أهل بيت التبى » كلق 
والحديث من رواية جابر بن عبد الله . 

وقد قال الله تعالى مبينا فضلهم: 9 إِنّما يُريدُ اله 
يذهب عنكُمٌ الرجس أمُلَ الْبيتِ ويُطهركُمْ تطهيرا 4 
[الأحزاب : 778 ] وقال تعالى : 8 وأزواجه أمّهانّهم © 
[الأحزاب: ” ] وقال عز وجل : 8 ولا أن تَكحُوا 
أَرْواجَهٌ من بَعْدِه أبَدَا 4[ الأحزاب : 07 ]. 

وقد عرف السلف الصالح قدر آل بيت النبى 


: 
فأحبوهم ووقروهم وأجلوهم» وعرفوا لهم حرمتهم 
ومنزلتهم. التى أنزلهم الله ورسولهإياهاء فقدروى 
الحاكم عن الشعبى ‏ وصححه البيهقى -: أن زيد بن 
ثابت صلى على جنازة أمه » ثم قربت له بلغة ليركبهاء 
فجاء عبد الله بن عباس فأخذ بركابه» فقال زيد: خل 
عنه يا اين عم رسول الله » فقال ابن عباس :. هذا 
نفعل بعلمائشاء فقبّل زيد يده وقال: وهكذا أمرنا أن 
نفعل بأهل بيت نبينا- وك -. ٍ 

وجاء فى الصحيحين : أن أبا بكر الصديق كان 
يقول : « والذى نفسى بيده» لقراية رسول الله أحب إلى 
أن أصل من قرابتى ». 

أخرجه البخارى فى الصحيح كتاب ١‏ فضائل 
أصحاب النبى » باب ١‏ مناقب قرابة رسول الله /246) . 

وكان أبو بكر وعمر ‏ رضى الله عنهما  ١‏ يزوران أم 
أيمن مولاة النبى يكل ويقولان: كان رسول الله يزورها» . 

ولما وردت حليمة السعدية على رسول الله - َكَل - 
سط لها رداءه» وقضى حاجتهاء فلما توفى وفدت 
على أبى بكر وعمر. فصنعا بها مثل ذلك . وقد أورد 
القاضى عياض - رحمه الله الكثير من الوقائع عن بز 
أصحاب رسول الله يكيل لأغل بيسه فليرجع إلى كتاب 
«الشفا ؛ من أراد المزيد. 

العلامة الثالثة : 


توقير أصحابه وبرهمء ومعرفة حقهسم . والاقتداء 
بهم » وحسن الثناء عليهم والاستغفار لهم » والإمساك 
عما شجر بينهم » ومعاداة من عاداهم» وموالاة من 
والاهمء والإضراب عن أنخبار الذين يشوهون سيسرة 
أصحاب رسول الله يلي الذين رفضوا محبة 
الصحابة» ووصفوهم بالظلم والتعدى على حق على 
فى الخلافة بعد رسول الله يكل وطعنوا فى أصحاب 
رسول الله » ورفعوا عليا فوق منزلة الصحابة أجمغين» 
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إلّهّاء نعوذ بالله.» أقول: يجب علينا أن نحاذر من 
هؤلاء وألا نسمع منهم قولا ولا نصدق منهم حديثاء» 
ويجب أن نعرف لأصحاب رسول الله جميعا فضلهم » 
وأنهم على فضلهم فى الترتيب كما كانوا فى الخلافة - 
أبو بكر فعمر فعثمان فعلى ‏ ثم بقية العشرة المبشرين 
بالجنة ثم أهل بدرء ثم أهل بيعة الرضوان وهكذا ... » 

وعلينا أن نلتمس لأصحاب رسول الله يك فيما كان 
بينهم من الفتن ( كما فى موقعة « الجمل ؛ بين على 
وعائشة» وكما فى موقعة « صفين » بين على ومعاوية » 
ومن كان من الصحابة مع كل فريق ) علينا أن نلتمس 
لهم أحسن التأويلات» ونخرج لأفعالهم أصوب 
المخارج إذ هم أهل الفضل» ولا نذكر منهم أحدا 
بسوء»ء وإنما نذكر حسناتهم وفضائلهم وحميد 
صيرتهدم » ونسكت عما وراء ذلك» كما قال يفخ إذا 
ذكر أصحابى فأمسكوا ». ( أخرجه السيوطى فى 
الجامع الصغير من رواية الطبرانى فى الكبير عن ابن 
مسعود وقال عئه حديث حسن ). 

وحسبنا ما قاله الله عز وجل فى خقهم : 8 لقد رضى 
الث عن المؤمنين إذيُبايعُودك تحت الشّجِرة فعلمَ ما فى 
لوبهم فأنزل السّكينة عليهمْ وأثابّهُم فنحًا قربا 4 
[الفتم: 14 ]. ١‏ 

وما قاله عز وجل أيضًا : © محمد رب سُولُ الله والّذِين 
مه أشداء على الكَُاريُحماء بينم ترام وكعا دا 
يبتَعُونَ فضلاً من الله ورضوانًا سِيِمَاهُم فى وُجُوههم 
من كر السّجُوءِ ذلك مله فى التوراة وملّهُمْ فى 
لانيل رع أخْرَجَ شَطَاه فَذََ . فاشتغفلظ فَاسشتوئ 
على سوق يفجِبُ الزاع لتفيظ بهم كار وصد الله 
الَّذْينَ آمُنوا وعمُُوا الصَّالِحَاتٍ مِنْهُم مَمْفِرَة وجرا 
عَظيمًا4[ الفتح: 4 ] وقوله عز وج : «والسّابقون 
ُو من المُهاجرينَ والأنصارٍ والذينَ العُوهُم 
باحانٍ رضى اثة عنهم ورضُوا عدة وأعدٌ لهُمْ جنات 
تجُرى تحتها الأنهارٌ خالدينَ فيها أبدًا ذلك الفورٌ 
العظيعٌ ©[ التوبة: ٠٠١‏ ]. 


وقال يقن فيما رواه مسلم وغييره: ١‏ لا تسبُوا 
أصحاض» لا تسبوا أصحابى فوالذى نفسى بيده لو أن 
أحدكم أنفق مثل أَحُد ذهيا ما أدرك مُدّ أحدهم ولا 
نصيفه » ( النتصيف مكيال دون المّد والمُدٌ مكيال قديم 
اختلف الفقهاء فى تقديره ) . 

( أخرجه مسلم فى صحيحه من رواية أبى هريرة فى 
كتاب 2 فضائل الصحابة » باب ١‏ تحريم سب 
الصحابة؟. 5 

وروى الطبرانى فى معجمه الكبير: ١‏ أن النبى يِل 
لما قدم المدينة من حجة الوداع » صعد المثبر» فحمد 
الله وأثنى عليه » ثم قال: أيها الناس إنى راض عن أبى 
بكر فاعرفوا له ذلك» أيها الناس إنى راض عن عمر» 
وعن على ٠»‏ وعن عثمان» وطلحة» والزبير» وسعد. 
وسعيد» وعبد الرحمن بن عوف» وأبى عبيدة ‏ فاعرفوا 
لهم ذلك» أيها الناس إن الله غفر لأهل بدره 
والحديبية» أيها الناس احفظونى فى أصحابى» 
وأصهارى» وأختانى ( أى أزواج بناته ) لا يطالبتكم 
أحد منهم بمظلمة» فإنها مظلمة لا توهب فى القيامة 
غدا؟. 

العلامة الرايعة : 

إعظام جميع أسباب النبى يك وإكرام مشاهده 
وأمكنته من مكة والمدينة ومعاهده»ء وما لمسه ‏ وله - 
أو عرف به . 
أماكن وجوده فى حله وترحاله كما قيل : 
وما حب الديار شغفن قلبى 

ولكن حب من سكن اللديارا 

وروى عن صفية بنت نجدة قالت: « كان لأبى 

محذورة ( مؤذن رسول اهيل بمكة ) قصّة ( أى ما 


أقبل على الجبهة من شعر الرأس ) فى مقدم رأسه. إذا 


قعد وأرسلها أصابت الأرض» فقيل له: ألا تحلقها؟ 


تعظيم رسول الله كلل 


فقال: لم أكن بالذى أحلقها لاي 
بيده الشريفة» . 

وكان مالك رحمه الله لا يركب بالمدينة دابةء 
. وكان يقول: ١‏ أستحى من الله أن أطأ تربة فيها رسول 
الله يف بحافر دابة ». 

وما أكثر الأماكن التى تنسمت غبيسر رسول الله 
وشهدت عبادته وتبتله كدار ١‏ الارقم بن أبى الأزقم» 
وكبيت « خديجة » مهبط الوحى» وغارى ١‏ حراء ؟ 
واثور » و١‏ مسجده الشريف » وبيوت ١‏ أزواجه » 
بالمدينةء وكه قباء » التى كان يحرص - يَكَلِخِ على 
زيارتها كل سبت راكبا أو ماشيا » وكذا كل شىء مسه 
رسول الله فإن فيه بركته كلخ -. 

وإذا كنا نقر بأن لهذه الأماكن والمشاهد حرمتها 
ومنزلتهاء فإننا نحذر من تقديسها أو الانشغال بها. 
واتخاذها قربانا أو تماسيحء كلاء فإن الرسول ‏ يلي - 
نهانا عن ذلك . 

وقد قبّل عمر بن الخطاب الحجر وقال: ١‏ والله إنى 
أقبلك » وإنى أعلم أنك حجر لا نضر ولا تنفع» ولولا 
أنى رأيت رسول الله يله قبّلك ما قبّلتك ». 

أخرجه مسلم فى صحيحه فى كتاب ١‏ الحج» باب 
« استحباب تقبيل الحجر الأسود فى الطواف » . 

فغاية ما يقال عن هذه الأماكن» وغاية ما يكون 
للمؤمن فيهاء أنها تذكره برسول اللْهية» ويجلس 
عندها ويسترجع سيرة رسول الله يكل وكفاحه من أجل 
الدعوة» وانقطاعه لعبادة الله» فيكون همه وشغله» 
بمن شرّفها وحلّ فيهاء فلا ينشغل بالمكات وإنما بمن 
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وقد قال القاضى عياض - رحمه الله : وجدير 
لمواطن حيرت بالوحى والتنزيل» وتردد بها جبريل 
وميكائيل» وعرجت منها الملائكة والروح» وضجت 
عرصاتها بالتقديس والتسبيح» واشتملت تربتها على 


تعظيم القراأن الكريم 


جسد سيد البشرء وانتشر عبها من دين الله وسئة رسوله 
ما انتشر» مدارس آيات بينات ومساجدء وصلوات 
ومشاهد الفضائل والخيسرات» ومعاهد البراهين 
والمعجزات. ومناسك السدين ومشاعر 
المسلمين . ومواقف سيد المرسلين» ومتبوأ حاتم 
النبيين» وحيث انفجرت النبوة وأين فاض عبابها . (أى 
من مكة انطلقت ) ومواطن مهبط الرسالة: وأول أرضص 
مس جلد المصطفى ترابهاء أن تعظم عرصاتهاء 
وتنسم نفحاتهاء وتقبل ربوعها وجدرانها » ( كناية عن 
قرط الحب والتوقير ) . 
(انظرص ١151714‏ من شرح الشفا الجرء 
الثالث طبعة المدنى ).( واجبات الأمة.../ 44 
0 
( مختصر شعب الإيمان للبيهقى » اختصار 
القزوينى ‏ حققه وكتب حواشيه عبد الله حجاج / 
4», وواجبات الأمة نحو كاشف الغمة يكل إعداد 
د. حلمى عبد المنعم صابر. هدية مجلة الأزهر. 
صفر؟١51١ه/‏ 51-49). 

»* تعظيم القرآن الكريم: 
من شعب الإيمان تعظيم القرآن المجيد بتعلمه 
وتعليمه وحفظ حُدوده وأحكامه وعلم جلاله وحرامه . 
وتبجيل أهله وحفاظه واستشعار ما يُهيّج إلى البكاء من 
مواعيد الله ووعيده . قال الله تعالى: 9 لو أنزلها هذا 
لقُن على جب لرآبتة اشع مصدعًا من خشية الله» 
[ الحشر: ١‏ ] وقال تعالى : 8 إِنَهُ لقرآن كريم* فى 
كناب مُكون * لا يمسه إلا المُطهرونَ * تنزيل من ربٌ 
العالمينَ © [ الواقعة : #07 60 ] وقال تعالى : فإولو 
أنّ قرآنًا سيت به الجبال أو قطعت به الأرضٌ أو كُلّم به 
الموتى بل لله الأمرٌ جميعًا © [ الرعد: .]7١‏ 
وقال النبى وك فيما رواه البخارى عن عثمان بن 
عفان رضى الله عنه ١‏ أَفضلكُم أو خيركم من تعلّم 


القرآن وعلّمه » وقال فيميا رواه البخارى ومسلم فى 
صحيحيهما عن أبى موسى الأشعرى « تعلهدُوا هذا 
القرآن فوالّذى نفس مُحمدٍ بيده لهو أشدٌ تفلا من 
الإيل فى عقلها ‏ رواه مسلم فى كتساب صلاة 
المسافرين وقصرها باب فضائل القرآن واللفظ له ورواه 
البخارى فى كتاب فضائل القرآن باب استذكار القرآن 
وتعاهده ولفظه « تعاهدوا القران فوالذى نفسى بيده لهو 
أشد تفصيا من الإبل فى عقلها ؟. 

وقال فيما روياه عن عبد الله ين عمر رضى الله عنهما 
« لا حسداإلاً فى اثتتين: رجل آتاه الله هذا الكتاب 
فقام به آناء الليل والنهار ورجل آتاه الله مالاً فهو 
يتصدق به آناء الليل والنهار ؟ . 

رواه مسلمء كتاب صلاة المسافرين وقصرها ياب 
فضل من يقوم بالقرآن وتعليمه عن عبد الله بن عمر عن 
أبيه بلفظ : « لا حسد إلا على اثنين » الحديث وفيه - 
آناء الليل وآناء النهار» والبخارى فى كتاب التوحيد 
باب قول النبى يك ( رجل آتاه الله القرآن فهو يقوم به ) 
ولفظه: « لا حسد إلا فى اثتين - رجل آتساه الله 
القرآن...» الحديث _وفيه ينفقه بدل يتصدق . وقال 
فيما رواه مسلم عن عمر رضى الله عنه ‏ إن الله ييرفع 
بهذا الكتاب أقوامًا ويضع به آخرين». رواه مسلم فى 
كتاب صلاة المسافرين وقصرها باب فضل من يقوم 
بالقران وتعليمه ( مختصر شعب الإيمان / 318 
رف" 

وقد أفرد الإمام القرطبى فى كتابه الموسوم بفضائل 
القرآن فصلا فى ما يلزم قارىٌ القرآن وحامله من تعظيم 
القرآن وحرمته جاء فيه ما يلى : 

قال الترمذى الحكيم أبو عبد الله فى نوادر الأصول : 
فمن حرمة القرآن ألا يمسه إلا طاهرا . 

ومن حرمته أن يقرأه وهو على طهارة . 

ومن حرمته أن يساك ويتخلل فيطيب فا إذ هو 


طريقه . قال يزيد بن أبى مالك : إن أفواهكم طرق من 
طرق الة راج نء فطهروها ونظفوها ما استطعتم . 

ومن حرمته أن يتلبس كما يتلبس للدخول على 
الأمير لأنه مناج - 
العالية إذا قرأ اعتغ» ولبس وارتدى واستقبل القبلة . 
ومن حرمته أن يتمضمض كلما تنخع . وروى شعبة 
عن أبى حمزة عن ابن عباس : أنه كان يكون بين يديه 
تور إذا تنخع مضمضء ثم أذ فى الذكرء وكان كلما 
ومن حرمته : إذا تثاءب أن يمسك عن القراءة لأنه إذا 
قرأ فهو مخاطب ربه ومناجء والتشاؤب من الشيطان. 
قال مجاهد: إذا تشاءبت وأنت تقرأ القرآن فأمسك عن 
القرآن تعظيما حتى يذهب تثاؤبك . قال عكرمة : يريد 
أن فى ذلك الفعل إجلالا للقرآن . 

ومن حرمته : أن يستعيذ بالله عند ابتدائه للقراءة من 
الشيطان الرجيم» ويقرأ بسم الله الرحمن ن الرحيم . إن 
كان أبتذاء قراءته من ع أول السورة أو من حيث بلغ . 

ومن حرمته : إذا أذ فى القراءة لم يقطعها سساعة 
فساعة بكلام الآدميين من غير ضرورة . 

ومن حرمته : أن يخلو بقراءاته حتى لا يقطع عليه 
أحد بكلام فيخلطه بجوابه» لأنه إذا فعل ذلك زال عنه 
سلطان الاستعاذة الذى استعاذ فى البدء . 

ومن حرمته : أن يقرأه على تؤدة وترتيل . 

ومن حرمته : أن يستعمل فيه ذهنه وفهمه حتى يعقل 
ما يخاطب به 

ومن حرمته : أن يقف على آية الوعد. فيرغب إلى 
الله تعالى ويسأله من فضله؛ وأن يقف على آية الوعيد 
ومن حرمته : أن يقف على أمثاله فيتمثلها . 


ومن حرمته : أن يلتمس غرائبه . 
ومن حرمته: أن يؤدى لكل حرف حقه من الأدا 


ومن حرمته : إذا انتهت قراءته أن يصدق ربه ويشهد 
بالبلاغ لرسوله يك ويشهد على ذلك أنه حق» فيقول : 
«صدقت ربنا وبِلّمْ رسولكء ونحن على ذلك من 
الشاهدين» اللهم اجعلنا من شهداء الحق» القائمين 
بالقسط » ثم يدعو بدعوات . 

ومن حرمته : إذا قرأه ألا يلتقط الآى من كل مسورة 
فيقرأء فإنه روى لناعن رسول الله كل: أنه مر ببلال 
وهو يقرأ من كل سورة شيئاء فأمره أن يقرأ على السور 
أو كماقال. 

ومن حرمته : إذا وضع الصحيفة ألا يتركه منشورا وألا 
يضع فوقه شينًا من الكتب؛ حتى يكون أبدا عاليا 
لسائر الكتب. علما كان أو غيره. 

ومن حرمته : أن يضعه فى حجره إذا قرأه أو على 
شىء بين يديه ولا يضعه بالأزض . 


ومن حرمته: ألا يمحوه من اللوح بالبصاق ولكن 
يغسلهبالماء. 

ومن حرمته : إذا غسله بالماء أن يتوقى النجاسات 
من المواضع التى توطأء فإن لتلك الغسالة حرمة» 
وكان من قبلنا من السلف . منهم من يستشفى 
بغسالته . 

ومن حرمته : ألا يتخذ الصحيفة إذا بليت ودرست 
وقاية للكتب» فإن ذلك جفاء عظيم ولكن يمحوها 
بالماءة: 1 

ومن حرمته : ألا يخلى يوما من أيامه من النظر فى 
المصحف مرة . وكان أبو موسى يقول: إنى أستحبى 
ألا أنظر كل يوم فى عهد ربى مرة . 


ومن حرمته : أن يعطئ عينية حظهما منه» فإن العين 
توؤدى إلى النفس وبين التفس والصدر حجاب» 
والقرآن فى الصدر فإذا قرأة عن ظهر قلب فإنما يسمع 
أذنه فتؤدى إلى النفس» فإذا نظر فى الخطّ كانت 
العين والأذن قد اشتركتا فى الأداء» وذلك أوقر للأداء» 
وكان قد أخذت العين حظها كالأذن. 

روى زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن أبى سعيد 
الخدرى قبال: قال رسول الله : ١‏ أعطوا أعينكم 
حظها من العبادة ؛ قالوا: يا رسول الله وما حظها من 
العبادة؟ قال: ١‏ النظر فى المصضحف والتفكر فيه 
والاعتبار عند عجائبه » وروى مكحول عن عبادة بن 
الصامت قال : قال رسول الله يِ: « أفضل عبادة أمتى 
قراءة القرآن نظرا  »‏ 

ومن حرمته : ألا يتأوله عندما يعرض له شىء من أمر 
الدنيا. حدثنا عمرو بن زياد الحنظلى قال حدثنا 
هشيم بن بشير عن المغيرة عن إبراهيم قال : كان يكره 
أن يتأول من القرآن عندما يعسرض له شىء من أمسر 
الدنياء والتأويل مثل قولك للرجل إذا جاءك : 5 
على قدر يا موسى» ومثل قوله تعالى : « كُلُوا واشربُوا 
م 
الطعام وأشباه هذا . ١‏ 

ومن حرمته ألا يقال: سورة كذا كقولك: سورة 
النحل وسورة البقرة وسورة النساء ولكن يقال: السورة 
التى يذكر فيها كذا . 

قلت : هذا يعارضه قوله يكل : « الآيتان من آخر سورة 
البقرة من قرأ بهما فى ليلة كفتاه » خرجه البخارى 
ومسلم من حديث عبد الله بن مسعود . 

ومن حرمته : ألا يتلى منكوسا كفعل معلمى الصبيان 
يلتمس أحدكم بذلك أن ينرى الحذق من نفسه 
والمهارة» فإن تلك مخالفة . 


ومن حرهته: ألا يقعر فى قراءاته كفعل هؤلاء 


تعظيم القران الكريم 


الهمزيين المبتدعين المتنطعين فى إبراز الكلام من 
تلك الأفواه المنتنة تكلفاء فإن ذلك محدث ألقاه 
إليهم الشيطان» فقبلوه عنه . 

ومن حرمته : ألا يقرأه بألحان الغناء كلحون أهل 
الفسق» ولا بترجيع النصارى ولا نوح الرهبانية» فإن 
ذلك كله زيغ . 

ومن حرمته : أن يجلل تخطيطه إذا خطه . وعن أبى 
حكيمة أنه كان يكتب المصاحف بالكوفة» فمرّ على 
رضى الله عنه فنظر إلى كتايته» فقال له: أجل قلمك» 
فأخذت القلم فقططته من طرفه قطاء ثم كتبت وعلىٌ 
رضى الله عنه قائم ينظر إلى كتابتى » فقال هكذا نوره 
كما نوره الله عز وجل . 

ومن حرمته : ألا يجهر بعض على بعض فى القراءة 
فيفسد عليه حتى يبغض إليه ما يسمع ويكون كهيئة 
المغالية . 

ومن حرمته : ألا يمارى ولا يجادل فيه فى القراءات 
ولايقول لصاحبه: ليس هكذا هوء ولعله أن تكون 


تلك القراءة صحيحة جائزة من القرآن » فيكون قد 
جحد كتاب الله . 


ومن حرمته : ألا يقرأ فى الأسواق ولا فى مواطن 
اللغط واللغو ومجامع السفهاءء ألا ترى أن الله تعالى 
ذكر عباد الرحمن وأثنى عليهم بأنهم إذا مروا باللغو 
مرُوا كراماء هذا لمروره بنفسهء فكيف إذا مرّ بالقرآن 
الكريم تتلاوة بين ظهرانى أهل اللغو ومجسامع 
السفهاء؟ . 

ومن -حرمته : ألا يتوسد المصحف ولا يعتمد عليه » 
ولا يرمى به إلى صاحبه إذا أراد أن يناوله . 

ومن حرهته : ألا يصغر المصحفء روى الأعمش 
عن إبراهيم عن على رضى الله عنه قال: لا يصغر 
المصحف . 

قلت: وروى عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أنه 
رأى مصحفا صغيرا فى يد رجل . فقال: من كتبه؟ 


قال: أناء فضربه بالدرةء قال: عظموا القرآن. وروى 
عن رسول الله يل أنه نهى أن يقال: مسيجد أو 
ومن حرمته : ألا يخلط فيه ما ليس منه. 

ومن حرمته: ألا يحلى بالذهب ولا يكتب 
بالذهبء فتخلط به زينة الدنيا. روى المغيسرة عن 
إبراهيم : أنه كان يكره أن يحلى المصحف أو يكتب 
بالذهب أو يُعلم عند رءوس الآى أو يصغر وعن أبى 
الدرداء قال: قال رسول الله وك : « إذا زخرفتم 
مساجدكم وحليتم مصاحفكم فالدبار عليكم » وقال 
ابن عباس ورأى مصحفا قد زين بفضة: : تَغْرون به 
السارق» وزينته فى جوفه . 

ومن حرمشه : ألا يكتب على الأرض ولا على حائط 
كما يفعل بهذه المساجد المحدثة. حدّثنا محمد بن 
على الشقيقى عن أبيه عن عبد الله بن المبارك عن 
سفيان عن محمد بن الزبير قال: سمعت عمر بن عبد 
العزيز يحدّث قال: مرّ رسول الله يي كاب فى 
أرض» فقال لشاب من هذيل: ١‏ ما هذا»؟ قال: من 
كتاب الله كتبه يهودى» فقال: ١‏ لعن الله من فعل 
هذاء لا تضعوا كتاب الله إلا موضعه » قال محمد بن 
الزبير: رأى عمر بن عبد العزيز ابناله يكتب القرآن 
على حائط فضربه . 

ومن حرمته : أنه إذا اغتسل بكتابته مستشفيا من 
سقم ألا يصبّه على كناسة» ولا فى موضع نجاسة ولا 
على موضع يوطأ ولكن ناحية من الأرض فى بقعة» لا 
يطؤه الناس» أو يحفر حفيرة فى موضع ظطاهر حتى 
ينصب من جسده فى تلك الحفيرة ثم يكبسهاء أو فى 
نهر كبير يختلط بمائه فيجرى . 


ومن حرمته : أن يفتتحه كلما ختمه حتى لا يكون 
كهيئة المهجورء ولذلك كان رسول الله و إذا ختم يقرأ 
من أول القرآن قدر خمس أيات» لثلا يكون فى هيئة 


المهجور. وروى ابن عباس قال: جاء رجل فقال: 
يا رسول الله أى العمل أفضل؟ قال: « عليك بالحال 
المرتحل » قال : وما الحال المرتحل؟ قال  :‏ صاحب 
القرآن يضرب من أوله حتى يبلغ آخره ثم يضرب من 
أوله كلما حل ارتحل » . 

قلت : ويستحب له إذا * ختم القرآن أن يجمع أهله . 
6ك ا بن إدريس» حدثنا خلف» 
حدثنا وكيع عن مسعر عن قتادة : أن أنس بن مالك 
كان إذا ختم القراً ن جمع أهله ودعا. وأخبرنا إدريس 
حدثنا خلف حدثنا جرير عن منصور عن الحكم قال: 
كان مجاهد وعيدة بن أبى لبابة وقوم يعسرضون 
المصاحف, فإذا أرادوا أن يختموا وجهوا إلينا: 
أحضرونا . فإن الرحمة تنزل عند ختم القرآن. وأخبرنا 
إدريس حدثنا خلف حدثتا هشيم العوام عن إبراهيم 
عن التيمى قال: من ختم القرآن أول النهار صلت عليه 
الملائكة حتى يمسى» ومن ختم أول الليل صلت 
عليه الملائكة حتى يصبح» قال: فكانوا يستحبون أن 
يمختموا أول الليل وأول النهار.. 

قلت: ومن حرمته: ألا يقال: سورة صغيرة» وكره 
أبو العالية أن يقال: سورة صغيرة أو كبيرة» وقال لمن 
سمعه قالها: أنت أصغر منها وأما القرآن فكله عظيم . 
ذكره مكى رحمه الله . 

قلت : وقد روى أبو داود ما يعارض هذا من حديث 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أنه قال: ما من 
المفصل سورة صغيرة ولا كبيرة» ألا قد سمعت رسول 
الله يكل ْم بها الناس فى الصلاة ( فضائل القرآن / /ا8 
-47). : 

( مختصر شعب الإيمان للبيهقى» اختصار 
القزوينى - حققه وكتب حواشيه عبد الله حجاج» / 75 
7 وفضائل القرآن وآداب التلاوة للإمام القرطبى- 
تحقيق د. أحمد حجازى السقا/ /ا 5175-7 ). 

انظر: آداب الناس كلهم مع القرآن» + خحتم القرآن. 


التعفف والكسب 
»* التعظيم والمنّة فى أن أبوى 
النبى يكل فى الجسنة: 


لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
المتوفى سنة ١411ه‏ إحدى عشرة وتسعماثة ( كشيف 
١‏ *5). 

* التعظيم والمنّة فى تحقيق دِاُوْمئْنَ 

به ولتنْصْسرْنّه 4 [آل عمران: 41 ]: 

للشيخ تقى السدين على بن عبد الكافى السبكى 
الشافعى المتوفى سئة 07 ست وخمسين وسبعماثة 
«أوله الحمد لله الذى عظم نبيه ومن عليئا به ... إلخ» 
(كشف /١‏ 477). 

* التعفف والكسب: 

التعفف والكسب وترك المسألة إلا لضرورة» كلها 
مماحث عليه رسول الله وك . 

- كان ييوٍ يأمر بالقناعة والتعفف وترك السؤال» 
ويحث على الأكل من عمل اليد ويقول: « لا تزال 
المسألة بأحدكم» حتى يلقى الله وليس فى وجهه مزعة 
لحم 2. 

- وكان يقول: « من سأل النّاس فى غير فاقة نزلت 
به أو عيال» ولا يُطيقهسم » جاء يوم القيامة بوجه ليس 
عليه لحم؛ ومن فتح باب مسألة من غير فاقة نزلت 
به» فتح الله عليه باب فاقة من حيثٌ لا يحتسبٌُ ». 

- وكان يقول: ١‏ مسن سأل النّاس ليثرى به ماله كان 
حُمُشُوشًا فى وجهه يوم القيامة؛ ورضمًا يأكلة فى 
جهنم ٠‏ فمن شاء فليّقِلٌ ومن شاء فلبّكثر » . 

وسأل العباسنرضى الله عنه رسسول الله يك أن 
يستعمله على الصدقة» فقال له رسول الله يك « ما 
كُنثُ لاستعملك على مُسالة ُنب الاين ». 

- وكان يقول : إن هذا المال خضر حلو فمن 
أخذهُ بِسخَّاوةٍ بُورِكَ له فيه» ومن أخحذه بإشراف نفس 


التعغفف والكسب 


لم ياركَ له فيه وكان كالّذى يأكُلُ ولا يشبع » واليدٌ 
العُليا خيرٌ من اليد السّفلى». 

- وكان يقول لمّا يفرق الصدقة: ١‏ أما والله إن 
أحدكم ليخرج بمسألته من عندى يتأبّطها حتى يكون 
َه ناراء فقال عصر: يا رسول الله فلم تُعطها إيّه؟ 
قال: فماأصنعء يأبون إلا ذلك ويأبى الله لى 
البخل». 

- وكان يقول 9 إيّاكم والطّمع فإنَُّ الفقدٌ الحاضرٌ » 
رواه الطبرانى فى الأوسط عن جابر. 

- وكان يلك يقول ١:‏ ليس المسكين الَّدى يطوف 
على الناس فترده اللقمة واللقمتان» والتّمرة والتمرتان» 
ولكن المسكين الذى لا يجد غنى يُغنيه» ولا يفطن له 
فيتصدق عليه» ولا يقوم فيسأل النّاس » رواه الإمام 
مالك» وأحمد وأبو داود والتسائى عن أبى هريرة» وهو 
متفق عليه من البخارى ومسلم . 

وجاء رجل من الأنصار إلى رسول الله يك يسأل 
شيئاء فقال له رسول الله يكل : « أما فى بيتك شىء؟ » 
قال: بلى: حلسٌ نلبس بعضه ونبسط بعضه» وقعب 
نشرب ونتوضا ونأكل فيه» فقال: « اثتنى بهما » فأتاه 
بهماء فأخذهما رسول الله يكل بيدهء فقال: « من 
يشترى هذين؟ » فقال رجل: أنا أخذهما بدرهم» 
فقال رسول الله: « من يزيد على درهم » مرتين أو 
ثلاثا: فقال رجل : أنا آخذهما بدرهمين» فأعطاهما 
للأنصارى» وقال: ١‏ اشتر بأحدهما طعامًا قانبذه إلى 
أهلك» واشتر بالآخر قدومًا فأتنى به » فأتاه به» فشدّ 
فيه رسول الله لِك عَودًا بيده ثم قال: «اذهب 
فاحتطب وبعء ولا أرينك خمسة عشر يومًا » ففعل 
وجاء وقد أصاب عشرة دراه م٠‏ فاشترى ببعضها ثوبّاء 
وببعضها طعامًا فقال له رسول الله 6 : « هذا خير لك 
من أن تجىء المسألة نكتة فى وجهك يوم القيامة» إن 
المسألة لا تصلح إلا لثلاث: لذى فقر شديدء أوذى 


غرم غير ملزوم» أو ذى دم موجع؟ وهو الذى يتحمل 
دية عن قريبه القاتل» ولم يعقل قتل قريبه . 

- وكان يقول: « من نزلت به فاقة فأنزلها بالنّآس» 
لم تُسََّ فاقتة» ومن نزلت به فاقة فأنزلها بالله فيُوشك 
الله له برزق عاج أو ا أجل» ومن جاع » أو اناج 
فكتمه النّاس» وأفضى به إلى الله تعالى كان حقًا على 
الله أن يفتح له قوت سنة من حلال 6( منح المنّة / 
117421). 

وقد أفرد صاحب كتاب لباب الألباب فصلا فى 
التعفف أورد فيه ما جاء عن التعفف فى القرآن 
الكريم» والسّنة المطهرة» والشعر مما نتقله لك فيما 
يلى: 

() القرآن الكريم 

قال الله عز وجل فى سورة البقرة: 8# ليس عليك 
هُداهم ولكن الله يهدى من يشاء وما تفقوا من خيٍ 
فلأنفيكٍ وما تعقو 
ال 0 
يحسبهم الجاهل أغنياء من التعفف تعرفهم بسيماهم 
لا يسألون النّاس إلحاقًا وما تفقوا من خيسر فإنَّ الله به 
عليمٌ4[ البقرة: الالال 387/9 1. 

ومن سورة النساء: « وابتنُوا الينامى حنيّ إذا بلغوا 
النكاح فإن آنستّم منهم رُشدًا فادفعوا إليهم أموالهم ولا 
تأكنُوها إسرافًا وبدارا أن يكبروا ومن كان غتيًا 
فليستعفف ومن كان فقيرًا فليأكل بالمعروف فإذا 
دفعتم إليهم أمسوالهُم فأشهدوا عليهم وكفى بالله 
حسيبًا 6[ النساء: 5 ]. 


ن إلا ابعقاء وجه الله 4 تنفقوا من 


(ب) الأحاديث النبوية: 
- عن عمران بن حصين رضى الله عنه قال: قال 
رسول الله ب : ١‏ إن الله يحب عبده المؤمن المتعفف 


التعفف والكسسب . 


الفقير أبا العيال » رواه ابن ماجه (؟/ 77/4) والزيادة 
منه وفى إستاده ضعف . 

- وعن أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه قالك: 
«أقبلت لأسأل رسول الله َك فوجدته يقول : : من يتصبر 
يُصيّره الله ومن يستعفف يعفّه الله ومن يستغن يُغنه 
اللهء قلثُ: قما أنا بسائلك اليوم » جاء هذا الحديث 
بألفاظ مختلفةء رواه أحمد فى المسند (؟/ 55 ) وفى 
مواضع أخرى » ورواه مالك والبخارى ومسلم وأبو داود 
والترمذى والنسائى . انظر الترغيب ( 9ا/ .)1١١ 21٠١‏ 


- وعن الزبير بن العوام رضى الله عنه أن رسول 


الله يك قال: : لأن يأخذ أحدكم حبلاً فيذهب فيأت ٠‏ 


بحزمّةِ حطب على ظهره فيبيعها فيكف بها وجهه: 
خير له من أن يسأل الناس» أعطوه أو منعوه ». نقله 
المنذرى )١7/7(‏ ونسبه للبخارى واين ماجه ونقل 
آخر بمعناه عن أبى هريرة» ونسبه لمالك والبخارى 
ومسام والترمذى والنسائى . 

- وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول الله 
وك : « يا أبا بكر ما فتح رجل باب مسألةٍ يريد بها كثرة 
إلا زاده الله بها قلة »2 . 

رواه أحمد فى المسند مطولا بإسناد صحيح ( رقم 
17"5/7) ورواه أيضًا مختصرا ليس فيه ذكر 
أبى بكرء بإسناد صحيح كذلك ( رقم »941١‏ 
7 ) ونقل السيوطى نحوه ( رقم )1/10٠‏ ونسبه 
للبيهقى وأشار إلى أنه حديث حسن» ويظهر أنه لم ير 
الإسنادين اللذيْن فى مسند أحمد . وجاء هذا المعنى 
من حديث ابن عوف وابن عباس وأبى كبشة . انظر 
الترغيب ( 2/7 20376 1737 ). 


- وعن إسماعيل الأنصاري عن أبيه عن جده رضى 
الله عنه : « أن رجلا أتى النبى يكل فقال: يا رسول الله 
أوصنى وأوجز. فقال: عليك باليأس مما فى أيدى 
الناس» فإنه الغنى» وإياك والطمع؛ فَإِنّه الفقرٌ 


الحاضر »وصل صلاتك وأنت مودع » وإيّاكَ وسا 
يُعتذر من 2. 
يعلق الشيخ أحمد محمد شاكر محقق الكتّاب 

رحمه الله على هذا الحديث الشريف بقوله : 

إسماعيل الأنصارى: هو إسماعيل بن محمد بن ٠‏ 
سعد بن أبى وقاص» ووصفه بالأنصارى خطأ فإنه 
قرشى من بنى زهرة» والحديث رواه الحاكم فى 
المستدرك (5/ 771 ) وصححه هو والذهيبى» وفى 
هذا نظر لأن راويه عن إسماعيل هو محمد بن أبى 
حميد الأنصارى» وفيه ضعف . ونسبه المنذرى أيضّنا 
(؟/ ؟1١‏ ) للبيهقى فى الزهدء ونقل نحوه ميختصرا من 
حديث جابرء ونسبه للطبرانى فى الأوسط؛ وفى 
المستدرك والترغيب ١‏ عليك بالإياس . بدل « عليك 
باليأس؟. اه. 


- أورد الإمام أبو الحسن يحيى بن نجاح رحمه الله 
فى كتاب « سبل الخيرات »: أن عثمان بن عفان 
رضوان الله عليه أرسل إلى أبى ذر الغفارى رضى الله 
عنه بصرة قيها نفقة على يد عبدٍ له وقال: إن قبلها 
فأنت حر. فأتاه بهاء فلم يقبلها. فقال: اقبلها- 
يرحمك الله فإن فيها عتقى . فقال: إن كان فيها 
عتقك ففيها رِفٌى وأبى أن يقبلها . 

- وروى أبو جعفر الطبرى رضى الله عنه فى حديث 
أبى ذر رضى الله عنه واسم أبى ذر جُندب بن ججُنادة - 
قال: ‏ أوصانى خليلى يق بسبع: أوصاتى أن أنظر 
إلى من هو دُونى» ولا أنظر إلى من هو فسوقى » 
وأوصانى بحب المساكين. والدَّنُوٌ منهم . وأوصانى أن 
لا أسأل أحدًا شيئًا ‏ فكان يقع منه السّوط فينزل 
فيأهذه ‏ وأوصانى أن أصل رحمى وإن أدبسرت» 
وأوصانى أن أقول الحق وإن كان مرّاء وأوصانى أن 
أقول : لا حول ولا قبّة إلا بالله» وأوصانى أن لا أخحاف 
فى الله لومة لاثم » الحديث رواه أحمد فى المسند 


التعفف والكسب 


بإسناد جيد ( 2/ 1604 ) ونقله المنذرى ( ؟/ /ا1) 


ونسبه أيضًا للطبراتى . 
(ج) الشعر: 
قال الشاعر: 
لاتحسبنٌ العوت موت اليلئى 
وإِنّما الموت سُؤالٌ الرجال 
كلاهما ملوت؛» ولكنٌ دا 
أش دمن ذاك نل السُْؤالَ 
وقال آخر: 
قست السؤال فكان أعظم قيمةً 
من كل عار فة أنت بُسؤال 
كن بالسُؤال أعرٌ عقد عزيمة / 
سوب دن ك ب الانتوان 
وقال محمود الوق : | ١‏ 
ليس يعتاض باذل الوجه فى ال 
سحاجة من بذل وجهه عوضا 
كيف يعتساض من أتالكٌ وقد 
صر لك ذل وجههة غرضا 
وقال آخر: 
ومُتظسر سٌؤْالكَ بالعطايا 
١‏ وأفضلٌ من عطلاياه الكٌوؤال 
إذالم يأتك المعروفٌ عقوا 


وكيف يلد دُو أدب نولا 


و 


ومنه لوجهه فيه ايتذالٌ 


إذا كان الْنسوالٌ بيسذل وجسه 
والحسساح فلاكان لوال 
وقا ل آخر: 1 
بخلت وليس البخل من سجي ةٍ 
لموت الفتى خيرٌ من الموت للفتئى 
وتلموت خي رمن سؤال بخيلٍ 
لعمرك ماشىء لوجهك قيمة 
ولا تسألنْ من كان يسألمرّة 
قللفقسر خيرٌ من سَّؤال سسؤول 
وقا ل آخر: ١‏ 
أقسم باله لرضخ اللُسسوى 
وشسرب ماه القُلّبٍ المالحسة 
أعرٌ للإنسان من رفنت 
ومن سسؤال الأوجه الكالحة 
فاستشعسر الصبر تعش ذا غْنى 
وقال آخر: 
لا أستعين بإخبواتى على الرّمن 
ولأكرق عابنا رهن يناسن 
لا أسدى بسؤال باخلاً أبدًا 1 
دل السؤال وبذل الوجه ما اجتمعا 
إلأأضرًابماء الوجه والبدنٍ 


التعفف والكسب 


وأى ذل لحُسرٌ فى مسرو سه 
أل من فض عينيسه على المنن 
وقال آخخر: 

باامتاص يدل وجهه بسّؤاله 
7 لا رح نال لدي بسوؤالٍ 

وإذا الشُؤال مع السنواك وزشة 


رجح السٌُؤال وحوّكل نول 


وإذا افتقرت لبذل وجهك سائلاً 


كابسائة للمَتَكَسرّم المفضالٍ 


إن الكريم إذا حباك بنيله 


أعضاكه سلما بغي ر مطسال 


وقال آخر: 
وفنّى خسلامن ماله 
ومن العحصسروءة غير حال 
أعططساك قبل سّسؤالسسسه 
فكثاساك مكسروة السُؤالٍ 
وقال آخر: 
ومسألسةٌ اللثيم عليك عار 
ود حين تسالل هه عا 
ودُو الحسب الكريم تراه سهلاً 
طليق السوجسه ليس له التسواءٌ 
وقال آخر: 
صّن بع رٌاليأس عنهم أ بدا ٠‏ 
7 ماءًديياجك عن ب ذل اللَوالٌ 


ليس شىءٌ من نسسسوال تبتغى 7 
قيمسة للوجسهمن ذل الّؤال 
( تياب الآداب / "01 304). 
( منح المِنّ فى التليّس بالسُّنة للإمام عبد الوهاب 


التعلسم 


الشعرانى / ١175777‏ ولباب الآداب لأمير أسامة 
أبن منقد ‏ تحقيق مو يق أحمد محمد شاكر/ * رك 
04 . 


د التعلم: 


عنى العلماء المسلمون بعملية التعلم والتعليم عناية 
بالغة» فأفردوا لها المصنفات النفيسة التى يزخر بها 
التراث الإسلامى . والتعلم عندهم يجب أن يبدأ من 
الصغر» وأن يبدأ بتعلم كتاب الله وسنة رسوله َك كما 
أن التصنيف فيه يجب أن يتضمن مقاصده وشروطه 
وكيفيته . 

يقول صاحب كشف الظئون عن المقصود من العلم 
وات رم 

ثم إن المقصود من العلم والتعليم والتعلم معرفة الله 

1 وتعالى وهى غاية الغايات ورا أس أفواع 
السعادات ويعبر عنها بعلم اليقين الذى يخصه 
الصوفية أولو الكرامات وهو الكمال المطلشوب من 
العلم الشابت بالأدلة» وإياك أيها المتعلم أن يكون 
شغلك من العلم أن تجعله صنعة غلبت على قلبك 
حتى قضيت نحبك بتكراره عند النزع» كما يحكى أن 
أبا طاهر الزيادى كان يكرر مسألة ضمان الدرك حالة 
نزعه بل ينبغى لك أن تتخذه سبيلا إلى النجاة . 

ذكر إحراق الكتب وإعدامها: ومن أجل ذلك نقل 
عن بعض المشايخ أنهم أحرقوا كتبهم . منهم العارف 
بالله سبحانه وتعالى أحمد ابن أبى الحوارى فإنه كما 
ذكره أبو نعيم فى الحلية أنه لما فرغ من التعلم جلس 
للناس فخطر بقلبه يوما خاطر من قبل الحق فحمل 
كتبه إلى شط الفرات فجلس يبكى ساعة ثم قال نعم 
الدليل كنت لى على ربى ولكن لما ظفرت بالمدلول 
الاشتغال بالدليل محال فغسل كتبه . وذكر ابن الملقن فى 
ترجمته من طبقات الأولياء ما نصهء وقد روى نحو هذا عن: 
سفيان الشورى أنه أوصى يدفن كتبه وكان ندم على أشياء 
كتبها عن الضعفاء وقال ابن عساكر فى الكنى من التاريخ 
إن أبا عمرو بن العلاء كان أعلم الساس بالقران والعربية 
وكانت دقاتره ملء بيت إلى السقف ثم تنسك وأحرقها. 


التعلسم 


فائدة: ذكرها البقاعى فى حاشيته على شرح الألفية 
للزين العراقى وهى أنه قال سألت شيخنا يعنى ابن 
حجر العسقلانى عما فعل داود الطائى وأمثاله من 
إعدام كتبهم ما سببه فقال: لم يكونوا يرون أنه يجوز 
لأحد روايتها لا بالإجازة ولا بالوجادة بل يرون أنه إذا 

رواها أحد بالوجادة بن يضعف فرأوا أن مفسدة إتلافها 
ان را تضعيف بسبيهم . ٠‏ انتهى . 

أقول : وجوا جوابه بار إلل فخ الحديك رقو لايق 
جوابا عن إعدام ابن أبى الحوارى وأمثاله لأن الأول 
بسبب ضعف الإسناد والثائى بسبب الزهد والتبتل إلى 
الله سبحانه وتعالي ولعل الجواب عن إعدامهم أنه إن 
أخرجه عن ملكه بالهبة والبيع ونحوه لا تنحسم مادة 
العلاقة القلبية بالكلية ولا يأمن من أن يخطر يباله 
الرجوع إليه ويحتاج فى صدره النظر والمطالعة فى 
وقت ماوذلك مشغلة يما سوى الله سبحانه وتعالى 
(كشف /١‏ ام ثاه). 

أما عن التعلم فى الصغر فمن أمثلته ما أورده ابن 
عبد البر فى كتابة النفيس7 جامع بيان العلم وفضله © 
حيث أفرد يابًا فى التعلم فى الصغر والحض عليه جاء 
فيه ما يلى بعد حذف بعض الأسانيد: 

عن مكحول عن أبى أمامة الباهلى قال قال رسول الله 
يك « أيما ناشئ نشأ فى طلب العلم والعبادة حتى 
يكبر وهو على ذلك كتب الله له أجر سبعين صدّيقا » 
رواه الطيراتى فى معجمه الكبير . 

وعن أبى هريرة أن رسول الله ولق قال: « من تعلم 
العلم وهو شاب كان كوشم فى حجرء ومن تعلم 
العلم بعد ما يدخل فى السن كات كالكاتب على ظهر 
الماء؟. 

'حدثنا أبو سليمان البخارى قال حدثنا شيخ من أهل 
البضرة عن معبد عن الحسن قال طلب الحديث فى 
الصغر كالنقش فى الحجر. 

حدثنا الأعمش عن إبراهيم عن علقمة قال أماما 
حفظت وأنا شاب فكأنى أنظر إليه فى قرطاس أو ورقة . 


حدثنا محمد بن أبان قال قال: الحسن بن علىٌ 
لبنيه ولمنى أخيه تعلموا العلم فإنكم إن تكونوا ضغار 
قوم تكونوا كبارهم غدا فمن لم يحفظ فليكتب . 
حدثنا ابن تمير عن الأعمش قال : قال لى إبراهيم 
وأنا شاب فى فريضة احفظ هذه لعلك أن تُسأل عنها . 
'حدثنا محمد بن عبيد الله بن نمير حدثنى أبى عن 
الأعمش قال قال لى إبراهيم وأنا غلام فى فريضة 
احفظ هذه لعلك تُسأل عنها . 
حدثنا عمارة بن غزية عن عثمان بن عروة عن أبيه 
عروة بن الزيير أنه كان يقول لبنيه : يا بنى أنا أزهد 
الناس فى عالم أهله فهلموا إلى فتعلّوا منى فإنكم 
ن أن تكونوا كبار قوم .إنى كنت صغيرا لا ينظر 
إلىّ فلما أدركت من السن ما أدركت جعل الناس 
يسألوننى وما شىء أشد على امرى من أن يُسأل عن 
شىء من أمر دينه فيجهله» أنشدنى هارون بن موسى 
قال أنشدنا إسماعيل بن القاسم قال أنشدنا ابن 
الأنبارى قال أنشدنى أبى فى أبيات ذكرها : 
فهبئى عذرت الفتى جاهملا 
قما العذر فيه إذا المسرء شاخا 
وكان يقال من أذّبٍ ابنه صغيرا أقرت به عيته كبيراء 
ولابن أغبس فى أبيات له : 
مسا أقبح الجهل على من بدا 
برأس هالشيب وماأشنئعه 
ولغيره : 
رأيت العدلم لم يكن انتهابا 
ولم يقسم على ع ل السنين 
ولو أن السنين تقاسمتسه 
حوى الآبساء أنصبة البنين 
وقال آخر: 
يقسوّم من ميل الغلامٍ المؤدُبٌ 000 
ولا ينتفع التاديب واللترائن فين 
وقال أمية بن أبى الصلت: 
إن الغلام مطيع من يؤدبه 
ولا يطيعك كهل حين يكتهل 


التعلسم 


وقال آخر: 
إن الغلام مطيع من يؤدٌبه 
ولا يطيعك ذو شنبب تسأديب 
وقال سابق البربرى رحمه الله : 
قد ينفع الأدب الأحداث فى مهل 
وليس ينفع عنسسد الكثرة الأدبُ 
إن الغصون إذا قَومتها اعتدلت 
ولن تلين إذا قوستَهاالحُشُب 
وقال محمد بن مناذر: 
وإذا مسايبس العود على 
أود لم يستقم م الأودٌ 


ويقال فى المي فى مثل هذا : إنما يطبع الطين إذا 
كان رطبا . وقد أخذه منصور فى غير هذا المعنى 
فقال: 


ولموتلدمقط حال 
قل اهبيع وطينك رطب 
ومما ينشد لخلف الأحمر: 
خير ماوورّث السرجسال بنيهم 
أدب صالح وحسنُ ثساهء 
هو خيسر من الدنسانير والأوراق 
فى يسسوم سساة أو رخخساء 
تلك تفنى والدين والأدب الم 
صالح لا يفنيان حتى اللقاء 
كنت يومًائُمَد فى الكبسراء 
وإذا مسا أضعت نفسك ألفياه 
ست كبيسرا فى زمسرة الغسوغاء 
ليس عطف القضيب إن كان رل 
با وإذ كان يسابسا بسواء 
هكذا أنشدها غير واحد لخلف الأحمر. وأنشدها 
الخشنى رحمه الله لإبراهيم بن داود البغدادى فى 


قصيدة له مطولة يوصى فيها ابنه أولها : 
يابنى اققرب من الفقهاء 
وتعلم تكن من العلص ‏ اساء 
( جامع بيان العلم وفضله / 85-45). 
وقال الإمام الشافعى رحمه الله : 
اصبسر على مُرٌ الجمًا من معلمٍ 
فإن رسنوب العلم ف ىتقسرائسهٍ 
وَمَنْ ل ميدق مُرّالتعلّم ساعة 
تجسرّع ذل الجهل طسول حيساتسهٍ 
ومّن فاته التعليم وقت شيسابه 
فكبرعليه أرب الوفاتهٍ 
وذاتُ الفتى -والله ‏ بالعلم والتّقى 
إذالم يكونا لا اعتبار لسذاته 
١‏ ديوان الشافعى/ 4١‏ ). 1 
وكان يقال: من أدب ولده أرغم أنف عدوٌه. حدثنا 
أبن عليّة عن ابن عون عن محمد قال: كانوا يقولون 
أكرم ولدك وأْحسِنٌ أديه . 
قال أبو بكر وحدثنا عيسى بن يونس عن الأوزاعى 
عن يحبى بن أبى كثير قال : قال سليمان بن داود لابنه 
من أراد أن يغيظ عدوٌه فلا يرفع العصاعن ولده. 
وأنشدنى أحمد بن محمد بن هاشم قال: أنشدنى 
على بن عمر بن موسى القاضى قال أنشدنا أبو 
الحسين محمد بن عبيد الله المقرى قال وأنشدنا أبو 
عبيد الله نفطويه لنفسه رحمه الله : 
أرانى أنسى ما تعلمت فى الكبر 
ولست بناس ما تعلمت فى الصّقّسر 
وماالعلم إلا بالتعلم فى الصّبا 
ومسا الحلم إلا بالتحدم فى الكبسر 
ولو فلق القلب المُعلم فى الصبا 
لألفى فيه العل م كالنقش فى الحجسر 


التعلسم 


ومسا العلم بعسد الشيب إلا تعسف 
إذا كَلَّ قلبُ المسرء والسمع والبصسر 
وما المسرء إلا اثنان عقلٌ ومنطق 
فمن فاته هذاوهذافقددمر 
وقال آخر: 
إذاماالمرء يولدلبييبا 
فليس بنسافع قدم الولادة 
وقال آخر: 1 
إن الحطدائةلاتقصل- " 
سر بافتى المرزوق ذهنا 
حدثنا يوسف بن يعقوب بن الماجشون قال قال لنا 
ابن شهاب ونحن نسأله لا تحقروا أنفسكم لحداثة 
أسنائتكم فإن عمر بن الخطاب كان إذا نزل به الأمر 
المعضل دعا الفتيان فاستشارهم يتبع حدة عقولهم . 
وقال الحلوانى وحدثنا يزيد بن هارون قال حدثنا 
جرير بن حازم قال سمعت يعلى بن حكيم يحدث عن 
عكرمة عن ابن عباس قال لما قبض رسول الله بل وأنا 
شاب قلت لشاب من الأنصار يا فلان هلم فلنسأل 
أصحاب رسول الله يك ولنتعلم منهم فإنهم كثير» قال 
العجب لك يا ابن عباس أترى الناس يحتاجون إليك 
وفى الأرض من ترى من أصحاب رسول الله يل قال 
فتركت ذلك وأقبلت على المسألة وتَتَبّع أصحاب 
رسول الله يكل فإن كنت لآتى الرجل فى الحديث 
يبلغنى أنه سمعه من رسول الله يك فأجده قائلاً (من 
القيلولة) فأتوسد ردائى على بابه تسفى الريح على 
وجهى حتى يخرج فإذا خرج قال يا ابن عم رسول الله 
صلى الله عليه وآله وسلم مالك؟ فأقول: بلغنى 
حديث عنك أنك تحدّئه عن رسول الله يك فأحببت أن 
أسمعه منك» قال فيقول فهلا بعثت إلى حتى آتيك » 
فأقول أنا أحق أن آتيك فكان الرجل بعد ذلك يرانى وقد 


ذهب أصحاب رسول الله يكل واحتاج الناس إل فيقول 
كنت أعقل منى ... وعن الأحنف ين قيس عن عمر 
رضى الله عنه قال : تفقّهوا قبل أن تسودوا ... 
حدثنا وكيع عن ابن عون عن ابن سيرين قال قال 
عمر: تفقهوا قبل أن تَسُودوا... قال أبو بكر: وحدثنا 
أبو معاوية عن الأعمش عن شقيق عن عبد الله قال: 
تعلموا فإن أحدكم لا يدرى متى يخيل إليه... وعن 
عبد الملك بن عبد العزيز بن أبى سلمة الماجشون 
قال أتيت المنذر بن عبد لله الحزامى وأنا حديث السن 
فلما تحدثت اهتز إلى على غيسرى لما رأى فىّ بعض 
الفصاحة فقال لى من أنت؟ فقلت له عبد الملك بن 
عبد العزيز بن أبى سلمة» فقال اطلب العلم فإن معك 
حذاءك وسقاءك . وذكر ابن وهب عن موسى بن على 
عن أبيه أن لقمان الحكيم قال لابنه: يا نبى ابتغ العلم 
صغيرا فإن ابتغاء العلم يشق على الكبيره قال أبو عمر 
أنشدنى غير واحد لصالح بن عبد القدوس فى شعر 
له: 
وإن من أدجّهفى الصبا 
كالعود يسقى المساء فى غسرسسه 
بعد الذى أبصرت من يبسه 
والشيخ لايترك أخلاقله 0700007 
حتى يُسوارَى فى رى رمسله 
إذا ا رعسوى عا إلى جهلسسه 00070 
كسذى الفينسا عساد إلى تكسه 
( جامع بيان العلم وفضله / 246 85). 2 
وعن فضيلة التعلم يقول صاحب مفتاح السعادة : 
أما الكتاب ‏ فقوله تعالى : ا فلولا نفر من كل فرقةٍ منهم 
طائفة ليتفقّهوا فى الدين 4[ التوبة: ]١77‏ وقوله تعالى: 
١‏ فاسألوا أهلّ الذكر إن كنتم لا تعلمون © [الأنبياء: /1]. 
وأما الأخبار ‏ فقوله : « من سلك طريقًا يطلب فيه 
علمّاء سلك الله به طريقًا إلى الجنة » . 


التعلسم 


قالت المؤلفة : ورد هذا الحديث فى الجامع الصغير 
(؟/ 178 18١‏ ) بلفظ : « من سلك طريقًا يلتمس فيه 
علمًا سهّل الله طريقا إلى الجنة ؛ رواه الترمذى عن أبى 
هريرة. حديث حسن ٠‏ 

وقال يد : « إن الملائكة لتضع أجنحتها لطالب العلم 
رضاء بما يصنع ؟. 

قالت المؤلفة : ورد هذا الحديث فى الجامع الصغير 
(41/1) بلفظ : إن الملائكة لتضع أجنحتها لطالب 
العلم رضًا بما يطلب » رواه الطيالسى عن صفوان بن 

وقال يَكْ: « اطلبوا العلم ولو بالصين » ورد فى الجامع 
الصغير /١(‏ 5 4 ) بزيادة « فإن طلب العلم فريضة على كل 
مسلم ' للعقيلى فى الضعفاء» ولابن عدىّ فى الكامل» 
وللبيهقى فى شعب الإيمان؛ ولابن عبد البر فى العلم عن 
أنس . حديث ضعيف . 

وقال ي: « من جاءه ملك الموت وهو يطلب العلم 
ليحيى به الإسلام» فبينه وبين الأنبياء فى الجنة درجة 
واحدة»2. 

قالت المؤلفة : لم يرد هذا الحديث فى الجامع الصغير 
ولكنه ورد فى الجامع الأزهر بلفظ : « من جاءه أجله وهو 
يطلب العلم لقى الله ولم يكن بينه وبين النبيين إلا درجة 
النبوة » رواه الطبرانى فى الأوسط عن ابن عباس وفيه محمد 
أبن الجعد متروك ( المجامع الأزهر 4/5 ورقة]أ). 

قال صاحب مفتاح السعادة: وأما الآثار فقد قال ابن 
عباس» رضى الله عنهما: ذللت طالب مطلوياء وقال أبو 
الدرداء؛ رضى الله عنه: لأن أتعلم مسألة أحبّ إلىَّ من 
قيام ليلة» وقال أيضًا: العالم والمتعلم شريكان فى الخيرء 
وسائر الناس همج لا خير فيهم . 

وقال أيضًا : كن عالمًا أو متعلّمًا أو مستمعًا ولا تكن 
الرابع فتهلك . 

قال الشافعى رحمه الله : طلب العلم أقضل من النافلة . 

وقال ابن عبد الحكيم : كنت عند مالك» أقرأ عليه 
العلم. فدخل وقت الظهر» فجمعت الكتب لأصلئء 
فقال: يا هذاء ما الذى قمت إليه بأفضل مما كنت فيه إذا 
صحّت النية. ( مفتاح السعادة/ 01١‏ 117). 


وهكذا كان المصئقون المسلمون يعدّون تغلّم كتاب 
الله وسنة نبيّّه يك فى المقام الأول من عملية التعلّم» 
وقد أفرد له الإمام القرطبى فصلا فى كتابه الموسوم 
بفضائل القرآن جاء فيه ما يلى تحت عنوان «كيفية 
التعلم والفقه لكتاب الله تعالى وسنة نبيه يك وما جاء 
أنه سهل على من تقدّم العمل به دون حفظه : 

ذكر أبو عمر الدانى فى كاب البيان له بإسناده عن 
عثمان وابن مسعود وأبّ : أن رسول الله يكل كان يقرئهم 
العشر فلا يجاوزها إلى عشر أخرى حتى يتعلموا ما 
فيها من العلم» فيعلمنا القرآن والعلم جميعا. وذككر 
عبسد الوزاق عن معصر عن عطاء بن السائب عن أبى 
عبد الرحمن المسمى قال : كنا إذا تعلمنا عشر أيات 
من القرآن لم نتعلم العشر التى بعدها حتى نغرف 
حلالها وحرامها وأمرها ونهيها. وفى موطا مالك: أنه 
بلغه أن عبد الله بن عمر مكث على سورة البقرة ثماثى 

وذكر أبو بكر أحمد بن على بن ثابت الحافظ فى 
كتابه المسمى فى ذكر أسماء من روى عن مالك : عن 
مرداس بن محمد بن بلال الأشعرى قال: حدثنا مالك 
عن نافع عن أبن عمر قال: تعلم عمر البقرة فى اثنتى 
عشرة سنة» فلما ختمها نحر جزورا. وذكر أبو بكر 
الأنبارى : حدثنى محمد بن شهربان حدئنا حسين بن 
الأسود حدثنا عبد الله بن موسى عن زياد بن أبى مسلم 
أبى عمرو عن زياد بن مخراق قال: قال عبد الله بن 
مسعود: إنا يصعب علينا حفظ ألفاظ القرآن ويسهل 
علينا العمل بهء وإن مَنْ بعدنا يسهل عليهم حفظ 
ألفاظ القرآن» ويصعب عليهم العمل به. 

حدثنا إبراهيم بن موسى حدثنا يوسف بن موسى 
حدثنا الفضل بن دكين حدثنا إسماعيل بن إبراهيم بن 
المهاجر عن أببه عن مجاهد عن ابن عمر قال: كان 
الفاضل من أصحاب رسول الله يك فى صدر هذه الأمة 
لا يحفظ من القرآن إلا السورة أو نحوهاء ورزقوا العمل 
بالقرآن» وإن آخر هذه الأمة يقرءون القرآن منهم الصبى 


التعلسم 


والأعمى ولا يرزقون العمل به. حدثنى حسن بن عيد ‏ " 


الوهاب أبو محمد بن أبى العنبر حدثنا أبو بكر بن 
حماد المقرئ قال سمعت خلف بن هشام البزاري 
يقول : ما أظن القرآن إلا عارية فى أيديناء وذلك أنَا 
روينا أن عمر بن الخطاب حفظ البقرة فى بضع عشرة 
سنة» فلما حفظها نحر جزورا شكرًا لله وإن الغلام 
فى دهرنا هذا يجلس بين يدى فيقرأ ثلث القرآن لا 
يسقط منه حرفاء فما أحسب القرآن إلا عارية فى 
أيدينا . 

وقال أهل العلم بالحديث: لا ينبغى لطصالب 
الحديث أن يقتصر على سماع الحديث وكتبهء دون 
معرفته وفهمه» فيكون قد أتعب نفسه من غير أن يظفر 
بطائل» وليكن تحفظه للحديث على التدريج قليلا 
قليلا مع الليالى والأيام. وممن ورد عنه ذلك من 
حفاظ الحديث شعبة وابن عُلية ومعمر» قال معمر: 
سمعت الزهرى يقول : من طلب العلم جملة» فاته 
جملة وإنما يدرك العلم حديئا وحديثين والله أعلم . 
وقال معاذ بن جبل : اعلموا ما شتم أن تعلمواء فلن 


يأجركم الله يعلمة حتى تعملوا:. قال ابن عبد البر: 
وروى عن النبى كيك مثل قول معاذ من رواية عباد بن 
عبد الصمدء وفيه زيادة: أن العلماء همتهم الدراية 
وأن السفهاء همتهم الرواية . وروى موقوفا وهو أولى من 
رواية من رواه مرفوعاء وعباد بن عبد الصمد ليس ممن 
يحتج به ( فضائل القرآن/ 24, 00 ). 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 6 07 وجامع 
بيان العلم وفضله لابن عبد البر / 85-457 وديوان 
الشافعى ‏ تحقيق د. محمد عبد المنعم خفاجى/ 21١‏ 
وفضائل القران واداب التلاوة للومام القرطبى ‏ تحقيق 
د. أحمد حجازى الشّقا/ 65 26 ومفتاح السعادة 
ومصباح السيادة لطاشكيرى زاده 311١ /١‏ ؟١‏ 
والجامع الصغير فى أحاديث البشير النذير للحافظ 
السيوطى /١‏ 45:44 ؟/ 11/4 18٠١‏ والجامع 
الأزهمر فى حديث النبى الأنور للحافظ المناوى ؟/ 
4 ورقةأ). 

انظر آداب التعلم» طالب العلمء» اللؤلؤ النظيم فى 
روم التعلم والتعليم . 


استدرا هك 
حدث خطأ فنى بالنسبة للصورة فى مادة « التسليم من الصلاة » فى 
صفحة 47 فقد ظهرت معكوسة بحيث صار اليمين يسارا فترجو المعذرة . 


وأوله مادة: 


تم بحمد الله وحسن توفيقه 
المجلدالتا 
من الموسوعة الذهبية للعلوم الإسلامية. 
ويليه إن شاء الله تعالى 
المجلد العاشر 


التعلم والإعلام فى رمى السهام 
أعان الله على 


له يع واه م أساه اه هاواه ماه واه شان ماع 


إتمامه 


تحليد 


دارانغداتسري قْ 


تجليد هذه الموسوعة بهذا الشكل ملك خاص: 
لدار الغد العربى وحقوق إعادة الطبع والتجليد بهذه الصورة من حقوق ملكية الدار 


ولاايجوز الطبع والتجليد إلا بإذن الدار وموافقتها قانونا 
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حقسوق الطبسع والنشر متحفوظسة 


للناشسر 


الناشر 


0غ 
دار الهغد الهريق 3 
للطباعة والنشر والتوزيع 
“اش دانش- العياسية عبده باشا ‏ القاهرة 
الإدارة : 18379/75865117 [ى/ ملخاعم؟ 
فاكس: 58199 87م 
جمهورية مصر العرييسة 


التعام والإعلام فى رمى السهام 


التعليق ( خط.) 


بي ب يي نينا 


* التعلم والإعلام فى رمى السهام: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى العلوم العسكرية . 
التعلم والإعلام فى رمى السهام: مختصر لعلى بن 
قأسم السعدى الحلبى الرامى ألفه للأمير 0 
الجركسى أوله الحمد لله الحنان المنان ... إلخ . وأورد فى 
آخره أرجوزة فى قواعد الرمى . ( كشف /١‏ 478 ). 


: التعليق: 
ابن كثير: ” ويكره التدقيق والتعليق فى الكتاب لغير عذرة. . 


التعليق: انظر: ( المُعلّق). وهو أن يُحذف من أول . 


الإسناد واحد فأكثر على التوالى بصيغة الجزم ويعزى 
الحديث إلى من فوق المحذوف من رواته . 

استعمله بعض المحدثين فى حذف كل الإسنادء 
كقوله : قال رسول الله يككِ أو قال ابن عباس أو عطاء أو 
غير كذا ... 

والمقصود من صيغة الجزم فى اصطلاح المحدثين 
العبارات التالية وأمشالها: قال فعل - أمر ‏ نهى ‏ ذكر- 
حكى . وغير صيغة الجزم العبارات التالية: يروى عن- 
يقال عن -يذكر -يحكى ... 

( معجم مصطلحات توثيق الحديث ‏ د. على زوين 
/1). 
* التعليق ( خط. ): 

خط التعليق أو الخط الفارسى : كتب الفرس 
بالفارسية المأخوذة من البهلوية» ومنذ أواشخر القرن 
السابع الهجرى ( "11م ) كتبوا ببخط يعرف بخط التعليق» 
معن ليرا ا اا 101 
العربى/ .)١1/‏ 


لقد كان الفن متأصلا فى نفسوس الإيرانيين منذ 
القديم» وذلك بما توارثوه 
قبل الإسلام يكتبون بالخط البهلوى» نسبة إلى بهلا (وهى 
منطقة بين همدان وأصفهان وأذربيجان ) . 

ثم انطلقت الفتوحات الإسلامية من شبه جزيرة 
العرب» وفتح العرب بلاد فارس . 

وعندما آمن الإيرانيون بالدين الجديد» ورسخت أقدام 
العرب فيهاء أبدل لإيرانيون خطهم البهلوى إلى الخط 
العربى » ؤسموه خط التعليق . 

ولكن من أين جاء الإيرانيون بهذا الخط الجديد؟ . 

لقد اشتق الإيرائيون خط التعليق؛ من خط كان يكتب 
به القرآن الكريم آنئذء ويسمى ( خط القيراموز ) وهو فرع 
من فروع الخط الكوفى المدنى الذى كان يسمى بالخط 
المحقق أو :الوزافى . 

وقد حُرف خط التعليق منذ القرن الرايع العجرى» 
وسمّى ب« الخط الفارسى » لاستعماله فى بلاد فارس 
وأفغانستان وباكستان والهند. 

ويقال إن الخطاط ( حسن فارسى ) وهو كاتب عضد 
الدولة الديلمى ( 777 1لالاه/ 51*4 1837م ) هو 
الذى استنبط قواعد هذا الخطء ولِذا سُمّى باسمه. 

وأقدم وثيقة تاريخية عثر عليها لخط التعليق تعود إلى 
عام 4ه / ١٠١1م(‏ موسوعة الخطوط العربية / 
لاا 

وخط التعليق خال من الشكل والزينة» ويتميز بالتباين 
فى عرض رسوم حروفه» وقصر ألِفاته» وكثرة مدّاته» ويعتبر 
الخط الرئيسى فى الكتابة لدى إيران وأفغانستان وباكستان 
والهند ( جمالية خط التعليق / © ). 


عن أجدادهم السامانيين وكانوا 


التعليق ( خط -) 


كما أن أهم ما يميز هذا الخط استلقاء واسترسال» . 


وفيه قوة وشموخ » ويكمن جماله فى ليونة استدارته وضآلة 
خطوطه القائمة» وامتلاء مدّاته وحروفه الإنسيابية التى 
تشد الناظر وتكسبه المتعة. حتى صرب المثل بجماله 
وروعته» 0 مخصّصًا لكتابة اكه العادية . 


إلى درجة عالية من الإتقان والجودة لاستعدادهم الطبيعى 
للفئنون ‏ 

وكان استعمال خط التعليق فى كتابة المصاحف قليلا 
( الخط العربى ف 21797 178 ). 

وقد ازدهرت المدرسة الفارسية فى العهد التيمورى 


(1520015ام) 
الشكل رقم 
١‏ 5 فقد كان العصسر 
)84 0 2 1 ا 
0 3 0/1 ا 6 
بخط التعليق» لد نستي دض 9 هبى فى تاريخ 
1 اعها وأشكالها 0 000 ست 3 8 تحسين الخط فى 
ام ا إيران» إذ كان الأمير 
ير بدر الدين أحل وزراء 
وموازينهاء كتبها 0 7 00 
الخطاط هاشم 8 34 2-0 1 : 0 تيمور من أعلام 
محمد البغدادى فى الخطاطين . 
كراسته: ( قواعد وكذلك تطوّر هذا 
0 وثع 7 ١‏ الخط ذ العهد 
إل مسري ؟ 00 3 ا 1 الصة 0 أواث 
(موسوعة الخطوط 1 0 1 فى 7 
العربية وزخارفها / القرن الخامان قر 
كلاف ١/5‏ ). 7 0 الميلادى. وكان من 
00 لرمامموم 5 1 
كما يمتاز هذا 1 1 1 َع طل طعا 1 الام 
الخط يميل حروفه إن 0 5 يرانيين المشهورين 
مث النجيس التق لت - -- 3 أبو القاسم بن إبراهيم 


اليسار فى اتتجاهها من أعلى إلى أسفل . وهذا الاتجاه قد 
عمل على تطويل بعض الخروف النهائية. ثم أوجب 
تغيسر حسرفى ( س ش ) واتجه بهما إلى خط طويل 
منحن . وهذا الشكل الخاص أخذ من الخط الوطنى 
الفارسى القديم المسمى ( الفهلوى ) . 

وأقدم أثر للخط الفارسى هو عقد بيع تاريخه سنة 
١ه‏ نشره الأستاذ مرجليوث المستشرق الإنكليزى فى 
المجلة الأسيوية الملوكية سنة ويليه فى القدم 
كتاب للبيهقى بخط يده وجد فى نيسابور من بلاد الفرس 
باكازيي رواب اعدو ؛ وصل الفسرس بالمخط 


فى القرن الحادى عشرء وسلطان على مشهدى» وهو 
خطاط إيرانى كان يعمل ببلاط حسين ميرزا فى هراة» 
وعبسد الرحمن المخوارزمى » وهو خطاط إيرانى أدخل 
تحسينات على خط التعليق » ونيغ ولداه أيضًا فى الخطء 
ومتحمد ابن على الراوندى الذى كان يحسن من الكتابة 
سبعين ضرباء وعبد بن محمد الهمذانى» وكانا خطاطيّن 
ومذسبين فى وقت واحد ( موسوعة الخطوط وزخارفها/ 
الالء الالء والخط العربى/ 8). 

وممن اشتهر بإجادة خط التعليق بالإضافة إلى المذكورين 
أعلاف ونخاصة فى القرنين الثامن والتاسع الهعجرى : 


ل 


التعليق ( خط.) 


ويعتبر الخط الرئيسى فى الكتابة لدى إيران» 
وأفغانستان» باكستان» الهند كما سبق أن أشرنا وقد أطلق 
عليه فيما بعد (نستعليق ) بمعنى نسخ التعليق ويعزو 


بلاد فارس فى صدر الإسلام حملوا معهم الخط الكوفى 
والكتابة العربية وهما الوسيلة لقراءة القسران وكان تعلمها 
أمرا شديد الوجوب وسرعان ما أصبحت الكتابة العربية 
كتابتهم الرسمية والقومية ومنذ البداية فعلت الكتابة 
العربية فعلها القوى الغالب . 

وأخذ الأتراك هذا الخط وهذَّيوه فظهر منهم 
خطاطون؛ نذكر منهم على سبيل المثال: محمد أسعد 
يسارى» محمد رفيع» مصطفى عاشره نجم الدين» 
عبد العزيز الرفاعى . 

وفى البلاد العربية ظهرت حركة قوية للاهتمام بهذا 


التراث فافتتحت فى مصر مدرسة لتحسين الخطوط عام 
واختير للتدريس فيها أساتذة أجلاء ممن كانت 
لهم اليد الطولى فى هذا المجال وعلى رأسهم الشيخ 


البعض هذه التسمية إلى كثرة ما نسخ به من الكتب فى محمد عبد العزيز الرفاعى. 
البلاد المذكورة» واشتهر بإجادته كثير من الخطاطين ومن الخطاطين الذين أجادوا الكتابة بخط التعليق : 
وخاصة فى القرنين فى العراق: 
القسامن والباسع محمد صبسرى 
الهمجرى نذكر الهلالى؛ هاشم 
متهم : محمد البغدادى» 
أحمد بن فضل» يوسف ذنون» مهدى 
محمسدك حسين محمد صالحء عبد 
كشميرى» محمد القدوس محمد 
ثور» عماد الحسنى» صالح. وليد 
أبى بكر الراوندى» الأعظسىء خليل 
فتح على إبراهيم إبراهيم الزهماوي. 
سلطان... وآخصر من تايغة العراق فى هذا 
اشتهر به زرين خط الخط. وكان 
ومشكين قلم . المرحوم هاشم 
ويذكر إبراهيم البغدادى معجيا 
جمعة فى ١‏ قصة بطريقة كتابته 
55 ا 1 
لسرم هد مجموعة كتابات بخط التعليق للحاج خليل الزهاوى من كراسته التعليمية 1914م 0 


فى هذا الخط من الشيخ زرين خط . وله نشاط يبارز 
وكراريس تعليمية فى هذا الخط ... أعد مجموعة من 
الخطوط وهى خط التعليق» بثلاثة أجزاء وهندسة خط 
التعليقء وجمالية الخط العربى. 

فى مصر: سيد إبراهيم ؛ محمد سيد عبد القوى» 
محمد مرتضى» عبد الرزاق سالم» مسعد خضير» سيد 
عبد القادر ( زايد ) محمد أحمد عبد العال . 

فى سوريا: محمد بدوى الديراتى» محمد حسنى 
الدمشقى» إبراهيم الرفاعى» نجيب هواوينى وهو محام 
ضليع نسبه البعض إلى لبئان وهسجرها إلى مصرء كما 


التعليق ( خط .) 


نسبه الأستاذ فوزى سالم عفيفى إلى أنه مسورى الأصل 
استوطن مصر ( جمالية خط التعليق / 528 ). 
ش أنواع خط التعليق : 

تفرع خط التعليق إِلى ثلائة أنواع بارزة وهى : 

١‏ خط أنجة تعليق: كلمة (أنجه) فارسية بمعنى 


فألهمها فجورها وتقواها 14 الشمس : 7 8 ] ببخط جلى 
تعليق كتيها عام 11//9ه/ 4م. 

القسم السفلى: جاء فيه ١‏ لا تغضب » بخط جلى 
تعليق و93 عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رجلا قال: يا 
رسول الله أوصنى ولا تكثر على » لعلى لا أنسى» قال: لا 


تغضب » بخط أنمجه 


دقيق» فهذا الخط 
نمط دقيق من خط تعليق ( الرجل هو 
التعليق» وند كان جارية بن قدامة» وقد 
هذا الخط مخصصًا سأله يَيِهِ مثل هذا 
لكتاية الممخطوطات السؤال سفيان بن 
الدقيقسة مثل عبد الله الثقفى» وأبو 
مخطوطة كلستان» 1 الدرداء» وعبد الله بن 
والمنلوسسات عمر رضى الله عنهم . 
لخبي ( مط وار اهام بافورها وأعراها أخعرجه البخارى 
العربى / 118 ) ” ومالك والترمذى) . 
الك ال ٠‏ لى وا دين والشكسل رقم 
المخطوطة الأولى (4) يحوى 
ص 198 والثانية 1 7 نموذجين أيضًا لخط 
ص 197 من ا سر 0 18 وأنجه 
موسرعتنا هذه تعليق؛ كتبيما 
المجلد التاسع . الخطاط الفنان بدوى 

> نعط جلى الديرانى سنة 
تعليق: الجلى لست 1 
بمعنى الواضح» م 
وقد كان هذا الخط مخصّصا لكتابة اللوحات الكبيرة» (أ) خط جلى تعليق : #ولايغتب بعضّكم بعضًا » 
وقد تفوق فيه خطاطو الترك على الفرس . [ الحجرات: 1١‏ ]. 

والشكل رقم (؟4) يحوى قسمين كتبهما سيد (ب) خط أنجه تعليق : قال الله تعالى فى كتابه 
الخطاطين المعاصرين فى دمشق بدوى الديرانى الذى2 الكريم: « أيحب ام أن يأكل لحم أخيه ميئا 
تفرغ فى أواخر حياته للخط الفارسى فأعطاه نكهة شامية 2 فكسرهتم وه واتقسوا الله تقسسوا الله إن الله توابٌ رحيم » 
وكتب به لوحات خبالدة. [الحجرات : .]١١‏ 


القسم العلوى جاء فيه قال الله تعالى فى كتابه 
الكريم ؛ بخط أنجه تعليق؛ ل وتَقِين وماسوّاها * 


"ا خط التستعليق: ( موسوعة الخطوط العربية 
وتخارفها/ لالا11-٠18).‏ 


كما 


التعليق ( خط.) 


تعليق شرح الأصول الخمسة 


من المعلوم أن لخط التعليق الصلة بأصله : خط 
النسخ » فى حروفه المفردة» وأنه يختلف فى هيئته بالإمالة 


ويختلف الحال فى رأس العين المربعة والواو والياء 
المجموعة والفاء والقاف فهما فى الكتابة فى سيرها 
كالخط النسخى» ويتبع فى كتابة حرف الباء الطريقة التى 
تكتب بها فى خط الثلث وتكتب على دوعي (جمالينة 


لليمين مبتدأ من أول حرف وهو الألف المقرر طولها ‏ خط التعليق//9). 
القلم الذى يكتب به الخطوط العربيسة 
« خط التعليق ) . وإتخارفها ‏ مروف 
ويمتاز بكثرة زريق . دار المعرفة. 
اختلاف عرض دمشق . الطبعة 
حروفه من جزء لأآخر الأولى 141ه- 
فى الحرف كما أن فالات كر 1151م/ الال 
بعض الحروف لا 1 7 فد تيل 3 
تكتب إلا بثلسث -0-00- 5» وكيف نعلم 
عرض القطَّة وهى و بسح الخط العربى 
3 أحرف : ( للمكلف نة 
7 6 0 0 1 0 
ص_ هاح). ؛ وجماي 
وأن 3 مسكة واثقواادترا تواست م التعليق . حسن قاسم 
القلم » وقطته لا حبش . دار الثقافة 
تختلافان عن بغداد . الطبعة الأولى 
مسكته» فى كتابة 6ه 19180م/ 
الأقلام الأعرى» 00 
كما أن اتجاه سير -زكى » ط وزارة 
القلم لايختلف التربية والتعليم / 4» 


عنهما أيضاء فالحروف التى يبدأ بكتابتها بخط النسخ من 
اليمين إلى البسار» كذلك هى حالها فى خط التعليق 
مشال ذلك حرف ح ويتشابه الحال بين خط التعليق 
والنسخ فى رسم .حرف الهاء الممدودة المنفردة إذ يبدأ 
برسمها من نصفها الأعلى من الأيسر قليلا ثم يسير القلم 
إلى اليمين ويلتف للأسفل ويدور للأعلى ليلتحم 
بموضعه الذى بدئ منه على شكل بيضى تقريبًا كما 
ترى . 


وط الهيئة المصرية العامة للكتاب *19481/ /119 178 . 
أنظر أيضًا الخط العربى وأدوات التتابةد. مجاهد 
توفيق الجندى ‏ الطبعة الثانية 41١4‏ 1ه 194م/ 


و1 185). 
* تعليق شرح الأصول التخمسة: 


تأليف: عبد الجبار بن أحسد» الملقب بقاضى 
القضاةء ت ١١4ه/‏ 16م. نسخة فى الجامع 
الكبير بصنعاء» برقم ا علم الكلام» فى ١1٠‏ ورقة» 


القن ا 


تعليق على تفسير قوله تعالى... 


تعليق على كتاب تيسير .. 


بخط قديم جدَّاء قريب من الكوفى الكبير ومهمل 
التقط. راجع : محمد سعيد المليح» وأحمد محمد 
عيسوى: فهرس مخطوطات المكتبة الغربية بالجامع 
الكبير بصنعاء. ( منشأة دار المعارف_ الإسكندرية 
غلاذلء ص ١49-145‏ ). 

( أقدم الممخطوطات العربية فى مكتبات العالم- 
كوركيس عراد/ .)1١9‏ 
»* تعليق على تفسير قوله تعالى: ( فلو شاء 

لهداكم أجمعين 4 [ الأنعسام: 146]: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم : /7/141. 

المؤلف : محمد العلمى . 

أوله : قال العلامة البيضاوى فى تفسيرٌ قوله تعالى : 
#إفلمو شاء لهداكم أجمعين 4 بالتوفيق لها والحمل 
عليها» ولكمن شاء هداية قوم وضلال آخرين» أقول : 
المذكور فى كلام مشايخ أهل السنة أن الهداية خلق 
الاعتداء وهو المراد بالهداية هنا لكون معناها الشرعى 
المراد فى أغلب الاستعمالات. 

آخره: لكون الغرض من باب التنزيل إثبات الفعل 
لقاعلة» أو نفيه عنه مطلقًا على ما صرح به الخطيب فى 
تلخيص المغتاح» وهذا المعنى فاسد للزوم اقتضاء صفة 
المشيئة عنه تعالى بما أفاد به الانتفاء والحمد لله على 
التمام . 3 

أوصاف المخطوط: نسخة من القسرن الثالث عشر 
الهعجرى؛ كتبت بخط فارسى معتاد؛ رؤوس الفقر 
مكتوبة بالأحمرء توجد هذه الرسالة فى أحكام السياسة 
للمولى دده أفندى» متن تلخيص المفتاح للخطيب 
القزوينى» وقسم من شرح اللممع لابن جنى » ورسالة فى 
تهذيب القران» ورسالة فى حكم الدوران فى مجالس 
الذكر. ‏ * 3 


المجموع مكتوب بخطوط مختلفة وهو مصاب 
بالرطوبة» وقد تمزقت أوراقه مع الغلاف . 
قَّ 0 
لم هىخم ا <*ا ه,١1١1‏ ,1 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القرآن الكريم . التفسير وضعه صلاح محمد الخيمى 
اه ). 
* تعليق على كتاب التوحيد: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى العقائد . 

مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض . 

رقم الحفظ : “77/ اف 

تأليف عبد الرحمن بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب 
المتوفى سنة 17865١ه/‏ 1879م. ( القرن ”7١ه/‏ 
0م 

بداية المخطوط : قوله فى كتاب التوحيد... الكلام 
على البسملة ... مذكور فى الشرح والبداية بها سُنْة كما 
فعل البخارى وغيره من العلماء اتباعا . 

نوع الخط: نسخ معتادء تساريخ الس 
هم لخخام (القرن 6 اهم ١1م).‏ 

نسخة جيدة وكاملة فى بدايتها تملك مكشوط باسم 
عبد العزيز بن سليمان اليحبى مؤريخ فى سنة "51 17اه. 

( فهرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 
البخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية. الرياض . العدد الشانى» السنة الشانية 
4ه -4خ4كام/ 31114 ). 
* تعليسق على كتساب تيسسير 

المطالب لأبى عبد الله الكومى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك . 

مجهول المؤلف: المخطوط محفوظ بدار الكتب 
المصرية . 


جا 


التعليق على مغنى اللبيب 


أوله : ... اعلم أن الأستاذ أبا عبد الله الكومى ربحمه الله 
رتب أعمال كتابه المسمى بتيسير المطالب على 
الكواكب السبعة السيارة وعلى المنازل الثمانية وعشرين 
وذلك أن كتابه مبنى على الحروف الثمانية وعشرين وما 
يناسيها من الأسماء الحسنى والأعداد والأوفاق وقد ذكر 
لكل حرف دعاءً عجيب الوضع يشتمل على ذلك الحرف 
والأسماء الحسنى التى تخصه والكواكب والمنزلة ويقول 
بعد كل دعا [ دعاء ] من ذكره أو من ناجى الله تعالى به 
فى وقته اللايق [ اللائق ] به وكذلك فى وقفه [ وقته .] يقول 
مَنْ كتبه فى وقته ومراده بالوقت حلول القمر بالمنزلة 
الخاصة بالحرف أو مسجى [ مسجىء ] الساعة التى يحكم 
فيه الكواكب ... لكنه لم يذكر القاعدة التى يظهر منها 
حلول القمر فى كل منزلة وكل كوكب وحكمه فى أى 


ساعة ... 

فإذا أردت معرفة الطالع من البروج لوقت تريده نهارا 
فانظر كم درجة مضت من طلوع الشمس ... 

وأما برج الشمس فهو يعرف من الشهور القبطية 
وهى ... 

وأما معرفة درجة القمر من برجه لتعرف بها منزلته 
فأقرب ما يكون فيها إلى الصواب ... 

وأما حكم الكواكب السبعة فى ساعات الليل 
والنهار... 


آخخره: ... أو أن الجدى والدلو بيتا نحل وأن حل من 
خاصيته كذا وكذا لا يدرى من أين مأخحذه ولا يعرف إلا 
تقليدًا غير أن كثيرًا من المشايخ العارفين والكمل 
الراسخين أثبتوا ذلك وتكلموا عليه والله أعلم. ' 

( فهرس الممخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب 
المصرية ؟/ “كلاء /اا/ا). 
* التعليق على مغنى اللبيب: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم اللغة العربية . 

ممخطوط بخزانة القرويين ‏ 

تأليف محمد بن أبى بكر بن عمر بن أبى بكر 


المخزومى القرشى » بدر الدين» المعروف بابن الدمامينى 
سنة المتوفى 878 ( فى الإعلام ”/ لاه وفاته سنة 
لاكمم). 

وبجاء بيان المخطوط كما يلى: 

سفر ضخم بخط مغربى جميل مرصع بالألوان فى 
كاغد متين كتب بالسواك عليه بعض الطرر أصيب بتلاش 
فى المجملة وخخحرق السوس كتبه كما بآخره أحمد بن 
عبد الكريم بن أحصد المسعود الجورارى قال: برسم 
خزانة المولى الماجد الكريم المذاهب والمقاصد الكبير 
المفاخر والمحامد الذى شد من معالم الفخار ما هوى 
واندرس وأحيا من مراسم المجد ما عفا وانطمس» وثنى 
أزمة نجائب عزمه عن دواعى الضبا ولم يستلمه لذلك 
مهب جنوب ولا نسيم صَّباء فرع الدوحة النبوية والنسب 
العظيم إلى النطفة الحسنية مولانا محمد ابن مولانا 
السلطان الملك المعظم مولانا أمير المؤمئين أبو محمد 
عبد القادر أمده الله بيسره وتوفيقه ابن ساداتنا وموالينا 
الكرام الشرفاء الاعلام وأئمة الإسلام المستخدمين 
السيوف والأقلام أعلى الله على كل مقام مقامهم ونصر 
ألويتهم الخفاقة وأعلامهم ... وكان الفراغ منه ثامن عشر 
من شهر الله المعظم ريجب عام ثلاثة وسبعين وتسعماثة 
عرفنا الله خيره . والصلاة والسلام على عروس مملكته 
وإمام حضرته سيدنا ونبينا ومولانا محمد وَككِيهْ وعلى آله 
وصحبه اه . 

وبهامش هذا الكلام ما نصه: بلغت المقابلة جهد 
الاستطاعة والطاقة بأصل عتيق غالب الصحة فى نهاية 
الضبط والإتقان وبظهر الورقة الأولى منه برنامسج الجزء 
الأول من المغنى الذى هو عبارة عن الباب فى تفسير 
المفردات وذكر أحكامها وأسفله وثيقة تحبيس أحمد 
المنصور جمع هذا المجلد المشتمل كما قال على تعليق 
الدمامينى على المغنى على خخزانة القرويين وذلك فى 
تاريخ أوائل رمضان عام أحد عشر وألف ولعل الوثيقة 
بخط الفشتالى رحمه الله وأعلاه كتب المنصور خط 
[بخط ]يده بصحة ذلك . 


التعليق على مغنى اللبيب 


أوله : الحمد لل الذى مح من لسان العرب الأبْادى 
الحسنة وجعله كتز الفصاحة فهو مغنى اللبيبٍ عما سواه 
من الألسنة ... قلت وشرح الدمامينى الذى وضعه بالهند 
سماه مؤلفه تحفة الغريب فى الكلام على مغتى اللييب 
وطريقته قى هذا الشرح أو الحاشية على طريقة 
المشارقة : قال» أقول. وهو شرح مفيد جدا اشتمل على 
كثير من الفوائد الأدبية والتاريسخية مما يدل على اطلاعه 
الواسع وبراعته الأدبية ومن فوائده عند ذكر حرف الواو 
المفردة قال: وزعموا أن العرب إذا عَدّوا قالوا: ستة سبعة 
وثمانية إيذانا بأن السبعة عدد تام وأن ما بعده عدد 
مستأنف ونقسل عن تفسير العماد الكندى» قاضى 
الإسكندرية المتوفى فى نحو 7٠١‏ أنها لغة فصيحة 
لبعض العرب» ثم قال عن التفسير المذكور: وهو تفسير 
ضخم فى ثلاثة وعشرين مجلدا كبيراثم نقل الدمامينى 
طريقة التفسير المذكور فى فصله كلام الزمخشرى برمّتة 
ثم يتبعه بأبحاثه ومناقشاته. واسم التفسير المذكور 
الكفيل بمعانى التنزيل» ومن فوائد الدمامينى فى هذه 
الحاشية أثناء الكلام على مسألة الاستدلال بالأحاديث 
النبوية على الأحكام النحوية أو عدم الاستدلال ورفع 
الدمامينى فى ذلك سؤالا إلى بعض أشياخحه عام 917 
إلى أن قال: وكتب شيخنا قاضى القضاة ولى الدين ابن 
خلدون المسالكى» ومن خطه نقلت فليرجع إلى جميع 
ذلك مريده. 

وشرح الدمامينى هذا معروف متداول بالمغرب فى 
الدراسات القديمة كما كان أصله المكتوب عليه وهو 
مغنى اللبيب معروفا متداولا فى الأوساط العلمية وقد 
وقفت على نسخة فريدة من المغنى وبهوامشها تعليقات 
وطرر بخط الإمام أبى حفص الفاسى» كما وضع أبو 
حفص المذكور حاشية على المغنى وتتبع كلام الدمامينى 
بالتصحيح والنقل وكل هذا معسروف متداول وله الأمر من 
قبل ومن بعد . 

أوراقه 746 مسطرته 514 مقياسه ل/ا؟/ 19 


تعليق على وصية إبراهيم المتبولى 


ويضيف واضع الفهرس ( ص ١5‏ ) قوله: قلت: 
والدمامينى هذا له أوضاع ثلائة على المغنى» الأول: 
الشرح أو التعليق الذى وضعه أول مرة بمصر» ثم شرح 
أطول من الأول كتبه أثناء إقامته بالهندء وهو الذى بين 
أيدينا الآن. قال فى الكشف: ثم شرحه ثالثا ببإيضاح 
المتن بالأحمر حتى وصل إلى حرف الفاء ولم يكمل ٠‏ ولو 
كمل لكان أحسن الشروح كلها اه. 

( فهرس مخطوطات نخزانة القرويين ‏ محمد العابد 
الفامسى ؟/ 16-/ا؟ ). 

* تعليق على وصية إبراهيم المتبولى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن). 

.61١6 الرقم:‎ 

جاء فى بعض المصادر أن اسمها : المنح السنية على 
الوصية المتبولية . 

تعليق للمؤلف على وصية شيخه أبى إسحاق إبراهيم 
المتبولى وهى نصائح ووصايا للمريدين . 

المؤلف : أبو المواهب عبد الوهاب بن أحمد بن على 
الشعرانى الأنصارى الشافعى الشاذلى المصرى المتوقى 
سنة “ا/41ه/ 16م 

أوله: الحمد لله الذى أفعاله عين الحكمة لا 
بالحكمة» وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له 
المنزه عن الكيف والاين والحيف والتهمة» وأشهد أن 
سيدنا وتبينا محمدًا عبده ورسوله صاحب جوامع 
الكلم ... 1 

آخره: وذكر الشيخ أبو الحسن الشاذلى رحمه الله 
تعالى أنه اجتمع بالسيد الخضر عليه الصلاة والسلام 
وقال له: من قال عقب كل صلاة ثلاث.مرات: اللهم 
أصلح أمة سيدنا محمدء اللهم ارحم أمة سيدنا 


ل" ] 


التعليق الفارسى ( خط .) 


الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود والمتن بالأحمر 
مجدولة بالأحمر. 

تاريخ النسخ : القلاثاء لا جمادى الثانيسة سنة 
5ه 

مصادر عن الكتاب : عقود الجوهر / "01 معجم 
المطبوعات/ *117. 

طبعة الكتاب: طبع بمصر على الحجر سنة 
كا اها 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف - 
وضع محمد رياض المالح /١‏ 591 )2 798 ). 
* التعليق الفارسى ( خط .): 

انظر: التعليق ( خط_) . 
* تعليق الفواضل على إعراب العوامل: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم النحو. 

الرقم ( مج ) 5 08. 

تأليف: حسين بن أحمد الشهير بزينى زاده البروسوى 
المتوفى حوالى سنة ١174‏ ١ه./‏ 1100م. 

علق فيه وحشّى على كتابه 0 إعراب العوامل » فى 
النحو الذى وضعه إعرابًا لعوامل عبد القاهر الجرجانى . 

أوله بعد البسملة : « الحمد لله الذى رفع السموات يلا 
عماد وخفض الأرض ونصب الجبال ... » 

النسخة تامة لم يذكر اسم ناسسخها وقد كتبت فى حياة 


المؤلف فقد فرغ من نساختها سنة "151اهء خطها نسخح ١‏ 


معتاد. 
(5)ق القطع المتوسط مسطرتها )7١(‏ من 
وتوجد نسخة منه . 
الرقم : 0202 


نسحخة تامة بحالة حسنة ويبدو أنها كتبت فى حياة 
المؤلف أيضًّاء فقد كان الفراغ من نسخها سنة 175١١ه‏ 
وخطها فأرسى » ولم يذكر اسم الناسخ . 

(؟/!)ق القطع المتوسط مسطرتها(١اس).‏ 


تعليق الفرائد على تسهيل الفوائد 


( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة 
الشعبية بصوفية فى بلغاريا ‏ وضعه د. عدنان درويش 
2ه ). 
* تعليق الفرائد على تسهيل الفوائك: 

وهو شرح للومام الأذديب اللغوى يدر الدين محمد بن 
أبى بكر بن عمر بن أبى بكر بن محمد بن سليصان بن 
جعفر القرشى الممخزومى الإسكتدرى المالكى النحوى 
المعروف بالدمامينى» المولود بالإسكتدرية سنة 
تالاه المتوفى بالهند فى شعبان سنة /419ه ( فى 
الأعلام 5/ 07 وفاته سنة /471ه ) موجود منه بدار 
الكتب نسختان: إحداهما بخط الشيخ على اليمانى» 
فرغ من كتابتها يوم الأحد ١10‏ من ربيع الآحر سنة 
هه بها بعض تلويث وتقطيع » وهى برقم ٠١١9‏ 
نحو» والأخرى بخط ملآ محمد بن ملاً محمد فريد بن 
ملا عثمان الأفغانى السليمانى الخالدى فرغ من كتابتها 
وقت الضحى يوم الجمعة أول شعبان سنة 6١١اه»‏ 
وهى برقم ٠١٠١‏ نحو. 

وهذا الشرح جزءان فى مجلد كبير أوله: اللهم إنا 
نحمدك على نعم توجهت الآمال إلى نحوها... إلخ» 
وفى أوله فهرس لأبواب الكتاب» والجزء الأول منه فى 
ثلائماثة وثلاث وثلاثين ورقة» من باب شرح الكلام وما 
يتعلق به إلى باب الصفة المشبهة باسم الفاعل» والجزء 
الشانى فى أربعمائة وثلاث وستين ورقة ويببدأبباب 
المصادرء وهو مكتوب بخط النسخ الجميل» ولكن خطه 
صغير جدّاء وهو شرح ممزوج مطول» يكتب لفظ 
المصنف بالمداد الأحمر» ولفظ الشاريح بالمداد الأسود» 
والأبُواب والفصول والنقط الهامة مكتوبة بالمداد الأحمر. 
وفى أوله مقدمة وافية عن حياة ابن مالك ورحلته وإقامته 
ومؤلفاته» وفى آخر صفحاته كتب الشارح: أنا أعتذر 
للواقف من العجلة التى اقتضاها الحال» لا سيما فى 
هذه المجلدة التى أولها . ١‏ همزة الوصل »؛ فقد دعانى إلى 
السرعة فيها دواعى الازتحال. وقد خرج الكتاب كله من 


التعليق فى الطب 


التعليق من كتاب العمدة لابن... 


يدى قبل أن أرجع النظر فيه . ولم أتمكن من إصلاح 
معضله وإظهار خافيه» فليحسن المتأهل المتأمل 
بإصلاح ما يجد من هفوة طغى يها القلم؛ أو عثرة زلت 
بها القدم. وليصفح الصفح الجميل » وليقض ماهو 
قاض»؛ وحسبنا الله ونعم الوكيل ء وصلى الله على سيدنا 

ابتداء تصئيف هذه المجلدة فى العشرين من ذى 
القعدة الحرام سئة ١‏ 45ه. وقد نجزت هذه النسخة 
المباركة بقلم الفقير على اليمانى سنة ١9١١ه.‏ ويمتاز 
هذا الشرحبتوفية الحديث عن المذاهب والخلافات» 
بجانب سهولة عبارته ووضوح تعليقاته . 

( تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد لابن مالك حققه 
وقدمله محمد كامل بركات/ 71؛ لالامقدمة 
المحقق) . 
التعليق فى الطب: 

أحد المخطوطات المصورة بقسم التراث العربى 
بالكويت. 

المؤلف: عبد الملك بن زهر عبد الملك الأشبيلى 
(ت لامه ه). 
أولسسهة بعد البسملة الحمد: قال عبد الملك بن زهر 
رحمه الله؛: حفظ الصحة إنشاء الله [ إن شاء ] 
أن تمرس من التمر الهندى عشرة دراهم فما 
يغمره من ماء فاتر وينقع فيه من الراوند 
الحديث مرضوضا أربعا وعشرين ساعة 
ويصفى ويخلط به أوقبتين [ أوقيتان ] من 
شراب قشر الإترنج . 
... مسرداسنج مسحوق أوقية يلقى فى 
ظحين ... وعليه أوقيتان... من الزيت العتيق 
وسباط ثم يوقد تحته بشار معتدلة حتى ... 
المرداسنج ثم يؤخصذ أوقيتان من لعاب الحلبة 
ومثله من لعاب يزر كتان وأوقية من لساب 


الخطمى يلقى ذلك عليه وسباط حتى 
يجود امتزاجه ويغلظ ... عن النار وسباط 
ويصدد حتى يتلزج وتتمتن قواه وينفع إن 
شاء الله عر وجل . 
تم التعليق فى الطب بحمد الله ومنّه 
وتوفيقه . والحمد لله رب العالمين . 
عد الأوراق : 5" ورقة (75-1). 
: ؟اسطرا. 
المكتهبة: جستربيتى» 447١‏ ( مجموع ). 
ملاحظات : كتبت عناوين الأذوية والعلل بخط كبير. 
ومعظم كلمات المخطوطة غير منقوطة . 
المسراجع: عيون الأنباء فى طبقات الأطباء ‏ ابن أبى 
أصيبعة ‏ ص 017 . منشورات دار مكتبة 
الحياة ‏ بيروت . 
( فهرس المخطوطات الطبية المصورة بقسم التراث 
العربى. الكويت. تصنيف هيا محمد الدوسرى» 
مراجعة د . سامى مكى العانى / 05 ). 
* التعليق فى النحو: 
التعليق فى النحو: لطاهر بن أحمد المعروف بابن 
بابشاذ النحوى المتوفى سنة 405 أربع وخمسين 
وأربعماثة ( وأرخ السيوطى فى الطبقات وفاته مسنة 459 
تسع وستين وأربعماثة ) وهو كتاب كبير فى خمسة عشر 
مجلدًا(كشف /١‏ 19 ). 
* التعليسق من كتساب العمدة لابن 
رشيق فى أدب الشعر ومحاسنه: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الأدب. 
المؤلف: مجهول ( فى كشف الظنون ”/ 1١1١59‏ 
الواختصره ‏ أى العمدة ‏ الصقلى وسماه العدة؛ واختصره 
موفق الدين البغدادى ؛ ) . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 
الرقم: 47457. 


لخ 


تعليقات الدرندى على آيات. .. 


تعليقات على أنوار التنزيل وأسرار التأويل 


أوله : « وبعد فهذا مختصر كتاب العمدة وسميته 
بالتعليق من عمدة ابن الرشيق فأقول : 

ياب فضل الشعر وبالله أستعين . 

العرب أفضل الأمم وحكمتها أشرف الحكمء وكلام 
العرب نوعان: منظوم ومنثورء ولكل منهما ثلاث 
طبقات : جيدة ومتوسطة ورديئة» وقد اجتمع الناس على 
أن المنشور فى كلامهم أكثر...1. 

أخمره : فى باب الجوائز والصلات . 

« ... البدرة: عشرة آلاف درهم» سميت بذلك 
لوفورها . 

قال بعضهم : ومنه سمى القمر ليلة أربعة عشر يدر 
' التمام لامتلائه من الثورء ويقال: بل لمبادرته الشمس ‏ 
وقيل : بل البدرة جلد السخلة إذا فطمت أو الجذع من 
المعزى يملا مالأ فسمى المال بدرة باسم الوعاء مجازا . 

والصلة ما أخذه الرجل من السلطان أو ما يتصل بهء» 
ثم كثر ذلك حتى قيل لهبة الملك صلة . 


تم الكتاب 2 
النسخة مأروضة فى أطرافها ولكنها لم تضر 


بالكلمات» وعليها بعض الحواشى بالخط ذاته. 
والنسخة حديثة والعناوين بالحمرة. وعلى الصفحة 
الأخيرة ترجمة مختصرة للسكاكى صاحب المفتاح بخط 
مغاير. 

/ا١لق‏ الس 0«10,١7اسم.‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الأدب - 
وضعه رياض عبد الحميد وياسين محمد السواس /١‏ 
14 3). 
* تعليقات الدرندى على آيات من 

تفسيرى الكشاف والبيضاوى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد بدمشق 


٠. الآن)‎ 

الرقم : 7/140. 

المؤلف: محمد بن عمر الدرندى . كان حي فى سنة 
٠4أهد‏ 


أوصاف المخطوط : موضوعات مشتلفة وتعليقات 
على تفسيرات من الكشاف والبيضاوىء» وفتساوى 
كالتعليق على قوله تعالى: # ولم يجعل له عوجا »* 
[الكهف: ١‏ ].: © وإذا الموءودة سئلت # بأى ذنب 
قُتلت 4 1 التكوير: 8» 4 ] وقوله تعالى : # طه # ما 
أنزلنا عليكَ القرآن لتشقى 1# طه: ١١‏ ؟ ] وغيرها. 
توجد مع هذه التعليقات مجموعة من الفتاوى والأجوبة 
على مسائل فى الفقه واللغة وغيرها. كتب المجسوع 
بخط فارسى معتاد» الآيات الكريمة ورءوس الفقر مكتوبة 
بالأحمر على الهوامش بعض التعليقات والحواشى 
والشروح . 

ق ام س 

فالخل حمق 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن 
الكريم . التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى '/ 
الا 4م 
* تعليقات على أنوار التنزيل وأسرار التأويل: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مسخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم : 791/4 . 

المؤلف : مجهول . 

أولها : قال الله تعالى وتقدّس : 9 يا أيْها الذين آمنوا لا 
تحرّموا طيسات ما أحلّ الله لكم 4[ المائدة: 40 ] لما 
كان أصل السور مسوقًا للأمر للمؤمنين بإيقاء العقود 
والعهود» وفى صدرها وعنوانها ٠‏ يا أيها الذين آمنوا أوفوا 
بالعقود [ المائدة: ١‏ ]. 

آخرها: قوله: أريحا بفتح الهمزة وكمسر الراء 
وبالحاء المهملة ‏ قرية قريبه من بيت المقدس وفيه: 
إشارة إلى ترجيح كون المرء بالأرض المقدسة ( القدس ) 
قوله : لما ندم على الدعاء عليهم بقوله : « فافرق بيننا ‏ 
[المائدة: 6؟ ] وقوله١‏ لفسقهم » . إذ الحكم على 
المشتق يفيد عليّة» فأخحذ الاشتقاق» وهذا أظهر فى 


نا 


تعليقات على الباب الثاهن... . 


موضع المضمرء وأشار إلى عهديّة اللام ويحتمل 
الاستغراق فيد حلونهم دخولاً أوليًا . 

أوصاف الممخطوط : تعليقات متفرقة مكتوبة ببخطوط 
مختلفة» وعلى أنواع من الورق مختلفة. بين الأوراق 
الكثير من الصفحات البيضاء . الأوراق الموجودة فى 
المخطوط متفاوتة فى مقياسها وفى نوعيتها وقد تلفت 
أطراف بعضها . 
اق 1 ص 

ال لكين 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القران الكريم . التفسير وضعه صلاح محمد الخيمى 
ارخف ق4). 
* تعليقات على الباب الثامن من خلاصة الحساب: 

ممخطوط فى مكتبة المتحف العراقى لمؤلف لم يعلم 
أسمة , 

.7 /1754٠ : الرقم‎ 

وهى شسرح على الباب الشامن والمتعلق بسالجير 
4ه/ 1771م, ناقص الآخر. 


تعليقات على العوامل فى النحو 


نسخة نفيسة كتبت بخط المسؤلف سنة 4 4ه / 
1م 

القياس 5١٠ص‏ #اآكاهة,6١‏ | ١اس.‏ 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء محمد 
عباس/ 0377 1778). 

انظر: ذيل ميزان الاعتدال فى نقد الرجال . 
* تعليقات على العوامل فى النحو: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم النحو. 

مخطوط فى المكتبة الشعبية بصوفية فى بلغاريا. 

الرقم : (مج  )‏ 02.1559. 

مجهول المؤلف . 

رسالة وضعها مؤلفها على المقذمة الإعرابية المسماة ب 
العوامل فى النحو » لعيد القاهر الجرجانى» وسلك فيها 
سبيل الاختصار الشديد . 

أولها بعد البسملة : « الحمد لله رب العالمين والصلاة 
على محمد وآله وأصحابه أجمعين وبعد فإن العوامل فى 
النحو على ما ألفه الشيخ الإمام عبد القاهر بن عبد 
الرحمن الجرجانى ...؟. 

آخرها: « ...فهذه ماثة عامل لايستفتى الصغير 


( ممخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة 2 «الكبير والوضيع والرفيع عن معرفتها واستعمالها » . 
المتحف العراقى أسامة ناصر التقشبندى» وظمياء النسخة بحالة عادية كتبت سنة /8١١ه‏ بيد حسين 
محمد عباس / 40 ). ابن أحمد الشهير بصولاق؛ بخط فارسى وعلى هوامشها 
* تعليقات على ذيل ميزان الاعتدال: تعليقات كثيرة . 

من صم ات التسراث الإسلامى فى علم التراجم 1ق (4,01916اسم) مسطرتها (لاس) . 

مخطوط فى مكتبة المتحف العواقى . الرقم ( مج ) 02.8 

٠‏ الرقم: 48890 , فيها خروم » خطها نسخ معتاد؛ فرغ من نساختها سئة 
حمل بن على بن محمسد بن حجر العسقلانى اك 5 
المتوفى سنة 401ه/ 1844م. 10 الفط اللترميط متعطرقها اتن ): 
توجد نسيخة أخرى . 


لا 


تعليقات على قسم المنطق من التهذيب 


تعليقات على قوله تعالي... 


الرقم : (مج ) 02.301. 

فى أولها خرم ذهب بخطبة الرسالة» خخطها تعليق ولم 
يذكر اسم الناسخ . 

(4)ق القطع المتوسط مسطرتها(١١س).‏ 

( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة 
الشعبية بصوفية فى بلغاريا وضعه د. عدنان درويش 
). 
تعليقات على قسم المنطق من التهذيب: 


المسؤلف: الشيخ عبد القادر الكردى السنتدجى 
المهاجر المتوفى سنة "7 "1ه ألفه 
فى عهد أبى الفازى خان أحمد يهادر 
نحان الحسينى . 
( نحمد الله على تهذيب المنطق 
ناقص الآخر والموجود ينتهى « ولما 
كانت الممكنة العامة قضية حكم فيها 
نسبة المحمول إلى الموضوع مفيدة 
بعدم ضرورة خلافها كما مرت الإشارة 
إليه ... ؛ 
خطه عادى . ورقه ترمة . 
: مجهول. مطبوع فى مصر. 

.55١:و‎ 

:0 دا ءا ١٠ل.‏ 


أولخغ: 


س:788. ت/ "1 

الممعادر: تاريخ السليمانية وأنحائها ص 77,7 
ومعجم المطبوعسات العربية / 
16619 . 


( فهرس ممخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمائية_إعداد محمود أحمد محمد / "55 ). 


* تعليقات على قوله تعالى: ( فلا يُظهر على غيبه 
أحذًا * إلا مَنْ ارتضى من رسول 4 [ الجن: 051 307 ]. 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

ممخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم 40575. 

المؤلفون: ١‏ - جار الله أبو القاسم محمود بن عمر 
أبن محمد بن أحمد الخوارزمى الزمخشرى المتوفى سنة 
مه 

” - أبو العرفان برهان الدين إبراهيم بن الحسن 
الكورانى الشهرزورى الصوفى المتوفى سئة ١‏ ١١1١ه.‏ 

"٠"‏ - يحيى بن محمد بن محمد ين عبد المغربى 
الشادى المتوفى سنة 85١1ه.‏ 

أولها : قال النمخشرى : فى هذه الآية إبطال الكرامات 
لأن الذين تضاف إليهم وإن كانوا أولياء سرتضين فليسوا 
برسل » وقد خص الله الرسل من بين المرتضين بالاطلاع 
على الغيب. 

آخيرها: وتفسير القرآن بالرأى هجم لا يصح على غير 
مقتضى القواعد داخل فى قوله و : 9 من تكلّم فى القرآن 
برأيه فأصاب فقد أخطأ» والله الموفق . انتهى. بحروفه من 
خطه ريحمة الله . . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى » كتبت بخط نسخى معتاد» فيه بعض الشكل . 
توجد هذه النسخة فى مجموع يضم عددًا كبيرًا من 
الرسائل أغلبها فى التفسير وقد كتبت بخطوط مختلفة 
وأزمنة مختلفة . المجموع بحالة حسنة ورنًا وخطًا 
وغلاقًا. 

ف 7 س 

١50 كاه‎ )١125- 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم 
القرآن الكريم . التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 
#/ر كحم .)9١‏ 


تعليقات على اللمع فى الحساب 


* تعليقات على اللمع فى الحساب: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الرياضيات . 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

الرقم "431 /371/ /1. 

لمحمد بن محمد بن أحمد بن سبط المازدينى 
المتوفى سنة /91ه/ ١1١16م.‏ 

الأول ( الحمد لله حمدا يليق بجلاله والصلاة والسلام 
على سيدنا محمد وآلّه وصحبه ... ) . 

انتهى المؤلف من تأليفه سنة *4917ه/ 41 ١م‏ كما 
يذكر الناسخ فى الصفحة الأخيرة من الكتاب وهى 
تعليقات على كتاب اللمع فى الحساب لأبى العباس 
أحمد بن محمد بن على بن عماد المعروف بابن الهائم 
المتوفى سنة ©816ه/ 1517م. كتبت النسخة بالمداد 
الأحمر والشرح بالمداد:الأسود على يد محمد بن الحسين 
الكورانى سنة 114 ١ه/‏ 17/16م. 

( مخطوطات الحساب والهددسة والجبر فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة تاصر النقشبتدى وظمياء محمد 
عباس / 141 ). 
* تعليقات على مواضيع من تفسير 

البيضاوى « أنسوار التسسزيل »: 

للسولى السيد نور السدين بن السيد محمد رفيع بن 
السيد عبد الرحيم الشرونى المتوفى سنة ٠١564‏ . 

وهى رسالة رتبها على مقالتين وخاتمة وكل مقالة على 
مباحث والمبحث الأول على قمول البيضاوى فى تفسير 
قوله تعالى: « وكان عرشه على الماء ... © وأرسلها إلى 
مفتى زمانه حين كان مدرسا بمدرسة يلدرم بايزيد خان فى 


بروسه . 
أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 


أولها : حمدًا لمن تحيرت العقول فى تحديد كنه ذاته 
وتولهت النفوس فى معرفة كيفية مبادٌ صفاته ... إلخ . 


تعليقة على أنوار التنزيل... 


نسخة مخطوطةء بقلم تعليق» بدون تاريخ »ء ضمن 
مجموعة من ورقة ١‏ - "17 » مسطرتها مختلفة. . 

(41/1 مجاميع طلعت ) . 

( فهرس الممخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها دار 

الكتب القومية منذ عام ١41١‏ حتى نهاية ٠194م» /١‏ 


/ا14 ).0 
#* التتعئيقات والنوادر: 


تأليف: هارون بن زكرياء المعروف يأبى على 
الهجرى»ء ت نحو ٠٠‏ 'اها/ 7 لم 

نسخة فى دار الكتب» برقم 847/ لغة . وعنها نسخة 
مصورة فى الدار نفسهاء برقم 1067ه. فى 41؟ ورقة 
(فهرست المخطوطات التى اقتنتها الدار من سنة 1475 
117/06 ). قال الدكتور حمود عبد الأمير 
الحمادى» محقق هذا الكتاب ١(‏ [ الموصل 1١98٠‏ ] 
ص 12١‏ ): إن هذه النسخة من ميخطوطات القرن الرابع أو 
الخامس للهجرة ( > ق 1١-1١١‏ م). 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم- 
كوركيس عواد / .)١١5‏ 
* تعليقة على أنوار التنزيل 

وأسرار التأويل للبيضاوى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 
' الرقم: ١161ه,‏ 

المؤلف: مجهول . 

أولها : الحمد لله الذى نزَّل الفرقان على عبده ليكون 
للعالمين نذيراء اقتبس اقتباسًا لطيقًا من قوله 
تعالى : لإتبارك الذى نر الفرقان على عبده ليكون 
للعالمين نذبرا © ولا يحتاج فيه إلى رفع ما يتجه على 
المقتبس منه من أن الصلة يعجب أن تكون معلومة؛ وليس 
تنزيل الفرقان على عبده معلومًا فكيف يوضح الموصول 
ويدفع بأنه لقوة دليله نزل منزلة المعلوم . 


مه 
! 


تعليقة على الرسالة الوضعية 


آخرها: ولك أن تري جميع النعم الدنيويّة والأحروية 
ولا يشترك فيها المؤمن والكافر؛ فإن قلت: ما من نعمة 
دنيوية إلا وهى وصلة للمؤمن إلى الأخحروية فليس لقوله ما 
عدا ذلك مصداق يصدق الحكم المذكور عليه قلت: 
كأنه أراد بما يكون وصلة ما جعل وصلة» وكثيرا مالا 
يجعله للمؤمن وصلة . 

أوصاف المخطوط: نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى كتبت ببخط فارسى حتى الورقة (18) وبخط 
معتاد حتى الورقة (77) . 

توجد هذه الرسالة فى ممجموع يضم عددًا من الرسائل 
المختلفة منها رسالة الإزمرلى فى إبدال الضاد بالظاء» 
وتعليقة على أول البيضاوى؛ ثم رسالة فى الحروف 
المقطّعات الواردة فى أوائل السور للخادمى» وتعليقة 
على الفاتحة للإزمرلى» وشرح الملخص فى علم 
المعانى والبيان» ورسالة فى الحساب؛ وعلى الورقة 
الأولى من المجميع قيد تملك باسم على بن محمد. 
كتب المجموع بخطوط مختلفة وبالمدادين الأسود 
واللأحمر» أصابته الرطوبة فى أعاليه ولكنه لا يزال بحالة 

قَ سِ 

ل قد لض 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القرآن الكريم . التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 


.)9١949 /#‏ 
* تعليقة على الرسالة الوضعية: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الوضع . 

مخطوط فى المكتبة الشعبية بصوفية فى بلغاريا . 

الرقم ( مج ) 1799 .02. 

لم يذكر اسم واضعها ولعلها للسيد الشريف 
الجرجانى المتوفى سنة 7١8ه/‏ 1517م وضعها 
الجرجانى بالقول على الرسالة العضدية فى علم الوضع 
لعضد الدين الإيجى . 


تعليقة فى زوال الشمس 


النسخة بحالة معتادة خطها فارسى . ولم يذكر تاريخ 
الفراغ من النسخ أو اسم الناسخ . 

(17)ق القطع المتوسط مسطرتها(١؟س).‏ 

( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة 
الشعبية بصوفية فى بلغاريا ‏ وضعه د. عدنان درويش 


1). 
* تحليقة على شرح السمرقندى للوضعية: 


ممخطوط فى المكتبة الشعبية بصوفية . 

الرقم (مج ) 1799 .08. 

تأليف علاء الدين على بن محمد القوشجى المتوفى 
سنة 41/4ه/ 14174م. وضعها القوشجى على شرح 
اللرسالة العضدية فى علم الوضع للخسواجة على 
السمرقندى. وهذا الشرح المعلق عليه هو من أقدم 
شروح الرسالة الوضعية كما ذكر ذلك صاحب الكشاف . 

النسخة تامة بحالة معتادة» خطها فارسى. لم يذكر 
تاريخ النسخ . : 

(؟؟)ق القطع المتوسط مسطرتها(1١س).‏ 

( فهرس الممخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة 
الشعبية بصوفية فى بلغاريا وضع د. عدنان درويش ”/ 
١‏ ). 
* تعليقة فى زوال الشمس: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك . 

"ممخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

الرقم 11556/ 0. 

المؤلف : شرف الدين إسماعيل بن أحمد. 

الأول : « اعلم أن الشمس تزول فى أول يوم من 
أيار... 2 . 

فى آخرها رسائل منقولة من كلام عفيف الدين عبد الله 
ابن عمر بامخرمة فى معرفة ظل الاستواء كتبت سنة 
1ه / 1907 مبيد محمد سعيد البكرى . 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 


َ 


التعليقة الكبرى فى الفروع 


العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / 
26 
التعليقة الكبرى فى الفروع: 

جاء فى كشف الظنون مايلى : 

التعليقة الكبرى في الفروع : للإمام أبى حامد أحمد 
أبن محمد الإسفراينى المتوفى سنة 4٠7‏ ست وأربعمائة 
وهو كتاب عظيم على مذهب الشافعى . وللقاضى أبى 
الطيب طاهر بن عبد الله الطبرى الشافعى المتوفى سنة 
١‏ 4 خمسين وأربعمائة تعلبقة عظيمة فى نحو عشر 
مجلدات كثيرة الاستدلال والأقيسة وللقاضى حسين بن 
محمد المروزى الشافعى المتوفى سنة 4517 اثنتين وستين 


وأربعمائة 3 تعليقة أيضا ٠.‏ وللإمام أبى حامل محمد بن 


محمد الغزالى المتوفى سسنة 008 خمس وخجمسمائة 
(كشف /١‏ “7 175) * 

انظر: التعليقة الكبرى فى الفقه الشافعى . 
التعليقة الكبرى فى الفقه الشافعى ج>: 

ممخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية بالسليمانية . 


مؤلفسه: طاهر بن عبد الله بن طاهر بن عمر 
القاضى أبو الطيب الطبسرى سنة 
6ه 
أوله: ( كتابه الربا... قوله وإن كان محاله 
يكال ولا يوزن يريد بذلك والله أعلم 
ما لا يدخر يايسه من الفواكه كالقثاء 
والرمان ... إلخ ) . 
: ( هذا كلام التهذيب ذكره بعد مضى 
نحو ثلاث ورقات من كتاب العارية 
من نسخسة فى خزانية ... رحم الله 
وأقفها ومصنفها يتلوه باب الإجارة ) . 
ننلاسخه: مجهول؛ يرجم تاريخ نسخه إلى 
القرن الثامن الهجرى تقريبا؛ خطه خطله 
نسحخى ؛ ورقه تسرمة ثخين أملس» 
حجمه كبير» غليه ختم وقفية 


تعليقة لطيفة 


سليمان باشا البابانى . 

و1 35"58. 

5 حت 

س :/7. ت/ م 
مصادر الكتاب والمؤلف: هدية العارفين 0/ 474 وكشف 

الظئون /١‏ 4 والأعلام للزركلى 


ا 


وجاء فى هامش )١(‏ هذا التعليق لواضع الفهرس : 

ورد فى صدر الصفحة الأولى بخط قديم هذه العبارة 
(أن هذا الكتاب نسب مرة إلى أحمد بن طاهر الإسفرايينى 
--410ه ومرة أخرى إلى القاضى أبى الطيب وقيل 
ليجل من تلامذة ابن عبد السلام وهو الصحيح لأنه يذكر 
فيها: أفتى أستاذى عبد السلام قدّس الله روحه فى فتوى 
وكنت حاضرا عنده فى مجلسه فخالفته من فتواه اخذا من 
كلام بعضهم ... إلى آخر ما ذكره ) . 

وكذلك اختلف فى أن هذه التعليقة هل هى التعليقة 
الصغرى أم الكبسرى والكبرى فى نحو نخمسين مجلدا 
والمفهوم أن هذه هى الصغسرى وفى كشف الظنون أن 
التعليقة الكبرى تقع فى نحو عشر مجلدات كثيرة 
الاستدلال والأقيسة . 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية 
بالسليمانية_إعداد محمود أحمد محمد /١‏ 23065 
/61؟ وهامش .)١‏ 
#تعليقة لطيفة: 

من مصئفات التراث الإسلامى فى الأدب . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد بدمشق 
الآن) . 

الرقم : قلط 

علّقها شرف الدين موسى بن جمال الدين يوسف بن 
أيوب الأتصارى الشافعى المتوفى سئة ١٠٠١٠١ه/‏ 
15م 


- 


اننم ٍْ 
قط 


ل 


- ليقة / طيفة 


( ترجمته فى بروكلمان ؟/ 184 وذيله /١‏ 5101 
والأعلام 4/ 188» ومعجم المؤلفين .)5٠ /١5‏ 
كتاب أدب منوّع يحوى القصائد الشعرية الطويلة 
وتراجم الأذباء والشعراء والفوائد الأدبية واللغوية والفقهية 
ونقولاً من كتب كثيرة . 
أوله : ١‏ الحمد لله حنّ حمدهء وصلى الله على محمد 
بيه وعبده . 
وبعد فهذه تعليقة لطيفة» رائقة ظريفة» تشتمل على 
قصائد رائقة » ونكت ومقاطع رائقة» وتاريخ ومواعظ على 
حسب ما يقتضيه الحال» ومواليا ودوبيت وغير ذلك من 
الموشحات والأزجال ... » 
آخره: 7 أبيسات أبى 5 مراد فى مدح بنى أيوب 
ويبدو أنه أضيف يعد: 
ينس وأيسوب معسدن كل فضل 
على أجسدادهم صلّى الرسولٌ 
مسراتبهم تجسددها المعسالى 
منساقبهم يؤيدهاالدليل 
( فأاحمد والسعيد ) ضيساء عين 
وصسب عليهم حظى الجسسسزيل 
فحساشا أن أرى ضيئكا وبؤسًا 
( وإبسسسراهيم لى نعم الخليل) » 
محتواه : 
١‏ - قصائد لأسد الدين بن معين الدين ومعحب الدين 
الحموى وعبد القادر بن منجك ١(‏ -17). 
- تسرجمة الأمير إسراهيم بن منجك المشوفى سنة 
5-6 :]). 
- ترجمة محمد بن أحمد بن الرومى المشهور 
بماماى المتوفى سئة 945 ( 5 أ-ب). 
4 - ترجفة إبراهيم بن سهل الإسرائيلى (5 1-1“ ب). 
ه - ترجمة محمد بن عبد السلام المالكى ( "ب-4 أ). 
” - وفيات بعض المشايخ والقضاة فى القرن العاشر 
(وبد-غاب). 


/- نبذة يسيرة فى آداب الأكل ( ٠١‏ ب-17]). 

- ترجمة شرف الدين عبد العزيز بن عبد المحسر 
ابن محمد بن منصور بن خلف الأتصارى الحموى 4 ١أ,‏ 

4 - ترجمة أحمد بن عثمان الأمشاطى ١5‏ ب. 

٠١‏ -ترجمة أبى العيناء ( ١5‏ ب-0١‏ ب). 

.)]115( ترجمة محمد بن صالح التنوخى‎ - ١١ 

5 - ترجمة أبى القاسم الرافعى صاحب الشريم 
الكبير(5١1).‏ 

١5‏ > ترجمة إبراهيم بن عيد الله مجاهد الدين والى 
دمشق(115). 

5 ترجمة إبراهيم بن خليل المعروف بعين بصل 

9 - صورة فسخ نكاح غائب عن البلد (/ا١‏ ب ) . 

-ترجمة الوداعى الشاعر ( 7١‏ 1). 

7 - ترجمة أبى بكر محمد بن غانم ( ١؟‏ ب). 

8 - ترجمة أبى بكر بن قوام (1 7 ب). 

9 - ترجمة القاضى عيد الوهاب المالكى (77 ب). 

.)17 5 ( ترجمة نائب الشام تتكز‎ - ٠ 

١‏ - ترجمة عيد الحميد الكاتب (/ا7؟ ب). 

1" - ترجمة ابن الصلاح (1158). 

1" - ترجمة عدى بن مسافر 54 ب). 

34> - نبذة لطيفة فى محاسن الشام (1'ب ). . 

6 - ترجمة أبن عساكر ( 7"5) . 

- ترجمة القاضى شريح ( 4 لاب ). 

17 - ترجمة الأحنف ( 6" 1أ). 

8 - ترجمة الملك الظاهر ( 75 ب ). 

4 - ترجمة الشريف العقيقى ( 14 ب). 

- فئون الشعر من الألغاز والمواليا والموشحات 
والدوبيتات وأمثلة غليها ( 4١‏ أ). 

-"١‏ أتخبار وأشعار 4١1‏ ب). 


تعليقة لطيفة 


التعليل 


؟" - فوائد عن الحيوان ( "41 ب ) . 

- فصل فى ذكر اللعب ( 48 ب). 

” -- بعضص صفحات من كتاب مفاكهة الخلان فى 
نوازل الزمان من سنة (8٠57‏ 05-08). 

6- بعض صفحات من كتاب شرح لامية العجم 
للصفدى (لاهأ). 

؟" - ترجمة محمد بن إدريس الشافعى (55 ب) 

/؟ - تراجم قصيرة للنسائى والترمذى والجوينى 
(حكب). 

8" - ترجمة السيفى منجك ١‏ 7الاب ) . 

. 4"- ترجمة يلبغا(8/ا]). 

٠١‏ - مختصر شرح ميمية أبن الفارض لابن كمال 
باشا(مب). 

١‏ ترجمة على بن ميمون ( 88 ب). 

4 - ترجمة على بن محمد الوزير أبى الفتتح بن 
العميد 8 أ. 

41 - فوائد أدبية ولغوية وفقهية ( 94-191 ]أ). 

تتخللها فى الووقتين 40-44 ترجمة ذاتية للمؤلف 

نسخة قيمة لأنها بخط مؤلفهاء عناوينها بالحمرة 
وأحيانًا بالخضرة . 
. 4ك ككس «١4,6‏ 4]سم. 

فهر سخطرطات دار الكعب الظاهرية الأدب /١‏ 


أولها: ١‏ الحمد لله ورحده وصلى الله على من لا نبى 
بعده. وبعدء فهذه تعليقة رشيقة الألفاظ لطيفة» تشمل 
على تواريخ وأشعار ولطائف وأسمار على حسب ما 
اقتضاه الحال» وسميح به الفكر الكليل واليبال» وهو 
حسبى وكفى . 

قاضى القضاة شمس الدين أبو العباس أحمد بن 
محمد بن إبراهيم ... 

آخخرها: ١‏ وختمت هذه التعليقة بقولى موالياء 
مقتبسًا: 

للمصطفى الهاشمى عقد اللّوا يرفع 

يسوم للمعاد وكل الناس فى المجمع 
يناده السرب بسالتأنيس لا تجسزع 
اشفع تشفع وسل تعطى وق ل تسمع 

وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم 
تسليما كثيرًا ... 6 

نسخة مكتوبة بخط معتاد» والعناوين بالحمرة. كتبها 
فارس ... بن أبى أيوب الأنصارى سنة 9417ه. 

لاق واس 0اسمء, 

( فهرس مسخطوطات دار الكتب الظاهرية. الأدب ؟/ 
ا ,)510١‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الأدب- 
وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد السّواس 


1-0). مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق. دمشق507١ه‏ 
وجاء هذا الاستدراك فى المجزء الثانى من الفهرس : -11945/ 1719-1773 والجزء الغانى 11407ه_ 
ا لامحام/ حولل 401 ). 
الرقمة .١4‏ #التعليل: 
بع مسر رار و ا ال ا 
تككون لغيره» ونسجت على غرارها إِذ تضم عدوًا من 2 التعليل بأن يُذكر الشىء معللاء أل م كبا 
التراجم وكثيرا من الأشعار والأخبار. ِل لوجهين : 


0 


التعسسليل 


أحدهما : أن العلة المنصوصة قاضية بعموم المعلول» 
ولهذا اعترفت الظاهرية بالقياس فى العلة المنصوصة . 

الثانى : أن النفوس تنبعث إلى نقل الأحكام المعللة» 
ببخلاف غيرهاء وغالب التعليل فى القرآن» فهو على 
تقدير جواب سؤال اقتضته الجملة الأولى > وهو سؤال عن 
العلة. 

. ومنه: 8 إِنَّ التّفس لأمارة بالسوءٍ © [ يوسف: "8ه ] 
«إِنَّ لزلة السّاعة ث شى ‏ عظيم 14 الحج: ١‏ ]8 إِنَّ 
صلاتك سكن لهم 4 [التوبة: 1١1‏ 1. 

وتوضيح التعليل أن الفساء السببية لو وضعت مكان 
(إِنّ) لحَسَنّ. 

والطرق الدالة على العلة أنواع : 

الأول : التصريح بلفظ الحكمء كقوله تعالى: 
«حكمةٌ بالغةٌ 6[ القمر: ©]. 

وقال: ا وأنزلٌ الله عليك الكتساب والحكمة » 
[النساء: ١١‏ ] والحكمة هى العلم النافع ؛ والعمل 
الصالح. 

الثائى : أنه فعل كذا لكذاء أو أمر بكذا لكذاء كقوله 
تعالى : « ذلك لتعلمّوا أن الله يعلم ما فى السّموات وما 
فى الأرض 14 المائدة: /90 ]. 

وقوله تعالى : لا الله الَّذى خلق سبع سموات ومن 
الأرض مثلهُنٌ يتنسرْلٌ الأمسسوٌ بينهنَ لتعلموا » 
[الطلاق: ؟١1].‏ 

جعل الله الكعبة البيت الحسرام قيامًا للنّاين » 
[المائدة: 91 ] . 8 لئلاً يعلم أهل الكتاب 4[ الحديد: 
084 

« وساجعلنا القبلة النى كنت عليها إلا لتعلم » 
[البقرة: "147 ]. 

«ويُسرْل عليكم من السّماء ماء ليُطهركُم بسه 
[الأنفال: 1١‏ ]. 


ف( وماجعله اله إلابُرى لكم ولتطمئنٌ قلوكُم به » 


آل عمران: 175 ] وهو كثير فإن قيل: اللام فيسه 
للعاقبة» كقوله تعالى : ط فالتقطه آل فرعون ليكون لهم 
عَدُوًا وحزنًا 4[ القصص : + ] وقوله تعالى : # ليجعل ما 
يُلقى الشَّيطانٌ فتنةٌ 4 [ الحج: “51 ] وإنما قلنا ذلك لأن 
أفعال الله تعالى لا تعلّل . 

فالجواب: أن معنى قولنا: إن أفعال الله تعالى لا 
تعلل ؛ أى لا تجب ولكنها لا تخلو عن الحكمةء وقد 
أجاب الملائكة عن قولهم : 9 أتجعل فيها من يُفسدٌ 
فيها» [ البقرة: ١‏ ] بقوله تعالى: 8 إن نى أعلمٌ ما لا 
تعلمونَ 16 البقرة: 7*٠‏ ]. 

ولو كان فعله سبحانه مجردًا عن الحكم والغايات لم 
يسأل الملائكة عن حكمته ولم يصح الجواب بكونه 
يعلم ما لا يعلمون من الحكمة والمصالحء وفرق بين 
العلم والحكمة» ولأن لام العاقبة نما تكون فى حق من 
يجهل العاقبة» كقوله تعالى: 8 فالتقطه آل فرعون ليكونّ 
لهم عدّوًا وحزنًا 14 القصص: 8 ] وأما من هو بكل 
شىء عليم فمستخيلة فى حقه؛ وإنما اللام الواردة فى 
أحكامه وأفعاله لام الحكمة والغاية المطلوبة من 
الحكمة . ثم قوله تعالى : « ليكون لهم عدوًا وحزنًا # 
هو تعليل لقضاء الله بالتقاطه وتقديره لهم» فإن التقاطهم 
له إنما كان بقضائه وقدره؛ وذكر فعلهم دون قضائه» لأنه 
أبلغ فى كونه حزنًا لهم وحسرة عليهم . 

قاعدة تفسيرية : ' 

حيث دخلت واو العساطف على لام التعليل فله 
وجهان: 

أحدهما : أن يكون تعليلا معلُلُه محذوف» كقوله 
تعالى : ا وليَلى المؤمنين منه بلاء حسنًا 1 الأتفال: 
١‏ ] فالمعنى وللإحسان إلى المؤمنين فعل ذلك 

الثانى : أن يكون معطوفًا على علة أخرى مضمرة» 
ليظهر صحة العطف؛ كقوله تعالى : # وخلة الله 
السّموات والأرضٌ بالحقٌ ولتجزى» [ الجائية: ؟؟ ] 


التعصليل 


التقدير: ليستدل بها المكلف على قدرته تعالى ولتجزى , 
وكقوله تعالى : « وكذلك مكنا فوسف فى الأرْض 
ولتعلّمهُ 4 1 يوسف: 1١‏ ] التقدير: ليتصرف فيها 
ولنعلمه. 

والفرق بين الوجهين أنه فى الأول عطف جملة على 
جملة؛ وفى الثانى عطف مفرد على مفرد . 
٠‏ وقد يحتملهما الكلام» كقوله تعالى : ١‏ ولنجملك آية 
للنّاس 4 1[ البقرة :564 ] فالتقدير على الأول» ولتجعله 
آية فعلنا ذلك» وعلى الشانى : ولنبين للناس قدريّكا 
ولنجعله آية. ويطَّرد الوجهان فى نظائره: ويرجّح كل 
واحد بحسب المقام» وحذف المعلل ههنا أرجحء إِذ لو 
فرض علة أخرى لم يكن بد من معلل محذوف» وليس 
قبلها مايصلح له. 

فإن قلت: لم قدر المعلل مؤبخرا؟ . 

قلت: فائدة هذا الأسلوب هو أن يجاء بالعلّة بالواو 
للاهتمام بشأن العلةالمذكورة» لأنه إمّا أن يقدّر علة 
أخرى ليعطف عليهاء فيكون اخبتصاص ذكرها لكونها 
أهمء وإما أن يكون على تقدير معلّل؛ فيجب أن يكون 
مؤخرًا ليشعر تقديمه بالاهتمام . 

الثالث: الإتيان بكئء كقوله تعالى : # ما أفاء الله 
على رسوله من أهل القسرى فلل درول ولذى القسربى 
واليتنامى والممساكين وابن السبيل كيلا يككون دولة بين 
الأفنياء منكم © [ الحشر: ] فعلل سبحانه قسمة الفىء 
بين هذه الأصناف كيلا يتداوله الأغنياء دون الفقراء . 

وقوله تعالي : 9#ما أصاب من مُصيبة فى الأرْض ولا 
فى أنفسكُم إلاّفى كتساب من قبل أن نبرأها إن ذلك على 
لله يسيرٌ * لكيلا تنأسواعلى ما فاتكم ولا تشرحوا ايما 
آناكم»1 الحديد: 251 7٠‏ ] وأخبر سبحانه أنه قدر ما 
يصيبهم من الببلاء فى أنفسهم قبل أن تبسرأ الأنفس أو 
المصيبة أو الأرض أو المجموع » ثم أخبر أن مصدر ذلك 
قدرته عليه وأنه هين عليه 0 
يحزن عباده على ما فاتهم» ولا.يفرحوا بما آتاهمء فإنهم 


حت 
|" | 


إذا علموا أنَّ المصيبة فيه مقدرةكائنة» ولابد قد كتبت قبل 
خخلقهم هان عليهم الفائت» فلم يأسوا عليه ولم يفرحوا . 

الرابع : ذكر المفعول له وهو علة للفعل المعلل به 
كقوله تعالى: « ونرّلنا عليك الكتاب تبيانًا لكل شىء 
وَهُدّى ورحمة 14 النحل: 49]. 

ونصب ذلك على المفعول له أحسن من غيره» كما 
صرح به فى قوله: لا لميّنَ للسساين ما تَزْل إليهم » 
[التحل: 44 ]. 

وقوله تعالى : « ولأقم نعمتسى عليكُم ولعلكم 
تهتدون14[ البقرة: 1١6١‏ ] 

وقوله تعالى : ١‏ ولقد يسرنا القرآن للذّكر ©[ القمر: 
17 ] . أى لأجل الذكرء كما قال تعالى : 8 فإنَّما يسّرناه 
بلسانك لعلَّهم يتذكّرون © [ الدخان خه], 

وقوله تعالى: 8 فالمّلقيات ذ را عدر أو نذر » 
[المرسلات : 5؛ 5 ] أى للإعذار والإنذار. 

وقد يكون معلولا بعلة أخسرى» كقوله تعسالى : 
9يجعلسون أصابعهم فى آذانهم من الصّسواعق حذر 
الموت؟ [ البقرة : 14 ]فه من المصواعق » يحتمل أن 
تكون فيه ١‏ من 6 لانتداء الغاية فتعلق بمحذوف» أى خحوقًا 
من الصواعق » ويجوز أن تكون معللة بمعنى اللام كما 
فى قوله تعالى :9 كلما ادها أن بخرجوامنها من خم » 
[الحج : 75 ]أى لغم 

ين من الصواعق » فى محل 
نصب. على أنه مفعول له والعامل فيه فإ يجعلون »© ' 
وا حذر الموت © مفعول له أيضًا.فالعامل فيه #8 من 
لامر انوس | موامن ااكذة له بشلون ليتأر 
لحذر الموت» لأن المفعول الأول الذى هو ١‏ من 
الصواعق » يصلح جوابًا لقولنا :أ سمارة أشبدي ور 
آذانهم؟ والمفعول الثاني الذى هو ١‏ حذر الموت » يصلح 
عجوابًا لقولنا : لم يخافون من الصواعق؟ فقد ظهر ذلك . 

الخامس: ؛ الام فى المققول لده وتقوم مقامه الباء» 
نحو: ([ فبظلم من الَذِينَ هادوا 4 [ النساء 13]. 


التعسليل 


ومن » نحو: # من أجل ذلك كتبنا 4 [ المائدة: 1757 

والكاف». نحو: « كما أرسلنا فيِكُم رسولا منكم » 
[البقرة: 151 ] وقال تعالى: : « فاذكرونى أذكركم» 
[البقرة : 15١‏ ] وقال تعالى : #فاذكروا الله كما علّمِكُم» 
[ البقرة: 179] أى لإرسالنا وتعليمنا. 

السادس : الإتيان بِإِنَّء كقوله تعالى : 8 واستغفروا الله 
9 الله غفورٌ رحيم 4 [ المزمل: .117١‏ 

« وصلٌ عليهم إِنَّ صلاتكٌ سكن لَهُم 14 التوبة: 
1]. 

٠‏ وما أبيمن نفسى إن تقس لأا بالشوه © [يوسف: 
*9ه]. 

.1 ٠١ فقال لأهله امكنُوا إِنّى آنست نار 1[ طه:‎ «١ ٠ 

وكقوله تعالى : طا فلآ يحزّنكَ قولّهُم إِنَّا نعلم ما مُسرُون 
وما يُعلنُونَ 4[ يس : 11]. وليس هذا من قولهم» لأنه 
لو كان قولهم لما حزن الرسول» وإنما جىء بالجملة 
لبيان العلة والسبب فى أنه لا يحزنه قولهم . 

وكذلك قوله تعالى: 8 ولا يحزنكٌ قولهم إِنَّ العرّة لله 
جميعًا 4 [ يونس: 10 ] والسوقف على القول فى هاتين 
الآيتين والابتداء بإن لازم . 

وقد يكون علة كقوله تعالى : 8 إِنَّ عذابها كان غرامًا # 
ِنْها ساءث مُستقرًا ومُقامًا 4[ الفرقان: 552168 ]. 

وفيها وجهان لأهل المعانى 

أحدهما: أن سؤالهم لصرف العذاب معلّل بأنه 
: غرام» أى ملازم الغريم» وبأنها ساءت مستقرًا ومقاما. 

الثانى : أَنَّ 9 ساءت 6 . تعليل لكونه غراما . 

السابع : أن والفعل المستقبل بعدهاء تعليلاً لما 
قبلهء كقوله تعالى: 9 أن تقُولوا إنما أنزلٌ الكتابُ على 
طائفتين من قبلتا 14 الأنعام: 167 1. 

وقوله تعالى : «اأن تقول نفسٌ يا حسرتئ على ما 
فرطت فى جنب اللو [ الزمر: 6 

وقوله تعالى : لاتولُوا وأعينهم تفيضٌُ من الدمع حزثًا 
ألا يجدُوا ما يُفْقونَ 4[ الدوبة : 91 ]كأنه قيل: لم 


فاضت أعينهم من الدمع؟ قيل: للحزن» فقيل: لم 
حزنوا؟ فقيل : لئلا يجدوا . 

وقوله تعالى : ل أن تَضِلّ إحداهُمًا تدك إحدامّما 
الأأخرئ 4[ البقرة: 785 ] 

ونظائره كثيرة . وفى ذلك طريقان : 

أحدهما للكوفيين : أن المعنى لثلا يقولواء ولثلا تقول 

الثانى للبصريين» أن المفعول له محذوف» أى كراهة 
أن يقولواء أو حذار أن يقولوا. 

فإن قيل : كيف ب يستقيم الطريقان فى قوله تعالى: 
«أن تضل إحداهما فتذكّر إحداهما الأخرى 4 [ البقرة: 
87 ] فإنك إذا قدَّرت : «لغلا تضل إحداهما ءلم 
يستقم عطف « فتذكر » عليه؛ وإن قدّرت « حذار أن 
تضل إحداهما » لم يستقم العطف أيضّاء لأنه لايصح 
أن تكون الضلالة علة لشهادتهما؟ . 

قيل : بظهور المعنى يزول الإشكال» فإن المقصود 
إذكار إحداهما الاخرى إذا ضِلَّت ونسيت» فلما كان 
الفلال سببًا للإذكار ججُعل موضع العلة. تقول: 
«أعددت هذه الخشبة أن تميل الحائط فأدعم بها » فإنما 
أعددتها للدّعم لاللميل» وأعددت هذا الدواء أن أمرضص 
فأداوى به ونحوه» هذا قول سيبويه والبصريين . 

وقال الكوفيون: تقديره فى ١‏ تُذْكٌر إحداهما الأخرى » 
إن ضلَّت» فلما تقدم الجزاء اتصل بما قبله ففتحت أن . 

الثامن : « من أجل » فى قوله تعالى : «# من أجل ذلك 
كتبنا على بنى إسرائيل أنه من قتل نفسًا بغيرٍ تفي © 
[المائدة: 7" ] فإنه لتعليل الكتب» وعلى هذا فيجب 
الوقف على : # من التَّادِمِينَ 14 المائدة: 7١‏ ] وظن قوم 
أنه تعليل لقوله: # من النادمين # أى من أجل قتله 
لأخيهء وهو غلطء لأن يشوّش صحة النظم» ويُخل 
بالفائدة . 

فإن قلت : كيف يكون قتل أحد ابنى آدم للآحر علة 
للحكم على أمة أخرى بلك الحكم؟ وإذا كان علة 
فكيف كان قتل نفس واحدة بمتزلة قاتل الناس كلهم؟ . 


التعسليل 


قيل : إن الله سبحانه ‏ ييجعل أقضيته وأقداره عللا 
لأسبابه الشرعية وأمره. فجعل حكمه الكونى القدرى علة 
لحكمة أمره الدينى» لأن القتل لما كان من أعلى أنواع 
الظلم والفساد» فخم أصره» وعظم شأنه: وجعل إثمه 
أعظم من إِثم غيره؛ ونزل قاتل النفس الواحدة منزلة قاتل 
الأنفس كلها فى أصل العذاب» لا فى وصفه . 

التاسع : التعليل بلعل » كقوله تعالى : #اعبدُوا رئكم 
الذى خلقكم والَّدَين من فبلكم لعلّكُم تون © 1 البقرة : 
١‏ آقيل: هو تعليل لقوله: # اعبدوا © وقيل لقوله : 
«خلقكٌم 4 . 

وله تعالى : « تب عليكُم الصيام كما تب على 
الذين من قبلكم لعلكم تتّقُون ©[ البقرة: "187 ] حيث 
لمح فيها معنى الرجاء رجعت إلى المخاطبين .. 

العاشر: ذكر الحكم الكونى أو الشرعى عقب الوصف 
المناسب له؛ فتارة يذكر بأن» وتارة بالفاء» وتارة يتجرد . 

فالأول: كقوله تعالى: 7 وزكريًا إذ ننادى ربّهُ رب لا 
تذرنى فردًا وأنت يد الوار ينَ 1# الأنبياء: 64 ] إلى قوله 
تعالى : ف خاشعين 5[ الأنبياء: 4١‏ ] وقوله تعالى: 
إن لمتّقين فى جنَّاتِ وعونٍ * آخذين ما آناهم ريُهم 
إنهم كائوا قبل ذلك مُحسنين 14 الذاريات: ل 
1]. 

والثانى : كقوله تعالى: « والسّارق والسّارقة فاقطعوا 
أيديهما 4 [ المائدة : 78 ] ا الزانية والرَانى فاجلدوا كُلّ 
واحدٍ منهما مائة جلدة 4[ النور: 7]. 

والثالث: كقوله تعنالى : 9 إن لتقن فى جنّساتِ 
يعيون * ادخُلُوها بسلام 4 [ الحجر: 6 ]إن 
الذين امنوا وعملوا الصّالحاتٍ وأقامُوا الصلاة وآنوا الركاة 
لهم أجرهم عند ربهم ولا حو عليهم ولا هم بحزنون ‏ 
[ البقرة: لال1؟ 1. 

الحادى عشر؛ تعليله سبيجانه عدم الحكم بسوجود 
المانع منه؛ كقوله تعالى : # ولولا أن يكون الئاس أمة 
واحدة لجعلنا لمن يكفرٌ بلرّحمن . الزخرف : “0801 ش 


وقوله تعالى: <1 ولى بسط الله اررق لعباده لبغوا فى 
الْأَرْضٍ ©[ الشورى: 707 ]. 

اوسا منعنا أن نرسل بالآبات إلا أن كدب بها 
الْأَُونَ» [ الإسراء: 05] أى آيات الاقشراحء لا الآبات 
الدالة على صدق الرسل التى تأتى منه سبحانه ابتداء . 

وقوله تعالى : ا ولو جعلناه قرآنا أعجممًا لقانُوا لولا 
فُصلت آياتة 6[ فصلت: 44 ]. 

وقوله تعالى: 8 لولا أنزل عليه ملكٌ ولو أنزلدا ملكا 
لقضى الأمرُ 1 الأنعام : 1١‏ ] فأخبر سبحانه عما يمنع 
من إنزال الملك عيانا بحيث يشاهدونه ؛ وإن عنايته 
وحكمته بخلقه اقتضت منع ذلك» بأنه لو أنزل عليه 
الملك ثم عاينوه ولم يؤمنوا به لعوجلوا بالعقوبة» جعل 
الرسول بشرًا ليمكنهم التلقى عنه والرجيع إليه ... ولو 
جعله ملكاء فإما أن يدعه على هيئته الملكية» أو يجعله 
على هيئة البشرء والأول يمنعهم من التلقى عنه» والثانى 
لا يحصل مقصوده؛ » إذا كانوا يقولون: هوبشرلا 
ملك . 

الثانى عشر: إخباره عن الحكم والغايات التى جعلها 
فى خلقه وأمرهه كقوله: ا الذى جعل لكم الأرض فراشًا 
والسماء بناء وأنزل من السماء ماء ... © [ البقرة : ؟؟]. 

وقوله تعالى : 9# ألم نجعل الأَرضٍ مهادًا ... 6 [ التبأ: 
3 

وقوله تعالى : : # والله جعل لكم من بِيُودَكُمْ سكن . 0 
الآية . 

وكما يقصدون البسط والاستيفاء يقصدون الإجمال 
والإيجاز» كما قيل : 

يرمون بالخطب الطّوال وتارةً 

وَحىّ المسلاحظ خيفسة الشرّقباء 

وقوله تعالى : « ومن آياته أن خلق لكُم من فيكم 
أزواجًا 14 الروم: 7١‏ ]. 

( البرعان فى علوم القرآن لاومام بدر الدين الزركشى - 
تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم */ )ل 


التعليم فى الإسلام 


د التعليم فى الإسلام: 

مكانة التعليم فى الإسلام : 

منذ فَجْر الإسلام وللتعليم مكانته السامية ويخطره 
الكبير» وكان أول نداء موجه من السماء إلى الأنض من 
المولى جل وعلا إلى رسوله الكريم ك8 اقرا بام ريّك 
الّدَى خلق * خلق الإنسانّ من علتي * اقرأ وريّك الأكرمٌ 
* الى علّم بالقلم # علّم الإنسانٌ ما لم يعلم © [العلق : 
١-ه‏ ]بل هو هدف من أهداف الرسالة الخالدة لتنتقل به 
الإنسانية من الضلالة والجهالة إلى الهداية والحكمة ء 2 
من الظلام إلى النور: ط ُو الَّذى بعث فى الاين رسولاً 
منهم يتنو عليهم آبساته ويُزكيهم ويعلمُهم الكنسات 
والحكمةوإن كانوا من قبل فى ضلال مين 4 [الجمعة : 
7 ]. 

التعليم دعوة أبيدا إبراهيم وايشه إسماعيل لهذه الأمة 
النجيبة ... 9 ربّنا وابعث فيهم رولا منهم ُو عليهم 
آياتك ويُعلمُهُمٍ الكتابَ والحكمة ويركيهم نك أنت 
العزيز زالحكيمٌ 14 البقرة: ١19‏ 1. فالتعليم فى الإسلام 
فريضة مقدسة» والعلم أمنية غالية أرشد إليها المولى جل 
وعلا وتمناها أصفياؤه وأخلاؤه» وتدل الأحاديث النبوية 
على أن النبى وَل كان بحث على طلب العلم ويعجب به 
فيقول: « من سلك طريقا يطلب به علما سهل الله له 
طريقا إلى الجنة ؛ رواه البخارى ويقول :« يوزن مداد 
العلماء بدم الشهداء فيرجح مداد العلماء دم الشهداء » 
رواه البخارى . 

التعليم الأولى : 

فكان تعليم الأطفال يبدأ منذ اقتدارهم على الكلام » 
وكانوا منذ هذه اللحظة يعلمون النطق بالشهادتين : 
«أشهد أن لا إله إلا الله وأن محمدا رسول الله » فإذا بلغ 
الأطفال السادسة من العمر ألحقوا بمدارس أولية » عادة 
ما تكون المدرسة بأحد المساجد» وفى بعض الأحيان 


بجوار عين مساء عامة فى الخلاء» وكان التعليم فى هذه . 


المدازس عادة بالمجان أو بأجر قليل يستطيع أداءه 


جميعٌ الناس » فقد كان المعلم يتناول من والد الطفل ما 
لايزيد على « ملَيمَيْنِ؛ فى الأسبوع أما باقى النفقات 
فكان يؤديها المحسنون الخيرون . 

( وكان بعض المسلمين يأتون بمعلمين لابنائهم ٠‏ كما 
كان البعض فى سنوات الصدارة الأولى يرسل بهم إلى 
البادية لتلقى اللغة سليمة من أربابها ) . 

وكان منهاج التعليم فى هذا النوع من المدارس غاية 
فى اليسر يشمل ما يكفى لأداء الصلاة ويمكن الطفل من 
قراءة القرآن ثم حفظ القرآن وتجويده ومعرفة شىء من 
أحكام الدين وبعض القصص ومبيادىء الأخحلاق 
والشريعة الإسلامية» وتركت الكتابة والحساب للتعلهم 
الأعلى من هذه الدرجة . 

وكان جزء صغير من القرآن يحفظ كل يوم عمن ظهر 
قلب» ثم يتلى بصوت عال؛ وكان الهدف الذى يبغيه كل 
متعلم أن يحفظ الكتاب كله عن ظهر قلبء والذين 
يصلون إلى هذا الهدذ... .مون الحفاظ وتكون لهم في 
البلاد مكانة عالية وكان من يتعلم الكتابة والرمى بالقوس 
والسباحة هو عندهم الرجل الكامل ( التعليم والثقافة فى 
ظلال الإسلام ١717521110 /)١(‏ ). 

ويفرد العلامة ابن خخلدون الفصل الواحد والثلاثين فى 
تعليم الولدان واختلاف مذاهب الأمصار الإسلامية فى 


طرقه قال فيه : 
اعلم أن تعليم الولدان للقرآن شعار الدين أخذ به أهل 
الملة ودرجوا عليه فى - ين شارف اد لازي 


القلب من رسوخ خ الإيمان وعقائده من آياد- التراث وبعضص 
متون الأحاديث وصار القرآن أصل التعليم الذى ينبنى 
عليه ما يحصل بعد من الملكات وسبب ذلك أن ليا 
فى الصغر أشد رُسوخا وهو أصل لما بعده لأن السابق 
الأول للقلوب كالأساس للملكات وعلى حسب الأساس 
وأساليسه يكون حال من ينبنى عليه واختلفت طرقهم فى 
تعليم القرآن للولدان باختنلافهم باعتبار ما ينشأ عن ذلك 
التعليم من الملكات . 


التعليم فى الإسلام 


فأما أهل المغرب فمذهبهم فى الولدان الاقتصار على 
تعليم القرآن فقط وأخذهم أثناء المدارسة بالرسم ومسائله 
واختلاف حملة القرآن فيه لا يخلطون ذلك بسواه فى 
شىء من مجالس تعليمهم لامن حديث ولا من فقه ولا 
من شعر ولا من كلام العرب إلى أن يحذق فيه أو ينقطع 
دونه فيكون انقطاعه فى الغالب انقطاعًا عن العلم 
بالجملة وهذا مذهب أهل الأمصار بالمغرب ومن تبعهم 
من قرى البربر أمم المغرب فى ولدانهم إلى أن يجاوزوا 
حد البلسوع إلى الشبيية وكذا فى الكبير إذا ربع 
مُدارسةالقران بعد طائفة من عمره فهم لذلك أقوم على 
رسم القرآن وحفظه من سواهم . 
وأما أهل الأندلس فمذهبهم تعليم القرآن والكتاب من 
حيث هو وهذا هو الذى يراعونه فى التعليم إلا أنه لما كان 
القرآن أصل ذلك وأسّهُ ومنبع السدين والعلوم جعلوه أصالٌ 
فى التعليم فلا يقتصرون لذلك عليه فقط بل يخلطون فى 
تعليمهم للولدان رواية الشعر فى الغالب والترسل 
وأخءهم بقوانين العربية وحفظها وتجويد الخط والكتاب 
ولا تختص عنايتهم فيه بالخط أكشر من جميعها إلى أن 
بخرج الولد من عمر البلوغ إلى الشبيبة وقد شدا بعض 
الشىء فى العسربية والشّعر والبصر بهما وبرّز فى الخط 
الكتساب وتعلق بأذيال العلم على الجملة لو كان فيها 
سند لتعليم العلوم لكنهم ينتقطعون عن ذلك لانقطاع ستد 
لتعليم فى أفاقهم ولا يحصل بأيديهم إلااما حصل من 
لك التعليم الأول وفيه كفاية لمن أرشده الله تعالى 
استعداد إذا جد المعلم ٍ 
وأما أهل أفريقية فيخلطون فى تعليمهم للولدان القرآن 
الحديث فى الغالب ومدارسة قوانين العلوم وتلقين بعض 
سائلها إلا أن عنايتهم بالقرآن واستنظار الولدان إيَّاه 
وقسوفهم على اختلاف رواياته وقراءاته أكشر مما سواه 
عنايتهم بالخط تبع لذلك وبالجملة فطريقهم فى تعليم 
نرآن أقرب إلى طريقة أهل الأندلس واستقروا بتونس 
عنهم أخل ولدانهم بعد ذلك . 


وأما أهل المشرق فيخلطون فى التعليم كذلك على ما 
يبلغنا ولا أدرى عنايتهم منها والذى ينقل لنا أن عنايتهم 
بدراسة القرآن وصحف العلم وقوائيته فى زمن الشبيبة ولا 
يخلطون بتعليم الخط بل لتعليم الخط عندهم قانون 
ومعلمون له على انفراده كما تُتعلم سائر الصنائع ولا 
يتداولونها فى مكاتب الصبيان و إذا كتبوا لهم الألواح 
فبخط قاصر عن الإجادة ومن أراد تعلم الخط فعلى قدر 
ما يسنح له بعد ذلك من الهمة فى طلبه ويبتغيه من أهل 
صنعته . 
فأما أهل أفر يقية والمغرب فأفادهم الاقتصار على 
القرآن القصور عن ملكة اللسان جملة وذلك أن القرآن لا 
ينشأ عنه فى الغالب ملكة لما أن البشر مصروفون عن 
الإتيان بمثله فهم مصروفون لذلك عن الاستعمال على 
أساليبه والاحتذاء بها وليس لهم ملكة فى غير أساليبه فلا 
يحصل لصاحبه ملكة فى اللسان العربى وحظه الجمود 
فى العبارات وقلة التصرف فى الكلام وربما كان أهل 
أفريقية فى ذلك أخف من أهل المغرب لما يخلطون فى 
تعليمهم القرآن بعبارت العلوم فى قوانينها كما قلناه 
فيقتدرون على شىء من التصرف ومحاذاة المثل بالمثل 
إلا أن ملكتهم فى ذلك قاصرة عن البلاغة . 

وأما أهل الأندلس فأفادهم التفنن فى التعليم وكشرة 
رواية الشعر والترسل ومدارسة العربية من أول العمر 
لحصول ملكة صاروا بها أعرف فى اللسان العربى وقصروا 
فى مسائر العلوم لبعدهم عن مدارسة القرآن والحديث 
الذى هو أصل العلوم وأساسها فكانوا لذلك أهل خط 
وأدب بارع أو مقصر على حسب ما يكون التعليم الثانى 

ولقسد ذهب القاضى أبو بكر بن العربى فى كتاب 
رحلته إلى طريقة غريبة فى وجه التعليم وأعاد فى ذلك 
وأبدأ وقدّم تعليم العربية والشّعر على سائر العلوم كما هو 


مذهب أهل الأندلس قالء لأن الشعر ديوان العرب 


ويدعو على تقديمه وتعليم العربية فى التعليم ضرورة 


التعليم فى الإسلام 


فساد اللغة ثم ينتقل منه إلى الحساب فيتمرث فيه حتى 
يرى القسوانين ثم ينتقل إلى درس القرآن فإنه يتيسر عليك 
بهذه المقدمة ثم قال: ويا غفلة أهل بلادنا فى أن يؤخذ 
الصبى بكتاب الله فى أوامره يقرأ ما لا يفهم وينصب فى 
أمر غيره أهم ما عليه ثم قال ينظر فى أصول الدين ثم 
أصول الفقه ثم الجدل ثم الحديث وعلومه ونهى مع ذلك 
أن يخلط فى التعليم علمان إلا أن يكون المتعلم قابلا 
لذلك . 


العلم وقبوله التعليع لكان هذا المذهب الذى ذكره 
القاضى أولى ما أخل به أهل المغرب والمشرق ولكن الله 
يحكم ما يشاء لا معقب لحكمه ( المقدمة / 989 
059 

مراكز التعليم : 

كانت مراكز التعليم فى الإصلام قبل انتشار المدارس 
تنحصر فى الكتّاب» والمسجدء وحوانيت الوراقين 


بجردة الفهم العلماة نا 
ا نوافيك به فى 
ما أشار إليه مسواضعه إن 
بكر رحمه ب 59 
أللّه وهفوق ونكتفسى 
لعمرى بالإشارة إليها 
سبلم فيما يلى: 
حسن إلا أن 5 ل 
العسوائد لا الأستاذ هشام 
تساعد عليه نشابى : 
بالأحوال 7 
ووجه ما 52 أولى 
العوائد من 5 1 
ا الإسلامى فى 
القرآن إيثانا مكة المكرمة 
لك لك . أستاذ يلقى محاضرة فى بغداد» القرن ١1‏ . تصوير الواسطى سنة 1190 1ه ) 

2 5 معن 


والشواب وخشية ما يعرض للولد فى جدون الصبى من 
الآفات والقواطع عن العلم فيفوته القرآن لأنه ما دام فى 
الحجر مُنقاد للحكم فإذا تجاوز البلوغ وانحل من ربقة 
القهر فربما عصفت به رياح الشبيبة فألقته بساحل البطالة 
فيغتنمون فى زمان الحجر وربقة الحكم تحصيل القران 
للد يذهب خُلْوًا منه ولو حصل اليقين باستمراره فى طلب 


الرسولظلةٍ إذ أن الدين الجديد الذى دعا إليه النبى وَللِةِ قد 
أحدث تغييرات جذرية فى المفاهيم والعلاقات 
والاتتجاهات السائدة فى شبه الجزيرة العربية قبل ذلك . 
وقد أوجبت هذه التغييرات» .إلى جسالب تعاليم 
الإسلام » إنشاء عدد من المعاهد الجديدة التى تضمن 


التعليم فى الإسلام 


للدين الجديذ استمرار البقاء وسعة الانتشار. وقد يكون والحق أن المسجد كان» كمعهد تربوى» أول وأهم 
المسجد. من الناحية التازيخية» أهم هذه المعاهد على أداة فعالة فى تيسير انتقال المجتمع العربى من سرحلة 
الإطلاق . إذا سرعان ما في بالإضافة إلى وظائفه بدائية» كان فيها النقل الشفوى هو الصفة السائدة إلى 


العصديدة ملحن ار 
الأخسرى 1 : كارا ببائمة 
اليه | على النقل 
اد ْ 1 5 المدون. 
الأول ببسلا ْ ؛ ١‏ وقد جاء 
متسائعة محمد وا 
واستمر فى كحاه 
أداء وظيفته تملست 
هذه منذ بصورة 
١ ١‏ خاصة فى 
الحين.. بل كياب هو 
إن ظهسسور كتساب الله 
التحاقة «القسسسرآن 
الشريويتة الكسريم » 
الأخرى عبر وأصبحت 
العساريخ دراسة القرآن 
الإمسلامى , المحسور 
م يمسر الأسسساسى 
لمسجد من للنشساط 
تعليمية : النظامى فى 
لى السرغم عخكم 
ن ظهور الإسلام. 
عافسدك وغدت مواد 
بميمية متفاوتة الدراسة كلها 
أهمية فى مختلف مراحل التاريخ ٠‏ ولا يزال المسجيد : ثانوية وتابعة لدراسة القرآن الكريم» وكانت تهدف جميعا 
وم يؤدى رسالته التعليمية» بل يبدو أن النشاط التعليمى إلى تفهم أعمق لتعاليمه وتطبيقها بأكبر قدر من التبصر. 
بظل يجرى فى المسجد» برغم المنافسة اللحادة التى ومن ثم فإن القراءة والكتابة ومبادى الحساب ترمى 
0 0 فى نجميع أرجاء أو .وقبل كل شىء إلى :0 أحسن وتقدير أفضل للنص 


التعليم فى الإسلام 


والمعروف أن أول أمر تلقاه الرسول من الله تعالى هو وقد مثل السرواة والقصاصون فى أزمنة مسا قبل الإسلام 
الأمر بالقراءة» أى قراءة القرآن الكريم فى الغالب الأعم» 2 هنذا التسراث الشفوى, واستمر هؤلاء وال العصر 
ثم آل هذا الأمر إلى المسلمين جميعا منذ ذلك الحين . الإسلامى فى أداء وظيفتهم التعليمية العامة إلى جانب 

وكسان معلميى 
تعليم القراءة المجتمسع 
والكتسابسة 1 الإسسلامى 
يقبل» إبان الجديسد 
حيساة النبى وكلان 
يه مسن المعلمون 
الأسرى غينز الجسسدد 
الممتلميتت: يتألفون من 
كفدية لفك قرّاء القرآن 
أنُسرهم والمسؤذن 
5226 والعالم ( أو 
القول. إن الفقيه) 
القسيآن وأجمع هؤلاء 
الكريم قد المربون على 
غدا وظل منل أن الذاكرة 
ذلك الحين هى أمم 
لب منهساج خصسائص 
5 القفالب 
الإسلامى الحافظ نظرا 

بد فيلك لأن أسمسى 
فلم يصرف مطمج 
5 : المسلميسن 
الفكبل : الأوائل كان 
الغفرى عادت حلقات الدرس إلى بيت الصلاة بالأزهر الشريف؛ لكل شيخ عمود يسستند إليه 1 القرآن 
الساصصل ْ 1 الكتبسريم 


لاصيا بلك زياع سابجة الاي بل إن عاجد... ٠‏ وزتوو ونه إل يم عن قير كلض التو دكن ذللف) أى 
اقيض من ذلك اكسلب الصنيخة الشرعية ولام على تخ ٠. ٠‏ أرعرم بيعوا مرق حقظه القرآن الكرني. 

متظلع في المصصيع الإلملاني التعدية وطوى تاليية اخ ٠...‏ وو يوي على العم المطم للق ران السب يه 
فى طريقة التعليم . ش والحديث. أن يغدو النبى يله بالغرورة؛ أول معلم 


التعليم فى الإسلام 


للمؤمنين » إذ أنه كان حامل كلام الله المنزل ومبلّغه ومثال 
الكمال البشرى . وقد كان للطريقة التى أدى بها الرسول 
رسالته كمعلم» أعظم الأثر فى مسييرة التعلرم الإسلامى 
بأكملها. 

ويتناقل الرواة أن النبى يي كان أول من جمع العرب 
فى حلقة لتعليمهم الدين الجديد ( صحيح البخارى - 
القاهرة 15557ه( 1775م 15/١‏ وكان العرب فيما 
قبل الإسلام؛ يجتمعسون حتى ذلك الحين لأفراض 
التجارة فى المقام الأول» أو كانوا يجتمعون فى بعض 
المناسبات الخاصة لإنشاد قصائد شعراء القبائل الذين 
كانوا يتغنون بمآثرهم ويتبارون فيما بينهم فى البلاغة 
اللفظية . وآل التقليد النبوى لتعليم المؤمنين الداخلين فى 
الإسلام حديثا إلى الصحابة بعد أن وافته المنية» ثم انتقل 


بعد ذلك إلى العلماء. ويررى الأصفهانى أن ابن عباس : 


وكان من صحابة رسول الله يلِكِ اعتاد أن ييجلس فى ساحة 
الكعبة الشريفة ليجيب عن أسئلة السائلين « فيما هو 
حلال وما هو حرام 0( الأغانى ‏ القاهرة 11"4هم 
(195597م)1/ 377), 

بل إن القرآن الكريم قد فرض على الرسول واجب 
تعليم عشيرته» إِذ يقول الله فى كتابه العزيز # كما أرسلنا 


فيكم رسولاً بتكم يتلو عليكم آباتنا ويزكيكم ويعلمكم " 


الكتاب والحكمة ويعلمكم مسا لم تكونوا تعلمون » 
[البقرة: 10١‏ ] وبالمثل) ؛ أوصى النبى يكل الآباء بتعليم 
أبنائهم وألا يعاملوهم بغلظة وأمر الابناء وفقا لتعاليم 
القرآن الكريم» باحترام آبائهم والإإمسان إليهم . 
#... وبالوالدين إحساناء إما يبلغنّ عندك الكبرَ أحدُهما 
أو كلاهما فلا تقل لهما أن ولا تنهرهما وك لهما قولً 
كريسا * واخفض لهما جاح اذل من التّحمة وقل رت 
أرحمهما كما ربّياتى صغيرا © [ الإسراء: "الا 76 ] . 
وأثناء حكم الخلفاء الراشدين. سار الصحابة على 
لمواطنيهم . غير أن تعليم الأطفال» بمثل ما كان عليه فى 


حياة النبى» لا بد وأنه كان يجرى على منوال أزمنة ما قبل 
الإسلام إذ يرجع بعض المؤلفين ١‏ الكتّاب» إلى أزمنة ما 
قبل الإسلام. 

ولاريب أنه يمكن القطع بأنه لم تكن هناك أية 
تطورات لها دلالتها فى التربية الإسلامية خلال القرن الأول 
للهجرة» فيما عدا قيام المسجد بدور أشبه ما يكون بدور 
معهد تربوى . وقد يعود ذلك فى المقام الأول إلى انهماك 
الحضمارة الإسلامية؛ وهى فى طور التكوين» فى 
الفتونحات العسكرية وتوطيد السلطة السياسة ولا تفضى 
مثل هذه الظروف عادة إلى ازدهار نشاط تعليمى منظم . 

بيد أن القرن الشانى للهجرة» شهد تطورين كان لهما 
أبلغ الأثر فى مجرى تاريخ التعليم الإسلامى فيما بعد. 
وكان أول هذين التطورين» بل أهمهما على الأرجح» هو 
تأكيد دور المسجد كمعهد تعليمى . وقد كان ذلك » إلى 
حد كبير» نتيجة لفتوحات العزب خارج أراضيهم . إلا أن 
هذه الفتوحات كان لها أثر سيىء على ثقناء اللغة العربية» 
بالإضافة إلى أن الحمية الدينية التى ألهبت مشاعر 
المسلمين الأوائل» كانت قد أخذت تفتر وتتحل محلها 
المشاغل الدنيوية » وبدأت عادات الجاهلية الأولى تظهر 
مرة أخسرى فى مسوح جديدة. والمشال على ذلك تمجدد 
الاهتمام بقرض الشعر والتفاخر بالأسرة والقبيلة. ولا شك 
أن هذه التطورات جيمعا قد أثرت فى نظام التعليم 


. الإسلامى , 


حينئل بدأ إيلاء الاهتمام الخاص باللغة العربية. 
وتوائرت الروايات أن الخليفة على بن أبى طالب كرم الله 
وجههء طلب إلى أبى الأسود الدؤلى كتابة أول مؤلف فى 
قواعد النحوء خشية تدهور أسلوب اللغة العربية وتركيبها 
على يد المسلمين من الأعاجم» وما لبثت أن ويجدت 
دراسة اللغة العربية طريقها إلى المسجد حيث احتلت 
مكانا مرموقا فى المنهج الدرامسى 

وفى هذه الفترة نفسها أحذت المحاورات الديئية ذات 


الطابع الفلسفى تظهر» لا سيما بين المسلمين أنفسهم 


التعليم فى الإسلام 


وشكلت هذه المحاورات جوهر علم الكلام» الذى وجد 
فى المسجد موئلا له وعقدت أول 9 حلقة » لدراسة علم 
الكلام حول الحسن البصرى فى مسجد البصرة . 

وحالما أوشكت حقية الفقوحات العظيمة على 
الانتهاء؛ شرع العرب فى إحياء العرف القديم بالاجتماع 
فى الأماكن العامة لإنشاد الشعر. وحل مربد اليصرة محل 
عكاظ مكة هذه المرة. ويروى المجاحظ أن الشعراء كانوا 
يلتقون فى المسجد أيضًا . 

وهكذاء صار المسجد بوصفه دارا للمعرفة حقيقة 
مؤكدة» وشكلت العلوم المختلفة التى تدور أساسا حول 
الموضوعات الدينية؛ القسم الرئيسى من المنهج 
الدراسى , 

وامتدت عظمة المسسجد كمعهد تعليمى فيما بين 
بداية القرن الهجرى الثانى ونهاية القرن الهجرى الثالث 
تقريباء وتوافقت هذه الفترة مع ظهور الفقهاء والعلماء 
المسلمين الأفذاذ أمثال الإمام مالك بن أنس والإمام أبى 
حنيفة والإمام أحمد بن حنبل والإمام الشافعى . 

وكان هذا أيضًا عصر اللغة مثل الخليل بن أحمد 
الفراهدى وسيبويه واللجاحظ وكثير غيرهم . 

كما شهدت هذه الفدرة نشأة معهد تعليمى إسلامى 
بارزآخر هو الكُتّاب. بيد أنه يجب ألايغيب عن 
الأذهان» أن هذا المعهد كان معروفا فى شبه الجزيرة 
العربية قبل الإسلام» إلا أنه أصبح بعد العصر الأموى 
أكثر معاهد التعليم الأولى انتشارا فى العالم الإسلامى . 

وقد نشأ الكُتّابٍ وتطور فى المقام الأول» تجاويا مع 
أنشطة المدينة الإسلامية الجديدة» إذ كانت معرفة الكتابة 
باللغة العربية أمرا ضروريا لنسخ القرآن الكريم والحديث 
الشريف» كما كانت مؤهلا أساسيا لشغل المناصب 
الحكومية بعد حركة تغليب العنصر العربى فى العصر: 
الأموى : 

بيد أن الكُتّاب» على ما يبدوء لم يكن من نوع واحد 
إذ ثبت بمقارنة الأوصاف المتنوعة للكتاب فى المناطق 


الشرقية والغربية من العالم الإسلامى» أن هذا المعهد 
كان على نوعين» أحدهما لتعليم القراءة والكتابة ومبادىٌ 
الحساب والأتمر لتعليم القرآن الكريم ولا يعنى هذا 
بالفمرورة أن كل كُتَّاب كان من أحد هذين النوعين» بل 
إن النصوص التى استشهد بها شلبى تنزع إلى إيضاح أن 
معظم الكتاتيب كانت تعلم القراءة والكتابة ومبادى 
الحساب بالإضافة إلى القرآن الكريم . 

وكقاعدة عامة كان لكل كُتَّاب معلم واحد» ولكن فى 
بعض الحالات الاستثناتية كان عبء التدريس يقع على 
.عاتق مدرسين اثنين أو أكثر» وفى هذه الحالة» كان من 
الممكن تخصيص معلم لتدريس القرآن وأخحر لتعليم 
المواد الأخرى : 

ومع ذلك» فلم تكن المساجد ولا الكتاتيب بالأماكن 
الوحيدة للأنشطة التعليمية فى المدينة الإسلامية» إذ أن 
دور العلماء وحوانيت الوراقين كانت تستتخدم هى الأُحرى 
خلال هذه الفترة الأولى واستخدمت لسنوات عديدة تالية 
فى الأغراض التعليمية . ش 

وشهد القرنان الثالث والرايع الهجريان» أهم تطورات 
التربية الإسلامية» إذا ازدهر فى هذه الفترة التعليم فى 
المساجد على نحو لم يسبق له مثيل . وصار المسجد 
فضلا عن كونه مكانا للعيادة ومركزا للجماعة » جامعة 
شعبية بكل معنى الكلمة. وخير شاهد على ذلك 
جماعات الناس من ذوى الثقافة والعلم الذين كانوا 
يجلسون فى المسجد ويعقدون حلقاتهم الخاصة بهم 
والأعمال الباهرة التى قدموها. وقد أرسى هؤلاء العلماء 
العظام تقاليد المسجد التعليمية . 

وفى هذه الأثناء مغى الكُتّاب فى أداء وظيفته 
التعليمية على المستوى الأولى» دون أن يطرأ عليه أى 
تغبير يذكر سواء فى شكله أو فى مضمون منهاجه 
الدراسى. , ْ 

وخلال هذه الفترة أيضاء ظهر نوعان من معاهد 
التعليم هما دور الحكمة ودور العلم. واتسم هذان 


التعليم فى الإسلام 


المعهدان بطابع متميز هو اقتصارهما على الأنشطة 
الأكاديمية الصرفة . وعلى غير شاكلة المساجد؛ لم يكن 
هذان المعهدان أماكن للمعابدء ولم تكن أنشطتهما 
مرتبطة ارتباطا وثيقا بالعلوم الدينية ( المؤسسات التعليمية 
١‏ 1/4). 
طرق التعليم : 

يفردلهااين خلدون الفصل التاسع والعشرين فى 
مقدمته» وهو يعنوان ( وجه الصواب فى تعليم العلوم 
وطريق إفادته ». يقول المؤلف: 


اعلم أن تلقين العلوم للمتعلمين إنما يكون مُفيدًا إذا: 


كان التدريج شيئًا فشيئًا وقليلاً قليلاًٌ يلقى عليه أولا 


ويقرب له فى شرحها على سبيل الإجمال ويراعى فى 
ذلك قوة عقله واستعداده لقبول ما يرد عليه حتى ينتهى 
إلى آخر الفن وعند ذلك يحصل ملكة فى ذلك العلم إلا 
أنها جزئية وضعيفة وغايتها أنها هيّاتها لفهم الفن 
وتحصيل مسائله ثم يرجع به إلى الفن ثانية فيرفعه فى 
التلقين عن تلك الرتسة إلى أعلى منها ويستوفى الشرح 
والبيان ويخرج عن الإجمال ويذكر له ما هنالك من 
الخلاف ووجهه إلى أن ينتهى إلى آخر الفن فتجود ملكته 
ثم يرجع به وقد شد فلا يترك عويصًا ولا مهما ولا مغلا 
إلا وضحه وفتح له مقفله فييخلص من الفن» وقد استولى 
على ملكته. هذا وجه التعليم المفيد وهو كما رأيت إنما 
يحصل فى شلاث تكرارات وقد يحصل للبعض فى أقل 
من ذلك بحسب ما يخلق له ويتيسر عليه وقد شاهدنا 
كثيرًا من المعلمين لهذا العهد الذى أدركنا يجهلون طرق 
التعليم وإفاداته ويحضرون للمتعلم فى أول تعليمه 
المسائل المقفلة من العلم ويطالبونه بإحضار ذهنه فى 
حلها ويحسبون ذلك مرائنا على التعليم وصوابًا فيه 
ويكلفونه رعى ذلك وتحصيله ويخلطون عليه بما يلقون 
له عن غايات الفنون فى مبادئها وقبل أن يستعد لفهمها 
فإِن قبول العلم والاستعدادت لفهمه تنشأ تدرييجًا ويكون 


المتعلم أول الأمر عاجرا عن الفهم بالجملة إلا فى الأقل 
وعلى سبيل التقريب والإإجمال والأمثال الحسية ثم لا يزال 
الاستعداد فيه يتدرج قليلا قليلاً بمخالفة مسائل ذلك 
الفن وتكرارها عليه والاستعداد ثم فى التحصيل ويحيط 
هو بمسائل الفن وإذا ألقيت عليه الغايات فى البداءات 
وهو حيتئذ عاجز عن الفهم والوعى وبعيد عن الاستعداد 
له كل ذهنه عنها وحسب ذلك من صعوبة العلم فى نفسه 
فتكاسل عنه وانحرف عن قبوله وتمادى فى هجرانه وإنما 
أتى ذلك من سوء التعليم ولا ينبغى للمعلم أن يزيد 
متعلمه على فهم كتابه الذى أكبٌ على التعليم منه 
بحسب طاقته وعلى نسبة قبوله للتعليم مبتدئًا كان أو 
منتهيا ولا يخلط مسائل الكتاب بغيرها حتى يعيه من أوله 
إلى آخخره ويحصل أغراضه ويستولى منه على ملكة بها 
ينفذ فى غيره لأن المتعلم إذا حصل ملكة ما فى علم من 
العلوم استعد بها لقبول ما بقى وحصل له نشاط فى طلب 
المزيد والنهوض إلى ما فوق حتى يستولى على غايات 
العلم وإذا خلط عليه الأمر عجز عن الفهم وأدركه الكلال 
وانطمس فكره ويس من التحصيل وهجر العلم والتعليم 
والله يهدى من يشاء . 

وكذلك ينبغى لك أن لا تطول على المتعلم فى الفن 
الواحد بتفريق المجالس وتقطيع ما بينها لأنه ذريعة إلى 
النسيان وانقطاع مسائل الن بعضها من بعض فيعسر 
حصول الملكة بتفريقها وإذا كانت أواثئل العلم وأواخره 
حاضرة عند ألفكرة مجانبة للنسيان كانت الملكة أيسر 
حصولاً وأحكم ارتباطًا وأقرب صبغة لأن الملكات إنما 
تحصل بتتابع الفعل وتكراره وإذا تنوسى الفعل تنوسيت 
الملكة الناشئة عنه والله علمكم ما لم تكونوا تعلمون . 

ومن المذاهب الجميلة والطرق الواجبة فى التعليم أن 
لا يخلط على المتعلم علمان معًا فإنه حينتذ قل أن يظفر 
بواحدٍ منهما لما فيه من تقسيم البال وانصرافه عن كل 
وإحد منهما إلى تفهم الآخر فيستغلقان معًا ويستصعبان 
ويعود منهما بالخيبة وإذا تفرغ الفكر لتعليم ما هو بسبيله 
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مقتصرًا عليه فربما كان ذلك أجدر لتحصيله والله سيحانه 
وتعالى الموفق للصواب ( المقدمة / “امع 4 8ه ) . 

ومن أمثلة طرق التعليم أو طرق التدريس ما كان متبعا 
فى الأزهر الشريف» وفى الجامع الأموى بدمشق وهو 
نظام الحلقة . 

(أ) الأزهر الشريف. 

كانت طرق التدريس فى الأزهر هى الطرق التى تقوه 
عليها الدراسة فى غيره من المساجد الكبيرة قبله كجامع 
عمرو بن العاص بالفسطاط » وجامع ابن طولون بالقطائع 
وغيرهما من مساجد العالم الإسلامى فى شكل حلقات 
علمية. (« من تاريخ الإسلام ومدرسة القضاء.. 2 
). 

وقد ظهرت حلقة التعليم فى العالم الإسلامى مبكرةة 
ثم تعددت حلقات الدرس واستمرت» وكانت هى 
المتبعة فى الأزهر إلى عهد قريب ينتهى بإنشاء الكليات 
والجلوس فى المدرجات. 

قالت المؤلفة : لالحظت أن هذا النظام متبع الآن فى 
كلية الدعوة بالأزهر الشريف,. ومعهد الندراسات 
الإسلامية . انظر الصورة . 

كان النظام المتبع أن يجلس الشيخ بجانب عمود من 
أعمدة الأزهر على خشبة صغيرة أو على كرسى من نجريد 
أو خشب ( كان الكرسى فى أول الأمر خخاصًا يشيخ 
الجامع) . 

وكان لكل من المذاهب الأربعة أعمسدة معينة» ثم 
ألغى هذا التخصيصء ولكن بقى جلوس كل شيخ 
بجانب عمود. فإذا توفى أو انقطع عن التدريس عين 
شيخ لايخ أستاذا مكانه ٠‏ ولم يكن يدرس أحد يجوار 
عمود شخص آخر إلا بإذنه. وقد يشترك فى العصود 
الواحد شيخان يقرأ كل منهما فى وقت . 

وكان الطلبة يجلسون حوله على شكل حلقة» بترتيب 
معين» فلكل طبقة مكان» فيجلس المعيدون والممتازون 
من الزوار على يمين الشيخ ويسارهء وكان يترك فراغ 


ليجلس فيه من يحب أن يسمع الدرس من الطارئين أو 
الذين لا يحضرون الدرس يانتظام . 

والعادة أن يحرص كل فرد على أن يجلس قريبًا من 
الشيخ » ولكنه لا يتعدى المكان الذى هو أهل له. 

وعندما يفتتح الشيخ الدرس يبدأ بالبسملة وبحمد الله 
تعالى والصلاة والسلام على رسول الله واله وصحبه . وقد 
يتلو بعض آيات من الذكر الحكيمء أو بعض أحاديث 
الرسول الحائة على طلب العلم والتواضع فى طلبه. 
وعلى حسن الخلق والسيرة مبيئًا لهم» أن ذلك يعين على 
حل المشكلات وتذليل الصعاب. 

ثم يبدأ الدرس بعد هذا التقديم ( الأزهر: تاريخه 
وتطوره/ ١؟1).‏ 

فإذا كان يلقى من محفوظاته»؛ أو من مذكرات كتبها 
ليقرأ منها فإن الدرس يسمى إملاء؛ وفى هذه الحالة يبطئ 
فى الإلقاءء ويملى فقرة فقرة أو حديثا حديثًا مع اتصال 
السندء ويكتب الطلبة ما يمليه. وحيئما ينتهى من إملاء 
الفقرة أو الحديث» يعقب بالشرح والتفسير والتوضيح لما 
غمض فى الفقرة أو الحديث والطلاب يدونون هذه 
الشروح على هامش أوراقهم التى كتبوا فيها الأصول. فإذا 
ما اكتملت أمالى الشيخ فى الموضوع الذى يدرسه فإنه 
ربما قرأ الأمالى كلها أو قنرئت عليه لتصحيحهاء تأكدا 
من صحة مادونوه» فإذا تم ذلك فقد يوقع الشيخ على 
نسخة أو أكثر من نسخ تلاميذه» ذاكرًا أنه قرأها عليه» 
ويزيد على هذا أحيانًا أن يجيزه فى رواية ذلك عنه أو 
تدريسه بإذنه . 

ومن هذه الأمالى تكونت المخطوطات التى طبع منها 
الكثيرء فصارت كتيًا شهيرة» وما زال كثير غيرها مخطوطا 
حتى الوم . وبعض هذه المخطوطات احتفظت بلفظ 
الأمالى عنوانًا لهاء مثل أمالى القالى وأمالى المرتضى 
وأمالى ابن الحاجب وأمالى الزجاج؛ وبعضهالها 
عنوانات أخرى تناسب موضوعاتها . 

وإذا كان الدرس يلقى من كتاب يمكن الحصول 
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عليه» فقد كان المتبع أن يحصل الطالب على نسخة 


مئة» وأن يقرأ بئفسه السدرس وبحده أو مع أحد زملاثه قبل 


أن يسمعه من المدرس» ثم يجىء المدرس فيمهد بفكرة 
عامة عن موضيع الدرس» ويبدأ بعدها فى قراءته فى 
الكتاب» والطلاب يستمعون إليه ناظرين فى نسخهم» 
ومن حين إلى آخر يقطع المدرس القراءة» ليشرح لهم 
لفظة صعبة أو جملة غامضة أو فكرة غريبة . 

ويكتب الطلاب على هامش الكتاب ما يلقيه الشيخ 
من شروح وإيضاح. وكان لهذه الشزوح أهمية كبيرة» 
ولذلك كان الطلبة يرحلون مسافات طويلة» ويتحملون 
فى سبيلها أَلوانًا من المشقة والجهد. فإذا ما حصلوا 
عليها عدوها غنيمة تستحق الحرص والصيانة . 

وكانت فقرات أكثر الكتب تنتهى بدائرة هكذا (ه) 
كالداك ثرة التى بين آيات القرآن الكريم فى بعض طبعات 
المصحف . ٠‏ فإذا ما انتهى الدرس عند فقرة معينة وضع 
الشيخ والتلاميذ خطًا مائلا بالدائرة؛ علامة على أنهم 
وقفوا عندها. 

وكسان من حق كل طالب أن يسأل عما خفى أو 
أشكلء ولكن الأستلسة كانت تخضع لآداب خاصة 
متعارفة» فلم يكن الطالب يسأل للتسجيز أو الإعنات أو 
الرياء» وكان عليه أن يختار الوقت المناسب للسؤال» 
حتى لا يقاطع شيخه وهو يتكلم » ولا زميله وهو يسأل . 

وكان الشيخ يشجع على الأسئلة الدالة على تعمق 
وتفكير؛ والطلبة يتحرون هذاء فإذا جه أحدهم سؤالا 
تافها فربما عرض نفسه للضحك والسخرية . 

على أن الشيخ كان أحيانًا يقوم مقام السائل» فيلقى 
على ما تعسر عليهم الإجابة عنه؛ وهو بهذا يسهل على 
محدودى المواهب أن ينتفعوا بما تستدعيه الأسئلة 
وأجويتها من [عادة للموضوع وزيادة فى بسط مسائله . 

ومتى انتهى السدرسن ختمه الأستاذ بقراءة الفاتحة أو 
بمثل ما بدأ به ( الأزهر: تاريخه وتطوره / 197-11 ), 


وقد تكون الدراسة على صورة ثالثة وهى أن يكلف 
الشيخ أحد طلابه الممتازين بالقراءة والشيخ يشرح ما 
كلف الطالب القارىء بإعادة الدرس على زملائه بصورة 
أخرى وهو ما يطلق عليه فى عصرنا الحاضر اسم 
«المعيد؛ أى أن الدراسة بالأزهر كانت حرة... ١‏ وكل 
شيخ له طريقته ؛ ولا سلطان لأحد عليه فالشيخ يتفق مع 


يجلس إلى الحلقة التى يرغبهسا... والتى تتشاسب مع 
عقليته وسنه وتحصيله . 
والمهم أن الدراسة بالأزهر كانت تعتمد على التحليل 


والمناقشة والحوار بين الطلاب والشيوخ بما يتقف العقل 
وينمى ملكة الفهم ... وقد ظلت الدراسة على هذه 
الحال إلى وقت قريب إلى أن اضطر المسئولون إلى وضع 
قوانين ولوائح لتطوير الأزهر ( ١‏ من تاريخ الإسلام 
ومدرسةالقضاء ... )/ 91), 
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قامت -جوامع حو إلى جانب 
مذارسهاء ا العداس والدرويشية والسليمانية 
والسليمية والسنانية وغيرها. إلا أن أهم الجسوامع على 
الإطلاق فى هذا المجال كان الجامع الأموى. نظرا 
لعراقته واتساعه وكثرة أوقافه الدارة ومدرسيه الكثرء وتعدد 
حلقات التدريس فى أرجائه . وكانت تلك الحلقات 
تعقد فى صحنه وأروقته وداخل حرمه . 

وأهم حلقاته التدريسية ما كان تحت قبة النسر التى 
كانت موقوفة لأعلم علماء دمشق . واعتبرت الدراسة 
تحتها بمثابة المرحلة العليا من الدراسة فى وقتنا العحاضر. 
ويقول إبراهيم الخيارى الذى زار دمشق فى القرن الثامن 

عشر :9 إن الدمشقيين يتزاحمون على التدريس بذلك 

الموطن ويفتخرون به ويسمون المدرس تحتها مدرس 
القّبّة»؛( رحلة الخيارى /١‏ 0107176 ) ويشمل 
التدريس تحتها عددًا من الموادء كالأصول والفقه 
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والكلام والنتحو والحساب والمنطق وغيرها. وقد لعب 
مدرسو الجامع الأموى أدوارا شياسية هامة فى دمشق » 
لارتباطهم بشيخ الإسلام فى استانبول» ولصلتهم بحكام 
دمشق من جهة أخرى . فلا غرابة إذا ما تنافسوا على 

ويمكن رصد أهم مدرسى قبة النسر من كتب التراجم 
للفترة من 1185١-05؟1ه/‏ الالا١‏ ٠184م‏ وهم: 
أحمد المنينى المتوفى سنة ١9/7‏ 1ه» ثم استلم 
التدريس تحتها من بعده على أفندى الداغستاتى إلى أن 
أصيب بالفالج سنة 1145ه قأناب عنه الشمس محمد 
الكزبرى . وبعد وفاة الداغستانى سنئة 199١ه‏ وجه 
تدريسها لمحمد العطار الذى أناب عنه الشمس محمد 
الكزبرى أيضًاء إلى أن توفى العطار سنة 4١١1همء‏ 
فوجّهت أخيرا للشمس محمد الكزبرى إلى وفاته سنة 
هه ثم توبجهت إلى الشينخ عبد الرحمن الكزبرى 
إلى وفاته سنة 1755١اها.‏ 

ومن مدرسى هذا الجامع فى هذه الفترة الشيخ إبراهيم 
الأسطوانى » ثم الشيخ على أفندى الذى درس فى 
صحنه» ثم عُيّن أحوه الشيخ مصطفى بن عبد الرزاق 
مكانه» ثم الشيخ راغب الحصنى . 

وكانت عادة المدرس الواعظ» أن يجلس على كرسى 
مرتفع بعد أداء فريضسة الجمعة إلى صلاة العصرء 
ويعخصص درسه لرجال الحكم والعلم» ويراعى حال 
المستمعين من حيث اللغة المستخدمة» ويذكرهم بما 
يجب عليهم تجاه الشعب» لهذا كان عليه أن يتقن 
التركية لغة بعض القسوم الممخاطيين من أولى الأمر 
والسلطان فى دمشق» ليسهل عليه نقل ارائه إليهم . 
واستمر الجامع الأموى فى هذه الفترة يقوم بمهامه 
المختلفة . فاستمر التدريس فيه فى مشهد الإمام على بن 
أبى طالب والتحسين بن على وعائشة أم المؤمنين» وفى 
مشهد الكلاسة وأبى بكر وعثمان وعمر بن عبد العزيز 
والكاملية وغيرها. وبقيت المدارس المنفصلة عنه 


بأوقافها والمتصلة يبنائهاء تقوم بمهامها التدريسية» مثل 
دار الحديث التقوية ودار الحديث الحمصية ودار 
الحديث العروية والزاوية المالكية والمدرسة الرواحية 
والمدرسة الغزالية والمدرسة التاجية والمدرسة السيفية 
والمدرسة العزية . 

أما طريقة التدريس فيه فكانت تتم على شكل 
حلقات يتحلق فيها الطلاب حول المحدثين الذين يقرأون 
الحديث الشسريف وهم جلوس على كراسٍ مرتفعة. أما 
الوعاظ ومدرسو القران فيستندون إلى سوارى المسجد 
عند أدائهم لمواعظهم ( مجتمع مدينة دمشق / :27847 
4 

ويروى لنا ابن كثير فى أحداث سنة /1/ا حضوره بلء 
درس التفسير بالجامع الأموى فيقول: وفى صبيحة يوم 
الأربعاء الشامن والعشرين ممن شسوال سنة سبع وستين 
وسبعمائة حضر الشيخ العلامة الشبخ عماد الدين بن كثير 
درس التفسير الذى أنشأه ملك الأمراء نائب السلطنة 
الأفير سيف الدين منكلى بغاء رحمه الله تعالى» من 
أوقاف الجامع الذى جددها فى حال نظره عليه أثابه الله 
وجعل من الطلبة من سائر المذاهب خخمسة عشر طالبًا 
لكل طالب فى الشهر عشرة دراهم» وللمعيد عشرون» 
ولكاتب الغيبة عشرون» وللمدرس ثمانون» وتصدق حين 
دعسوته لحضور الدرس» فحفصر واجتمع القضاة 
والأنعيان» وأنحذ فى تفسير الفاتحةء وكان يومًا مشهودًا. 
ولله الحمد والمئة» وبه التوفيق والعفة انتهى قضساة 
الحتابلة الشيخ شرف الدين أحمد بن الحسن ين قاضى 
الجبل المقدسى » وناظر الدواوين سعك الدين سن التاج 
إسحاق» وكاتب السر فتح الدين ابن الشهيد» وهو شيخ 
الشيوخ » أيضاء وناظر الجيوش الشامية برهان الدين بن 
الحلى» ووكيل المال القاضى ولى الدين ابن قاضى 
القضاة بهاء الدين أبى البقاء. انتهى ( البداية والنهاية 
ا 04 
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(ج) مسجد قرطبة: . 

عاشت الأندلس فى عصر الحكم الإسلامى لا تعرف 
الأميّة ولا تعرفها الأميّة» قالمدارس الابتدائية كانت من 
الكشرة ببحيث استوعبت جميع أفراد أمة الأندلس» ولم 
يبق فيها مكان لأمية أمئّ بين المسلمين... فكل مسلم 
يجيد القراءة ويحسن الكتابة . ' 

ووثب المستنصر بشعبه ثقافيا وثبة ممتازة» فأنشأ من 
هذه المدارس الابتدائية خمسا وعشرين مدرسة جديدة » 
وذلك عدا ما كان موجودًا بها من هذه المدارس. أما 
التعليم العالى» أو ما يعبر عنه فى عصورنا الحديئة 
بالتعليم الجامعى» فكان فى المسجد الجامع الذى كان 
يعتبر أشهر جامعة فى العالم إذ ذاك . فمسجد قرطبة- 
حيث كانت تلقى المحاضرات ‏ يتهافت عليه الطلاب 
من شتى أنحاء البلاد» ليس فقط من إسبانيا الإسلامية بل 
من جميع أنحاء العالم الإسلامى والعالم المسيحى على 
السواء . وكان يسود الجميع دوج المحبة الصادقة والزمالة 
المخلصة . وتؤكد الروايات أن من هؤلاء الرواد البابا 
سلفستر الثانى عشر الذى ذهب إلى قرطبة أيام كان راهبا 
ليتلقى العلم فيه . 

ومن بين العلماء الأفاضل الذى قاموا على تربية 
النشء وعكفوا على تعليمه فى العلوم العربية والإسلامية 
نجد أبا بكر بن معاوية يأخذ حلقة لتدريس حديث رسول 
الله يل وأبا على القالى العام البغدادى وصاحب كتاب 
«الأمالى ؟ والذى وفد على الأندلس أيام الناصر يحاضر 
فى التاريخ العربى والآداب العربية» ثم نجد ابن القوطية 
أستاذ اللغة والقواعد الدحوية . 

وكانت المواد التى تدرس فى التعليم ( الجامعى ) 
العالى هى كما يلى: القراءة والكتابة» وحفظ القرآن 
الكريم وتفسيسره؛ وشرح الحديث النبوى؛ وعلم 
المواريث ؛ والفقه وأصول الفقهء وجميع العلوم التى 
تتصل بالقرآن كعلم التوحيد» وقواعد اللغة العربية» 
وتاريخ العرب» ثم النظم والنثرء والطب والفلسفة» وعلم 


النجوم والموسيقى ‏ وكان للطالب الذى يأنس الاستاذ 
منه الكفايةء ويلحظ فيه القدرة على التدريس إجازة 
مكتوبة وقد تطورت هذه الظاهرة فى أيامنا المعاصرة إلى 
الإجازات الأكاديمية الجامعية ( قرطبة فى التاريخ 
الإسلامى / /494-41). 

١(‏ التعليم والثقافة فى ظلال الإسلام من عصر النبوة 
إلى العصر الحديث )١(‏ #4 أ . د. السيد تقى الدين. 
مجلة الأزهر. الجزء الثانى عشر»ء السنة الثانية والستون . 
ذو الحجة ١151ه_يولية‏ -199م/ 1718 01115 
والمقدمة لابن خلدون "الام 8ق لالاه ١5م‏ 
و#المؤسسات التعليمية 4 هشام نشابى . السدينة 
الإسلامية» ترجمة أحمد محمد تعلب . اليوسكني 
السيكومور / فجر. أشرف على النشر ر. ب. سرجنت / 
عموام ٠لا‏ 4لا و« من تاريخ الإسلام ومدرسة 
القضاء إلى عهد الإمام المراغى »د . مجاهد توفيق 
الجندى. مجلة الأزهر. الجزء الشامن» والسنة الحادية 
عشرة. شعبان 4٠5‏ اهب مارس 19854م/ 2340 
والأزهر: تاريخه وتطوره. الأزهر الشريف. اللجنة العليا 
للاحتفال بالعيد الألفى للأزهر القاهرة*540١هم‏ 
217711١187‏ ومجتمع مدينة دمشق- 
د. يوسف جميل نعيسة. دار طلاس للدراسات والترجمة 
والنشر. دمشق . الطبعة الأولى /١985‏ 14947و 
والبداية والنهاية لابن كثير ‏ حققه وعلق عليه محمد عبد 
العزيز النجار ط . دار الغد العربى م1/ 1/78 وقرطبة 
فى التاريخ الإسلامى جودة هلال ومحمد محمود 
صبيح . قضايا إسلامية . الهيئة المصرية العامة للكتاب 
84-875 . انظر أيضًا « مراكز التعليم عند 
العرب المسلمين» ‏ بهاء الدين الزهورى. مجلة 
الفيصل . العدد )١16٠(‏ السنة )١6(‏ جمادى الأحرة 
7ه _ديسمبر ١494١‏ يثاير 1997/ ١٠4لا‏ 
و«أساليب التعليم عند المسلمين» ‏ محمد الحسينى عبد 
العزيز. الوعى الإسلامى ‏ السنة العاشرةء العدد (117) 


تعليم القرآن بالأجر 


تعليم المتعلم طريق التعلم 


غرة ربيع الآثخر 1744١ه_‏ إيريل 191/4م/ 47 لالم و 
« تأديب المتعلم فى المدرسة الإسلامية ؛ ‏ الأستاذ على 
السيد السيد فايد. الوعى الإسلامى . العدد (57؟) صغر 
7ه_أكتوبر 1185م/ -5١٠ء‏ وإحياء علوم 
الدين لحدجة الإسلام الإمام أبى -حامد الغزالى 1/ .)١1١-4‏ 
* تعليم القرآن بالأجر: 

ذكزه الحكيم الترمذى فى المنهيات وقال: قوله: 
(ونهى عن تعليم القرآن بالأجر ؛ أحمد وأبو يعلى» 
والطبرانى فى الكبير والأوسط؛ ورجاله ثقسات. مجمع 
الزوائد: الجزء الرابع » ص50 . وانظر: الموضوعات لابن 
الجوزى : الأول ص 774 . والعلل المتناهية له : الأول» 
ص 85 والفوائد المجموعة للشوكانى : ص /الا7 . 

فمن أجل أن القرآن رحمة من الله تعالى وهو عهد 
ألله» ورحمته لا تباع ولا تشترىء فقال: # قل ما أسألكم 
عليه من أجر وما أنا من المتكلفين 6[ ض: 45]. 

وقد جاء فى هامش 7 للمحقق ما يلى: هذاء وقد 
اختلف العلماء فى أجر معلم القرآن» فقال بعضهم: 
أخذ الأجرة على تعليم القرآن غير مباح . وإليه ذهب 
الزهرى» وأبو حنيفة » وإسحاق بن راهويه . وقالت طائفة 
لا بأس بالأجرة ما لم يشترطها. وهو قول الحسن» وابن 
سيرين» والشعبى . وذهب آخرون إلى أن أخذ الأجرة على 
تعليم القرآن مباح مطلقا. وهذا ماعليه الشافعى» 
ومالك» وعطاء» وأبو ثور. واستدلوا بحديث سهل بن 
سعد : أن الرسول وَل قال للرجل الذى خطب المرأة فلم 
يجد مهرا: « زوٌجتكها على ما معك من القرآن » . 

( المنهيات لأبى عبد الله محمد بن على الحكيم 
الترمذى ‏ دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت / 
/17). 
* تعليم المبتدى وإرشاد المقتدى 

مع ترجمته الفارسسية: 

تأليف جار الله أبى القاسم محمود بن عمر بن محمد 
ابن أحمد بن عمر الزمخشرى» المتوفى سنة 6018 هء 
ولم يعلم مترجمها بالفارسية . 


أوله : الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على 
رسوله محمد وآله الطاهرين أجمعين . قال مؤلف هذا 
الكتاب المنطق المستعمل الذى ينطلق به ألسن 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . 

نسخة مخطوطة» مجدولة بالمداد الأحمر بقلم 
عادى» الترجمة الفارسية مكتوبة بأعلى السطور بمداد 
أحمر. الكتاب الثاني ضمن مجموعة» من الورقة ؟5 
(ظهر) 71 » وهى آخر المجموعة» مسطرتها لا سطور ما 
عدا الترجمة؛ فى 79 سم . 

31 س]. 

( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار الكتب 
حتى عام 1951م /١‏ 44). 
* تعليم المتعلم طريق التعلم: 

أورده صاحب كشف الظنون تحت عنوان ١‏ تعليم 
المتعلم » وقال عنه : 

تعليم المتعلم : للإمام برهان الدين الزرنوجى بالجيم 
كما فى البلدان قال التقى فى طبقات الحنفية : برهان 
الإسلام من تلامذة صاحب الهداية مصنف كتاب تعليم 
المتعلم طريق التعلم وهو نفيس جدًا انتهى. وهو 
مختصر أوله: الحمد لله الذى فضل بنى آدم بالعلم 
والعمل ... إلخ مشتمل على فصول ... إلخ . 

وشرحه ابن إسماعيل شرحا ممزوجا فى عصر 
السلطان مسراد الشالث أوله: الحمد لله الذي أنعم 
علينا... إلخ وذكر أنه شرحه تخدام الحرم السلطانى حال 
كونه معلما فيه وقيل هو للنوعى وفرغ من تأليف الشرح 
سنة 445 ست وتسعين وتسعمائة. وترجمته بالتركية 
للشيخ عبد المجيد بن نصوح بن إسرائيل سماه إرتساد 
الطالبين فى تعليم المتعلمين ( كشف /١‏ 570 ). 

قالت المؤلفة : وله ترجمة بالتركية أيضًا أدرجت فى 
فهرس الممخطوطات التركية العثمائية كما يلى : 


تعليم المتعلم طريق التعلم 


ترجمة تعليم المتعلم طريق التعلم : 

لبرهان الدين ( أو برهان الإسلام ) الزرنوجى ( تلميذ 
صاحب الهداية برهان الدين المرغيناني من أيشاء القرن 
السادس الهجرى) . 

ترجمة مصطفى بن عمر بن محمد المتوفى سئة 
1 ١٠ه‏ أتم التترجمة سدة 717١٠١ه‏ فى عهد السلطان 

أوله ‏ بهترين مقالات وخو شترين عبارات ... إلخ . 

نسخة مخطوطة فى مجلد نفيس» بقلم نسخ عادى» 
تمت كتسابتها فى 71 رمضان سنة ؟178١1هم»ه‏ فى 
/ا٠ ٠‏ ورقةء مسطرتها4١‏ سطسيرًاء فى 1١9,6‏ <ا 
0 سم. 

(؟ تربية وتعليم تركى طلعت) . 

( فهرس المسخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها دار 

الكتب القومية منذ عام 141/٠‏ حتى نهاية عام 194٠‏ م» 


١‏ تخا). 
توجد نسخة من ممخطوطه بمكتية الأوقاف العامة فى 
الموصل . 


الرقم : مجموع و١1‏ وممجموع و-484. 

أوله: الحمد لله الذى فضل بنى آدم بالعلم 
والعمل ...1. 

( فهسرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل - سالم عبد الرزاق أحمد 8/ 179 ). 

وللدكتور مسيد أحمد عثمان دراسة قّمة للكتاب 
ننقل لك بعضًا مما جاء بها . يقول سيادته : 

(أ) الكتاب أبن عصره: 

كتاب 7 تعلم المتعلم... » للزرنوجى ابن عصر له 
تميزه الخاص» وكان» أى الكتاب» استجابة علمية تدل 
على سلامة الحس التاريخى لمؤلفه» وصففاء وعيه 
العلمى؛ وقوة إدراكه لما كان يتعرض له المجتمع الذى 

كانت الفمرة التى عاش فيها الزرنوجى ضمن القرون 
التى شهدت تعرض التحضارة الإسلامية لإعصار الغزو 


الصليبى ( من القرن الخامس إلى السابع اليجرى» أو 
الحادى عشر والثالث عشر الميلادى ) وقد اهتزت شجرة 
الحضارة التى كانت قد امتدث واشتدت واتسع ظلهاء 
وانتشر ثمرها فى المشرق وفى المغرب» فكان ذلك 
الإعصار الصليبى الغازى الذى أراد أن يكسر الحضصارة 
الإسلامية فى المشرق» بعد أن نجحت أعاصير أخرى فى 
كسر فروع هذه الشجرة فى المغرب فى الأندلس . 

وكان ردّ الفعل الثقافى لتهديد الحضارة الإسلامية هو 
العودة إلى الأصول» إلى المجذور, إلى الاستمساك بالقرآن 
والسّنة» وكان هذا دليلا على سلامة الفكر الإمسلامى 
وغناه بعناصر القوة والثبات أمام التهديد الخارجى» وإن 
مسا عزز رد الفعل هذاء تعدد المذاهب الكلامية» 
والفلسفية؛ وتفرق الشيع» والإيغال فى البعد عن 
الأصولء والمغالاة فى التباعد بين الفرق والمذاهب 
والاتجاهات . فكانت العودة إلى الأصولء» القرآن 
والسنةء رد فعل ثقافى لتهديد التفرق الممزق من الداخل 
كما كانت رد فعل لتهديد الغزو المدمر من الخارج . 

أتى كتاب « تعليم المتعلم ...؛ للزرنوجى نتاجًا 
طبيعيًا لرد فعل الثقافة الإسلامية للتهديدين : الداخلى 
واللخارجىء ذلك لأنه تعبير عن الاهتمام بكيف يكون 
تثبيت الأصول» وضمان استمرارهاء وتعمقهاء وفهمهاء 
وفق ما تمليه هذه الأصول» وما يشتق منها من قواعد» 
وشرائط » للتعليم والتعلم . من هنا كان القرآن الكريم» 
والسّئة المطهرة هما الأصل عند الزرنوجى» وكانا هما 
الموجهين» كانا الغاية المبتغاة» والوسيلة المتبعة إليها . 
والكتاب فى أخص خصائصه تعبير عن المنهج العام 
الذى أنتجته الثقافة الإسلامية فى ذلك العصر نحو القرآن 
والسنة. 
(ب) وصف كتاب ١‏ تعليم المتعلم طريق التعلم ): 

يتضمن كتاب ١‏ تعليم المتعلم ... ؛ ثلاثة عشر فصلا 
بعد المقدمة»ء أو خخطبة الكتاب» وهذه الفصول حسب 
ترتيبهاهى : 


تعليم المتعلم طريق التعلم 


ماهية العلم والفقه وفضله ‏ النية حال التعلم ‏ اختيار 
المعلم والأستاذ والشريك والثبات عليه تعظيم العلم 
وأهله ‏ الجد والمواظبة والهمة ‏ بداية السبق وقسدره 
وترتيبه التوكل ‏ وقت التحصيل - الشفقة والنصيحة- 
الاستفادة ‏ الورع فى حالة التعلم ‏ فيما يورث الحفظ وما 
يورث النسيان ‏ فيما يجلب الرزق وما يمنعه وما يزيد فى 
العمر وما ينقص . 

(ج) مكانة كتاب 9 تعليم المتعلم ...4. 

لهذا الكتاب قيمته بين النتاج العلمى الإسلامى» فقد 
كان معروفا ذائع الصيت» مقدرًا عند علماء المسلمين 
ومن الدارسين المحدثين من يعده أحد ثلاثة كتب تفرغت 
تمامًا لموضوعات التربية هى : 

١‏ - 2 الفضيلة لأحوال المعلمين وأحكام المعلمين 
والمتعلمين » للقابسى القيروانى» وكبان فى وقت كتابة 
أسماء فهمى كتابها عام /1441١م‏ مخطوطًا محفوظًا بدار 
الكتب المصرية» غير أن أحمد فؤاد الأهوانى حققهء 
ودرسه» ونشره تمحت عنوان « الرسالة المفصلة لأحوال 
المعلمين وأحكام المعلمين والمتعلمين 1. 

. تعليم المتعلم طريق التعلم » للزرنوجى‎ 3 - ١ 

3-1 فى أحكام المعلمين والمتعلمين » لمحمد بن 
أبى زيد. 

ومن الدارسين المحدثين أيضًا من يعد كتايى القابسى 
والزرنوجى أهم كتابين فى الدربية الإسلامية فى الثقافة 
العربية الإسلامية القديمة . 

(د) تاريخ حياة كتاب ١‏ تعليم المتعلم ... ؟ أو تاريخ 
حيويته : 

١‏ - ألف الزرنوجى كتابه فى أواشر القرن السادس أو 
أوائل القرن السابع الهجرى» وقد حددت تيودورا أبل» 
وفون جرينباوم قط رن مو/اا عع عاطم 028لم126' 
تاريخ تأليف الكتاب لعام 4ه( 1١17م‏ ) وكان 
الكتاب ذائع الصيست» واسع الانتشار فى التداول» لأنه 
اعتير كتابًا نفيسا جدًا وفريدا فى بابه . ولعل ممما ساعد 


على ذيوعهء أنه إلى جانب اختصاره» قد استوعب ما 
كان معروفًا فى زمانه عن التعليم والتعلم» عارضّا إياه 
بأسلوب شيق جذاب . 

" - ترجم الكتاب إلى اللغة اللاتينية» وإذا تذكرنا أن 
الكتاب كان ذائع الصيت بين مفكرى المسلمين عامة» 
وطلاب العلم خاصة:؛ وأنه ألف فى زمان الحروب 
الصليبية» فإن الأرجح أن يكون قد عرف فى أوروباء 
وترجم ضمن ما ترجم فى ذلك العصر من آثار علمية 
إسلامية إلى اللغة اللاتينية ‏ 

٠‏ - وضعت لكتاب ( تعليم المتعلم  ...‏ ثلاثة شروح 
فى القرن العاشر الهجرى ( أو السادس عشر الميلادى) . 
وأن فى وضع هذه الشروح الشلاثة للكتتاب» بعد مرور 
قرابة ثلاثة قرون على تأليفه» دلالة على الوجود اللحى 
للكتاب» وعلى الحاجة العملية إليه بين المتعلمين طوال 
تلك القرون» وبعدهاء بطبيعة الحال. لأن الشروح إنمأ 
تكتب لزيادة الطلب على فهم الكتاب» والإفادة منه. 
ولم أعرف من هذه الشروح الثلاثة سوى شرح واحد» وهو 
الوحيد الذى ذكرته المصادر التى اطلعت عليهاء والتى 
تكلمت على كتاب ١‏ تعليم المتعلم ...» للزرنوجي» وهو 
شرح إبراهيم بن إسماعيل» وقد فرغ من تأليفه عبام 
5ه أشار إليه صاحب كشف الظتون كما أوردنا 
أعلاه ) أما الشرحان الآخران» فما هما؟ ومَنْ مِنّ المؤلفين 
القدماء قام بوضعهما؟ فهى أسئلة تنتظر؛ مع كثير غيرها» 
إجابة عنها . 

- ترجم الكتاب إلى اللغة التركية؛ وقام بهذه 
الترجمة الشيخ عبد المجيد بن نصوح بن إسرائيل » وسماه 
«إرشاد الطالبين فى تعليم المتعلمين » (( كماذكر 
صاحب كشف الظنون أعلاه ) ولا أعصرف تاريخ هذه 
الترجمة وهذه الترجمة, بدورهاء دليل على أن الوجود 
الحى» والحاجة العلمية العملية إلى كتاب الزرنوجى 
امتدت إلى خارج حدود الناطقين بالضاد إلى طلاب 
العلم ممن يتكلمون اللغة التركية . 
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© - والكتاب ممخطوط فى انجلترا فى مجموعة منجانا 
رقم *1؟ اب ممقطع متصسزظ 1236 ومتاءء011© فصدومنةة1 
باسم الشيخ سرهان الإسسلام: تعليم المتعلمين على 
الكمال. ومما تجدر ملاحظته أن اسم المؤلف مكتوب 
دون إضافة الزرنوجى» بل اكتفى بذكر الشيخ برهان 
الإسلام؛ فهل للزرنوجى كتب أخرى موضوعة تحت اسم 
برهان الإسلام أو برهان الدين فقط دون الزرنوجى؟ إن هذا 
يزيد من احتمال وجود مسؤلفات أخرى غير معروفة 
للزرنوجى . 

5 - من المرجح وجود نسخة مخطوطة من كتاب 
الزرنوجى مكتوية باللغة الفارسية؛ وقد ذكر لى بعض 
طلاب الدراسات العليا من العراق» فى عام 11417ه 
1999م ) أنه توجد نسخة فارسية مخطوطة من هذا 
الكتاب بمكتبة النجف» ولكن لم يتيسر لهمء ولا لى » 
عند زيارة العراق عام ١7848‏ ه( 1918م ) العثور على 
هذه النسخة وتصويرها. والرجاء معقود على عزيمة 

- أما أول طباعة الكتتاب» فى حدود ما أعلم . فقد 
كانت عام 5١17م‏ فى ألمانيا باعتناء مسيو ريلندوس 
'(14: رقم 414 ) ثم طبع مسرة أخسرى فى ليزج عسام 
1818م باعتناء مسبو كاسبارى ( ١14‏ : رقم 919 ) ثم 
توالت طبعاته فيما بين 1661م و ١153م‏ وفيما بين 
مرشد أباد وقازان وتونس والأستانة ومصر. 

8 - وفى عام 1918م ترجم إبراهيم سلامة عناوين 
فصول الكتاب؛ ثم عرض لبعض آراء الزرنوجى فى إيعجاز 
باللغة الفرنسية فى دراسة منشورة له (1/ 4 وعنوانها فى 
ص 701/5 ). 

4 - وفى عام 1447م نشرت ترجمة إنجليزية لكاب 
الزرنوجىء وهى أول ترجمة له إلى لغة من لغات الخغرب 
الحديثة؛ كما يقول مترجماه؛ وهماج. أ. قون جرونياوم» 
وتيودورا م . أبل افطة .11 متم فمعة] نه مسماعسم0 ه70 رو 
وترجماه تحت اسم : :51062 عط 1ه لمناء ناكم[ عطرك 


لبان متنا علولا بباعل8 ,ومتمعدع .1 غه لممطاعالة عط" 
١‏ 7 رقوة 2 

٠‏ - وقد حقق الكتاب مروان قبانى» ونشر النسخة 
المحققة مع مقدمة وتعليقات؛ المكتب الإسلامى فى 
بيروت عام 1441 

© - الخصائص العلمية العامة لكتاب ١‏ تعليم 
المتعلم طريق التعلم ؟. 

: إفراد دراسة خاصة عن التعليم والتعلم‎ - ١ 

يدور الحديث كله فى كتاب 7 تعليم المتعلم ...1 
حول موضوع واحد هو ما اختاره مؤلفه مما يتصل مباشرة 
بالتعليم والتعلم . وكان الزرنوجى شديد الحرص على ألا 
يتشعب به الحديث بعيدًا عن القصد الذى رسمه فى 
فاتحة كتابه عندما قال: « فلما رأيت كثيرًا من طلاب 
العيم فى زماننا يجدون إلى العلم ولا يصلون» ومن 
منافعه وثمراته يحرمون» لما أنهم أخطنوا طرائقه» وتركوا 
شرائطه أردت وأحببت أن أبين لهم طريق التعلم . 

فقد أفرد حديثه تمامًا للتعلم وطرائقه وشرائطه» ولم 
يحد عن هذا. وكان من حرصه على سلامة منهجه» 
واستقامة قصده. أنه حتى عندما كانت تظهر أمامه 


ضرورة الاهتمام بفرع متصل بالأصل عنده» فإنه يلفت 
النظر إِليه منبهًا إلى مكانته واتصاله بموضوعه» ثم يمضى 


من أمثلة هذا ما ذكره عن العلم وفضله حيث قال: 
وقد ورد فى مناقب العلم وفضائله آيات وأخبار صحيحة 
مشهورة لم نشتغل بذكرها كيلا يطول الكتاب 2 . 

وقوله عند التعرض للأخلاق الذميمة: ١‏ والأعلاق 
الذميمة تعرف فى كتاب الأحلاق» وكتابنا هذا لا يحتمل 
بيانها » . 

ومن ذلك أيضًا إشارته إلى مرجع فى الظب» فإنه 
ينصح طالب العلم بالرجوع إليهء فلا يستغرقه الكلام فيه 
فيبعد عما حدده لنفسه والتزم به . 


تعليم المتعلم طريق التعلم 


؟ - تعليم التعلم: 

اختيار الزرنوجى عنوانًا لكتابه « تعليم المتعلم طريق 
التعلم ؛ ليس من قبيل ما مان شائعًا فى عناوين 
المصنفات العربية القديمة من توخ للموسيقى والتوازن 
والسجع . بل إن العنوان يعكس اتجامًا عميقّاء وأصيلا» 
ومتميزا عند الزرنوجى » عبر عنه بتوكيده أنه يهدف بكتابه 
إلى أن يتعلم المتعلم طسريق التعلم» أو كما نقول فى 
اصطلاحنا الحديث فى علم نفس التعلم» أن غاية التعلم 
أن يتعلم المتعلم كيف يتعلم» أو كيف يعلم نفسه . وهذا 
ما قصد إليه الزرنوجى من وضعه هذا العنوان لكتابه . 
فالأصل فى التعلم عنده أن يتعرف المتعلم طرائق التعلم» 
وشرائطه» ليصبح معلم نفسه . أى أن كل ما نعلمه إياى» 
أو تعمله معه» هو أن نضعه بثبات على طريق التعلم . 

١ : صبغة عملية‎ - ١ 

يغلب الطابمع العملى التطبيقى على تناول الزرنوجى 
موضوع التعلم» وقد كان هذا واضحًا حتى فى كلمته التى 
سبق ذكرها من خخطبة كتابه» والتى يشير فيها إلى ما 
لاحظه من معاناة المتعلمين فى زمانه من صعوبات» وما 
يعترضهم من عقبات » فكان تصنيفه هذا الكتاب عن 
التعلم استجابة لحاجة أحسها. وعلاجًا لصعوبات 
لمسهاء فأراد وأحب» كما يقول: أن يبين طرائق التعلم 
وشرائطه . وقد وفى» وأوفى» فيما أراد وأحب» إذ جاء 
الكتاب عمليًا بشكل أحسبه به قد حقق غرضه وإربته من 
4 - المتعلم فى تكامله : 

تنعكس النظرة التكاملية إلى المتعلم فى تناول 
الزرنوجى للتعلم فى اهتمامه بجوانب شخصية المتعلم 
كلها: الانفعالية» سواء فى إيجابهاء كما يظهر فى 
توكيده ضرورة تعظيم العلم وأهلهء بقوله: 3 اعلم أن 
طالب العلم لا يشال العلم» ولا ينتفع به؛ إلا بتعظيم 
العلم وأهله» وتعظيم الأستاذ وتوقيره ء أو فى سلبهاء كما 
فى نصحه ترك الخصومة؛ بقوله الذى يوجهه لطالب 


العلم: « وينبغى ألا ينازع أحدّاء ولاايخاصمه...») 
وقوله: « وإياك والمعاداة فإنها تفضحك وتضيع 
أوقاتك» . 

والجوانب العقلية» حييث تناول الحفظ والنسيان 
والمراجعة» ومن أمثلة توجيهاته فى هذا قوله : « ويتبغى 
لطالب العلم أن يكرر سبق الأمس خمس مرات» وسبق 
اليوع الذى قبل الأمس أربع مرات» والسبق الذى قبله 
ثلاث مرات» والذى قبله اثنتين» والذى قبله مرة واحدة » 
وكذا تناول التأمل فى أكثر من موضع » ومن أمثلته قوله : 
«وينبغى لطالب العلم أن يكون متأملا فى جميع الأوقات 
فى دقائق العلوم . ويعتاد ذلك» فإنما تدرك الدقمائق 
بالتأمل؟. 7 

وتناول الجوانب الاجتماعية» فى اهتمامه بالصحبة أو 
الرفقة من المشاركين فى التعلم» ومن أمثلة هذا قوله: 
«وأما اختيار الشريك فينبغى أن يختار المُجِدْ والروع 
وصاحب الطبع المستقيم ؟. 

كما اهتم بالجوانب الصحية» وضرورة العناية بها 
سواء كانت صحة البدن أو صحة النفس» فنجده يقول: 
« ثم لا بد لطالب العلم من القوت ومعرفة ما يزيد فيه فى 
العمر والصحة... وفى كل ذلك صنفوا كتبّا...» وعلى 
المتعلم » فيما يرى الزرنوجى» أن ١‏ لا يجهد نفسه جهدًاء 
ولا يضعف النفس» حتى ينقطع عن العمل » بل يستعمل 
الرفق فى ذلك» والرفق أصل عظيم فى جميع الأشياء » . 

ولم يكن اهتمام الزرنوجى بجوانب شخصية المتعلم 
كلها مسن حيث هى مكونات منفصلة ومتباعدة» بل من 
حيث ترابطها وتفاعلهاء وتأثير بعضها فى بعض تأثيرا 
متبادلاء من ذلك قوله مشلا « لأن الهم والحزن لا يرد 
المصببة ولا ينفع » بل يضر بالقلب والعقل والبدن» 
ويخل بأعمال الخير ؛ ( 5: 57 ) وإشارته إلى أن صحة 
البدن وحالاته تؤثر فى الحفظ والنسيان» كما فى قوله: 


«وأكل مايقلل البلغم والرطوبات يزيد فى الحفظ ... وكل 


ما يزيد فى لبلغم يورث النسيان ...» (8: 00 ). 


تسمير المساكن ( علم .) 


' © -استيفاؤه غالب عناصر التعلم: 

قبين لى من قسراءاتى الحرة لكتاب الزرنوجى أنه 
استوعب معظم العناصر الأساسية لعملية التعلم» على 
الرغم من أنه بطبيعة الحال لم يسمهاء بأسمائها 
المعاصرة» ولكن مضمون كل عنصر من تلك العناصر 
موجود بعبارته المناسبة» والمتفقة مع الإصلاح العلمى 
فى زمان الزرنوجى . المهم أن نستشف هذا المضمون» 
ونتعمقه» ونفهمه» ثم نضع له المفاهيم المعاصرة التى 
تتكافأ» أو تتفق معه» وهذا مما أعنيه بالقراءة الحرة 
للنص القديم؛ أى القراءة التى : 

() تلعزم بما فى النص فلا تضيف إليه فكرة» ولا 
تفرض عليه اتتجامّاء ولا تبدل له وجهه . 

(ب) ولكن من حقهاء بل من حق الأثر العلمى 
القديم على الفكر المعاصرء أن تكون لهاء أى هذه 
القراءة» حرية تنظيم النص» وإعادة تنظيم النص» ثم 
حرية تفسيسره» والاستفسار حوله» والربط بين ما فيه من 
قديم الفكر وحديثه . 

(2 يرهان الإسلام الزرنوجى وكتابه : تعليم المتعلم 
طريق التعلم ؛. د. سيد أحمد عثمان. من أعلام التربية 
العربية الإسلامية . مكتب التربية العربى لدول الخليج 
115-١04‏ ). 
* تعمير المساكن (علم.): 

قال القثوجى : 

ويسمى بعلم عقود الابنية كما سيأتى فى باب العين» 
والمساكن حماية للناس عن تأثيرات الجو؛ وهى أقوى 
الوسائط فى تغيبر عوارض الأضويةء والكلام عليها 
منحصر فى طرفين : الأول فى اختيار الأماكن . الثانى : 
فى اختيار مون العمارة وطرق عمارة المساكن بها وما 
يتعلق بذلك من الاحتراسات» والأول له مراتب وهى 
درجة ارتفاع الأماكن» وهى تتختلف باختلاف الأشخاص 
وعبوب البقعة وجيرة الغايات والبحور والأنهار والبلاد» 
والثانى له مراتب أيضًا وهى علو البيوت وسفلها وفتحاتها 


التفسوذ 


وقياس البيسوت واحتراسات تخص حفظ الصحة فى 
البيوت والمساكن أنواع منها الحمام» والكلام على 
الاستحمام البارد والحار وعلى الأشياء التابعة له يطول . 
منها المحال التتى ترتب فيها العمارات» ومنها 
المراحيض » ومنها مقابر الموتى» ومنها الأماكن العمومية 
وهى العمارات الحاوية لأناس كثيرين مثل المارستان 
والسجون والمعابد والمدارس والربط وأواوين الحكم 
ومجامع الناس وبيوت العساكر» وكتاب ١‏ قانون الصحة » 
المسمى ب ١‏ المنحة فى سياسة الصحة ؛ للحكيم الماهر 
محمد الهسراوى تكفل لبيان الكلام على تلك الأماكن 
وهذه المساكن على أحسن أسلوب وأبدع وضعء وفيه ما 
يكفى لإدراك حقائق صحة الهواء والمسكن والملبس 
والسفن وغير ذلك . 

( أبجد العلوم لصدَّيق بن حسن القدوئجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج؟ ق١/‏ 2517 


/11؟). 
انظر: عقود الابنية (علم-). 
# التحوذ: 


عاذبه يعوذ عَوْذًا وعياذًا ومَعادًا: لاذبه ولجأ إليه 
واعتصم ومعاذ الله أى عِياذًا بالله» قال الله عز وجل : 
المَعَاد الله أن تَأحَذ إلا من وَجَدْنَا ماعنا عنْدَهُ 4 [ يوسف : 
أى نعوذ بالله معاذًا أن نأخذ غير الجانى بجنايته . 

قال الأزعرى : يقال: اللهم عائدًا يك من كل سوء» 
أى أعوذ بك عائذاء وفئ الحديث  :‏ عائذٌ بالله من النار » 
أى أنا عائذ ومتعوّذ» كما يقال مُستجير بالله . 

وتعوّذ بالله واستعاذ فأعاذه وعوّذه» والعُوذة والمعاذة 
والتعويذ: الرّقية يُرقَى بها الإنسان من فزع أو جنون» لأنه 
تعاذيها . 
. وقدعوّذهء يقال: عوَّذثُ فلانًا بالله وأسمائه 


وبالمعوكتين» إذا قلت أعيذٌك بالله وأسمائه من كل ذى 


شر وكل داء وحاسد وين . وروى عن النبى يَلللة. أنه 
0 ٠.ءى‏ 5 2 20 
كان يعوّذ نفسه بالمعوذتين يعدما طب . وكان يعوّذ ابنى 


التعوذ 


التعوذ مما أوحماء الشيطان. .. 


ابنته البتول» عليهم السلام» بهما. والمعوذتان» بكسر 
الواو: سورة الفلق وتاليتهاء لأن مبدأ كل واحدة منهما قل 
أعوذ. وأما التعاويذ التى تكتب ويُعلّقَ على الإنسان من 
العزخ قنداتهى عن تمليقهسا' رهى تننمى المكنباذات 
أيضَاء يُعوذ بها من عُلّقت عليه من العين والفزع والبجنون 
( لسان العرب هك 1707ل 7133 ). 

وجاء فى العقد الفريد: 

عن أبى عصمة قال: سألت سعييد بن المسيّب عن 
تعليق التعؤيذ» قال: لا بأس به. وكان مجاهد يكتب 
المصبيان التعويذ ويعلقه عليهم . 

وعن أنس بن مالك قال: كان النبى ول يقول : «اللهم 
إنى أعوةٌ بك من علم لا ينفع» وقلب لا يخشع» وعين لا 
تدمع ودعاءِ لا يُسمع » ونفس لا تشبع ». 

وقال #: « من قال إذا أمسى وأصبح: أعودٌ 
بكلمات الله النّامات المباركات التى لا يجاوزهن بد ولا 
فاجره من شر ما ينزل من السماءء ومن شر ما يعرج 
فيهاء ومن شر ما ذرأ فى الأرض وما يخرج منها لم يضره 
شىء من الشياطين والهوام » . 

وعن مسروق عن عائشة رضى الله عنها قالت: كان 
رسول الله يلي يعو الحسن والحسين رضى الله عنهما بهذه 
الكلمات: ١‏ أعيذكما بكلمات الله التامة» من كل عيّنٍ 
لامّة » ومن كل شيطان وهامّة ». وكان إبراهيم عليه السلام 
يعوّذ بها إسماعيل وإسحاق ( العقد الفريد / 219/4 
ددست الضسف” 1 

عن عروة أن عائشة رضى الله عنها أخبرته « أن رسول 
الله ول كان إذا اشتكى نصّبًا نفث على نفسه بالمعوّذات 
ومسح عنه بيده. فلما اشتكى وجعه الذى تُوفى فيه» 


طَفِْتٌ أنْقْتُ على تَفْسِهِ بالمعوّذات التى كان ينفث» 
وأمسح بيد النبى يد عنه 6 . 


نفث: تفل بغير ريق أو مع ريق خفيف. 


والمعوّذات: ظ قل هو الله أحد # و 9 قل أعوذ برب 


(المنتخب من الشّنة 1/ 8٠‏ 7): 

( لسان العسرب لابن منظور قث 1717" “ماك 
والعقد الفريد لابن عبد ربه تحقيق محمد سعيد العريان 
لاثر كال لا "١4‏ ١٠(لاء‏ والمنتخب من السّنّة. 
المجلس الأعلى للشئون الإسلامية القاهرة. الطبعة الثانية 
6 ه-6اكام در .)"5:٠‏ 
* التعوذ مما أوحاه الشيطان وأكنه 

للجدال فى خروج آدم من الجنة: 

من مصتفات التراث الإسلامى فى التصوف. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

. 1١847 الرقم‎ 

رسالة رد بها على قسيس البروتستانت فى رسالة 
طبعت ببولاق تحت اسم : خطبسة فى روج آدم من 
الجنة . 

المؤلف: محمد عارف بن أحمد بن سعيد المثير 
الحسينى الدمشقى الشافعى المتوفى سنة 117*47ه-/ 
13م 1 

أولها: الحمد لله الذى أنزل القرآن يلسان عربى منين 
وحرم ترجمته لسائر اللغات ليعقل معناه على ما هو عليه 
ويحفظ من تبديل الملحدين وتحريف أولى السفسطة 
والمواريات ... 

آخرها: قال اليوم وقت مقبول ولكن غدًا يوم الحساب 
أى فلا يكون الإيمان به مقبولاً وهذا تمام زخرفة قولك 
وإغرائك يا حضرة الملفق لمن يقرأ هذا الخطاب ... 

الخط نسخ واضح» الحبر أسود وبعض كلماته 


بالأحمر. 

اسم الناسيخ : المؤلف . 

تاريخ النسخ: الجمعة 4 ربيع الشانى ممئة ٠"1"37١.ه‏ 
بالثنام . 

ملاحظات : نسسخة قيمة بخط المؤلف عليها تعليقات 
بهامشها . 


| 


التعويذ التغابن ( سورة -) 
مصادر عن المؤلف: الأعلام /1/ 4 معجم #د التغابن ( سورة -): 
المؤلفين .1١5 /٠١‏ السورة رقم 54 من القرآن الكريم وفقا لتسرتيب 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف- 
وضع محمد رياض المالح /١‏ 2794 1994 ). 
التعويد: 

انظر: التعوّذ. 

* التعويذ للتحاكم بأمر الله ( فى الصنعة الإلهية ): 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الطبيعيات . 

جمع أحمد بن سعد الله العباسى . 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية. 

أوله بعد الديباجة وذكر اسم الجامع : هذه نسخة 
التعويذ الذى كان فى معضد الحاكم بأمر الله أمير 
المؤينين صاحب مصرهء ظفرت بالنسخة فى أصفهان 
بفرع مسن خط وبيس بن مالك الأنطاكى» وكان فى 
التعويذ البابان فى صنعة الإكسير الأحمر المرتفع اللذان 
كسان الحاكم يعملهماء ومن لفظ المعز يرويهماعن 
أسلافه وأجداده حتى إنه يرفع إسناده إلى أمير المؤمئين 
وإمام المسلمين أبى محمد نجعفر الصادق رضى الله عنه 
ووصيته وموعظته» ويشرح له فى الوصية أصول الصنعة 
وقوانينها وفروعها من لفظ المعزء كل ذلك مشروحًا من 
غير رمز ولا تعليق» وكان فى أول التعويذ هذا الفصل 
بخط وبيس بن مالك من لفظه» وشرح قصته ومقدمته » 
وكيف وقع إليه تعويذ الحاكم وسبب ذلك ... إلخ . 

نسخة ناقصة من أخمرها. وآخر ما فيها عند الكلام 
على ! صفة الشارنج ». 

فى 4١‏ ورقة» ومسطرتها ١5‏ سطرا . 

[ دار الكتب المصرية-94/,١‏ طبيعة 1. 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 

العربية؛ ج؟ العلوم ق الكيمياء والطبيعيات ‏ وضع 
فؤاد سيد . القاهرة *1951/ 30/037 ). 


المصحف . جماء فى سعادة الدارين ( ص74 ) أنها 
مدنية وأن عدد آياتها ثمانى عشرة اتفاقا وجاء فى روح 
المعانى (4/ 80 ) أنَّ عندد آياتها تسع عشرة آية بلا 
خلاف. وهى مدنية فى قول الأكثرين؛ وعن ابن عباس 
وعطاء بن يسار أنها مكية إلا آخرها 9# إن من أزواجكم 
وأولادكم ... 414 ]١‏ إلى آخر السورة وكذلك قال صاحب 
بصائر ذوى التمييز الذى يجمل خصائص السورة على 
النحو التالى إذ يقول : 

كلماتها ماثتان وإحدى وأربعون» وحروفها ألف 
وسبعون . فسواصل آياتها من در ؛ وعلى الدال آية 
واحدة: حميد ( هذه الفواصل هى قديراء» بصير» 
المصير» الصدور.» أليم» حميك» يسير) نخبير» العظيم» 
المصير» عليم» المبين» المؤمون» رحيم » عظيم» 
المفلحون» حليم» الحكيم ) ويضيف صاحب سعادة 
الدارين قوله : وفيها من مشبه الفاصلة المتروك موضع 
وهو وما تعلنون * . 

يقول صاحب البصائر وقد أسماها سورة « يسبّح ... 
التغاين ...2 : 
5 وسميت سورة التغابن» لقوله تعالى فيها: 9# ذلك يوم 
التغابن ©[9]. 

معظم مقصود السورة: بيان تسبيح المخلوقات» 
والحكفة فى تتخليق الخلق» والشكاية من القرون 
الماضية» وإنكار الكفار البعث. والقيامة» وبيان الثواب 
والعقاب» والإخبار عن عداوة الأهل والأولاد» والأمر 
بالتّقوى حسب الاستطاعة» وتضعيف ثواب المتّقين » 

١ 2*1 0 5‏ 
والخبر عن اطلاع الحق على علم الغيب فى قوله : #غلم 
الغيب © الآية . 

السورة خالية عن المسبوخ. وفيها الناسخ : © فاتقوا 
الله ما استطعتم ©[15]. 1 


(جاء فى هامش 4 التعليق التالى : وقد نسخت هذه 


التغسابن (سورة ) 


الآية ما فى الآية 7 ٠١‏ من سورة آل عمران 8 اتقوا الله حق 
ثقاته © وجعلها بعضهم محكمة ). 

المتشابهات : 

قوله تعالى : #ا يسبّح لله ما فى السصوات وما فى 
الأرض » وبعده : 9 يعلم ما فى السموات والأرض ويعلم 
ما ترون وما تعلنون © إِنَّما كرر «إما »© فى أول السورة 
لاختلاف تسبيح أهل الأرض وأهل السماء فى الكثرة 
وَالقلّة» والبعد والقرب من المعصية والطّاعة. وكذلك 
اختلاف ما يُسرون وما يعلدون» فإنهما ضدان. ولم يكرر 
مع ( يعلم ) لأنَّ الكل بالإضافة إلى علم الله سبحانه 
جنس واحد» لا يخفى عليه شىء. 

قوله تعالى: طإ ومن يسؤمن بالله ويعمل صلحا يكفر 
عنه سيّئاته ويُدخله جِنَنْتِ تجرى من تحتها الأنهر 
خالدين فيها أبدًا 4 [4] ومثله فى الطّلاق [11] سواة» 
لكنه زاد هنا 9 يكمّر عنه سيّماته 4 لأن هذه السورة بعد 
قوله: # أبشرٌ يهدوننا 4 [ التغابن: ” ] » فأخبر عن 
الكقّار بسيئات تحتاج إلى تكفير إذا آمنوا بالله» ولم يتقدم 
الخبر عن الكفار بسيئات فى الطلاق فلم يحتج إلى 
ذكرها . 

فضل السُورة . 

فيه جاديك أ ب الواهى : من قرأ التغابن رفع عنه موت 
الفُجاءة» وحديث علي : يا علينٌ من قرأها فكأنّما تصدق 
بوزن جبل أبى قبيس ذهبًا فى سبيل الله وكأئما أدرك ألف 
ليلة من ليالى القدر» وله بكل آية قرأها مثل ثواب من 
يصوم ثلاثة أيام كل شهر ( بصائر ذوى التمييز /١‏ 471 » 
454 وأسرار التكرار/ 5١4‏ 6١؟).‏ 

ويفسر الإمام السيوطى مناسبة وقوع سورة التغابن يعد 
سورة المنافقون فيقول : 

أقول : لما وقع فى آخر سورة المنافقون : 9# وأنفقوا 
مما رزقناكم من قبل أن يأتى أحدكم الموت ]١١14‏ 
الآّة. عقّب بسورة التغابن» لأنه قيل فى معناه: إن 
الإنسان يأنى يوم القيامة» وقد جمع مالآ» ولم يعمل فيه 


خيرا» فأخذه وارثه بسهولة. من غير مشقّة فى جمعه» 
فأتفقه فى وجوه الخير» فالجامع محاسب معذب مع تعبه 
فى جمعه » والوارث منعّم مثاب » مع سهولة وصوله إليه. 

فارتباطه بآخر السورة المذكورة فى غاية الوضوح . 
ولهذا قال هنا: ا وأنفقوا خيرًا لأنفسكم ومن يُوقٌ شح 
نفسه فأولئك هم المفلحون 1516]. 

وأيضًا ففى آخر تلك: ١‏ لا تلهكم أموالكم ولا 
أولادكم عن ذكر الله * 141 وفى هذه 9 إنما أموالكم 
وأولادكم فتنة 4 [15] وهذه الجملة كالتعليل لتلك 
الجملة» ولذا ذكرت على ترتيبها . 

وقال بعضهم : لما كانت سورة المنافقون رأس ثلاث 
وستين سورة » أشير فيها إلى وفاة النبى يَكلةِ بقوله تعالى: 
# ولن يوخرَ الله نَفْسّا إذا جاء أجلها ]١١1*‏ فإنه مات 
على رأس ثلاث وستين سنة» وعقبها بالتغابن» ليظهر 
التغابن فى فقده يَييةِ ( تناسق الدرر/ 1178 5؟١)‏ 
ويقول الإمام الآلوسى مثل ذلك (ريح المعانى 9/ 86). 

وعن أسباب نزول آيات بعينها فى سورة التغابن يقول 

أخرج الترمذى والحاكم وصححاه عن ابن عباس 
قال: نزلت هذه الآية ©# إن من أزواجكم وأولادكم عدهًا 
لكم فاحذروهم 1 ]١14‏ فى قوم من أهل مكة أسلموا 
فأبى أزواجهم وأولادهم أن يدعوهم يأتوا المدينة» فلما 
قدموا على رسول الله يكل رأوا الناس قد فقهوا فهموا أن 
يعاقبوهم» فأنزل الله © و إن تعفوا وتصفحوا .]١141©‏ 

وأخرج ابن جرير عن عطاء بن يسار قال : نزلت سورة 
التغاين كلها بمكة إلا هؤلاء الآيات : ا يا أيها الذين آمنوا 
إن من أزواجكم ]١414‏ نزلت فى عسوف بن مسالك 
الأشجعى كان ذا أهل وولد» فكان إذا أراد الغزو بكوا إليه 
ووقفوه» فقالوا إلى من تدعناء» فيرق ويقيم » فنزلت هذه 
الآّية وبقية الآيات إلى آخر السورة بالمدينة . 

وأخصرج ابن أبى حاتم عن سعيد بن جبير قال: لما 


] » [ 


التغسابن (سورة .) 


نزلت 8 اتقوا الله حق تقاته » [ آل عمران: ٠١7‏ ]ماشتد 
على القوم العمل » فقاموا حتى ورمت عراقيبهم وتقرحت 
جباههم» فأنزل الله تخفيفا على المسلمين ا فاتقوا الله ما 
استطعتم ١71‏ ]( أسباب النزول / لالا؟ ). 

ويطرح الإمام الرازى أسئلة بشأن هذه السورة ثم 
يجيب عنها موضحا بأسلوب ١‏ فإن قيل  »‏ قلنا » وذلك 
على النحو التالى: 

فإن قيل: كيف قال تعالى: 9 فمنكم كاضر ومنكم 
مؤمن 4 [7] قدم الكافر فى الذكر؟ . 

قلنا: الواو لا تعطى رتبة ولا تقنضى ترتيبا كما قال 
تعالى: # فمنهم شقى وسعيد » [ هود: ٠١5‏ ] وقال 
تعالى :9 لايستوى أصحاب النار وأصحاب الجنة » 
[الحشر: ١؟]‏ وقال سبحانه : 9 فمنهم ظالمٌ لنفسه ومنهم 
مقتصدٌ ومنهم سابقٌ بالخيراث 14 فاطر: ؟” ]وقال 
تعالى: 9 يَهَبُ لمن يشاء إناثا ويهب لمن يشاء الذكور» 
[الشورى: 49 ]. 

فإن قيل : قوله تعالى: # وتولموا واستغنى الله © 51] 
يوهم وجود التولى والاستغناء معا بعد مجىء رسلهم 
إلبهم ؛ والله تعالى لم يزل غنيا؟ . 

قلنا: معناه وظهر استغناء الله تعالى عن إيمانهم 
وعبادتهم حيث لم يلجئهم إلى الإيمان ولم يضطرهم إليه 
مع قدرته تعالى على ذلك . 

إن قل ؛ كيف كال تشنان 1لا رتل يويك الابيد 
قلبه ]١١11‏ مع أن الهداية سابقة على الإيمان» لأنه لولا 
سبق الهداية لما وجد الإيمان؟ . 

قلنا: ليس المراد «يهد » قلبه للإيمان بل المراد به يهد 


قلبه لليقين عند نزول المصائب» فيعلم أن ما أصايه لم 1 


يكن ليخطته؛ وما أخطأه لم يكن ليصيبه . 
الثالى : اليهد» قلابه للرضا والتسليم عند نزول المصائب. 
الغالث : (يهل ) قلبه للاسترجاع عند نزول المصائبء 


وهو أن يقسول: ا إننا لله وإنا إليه راجعسون 1 البقرة : 
1656| 


الرابع : ١‏ يهد» قلبه: أى يجعله ممن إذا ابتلى صبر» 
وإذا أتعم عليه شكرء وإذا ظلم غفر. 

الخامس : «يهد » قلبه لاتباع السّنّة إذا صح إيمانه» 
وقرئ (يهدأ ) بفتح الدال ويالهمز من الهدو وهو 
السكون؛ فمعنام: ومن يؤمن بالله إيمانا الصا يسكن 
قلبه ويطمئن عند نزول المصائب والمحن ولا يجزع 
ويقلق ( الأنموذج الجليل 5/ ٠441‏ 448» ومسائل 
الرازى وأجويتها / ه274 45 3). 

ويفرد الإمام ابن الجوزى بابًّا فى ذكر ما ادُعى عليه 
النسخ فى سورة التتغابن» وهو غير ما أورده الإمام 
الفيروزابادى أنفا جاء فيه : 

قوله تعالى : # وإن تعفوا وتصفعحوا وتغضروا فإن الله 
غفور رحيم .]1١416‏ 

أخبرنا المبارك بن على » قال : أبنا أحمد بن الحسين » 
قال: أبنا البرمكى» قال: أبئا محمد بن إسماعل . قال: 
أبنا أبو بكر بن أبى داودء قال: بنا يعقوب بن سفيان» 
قال: أبنا عبد الله بن صالح» قال: حدثنى معاوية بن 
صالحء عن على بن أبى طلحة عن ابن عباس» رضى الله 
عنهما 9 وإن تعفوا وتصفحوا وتغفروا © وتحو هذا من 
القرآن مما أمر الله به المؤمنين بالعفو عن المشركين فإنه 
نسخ ذلك قوله تعالى: #فاقتلوا المشركين حيث 
وجدتموهم 14 التوبة: © ] قلت: قد روينا عن جماعة 
من المفسرين منهم ابن عباس رضى الله عنهما أن سبب 
نزول هذه الآية أن الرجل كان إذا أراد أن يهاجر من مكة 
إلى المدينة منعته زوجته وولده وعلى هذا يمكن أن يكونوا 
قد آمنوا معه ولكنهم يمنعونه حبّا لإقامته فلا يتوجه نسم 
(نواسخ القرآن/ “8417؟ ). 

وفى تعداده لما أسماه « جواهر القرآن » يذكر الإمام 
الغزالى أربع آيات من سورة التغاين فيقول: 

ومن سورةالتغابن أريع ١‏ ايات * 

قوله تعالى : 8 يُسبح لله ما فى السموات وما فى الأض 
له الملك وله الحمد وهو على كل شىء قديرٌ # هو الذى 


لثا 


التغابن (سسورة ( 


خلقكم فمنكم كافرٌ ومدكُم صُؤْمن والله بما تعملون بصيرٌ 
# خلق السسواتٍ والأرْض بالحقٌ وصوركم فأحسن 
ضُوركُم وإليه المصييرٌ * يعلم ما فى السموات والأرض 
ويعلم ما تُسرون وما تعلنون والله عليم بذات الصّدور # 
[التغابن: 4-١‏ ]. 

وهو يقصد بجواهر القرآن الآيات التى وردت فى ذات 
الله عز وجل وصفاته وأفعاله خاصة . 

ثم يذكر مما أسماه ١‏ درر القرآن » ثمانى آيات وهى 
الآيات التى وردت فى بيسان الصراط المستقيم والحث 
عليه فيقول : 

قوله تعالى : 8 ما أَصَابٌ من مُّصيبة إلا بإذن الله ومن 
سؤمن بالله يهد قلبّه والله بكل شىءٍ عليمٌ * وأطيعّوا الله 
وأطيعوا ارول فإن تلثم فإِنّما على رسشولنا للم المُبينٌ 
* الله لا إله لاهو وعلى اله فلبتوكل المُؤْممُون * يا أبها 
الّدِين آمثوا إن من أزواجكم وأولادكم عدوًا لكم فاحذروهم 
وإن تعفوا وتصفحوا وتغفروا فإنّ الله غضور ر. يم # إذما 
أموالكم وأولادكم فتنةٌ والله عند أجرٌ عظيمٌ © ذائقُوا اله ما 
استطعتم واسمعوا وأطيعُوا وأنفقُوا خيرًا لأنفسكم ومن يوق 
شح نفسه فأوفك هُم المفلصُونٌ © إن تقرضو لله قدرضًا 
حسنًا يُضاعفه لكم ويغضر لكم والله شَكُودٌ حليمٌ * عالمٌ 
الغيب والشهادة العزيرٌ الحكيمٌ 4 1 التغاين: 1-م1ا] 
(جواهر القرآن ودرره/ ف حت ا ة 

وعن رسم المصحف بالنسبة لسورة التغسابن أورد 
الخوارزمى ما يلى : 

« تَبوا 14 التغابن : © ] بواو وألف . 99 واستغنى الله 
[التغابن: + ] بالياء» < لنبوّنٌ 14 التغابن: 7 ] بواو من 
غير ألف . ( موجز كتاب التقريب/ 49). 

وعن أنواع القراءات فى سورة التغاين ذكر ابن مجاهد 
احتلافهم على النحو التالى : 

4 قوله تعالى: فإ يوم يجممكم ليوم الجمع‎ - ١ 
.]4[ 

قرأ أبو عمرو: ( يَجْمَعْكُمْ4 بسكون العين ويشمها 


0 او را ب وسيم وروى 
وقرا انادن : (يجمفكم) رن يضّون 


العين) . 

1 - قوله تعالى: : « يُكَفرٌ عانة سّ ري 4 
1 ] 

قرأ نافع وابن عامر والمفضل عن عاصم : «اتُكفّر عن 
سَيّكانه ونُدخله »© بالنون جميعًا . 


وقرأ الباقون : ( يُكفّر عنه سَيّئَاته ويدخلةٌ 4 بالياء . 

1- قوله تعالى : « يُْعَفِة لكم 1714]. 

قرأ ابن كثير وابن عامر: #يُضَعُفَهُ 4 مشدّدة بغير 
ألف. 

وقرأ الباقون : « يُضعِفةُ » بألف . 

ليست فيها ياء إضافة . 

( كتاب السبعة فى القراءات / 578 ). 

وجاء فى ١‏ المبسوط ؟ ما يلى: 

]4[ © قرأ يعقوب برواية رويس 7 يوم تَجْمَعْكُمْ‎ - ١ 
بالنون . وقرأ الباقون ذبن تست 4 اباد اين‎ 
.) 7*8 مهران هنا عن روح بروايته بالياء. (النشر ؟/‎ 

1 - قرأ أبو جعفر ونافع وابن عامر « تُكفّر عنه سَيكاته 
0 . وقرأ الباقون # يُكَفْر 
... ويُدَخِلّة # بالياء فيهما. ( المبسوط فى القراءات 
1 ل ). 
أما عن أنواع الوتف وهى : التنام والكافى والعحسن 
والقبيح فى هذه السورة فيبيّتها الإمام أبو عمرو الدانى على 
النحو التالى . 
« وما فى الأْض ]١1:4‏ كاف وقيل تامء ومثله وله 
الحمد 4» # وهو على كل شىء قدير # أكفى منهما 
وأتم . « ومنكم مؤمن © [1] كاف . ا فأحسن صوركم # 
["1] تام # وما يعلنون 4 [54] كاف . #بذات الضدور» 


تام . ٍِ أبشر يهدولنا « [تأكاف. #غنيٌ حميد» تام 


ْ ءا 


التغابن ( سورة .) 


التغاير 


م ا ا ل و ا ا ا ا ا 1 


ومثله #يسير1/1] ومثله 8 النور الذى أنزلنا © [8] ومثله 
طإيوم التغابن 4 ]9 خالدين فيها أبدا # كاف . #الفوز 
العظيم 4 تام . ومثله # وبئس المصير © ]1١[‏ وكذلك 
الفسواصل بعد ظ إلا بإذن الله ]1١[‏ تام ومثله 8 يهد 
قلبه» ومثله ا والمؤمشون ]11١1*‏ وكذلك رؤوس الآى 


قبل وبعد. فاحسذروهم كاف. # خيرا . 


أنفسكم 1316 نام 9 يفسر لكم 11/16 كاف 
(المكتفى/ 0ه"7). 

( سعادة الدارين فى بيان وعد آى معجر الثقلين 
لمحمد بن على بن خلف الحسينى الشهير بالحداد / 
4 وروح المعانى فى تفسير القسرآن العظيم والسبع 
المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 4/ ١80‏ ويصائر ذوى 
التمبيز للإمام الفيروزابادى تحقيق الأستاذ محمد على 
النجارا/ /451» 578 » وأسرار التكرار فى القرآن 
(البرهان فى توجيه متشابه القرآن لما فيه من الحجة 
والبيان ) لتاج القراء محمد بن حمزة بن نصر الكرمانى ‏ 
دراسة وتحقيق عبد القادر أحمد عطا/ 7١4‏ 06لا 
وتناسق الدرر فى تناسب السور للإمام جلال الدين بن 
عبد الرحمن السيوطى ‏ دراسة وتحقيق عبد القاد أحمد 
عطا/ ١١176‏ وأسباب النزول للحافظ السيوطى - 
تتحقيق وتعليق الأستاذ قرئى أبى عميرة / 191 والأنموذج 
الجليل فى أسئلة وأجصوبة من غرائب آى التنزيل للإمام 
زين الدين محمد بن أبى بكر الرازى ‏ تحقيق الشيخ 


إبراهيم عطوه وجماعة من علماء مجلة الأزهر /١‏ /441» * 


8 ومسائل الرازى وأجوبتها من غرائب التدزيل - 
تحقيق وتصحيح إبراهيم عطوة عو ض/ اي ارق 
ونواسخ القرآن للإمام ابن الجوزى / 2147 وجواهر 
القرآن ودرره للإمام حجة الإسلام أبى حامد الغزالى / 
86١5‏ © وموجز كاب التقريب فى 
رسم المصحف العثمانى ليوسف بن محمود الخوارزمى - 
تحقيق عبد السرحمن آلوجى / 44» وكتاب السبعة فى 
القراءات لابن مجاهد ‏ تحقين د . شوقى ضيف / 2518 


والمنسوط فى القراءات العشر لأبى بكر أحمد بن الحسين 


ابن مهران الأصبهانى ‏ تحقيق سبيع حمزة حاكمى/ 
07 ء والمكتفى فى السوقت والابتذا لأببى عمسرو 
الدانى/ 750. انظر أيضًا دفع إيهام الاضطراب عن آيات 
الكتاب للشيخ محمد الأمين الجكنى الشنقيطى/ 791 » 
والجامع لما يحتاج إليه من رسم المصحف لابن وثيق 
الأندلسى ‏ تحقيق د. غانم قدورى حمد/ 2175 وألفية 
التفسير ‏ حسين على دحلى / ان وأسباب النزول 
لأبى الحسن على بن أحمد الواحدى النيسابورى / 
88 وحرز الأمانى للإمام الشاطبى / 2178-158) 
ومختصر فى شواذ القرآن من كتاب البديع لابن خالويه / 
لاك »١168‏ والقراءات الشاذة وتوجيهها من لغة العرب 

الشيخ عبد الفتاح القاضى / »4١‏ والتيسير فى 
القراءات السبع لأنِى عمرو عثمان بن سعيد الدانى / 
ومختصر رسالة فى إعراب عشرة ألفاظ لابن شام 
المطبوع في كتاب ثلاث رسائل فى التحو لابن هشام- 
تحقيق نصر الدين فمارس وعبد الجليل زكريا. دار 
المعارف. حمص . الطبعة الأولى 19417 / “43 80 
وتيسير الوصول إلى جمامع الأصول للإمام ابن السدييع 
الشيبانى /١‏ *187» والكوكب الدرى فى شرح طيبة ابن 
الجزرى» مختصر شرح الطيبة للنويرى ‏ محمد صادق 
قمحاوى/ 059). 
د التغاير: 

من المصطلحات البلاغية. 

قال الحلبى والنويرى: 2 هو أن يغاير المتكلم الناس 
فيما عادتهم أن يمدحوه فيذمه أو يذمونه فيمدحه » وعرّفه 
بمثل ذلك السبكى وأضاف أن التغاير إما من كلام 
شسخصين كقوله تعالى : 8 قالوا إنا بما أرسل به مؤمنون 
#قال الذين استكبروا إنا بالذى آمنتم به كافرون » 
[الأعصراف: دلاء 5/ا] وإما أن يتغاير كلام الشخص 
الواحد فى وقتين كقول قريش عن القرآن الكريم: # ما 
سمعنا بهذا فى آبائتا الأولين ©[ المؤمئون: 4؟ ] فإنه 
اعتراف بالعجز ثم قالوا فى وقت أخخر: ا لو نشاءٌ لقلنا 


لمأ 


التغبير التغذية ( علم -) 
مثل هذا *1 الأنفال: ١‏ معجم المصطلحات ؟١/‏ التغذية (علم») : 
4 


وقال عنه السيوطى » ويسمى التلطف أيضًاء وهو أن 
يغاير ما كان عليه بأن يمدح الشىء ثم يلامّه أو لعكس 
كقول الصفيئٌ بعد أن شكا من العذّال: 

فالله يكلا عدَالى ويلهمهم 


عذلى فقد فرّحوا قلبى بذكثرهم ٠‏ 


( شرح عقود الجمان / 1117). 

( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها_د.'أحمد 
مطلوب 7/ 4 ٠‏ 27 وشرح عقود الجمان للإمام السيوطى / 
17 
* التغبير: 

غُبر الشىء يُعْبْدٌ غُيُورا: مكث وذهب. وغبر الشىء 
يغبْرٌ: أى بقى . والغابر: الباقى . والغابر: الماضى» وهو 
من الأضداد. -جاء فى إعجاز القرآن للرافعى أن الزنادقة 
ابتدعوا فى إنشاد الشعر هذا النوع الذى يسمونه التغبير» 
ولم يكن معروفا من إنشاد الشعراء قبل ذلك» وهو أنهم 
يتناشدون الشعر بالألحان فيطربون ويرقصون ويرهجون » 
ويقال لمن يفعلون ذلك : المغيّرة . 

وجاء فى لسان العرب: التهذيب: والمغبرة ة قوم 
يبون بذكر الله تعالى بدعاء وتضرعء كما قال: 

عبتا كالشقبف رُة 
رشن علي اساالمفق ير 

قال الأزهرى : وقد سمّوا ما يطربون فيه من الشعر فى 
ذكر الله تغبيراء كأنهم إذا تناشدوه بالألحان طربوأ فرقصوا 
وأرهجوا فَسُمُوَا مُحَيّة لهذا المعنى . قال الأزهرى : : دددك 
عن الشافعى» رضى الله عنهء أنه قال: أرى الزنادقة 
وضعوا هذا التغبير ليصدُوا عن ذكر الله وقراءة القرآن. 
وقال الزجاج: سُمُوا مُكَبِين لتزهيدهم الناسّ فى الفانية» 
وهى الدنياء وترغيبهم فى الآآخرة الباقية . 

( لسان العرب لابن منظور 595/ 27705 وإعجاز 
القرآن والبلاغة النبوية ‏ مصطفى صادق الرافعى/ 51) . 


قال تعالى: « ويل لهم الطبيات ويحرِّم عليهم 
الخبسائث 14 الأعراف: ١517/‏ ] يقول الأستاذ الدكتور 
أحمد شوقى الفدجرى : 

تتأثر الشعوب فى صحتها بل وأيضًا فى أخلاتها 
وعادتها بنوع الغذاء الذى تأكله وبطريقة تناولها لهذا 
الطعام ... 

وقد اهتم الإسلام بغذاء المسلم اهتماما لم يسبقه إليه 
أى دين أو تشريع من قبل فلا يخلو كتاب من كتب الفقه 
والتشريع من باب عن علم التغذية يسمى باب الأطعمة 
والأشربة ... 

فمن الأطعمة ما حرمه الإسلام لضرره بصحة الإنسان 
أو بأخلاقه ومن الأطعمة ماحث عليه لأن شركه يضعف 
المسلم جسميًا أو معنويًا ومن عادات الطعام أيضًاما 
يضر فنهى عنه الدين . ومنها ما ينفع فنظمه الدين وحث 
على اتباعه . ومن الملاحظ فى هذا المجال أن الإسلام 
يختلف فى تنظيمه للغذاء عن العلوم الحديثة فى أنه لا 
يقصر تعاليمه على الجانب المادى وحده ولا ينظر إلى 
بناء الجسم فحسب ... بل هو يهتم أيضًا بكل ما يؤشر 
على الأخلاق والمعنويات والسلوك الإنسانى . 

وتنقسم تعاليم الإسلام الغذائية إلى ثلاثة أبواب: 

أولا: الأغذية المحرمة . 

ثانيا: الطعام المباح . 

ثالثا: تنظيم عادات الغذاء . 

أولا الأطعمة المحرمة على المسلم 

يقول الله تعالى : 

حرصت عليكُمٌ الميدةٌ لدم ولحمٌ الخنزير وما أل 
لغير الو به والمنخنقةٌ والموقودّةٌ والمتردية والتّطيحة وما 
أكل السَّبْعٌ إلاما كيت 14 المائدة: 17 . 

فلنتظر إلى الحكمة العلمية لتحريم كل واحد من هذه 
الأطعمة . 


التفابن ( سورة -) 


أولا تحريم الميتة: 

من المعرؤف علميا أن الحيوان لا يموت إلا لسيبين: 
إما الشيخوخة وكبر السن وإما المرض . فإذا كان السبب 
هو المرض فالإنسان قد يتعرض للعدوى بأحد 
طريقين ... إما عن طريق انتقال الميكروب مباشرة من 
اللحم إلى الإنسان إذا لم يكن اللحم قد طهى جيدا ... 
وإما عن طريق السمّيات التى يفرزها ميكروب المرض 
والتى لا يمكن أن يقتلها الطهو وهذه تسبب التسمم 
الغذائى. 

وكثيرا ما يكون موت الحيوان يسبب أكله بعض 
الأعشاب السامة أو المواد الكيميائية القاتلة وفى هذه 
الحالة فإن أثرها يبقى فى لحمه ويصيب من يأكله . 

والآن إذا جئنا إلى الشيخوحة وجدنا أن الحيوان الذى 
يهرم يصاب بتليّف فى جميع أنسجة جسمه فيفقد قيمته 
الغذائية ويصبح عسر الهضم فى الأمعاء. وغنى عن 
البيان أن المقصود بالميتة هنا هى الحيوان الذى مات لتوه 
ولم يصب لحمه بالتعفن. لأن الحيوان المتعفن تعافه 
النفس البشرية بطبيعتها ولا يحتاج الأمر إلى نزول أمر فى 
القرآن يمنعه ( الطب الوقائى فى الإسلام ) . 

وقد ورد فى كتاب « مع الطب فى القرآن الكريم » 
للدكتور عبد الحميد دياب والدكتور أحمد قرقوز: « أن 
الدم بعد فقدان الحياة يصبح بحكم تركييه من أصلح 
الأوساط لنمو الجراثيم» بعد أن كان وسيلة الدفاع الكبرى 
ضدها أثناء الحياة . فالتذكية الشرعية تؤمّن استئزاف دم 
الحيوان على أحسن وجه. بقطع أوردة الرقبة وشرايبنها 
الكبيرة: ويساعد فى ذلك -حركات الحيوان التالية 
للذبح. وأن اللحم الذى لا يصفى منه الدم جيدا لا يكون 
صالحاء ومثل ذلك الذى استنزف منه أكثر الدماء 
والسبب يرجع لوجود السائل الزلالى فى الأوعية الذى 
بيسر للجرائيم انتشارها وسط اللحم » . 

وهناك أمراض كثيرة تفتك بالحيوان وفى نفس الوقت 
تصيب الإنسان ومن ذلك أمراض التسمم الغذائى الناتج 


عن الإصابة بالجراثيم التى تنتمى إلى فصيلة المكورات 
العنقودية البرتقالية وجراثيم السالموئيلات وجرائيم 
المطثيات الحاطمة . وهناك جرائيم أخرى لها خطورة 
كبيرة على حياة الإنسان كأمراض السل والدرن والجمرة 
الخبيشة وغيرها من الأمراض التى تنتقل من الحيوان إلى 
الإنسان» فإذا نفق الحيوان أصبح مصدرا للداء» لفساد 


. لحم الميتة... وهتاك العديد من التغيرات البيولوجية التى 


تحدث فى جيفة الحيوان الميت» فمن ذلك «حدوث ليونة 
فى اللحم وانطلاق الرائحة الكريهة منه وحدوث الزرقة 
الرمية وتصلب العضلات» وترسب أحماض الفسفوريك 
والفورميك واللاكتيك فى هذه العضلات . وتغزو جراثيم 
عديدة جسم الميتة تؤدى بها إلى التعفن ومن هذه 
الجرائيم نجد المطثيات اللاهوائية وعصيات القولون 
والمتقلبات والمكورات السبحية وغيرها من الجرائيم 
الهوائية . 

وهكذا نجد أن منع الغذاء من الميتة وسيلة للحفاظ 
على صحتنا وأداة فعالة لمنئع أجسامنا من المرض. وهذا 
بلا شك أساس الطب الوقائى الذى يعمل على منع نقل 
العدوى من الحيوان إلى الإنسان ( الطب الإسلامى عبر 
القرون/ .)١74178‏ 

ونلاحظ هنا أن الإسلام يؤكد على نوعين من الميتة 
أحلها للمسلمين: هما طعام البحر وصيد البر... 
فالسمك يسوت بممجرد خروجه من البحر ولا يعتبر ذلك 
مرضا... والصيد أيضًا يموت إذا ضرب بالسهام أو 
بالرصاص ولا يعتبر ذلك مرضا وضررا بأكله وهذا يؤكد لنا 
أن حكمة الله فى منع الميتة هى منع التقال المسرض 
والضرر فحسب . 

ثانيا_تحريم الدم : 

يقوم الدم فى جسم الكائن الحى بوظيفتين : 

الأولى أنه ينقل المواد الغذائية التى تمتص من الأمعاء 
مثل البروتينات والسكريات والدهنيات إلى أعضاء 
الجسم وعضلاته إلى جانب حمله للفيتامينات 


التغذية (علم-) 


والهرسونات والأوكسجين وجميع العناصر الحيوية 
والضرورية» والوظيفة الثانية هى حمل إفرازات الجسم 
الضارة والمعدة للخروج فى البول» والعرق» والبراز لكى 
يتخلص منها الكائن الحى . وإذا كان الحيوان مريضا فإن 
الميكروبات تتكاثر عادة فى دمه أو تستعمل الدم كوسيلة 
لانتقالها من عضو إلى آخر كما أن إفرازات الميكروب 
وسميّاته تنتقل عن طريق الدم أيضًا... 

ولهذه الأسباب فقد حتم الإسلام الذبح الشرعى الذى 
يقتضى تصفية دم الحيوان بعد ذبحه وقد يقول قائل إن 
بعض شعوب غير الإسلامية لا تستعمل طريقة الذبح بل 
تكتفى بخنق الحيوان ثم أكله بدمه. ولا شك أن أى 
مسلم يتذوق هذا اللحم سوف يميزه فى الحال بسبب 
المرارة الناجمة عن آثار الدم فيهء هذا إذا اعتبرناه اليا 
من الأمراض والضرر ( الطب الوقائى فى الإسلام / 4١‏ - 
057 

وهذا هو السبب الذى يدفع علماء الجراثيم الطبية 
لاستتخدام الدم فى المختبرات لزرع الجرائيم لجل 
التعرف عليها وتشخيصها. وقد وردت فى كتاب ١‏ مع 
الطب فى القران الكريم » بعض المعلومات عن تركيب 
الدم 8 ١‏ 

فهو يتكون من بروتينات بنسبة ضئيلة قدرها ”مغ / 
٠‏ مل وتشمل هذه البروتينات الألبومين والغلوبيولين 
والفيبروينوجين . كما يحتوى الدم على الخضاب داخل 
الكرويات الحمراء» وهذا الخضاب يصعب هضمه ولا 
تحتمله المعدة . 

وقد يتخثر الدم لاحتوائه على مادة الليفين ويذلك 
يكون أشد عسرة على المعدة والأمعاء . ومادة الحديد 
الموجودة لا يستفيد منها الإنسان إذا تناوله كغذاء لأن هذا 
الحديد عضوى يصعب امتصاصه من الأمعاء. ومن ثم 
فإن الدم من ناحية علمية ببحتة لا يعتبر صالحا لغذاء 
البشر ولا يمكن استخدامه فى الغذاء لعلاج فقر الدم كما 
يدعى البعض . 


وريما يسأل السائل : إن هناك أنواع من الدم أحلها لنا 
الرسول وَل عندما قال: « أحلت لكم ميتئان: السمك 
والجراد» ودمان : الكبد والطحال » فلماذا كان ذلك؟ 
ويجيب على ذلك الدكتور حسن هويدى فى مجلة 
«حضارة الإسلام »: فقد ذكر أن الكبد والطحال ليستا من 
الدم المسفوح المنهى عنه» فهمسا أصلا نسيجان عاديان 
لهما وظائف معيئة فى جسم الحيوان» وهما مستودعان 
غذائيان غنيان بالكثير من المواد الهامة لجسم الإنسان 
مثل مواد الحديد والبروتين والفيتامينات والغلايكوجين . 
ولذلك فإن فى تعاطيهما فوائد طبية تساعد على خلق 
الجسم المتكامل وربما سماهما رسول الله يل بالدم 
لتبسيط المعانى للمسلمين فى ذلك الوقت» خاصة 
وأنهما يحتويات على كمية كبيرة من الدم ( الطب 
الإسلامى عبر القرون/ ١7١‏ ). 

ثالثا: لحم الخنزير: أفردنا له مادة خاصة تحت 
عنوان « الخنزير » فانظرها فى موضعها . 

رابعا: المنخنقة والموقوذة والمتردّية والنطيحة وما أكل 
الْسَبْعٌ : 

المنختقة : من المعروف علميًا أن الكائن الحى إذا 
اختنق أى منع دخول الأوكسجين إلى رثتيه فإنه ثتراكم فى 
الجسم مادة ثانى أوكسيد الكربون السامة كما تتراكم 
جميع الإفرازات السامة التى تخرج عادة مع النفس فى 
عملية الزفير وهذه المواد إذا احتبست عادت لتمتص فى 
الجسم وتحدث التسمم فى كل أنسجته ثم الوفاة. 

والموقوذة : هى الحيوان الذى يضرب ضربا يؤدى إلى 
الموت يعد أن يتلف الضرب أنسجة الجسم وعضلاته 
(الطب الوقائى فى الإسلام/ "57 ) . ش 

وهذا يحدت الآن فى بعض بلدان أسيا غير 
الإسلامية» حيث يضرب الحيوان ضربا مبرحا قبل 
الإإجهاز عليه . والغرض من ذلك هو أن يتجمع الدم فى 
عضلات الحيوان» وتصبح بالتالى شديدة الأحمرار. 
والحقيقة أن حيوانا من هذا النوع لن يفيد أكله غذائيًا لأن 


التغذية ( علم -) 
رييست ييه 


كل أتسجته ستكون قد تلفت واختلطت بالدم الذى 
يحتوى على مواد سامة نائجة من الاستقلاب الغذائى . 
وهذه بلا شك تهدد حياة الإنسان إن عاجلا أو آجلا. 

المتردية والنطيحة : 

هما الحيوان الذى نفق بسبب حادث معين مثل 
حوادث السيارات أو السقوط من مكان عال. فإذا حدث 
ذلك فإن حكم هذا الحيوان سيكون كحكم الموقوذة التى 
يفسد لحمهاء وتكون غير مفيدة غذائًا لبني البشر ومن 
ثم كان منع أكل لحمها. أما إذا ذبح مثل هذا الحيوان 
ذبحا شرعيًا وتمت تذكيته قبل أن يفارق الحياة» وكان 
خاليا من الأمراض قبل الحادث فإنه من ناحية علمية 
سيكون صالحا للأكل ولن يضر الإنسان بإذن الله تعالى 
حيث يقول : 8 إلا ما كيت 4[ المائدة: “1]. 

( الطب الإسلامى عبر القرون/ ١112‏ ). 

أما ما أكل السبع : ( والسباع هنا هى كل حيوان ذى 
ناب من آكلات اللحوم كالكلب والتعلب وابن آوى ) 
وحكمة ذلك أن هذه الحيوانات البِرّيّة قد تكون مصابة 
بمرض يظهر فى فمها ولعابها وتبقى آثارو على اللحم 
فتؤذى من يأكل منه وتمرضه . ولنا هنا ملحوظة يجب أن 
توضع فى الاعتيار: 

(1) أن الإسلام لا يحرم على المسلم تناول أى نوع من 
هذه الأطعمة إذا كان مضطرًا كمن يتعرض للهلاك جوعا . 

(ب) أن هناك جانبا روحائيًا وأخخلاقيًا فى اللتحريم 
يجب ألا نغفله فليس الطب الجسمى هو العامل الوحيد 
ولكن هناك الطب الروحى والأخلاقى أيضًا... فالإسلام 
يحرم تحريما قاطعا كل أنواع العنف والعدوان للحصول 
على الطعام... فيحرم ضرب الحيوان أو خنقه أو 
تعذيبه ... كما أنه يكرم الإنسان تكريما حينما ينهاه عن 
أكل اللحم الذى يتبقى من الحيوانات الأخرى أو أكل 
-حيوان دهمه إِنسان مستهتر بسيارته وهكذا ... 
من ذلك أن لا يؤكل إلا ماذبح ذبحا شرعيًا فيه إكرام 


للحيوان نفسه وصيانة للمسلم عن ممخالطة عقيدة الشرك 
بأكل حيوان ذكر عليه اسم غير اسمه تعالى كأسماء 
الأصنام التى كانوا يعبدونها من دون الله . 

أغذية أحلها الإسلام أو شجع عليها : 

لم يكتف الإسلام بالنص على كل المحرمات ... بل 
تعدى ذلك إلى تنظيم الغذاء الحلال وإلى توجيه 
المسلمين إلى ما ينفع أبدانهم ويحفظ صحتهم . 

وهو فى هذا لا يتبع أسلوب النهى القاطع ولا الأمر 
الملزم كما هو الحال فى المحرمات ولكنه يكتفى هئا 
بالتوجيه غير المباشر... وغير الملزم حتى لا يكون فى 
الدين عسر ولا إرهاق وبهذه الطريقة نجد أن الإسلام قد 
نظم ولا نقول ألزم أو حدد للمسلمين الطعام الذى حلله 
لهم من ناحية : 

أولا ‏ نوع الطعام . 

ثانا : نظام الطعام . 

ولكى ندرك مدى ما فى تعساليم الإسلام من منطق 
علمى وفكر علمى فلابد أولا من دراسة مقارنة للأديان 
الأخحرى : 

فالبوذية : مثلا تحرم على كل من يعتنقها أكل اللحوم 
على الإطلاق . وذلك لمبدأ ( الأفيمسة ) أى عدم العنف 
باعتبار أن الذبح فيه قسوة وقد أثبتت التجارب العلمية أن 
الإنسان إذا عاش على النباتات وحدها أصيب بالهزال 
وضعف البئية وتعرض لأمراض فقر الدم. ولعل هذا أحد 
الأسباب الرئيسية فى تسمية الشعوب النباتية بالشعوب 
الصفراء ... وقد بدأت اليابان والصين فى العصر الحديث 
بمحاربة هذه العادة النباتية حفظا على صحة أبنائها 
وذلك بتشجيع أكل اللحوم فى المدارس والمعاهد. 

ولكن لأن هذا التغير فى حياتهم قد بدأ بدون هدى 
من عقيدة معيئة أو دين أو مبدأً فقد أقبلت الصين على 
أكل الكلاب والثعابين كما أقبلت اليابان على أكل 
السمك الب دون طهيه ‏ 

ومن المعروف علميًا أن اللحوم كمصدر للغذام ' 


التغذية (علم ) 


تحتوى على العناصر الحيوية لتكوين الدم وأهمها 
الحديد والزتك وفيشامين ب 7١كما‏ أن كمية السروتين 
والدهنيات فى اللحوم أكبر وأكثر فائدة وتنوعا منها فى 
الثباتات. 

والهندوكية : تحرم لحم البقر بسبب تقديسهم للبقرة 
واعتبارها فى منزلة الآلهة والذى يهمئا هنا فى موضوعنا أنه 
لم يثبت طببًا ولا علمبًا أن هناك أى ضرر من تناول لحم 
البقر طالما طهى جيدا بعكس ما هو حادث فى لحم 
الخنزير كما ذكرنا فى دواعى تحريمه . 

وهناك ديانات أخرى كالمسيحية تأمر بالصوم عن 
أكل الحيوانات وكل مشتقاتها وما يستخرج منها مثل 
البيض والحليب والجبن مدة تتراوح بين الأزبعين 
والتسعين يوما كل عام . وقد اتضح أن هذه المدة تكفى 
لظهور أعراض فقر الدم عند الأششخاص الضعيفى البنية 
والدم . : 
فإذا جئنا الآن إلى الإسلام بعد هذا العرض المقارن 
للأديان الأحرى لوجدنا أن هذا الدين المنطقى عندما 
يحرم أو يحل طعاما إنما يقوم على أساس : 

١‏ - أن الله وحده هو الخالق وهو ووحده الذى له حق 
التقديس ولا يشاركه فى التقديس أى ممخلوق أخخر سواء 
أكان إنسانا أم حيوانا أم جمادا. 2 . 

؟ - أن الله عندما يحرم على المسلم طعاما فذلك 
لتجنبه الأمراض والضرر وليس لتقديس ذلك الطعام . 

- أن تلك الحيوانات قد تخلقها الله وسخّرها لنا 
لننتفع بها ونأكل لحومها . 

وقد سن الله لنا ركوبها والاستفادة منها وهى حية دون 
عسف أو إرهاق كما سن لنا صيدها وذبحها لأكلها مع 
الرحمة وعدم التجنى . 

وبهذه النظرة الواقعية يحل الإسلام للناس كل نوع من 
الطعام فيه فائدة لأجسامهم ولايصيبهم بالضرر. وفى هذا 
يقول الله تعالى : # يسألونك ماذا أحل لهم قل أحل لكم 
الطيبات 4[ المائدة: 4] أى أحل لكم جميع ما 
تستسيغه الأذواق السليمة ... ولا يكتفى الإسلام بمثل هذا 


ابن تغرى بردى. .. 


التصريح بل نرأه يستنكر كل محاولة أو تطوع من عباده 
لتحريم شىء أخخر زيادة على ما حرمه الله فيقول الله فى 
سورة الأعراف: #اقل من حرّم زينة الله التى أخرج لعباده 
والطيبات من الرزق قل هى للذين امنوا فى الحياة السدنيا 
خالصة يوم القيامة # [الأعراف : 177. 

ويؤكد الله تعالى على هذا المعنى فى سورة المائدة 
قائلا: < يا أيها الذين آمنوا لا تحرّموا طيبات ما أحل الله 
لكم 14 المائدة: /41]. 

وأخيرا نرى أن الله يعلن فى سورة النحل : 

«ولا تقوذوا لما تصف الستدّكُمٌ الكذب هذا حلالٌ 
وهذا حرام لتفتروا على الله الكذب إن الذين يفترون على 
الله الكذب لا يفلحون 1# النحل: ]١1١5‏ كل هذا 
الاهتمام والإصرار راجع إلى أن الإسلام لا يرضى لابناته 
ضعف البنية واعتلال الصحة .... 

الغذاء المستحب للمسلم: 

لا يكتفى الإسلام بهذه الإباحة المطلقة بل إنه يشجع 
بطريقة جميلة ليس فيها الغصب ولا الأجبار على أنواع 
معينة من الطعام لما فيها من القيمة الغذائية والصددية . 
فمن الأطعمة التى جاء ذكرها بالاستحسان فى القرآن 
اللحوم ومنتتجاتها سواء منها لحوم البر أم لحوم البحر 
والعسل واللبن والتمر. 

( الطب الوقائى فى الإسلام ‏ د. أحمد شوقى 
الفنجرى / »55-15٠‏ 58» 44»؛ والطب الإسلامى عبر 
القرون_د. الفاضل العبيد عمر/ 0174 2179 2111 
08 . انظر أيضًا الطب العربى فى القرن الثامن عشر من 
خلال الأرجوزة الشقرونية والتمهيد المستفيض لمحقق 
الكتاب الذكتور بدر التازى / ”57-1 ). 

وترتبط بهذا العلم مواد أخرى تتصل بالطعام والشراب 
وآداب الأكل مما تتجده فى موضعه إن شاء الله تعالى . 
* ابن تغرى بردى ( 11ل .لامش / ١٠14--1207م):‏ 

(تغرى بردى: تترية» بمعنى 3 عطاء الله ؛ أو ١‏ الله 


أعطى» كان يكتبها الأتراك 2 تكرى وبردى » ويلفظون 


ابن تغرى بردذى... 


الكاف تونّاء والواو أقرب إلى بحركة بين الفتح 
والكسر) . 

ابن تغرى بردى : يوسف بن تغردى بردى بن عبد الله 
الظاهرى الحنفى» أبو المحاسن» جمال الدين : مؤرخ 
بحاثة . من أهل القاهرة» مولدًا ووفاة. كان أبوه من 
مماليك الظاهر برقوق ومن أمراء جيشه المقدمين » ومات 
بدمشق سئة 410ه.. ونشأ يوسف فى حجر قاضى 
القضاة جلال الدين البلقينى (المتوفى سنة 5 85) وتأدب 
وتفقّه وقرأ الحديث وأولع بالتاريخ وبرع فى فنون الفروسية 
وامتاز فى علم النغم والإيقاع . 

رصيّف كتبا نفيسة» منها « النجوم الزاهرة فى ملوك 
مصر والقاهرة ! «والمنهل الصافى والمستوفى بعد الوافى» 
(انظر صورة المخظوط) الجزء الأول منه» فى التراجم» 
كبير» ومختصره «الدليل الشافبى على المنهل الصافى ؟ 
أكمل بهما الوافى للصفدى» و «مورد اللطافة فى من ولى 
السلطنة والخلافة » و« نزهة الرائى فى التاريخ ) منه 
الجزء التاسع مخطوطء و ١‏ حوادث الدهور فى مدى 
الأينام والشهور » أربعة أجزاء منه. جعله ذيلا لكتاب 
السلوك للمقريزى» و البحر الزاخصر فى علم الأوائل 
والأواخر » مطول فى التاريخ . منه جزء صغير ميخطوط» 
و« حلية الصفات فى الأسماء والصناعات » أدب 
(الأعلام /١‏ 1كك 119 ). 

ومن تصانيفه أيضًا « البشارة فى تكميل الإشارة 
للذهبى» و السكر الفاضح والعطر الفائح » (نقل 
الزركلى عن دائرة المعارف الإسلامية /١‏ 193 أنه 
مجموعة أشعار صوفية)» و«الكواكب الباهرة من النجوم 
الزاهرة» (هدية العارفين ؟/ .)907٠‏ 

وقد ذكر الشمس السخاوى أن ابن تغرى بردى ابتنى 
له تربة هائلة بالقيب من تربة الأشرف إينال ؟ بالصليبة 
(الآن بحى طولون ) ووقف كتبه وتصانيفه بهاء وتوفى سنة 
أربع وسبعين وثمائمائة ودفن من الغد بتربته ( الضوء 
الللامع /٠١‏ 705 )؛ كما أنشأ مدرسة بدرب 


المقاصيص لتدريس المذهب الشافعى والحنفى 
(مساجد مصر وأولياؤها الصالحون 5/ 7١5‏ ). 

وفيما يلى بيان بطبعات أربع من مصنفات ابن تغرى 
بردى كما وردت فى المعجم الشامل : 

١‏ - حوادث الدهور فى مدى الأيام والشهور 
(منتخبات) . 

-عناية» وليم بوبير» #عممه77.20» لندن: مطبعة 
جامعة كمبردج» 197*1ام 19177م. 

ج1ق1791اصءمء اص. 

اج اق 17 1973م داص (06اص-45لاص). 

لي ال 0 

اج ص ( ل/اثا/ا - )١‏ فء 84”اصء» 
الأعلام» الكتب» الأماكن. ( فهارس حوادث الدهور 
بركلى : -جامعة كاليفورنيا» مطبعة الجامعة» 5م 
١اصء»‏ الأعلام» البلدان» الأماكن ) . 

؟ - المنهل الصافى والمستوفى بعد الوافى . 

- تحقيق» أحمد يوسف نجاتى» القاهرة: دار 
الكتب المصرية» القسم الأدبى . مطبعة الدار 11"9/5.ه 
كدكام. 

ج١: ١‏ :ص م كصء فء /ا“ص» التراجم » 
المراجع» استداركات الخطأ والصواب . 

- تحقيق» محمد محمد أمين» القاهرة: الهيئة 
المصرية العامة للكتاب» مطابع الهيئة 1455١ه-/‏ 
ام 

(04لاص» .2 5٠ص‏ + لاص نماذج مصورة من 
المخطوط؛ ف» 14 صء الأعلام» الأمم والشعسوب 
والقبائل والفرق والجماعات,» البلدان والأماكن : الألفاظ 
الاصطلاحية» أسماء الكتب الواردة فى النص» مصادر 
ومراجع التحقيق » التراجم الواردة فى الكتاب ) . 

اج5؟: 


عروعءم 


- تحقيق » محمد محمد أمين » وتقديم» سعيك 


الك 


ابن تخرى بردىي... 


عاشور» القاهرة: الهيئة المصرية العامة للكتاب» مطبعة 2 أمين» تقديمد. سعيد عبد الفتاح عاشور » 1984 . 


دار الكتب» هم 184م. 0 الثالث: : لحفسيق د ٠‏ نبيسسل ميحمد 


0 لاص » م2 71>اص + قص نماذج مصورة من 
المخطوط» ف» 
١*ص)‏ الأعلام »' 
الأمم والشعسوب 
والقبائل والفرق 
والجماعات 
والبلدان والأماكن 
والألفسسساظ 
الاصط لاحيسة» 
الكتب الواردة فى 
النص»؛ مصادر 
ومراجع التحقيق » 
التسراجم الواردة 

قالت المؤلفة: 
طبعات كتساب 
المنهل الصافى 
التى عندى. والتى 
أصدرتها الهيئة 
المصرية العامة 
للكتاب حتى الآن 
انها كا بلى: 

1 العسمم 
الأول : تسقيق د. 
محمد محمد 


أمين » تقديم 5. 
سعيد عبد الفتساح 
عاشور: .1١984‏ 
؟ - اللجسسرء 
الثانى : تحقيق د. 
متحخميك محمك. 


المنهل الصافى . عنوآن العذنه الأول من نسخة باريس 


ابن تغرى بردى. .. 


- الجزء الرابع : تحقيق د. محمد محمد أمين » 
ك45وا. 
6 - الجزء الخامس : تحقيق د. نبيل محمد عبد 
العزي 19848. : 
” - الجزء السادس : تحقيق د. محمد محمد أمين » 
٠14ه1990م.‏ 
٠"‏ - مورد اللطافة فيمن ولى السلطنة والخلافة . 
- عناية, عانواتو© .1.2» كارليل» كمبردج : 
انمدع ومعمعلطععة .1 لوطع فوعية كتعتمعلهعة ,عتمرك 
التتعالا .1 ممملهمة ,81105 لسة عانط لا .8 .لنامم 
كدلااه/ 5ع( مع ترجمة لاتينية ) . 
(لاالاص منها ٠8١ص‏ بالعربية» ماص 
باللاتينية» ف » 00 صء ملاحظلات » اصطلاحات ) . 
4 - النجوم الزاهرة فى ملوك مصر والقاهرة . 
-عناية. 8786011 نوناق .97 .0 كو تعطاو/ة .7 .8 2 
ليدن: 
مؤسسة بريل ‏ مطبعة بريل /1151ه/ 1801م. 
ج١:‏ 444/صء مء 04ص بالألمائية» ف» 4 اص 
( المحتوى.ء الكتب). 1 
ج1: 11/17اه/ 14868 8١4ص‏ م 14اص 
دراسة وتعليقات ف؛ ١7/17‏ صء» الأعلام؛ اصطلاحات» 
ملاحظات » أعلام جغرافية . 
- عناية» وليم بوبير: بركلى» منشورات جامعة 
كاليفورنياء مطبعة الجامعة 1"14١ه/‏ ١191م.‏ 
ج17 4لادص»ء م» 4٠‏ صء دارسة وتعليقات 
٠‏ بالإنجليزية:؛ ف ١47‏ صء الأعلام؛ الكتب» 
المؤلفون» البلدان, القبائل. _ 
اجلاق كك سنة “1911م» لاص م لاص . 
اج5: ١153م‏ ممء٠اص»‏ م آاصء دراسة 
وتعليقات» ف» ١17‏ صء الأعلام. القبائل» المؤلفون» 
الكتب؛ الأماكن والمواضع والبلدان والشوارع والمبانى . 


ج07 لقم ؟٠اصء»‏ م كودصء فء 

47 صء الأعلام» المؤلفون» الكتب» الأماكن» القبائل . 

- تصحيح » أحمد زكى العدوى. القاهرة: وزارة 
الثقافة والإرشاد القسومى والمسؤسسة المصرية العامة 
للتأليف والترجمة والطباعة والنشر» مطابع كوستاتسوماس 
وشركاه ( بالتصوير ) . 

اج1: 1م الملاص» و 8لاصء ج7: 117 لاص - 

ج5: 1784ص» ج" : 7للاص . 

ج27 لاص ج18 6 صن . 

ج3: 4 صء ج١٠11‏ 1*]اص. 

ج11 : 5]اصء ج؟١:‏ ا لاص . 

مصورة عن طبعة دار الكتب التى طبعت 19179 
ام فى 1١1‏ مجلدا. 

يد 

- تحقيق » فهيم محمد شلتوت» القاهرة : الهيئة 
المصرية العامة للتأليف والنشر» 1189١ه/‏ ٠1910م.‏ 

00*صء» فء 7مص.ء الملوك والسلاطين الذين 
تولوا مصرء الأعلام» الأمم والقبائل والبطون والعشائر 
والأزهاط والطوائف والجماعات. اليلاد» الأساكن» 
الأنهار: الجبالء وغير ذلك» فهرس الالفاظ 
الاصطلاحية» أسماء الوظائف والرتب والألقاب التى 
كانت مستعملة فى عصر المؤلف» فهرس وفاء النيل » 
فهرس الكتب الواردة بالمتن والهوامش » الموضوعات» 

ج14: تحقيق » جمال محمد محرز وفهيم محمد 
شلتوت» ١9١اه/‏ الاكام. (0صضء» م2 *ص»؟ 
ف» ١45‏ ص فهارس كالسابقة ). 

ج6كء سنة 791اهم/ 91/31ام. 

- تحقيق » إيراهيم على طرخان وراجعة محمد 


تغرى بردى الأتابكى 


مصطفى زيادة» القاهرة: الهيئة المصرية العامة للتأليف 
والنشرء مطابع الهيئة اوثااه/ الاقام. 
( لاص سمه ”اص ». فء "الااص» فهارس 


اجكا: : 

- تحقيق » جمال الدين الشيال وفهيم محمد 
شلتوت» 197١ه/‏ 5/ا191م. (671صء مء لاص» 
ف» 64١ص‏ )( المعجم الشامل .)101١-54 /١‏ 

( الأعلام للزركلى 8/ 777» وهدية العسارفين 
للبغدادى ؟/ والضوء اللامع للشمس السخاوى 
"٠0 ٠‏ والمعجم الشامل للتراث العربى المطبوع - 
د. محمد عيسى صالحية /١‏ 44؟5-١7501»‏ ومساجد 
مصر وأولياوها الصالحون_د. سعاد ماهر محمد 5/ 
51). 
* تغرى بردى الأتابكى: , 

والد أبى الممحاسن يوسف بن تغرى بردى . 

انظر: أبن تغرى بردى . 
* تغرى بردى ( جامع -) بحلب: 


جامع بمدينة حلب بناه تغرى بردى نائب حلب ثم" 


دمشق بالقسرب من الأسفريس وحارة التركمان. بناه حين 
كان ثائبا يحلب سنة 97/اه وكان قد أسسه ابن طومان . 

( الدر المتتخب فى تاريخ مملكة حلب لابن الشحئة 
العففة 

وقد ذكر هذا الجامع ووصفه جمال الدين أبو 
المحاسن يوسف بن تخرى بردى فى ترجمته لبه تغرى 
بردى منشئ هذا الجامع وقال عنه: وبتى بيحلب جامعا 
كان قد أمسه ابن طومان بالقرب من الأسفرايس» فأكمل 
بناءه ووقف عليه قرية معرة عليا إلا يسيرًا منها بعد أن 
اشتراها من بيت المال» وهى من عمل سرمين» ونصف 
سوقه التى بحلب تحت قلعتها وغير ذلك» ولما أكمل 
بناءه ولَّى خطابته قاضى القضاة كمال الدين أبا حفص 


ابن تغرى بردى ( جامع ومدرسة - )... 


عمر بن العديم الحنفى ( ت ١١4ه/‏ 1108م ) ورتب 
فيه مدرسا شافعيا وثمان طلبة شافعية» ومدرسا حنفيًا 
وثمان طلبة حنفية» كان أولاً رنب من كل طائفة عشرة نفر 
ثم استقر بهم كل طائفة ثمانية» وولى دريس الشافعية 
فيه شيخنا أبا الحسن على الصرخدى (ت 7ه / 
0م ) والحنفية شيخا يقال له شمس الدين القرمى» 
ثم عزله وولى شيخنا أبا الحسن يوسف الملطى ١ت‏ 
1ه / +٠11م)‏ وحضر شيخنا بعد صلاة الجمعة 
الدرسء وبحضر النائب المشار إليه والقضاة وأعيان 
العلماء» وكان الدرس فى حديث النهى عن تلقى 
الركبان» ثم ولأأنى به تصدير حديث؛ وكان ولأنى قبل 
ذلك به فقاهة» ثم أضاف إلى التكلم فيه وفى أوقافه» 
رحمه الله تعالى . 

وفى الجامع المشار إليه يقول الإمام الرئيس زين الدين 
أبو حفص عمر بن إبراهيم الرهاوى كاتب السر بحلب 
(ت 1٠4ه/‏ 1407م ) وكتبت على منبره: 


و اه 1 5 
عن رسسول مبشسر ونذير 
بنساه الله تغسرى بردى كى مسا 


به يُجازى بجنة وحصرير 

( المنهل العافى والمستوفى بعد الوافى لابن 
تغرى بردى ‏ تحقيق د. محمد محمد أمين 4/ 9١‏ 177). 

وإن شئت الاستزاده عن تغرى بردى والد 
أبى المحاسن» ومنشىء هذا الجامع فاريجع إلى المنهل 
ألصافى 4/ 47-١‏ . 
* ابن تخرى بردى ( جامع ومدرسة .) 

بالصليبة (142ه / ١155م‏ ) أثر 9١؟:‏ 

يقع هذا الجامع يشارع الصليبية؛ أنشأه فى سئة 
5ه( م ابن تغرى بردى وتغرى بردى هو كما 


ابن تغرى بردى ( جامح ومدرسة -)... 


مسجد الأميز تغزى بردئ ( بالصليبة) 4 5ه( م0 


فى الضوء اللامع للستخاوئ 3 الأمبر تغرى بردى الرومى 
البكلمشى كان دواذارا كبيراثالته السعادة فعمر مدرسة 
حسنة فى طرف سوق الأساكفة بالشارع قنريبا من صليبة 


ثم صسار من 
العشرات فى دولة 
التاصير فرج 2 ثم 
أنعم عليه الأشرف 
بإمرة العلبلخانات 
بعد أن عمله من 
رؤوس السوب» ثم 
صار رأس نوبة 
ثانى» ثم اعد 
المفذمين» ثم 
حاجب الحجاب» 
ولم يلبث أن صار 
دوادارا كبيرا ( حامل 
الدواة) فعظم أمره 


وصد فى 


المهمات . وكان عارفا بالأحكام ويككتب الخط السذى 


يقارب المنسوب» ويسأل الفقهاء ويذاكر فى التواريخ 
مات ليلة الثلاثاء سحادى عشر جفادى الأتصرة سئة سثت 


وأربعين وثمانمائة » 
وصلى عليه 
بمصلى المسؤمنين 
وشهده السلطان 
والقضة. وأنسه 
قارب السبعين 
انتهى . ( الخطط 
التوفيقية 4/ 
١118 1/‏ ). 
ولهذا المسجد 


من الرخصام الأيض 
والأسسود» وأعللى 
الباب وعلى جانبيه 
كتسابسات تشتمل 
على آيات قرانية 
واسم / 0 3 
وألقابه وتساريخ 
الإنشاء ( 844هه) 
وعلى يسسار 
المسدخل تقوم 
المنارة وهى مربعة 
القطاع من أسفل 
تنتهى بم رئصات 
تكو دورتها 


ابن تغرى بردى ( جامع ومدرسة ١.‏ ).. 


الكتّاب الذى يعلو سخوض سققى الدواب 


الأولى» د ثم اسطوانية ا سطحها زخارف هندسية » 


وتنتهى بمقرنصات تكوك كذلك دورتها الثانية » ثم مسلة 


مخروطية الشكل نخادثة حلت محل القمة الأصلية. ٠‏ من 


وفى طرف هذ الوجهة 3 تقوم القبة ذات الخطوط 


الضخمة البارزة المتقاطعة “مع بعضها والتي لا تتساوى 


ححيث التناسب والنرشاقنة مع القباب المعاصرة لها 
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ابن تغرى بردى ( جامع ... 


ابن تغرى بردى ( جامع ومدرسة -...) 


وفى الطرف الآتحر حوض لسقى الدواب يعلوه كتّاب . 
ويؤدى المدخل إلى ردهة مربعة على يمينها باب 
معقود يؤدى إلى القبة يقابله ويماثله باب آخر يؤدى إلى 
. طرقة توصل إلى الصحن . وقد بنى هذا المسجد على 
نظام المسدارس ذات التخطيط المتعامد وهو يتكون من 
صحن مكشوف كان مسقوفا فى الأصل يحدق به إيوانان 


كبيران من الجهة الشرقية والعجهة الغربية» وآخران صغيران , 


من الجهتين البحرية والقبلية جميعها مفتوحة عليه بعقود 
يعلوها طراز مكتوب به آبات قرآنية وينهايتها تاريخ 
الإنشاء ( ؛ 4ه ) وهذه الإيوانات مسقوفة بمربوعات 
وطبال خشبية مقسمة ومنقوشة بالألوان المختلفة . 

وبصدر إيسوان القبلة المحراب يقوم إلى جانبه منبر 
صغير دقيق الصنع» وتقع القبة قبلى هذا الإيوان» وهى 
تغطى ضريحا مربعا طول ضلعه أربعة أمتار؛ بأركانه 
الأزبعة مقرنصسات كبيرة يتكون كل منها من ثلاث 
حطات» وهى على العموم بسيطسة فى مظهرها على 
خلاف القباب التى أنشئت فى عصر المماليك الجراكسة 
والتى امتاز أغلبها بوفرة زحارفه . 

( مساجد مصر. وزارة الأوقاف 7؟/ 44, 94). 

وقد وصفه على مبارك كما كان.فى زمانه حيث كان 
مسقوقًا فقال عنه ؟ 

وهو بشارع الصليبة بين سبيل أم عباس وجامع 
الخضيرى عن يمين الذاهب إلى الحوض المرصود برأس 
درب ججميزة. منقوش على بابه فى الحجر: #8 إنما يعمر 
مساجد الله ... الآية. وبه ليوانان بأحدهما المنبر 
والمحراب» وبينهما ضحن مسقوف بوسطه شخشيخة 
من اجاج تجلب النور والهواء: وبدائر السقف إزاز 
خشب مكتوب فيه بالليقة الذهب آيات قرآنية» وبدائر 
صحنه نقوش فى الحجر فيها آيات قرآنبة أيضّاء وبه 
ضريح منشئه تغرى بردى عليه قبة بيضاء» وله مشارة 
ومطهرة» وبأسفله من الجانبين حوانيت تابعة لوقفه» 
وعلى واجهته الغربية مكتب صغيرء والنظر فيه لديوان 


عموم الأوقاف » وهو مقام الشعائر تام المنافع» وكان أول 
أمره مدرسة فيها خطبة وصوفية . 

( الخطط التوفيقية لعلى باشا مبارك 4/ /ا5١‏ ). 
*ابن تغسرى بسردى ( جامع ومدرسة .) 

بالمقاصيص ( القرن ١٠ه/‏ 5ام) أثر :2١‏ 

قالت المؤلفة : جامع ابن تغرى بردى » وتسميه العامة 
جامع ‏ وردى » قمت بزيارته يوم الخميس "١‏ مايو 
5 . والطريق الذى سلكته يبدأ من شارع الصاغة . 
وبعد اجتياز مسجد الشيخ المطهر ( أثر 4١‏ ) الذى يقع 
فى الجانب الايسر من الشارع وجدت شارع المقاصيص 
وهو شارع ضيق . 

وفى مواجهة الداخحل فى الشارع يوجد سبيل وكتّاب 
ووكالة جمال الدين الذهبى ( أثر 1١١‏ ) وعندها ينحرف 
يمينا ليجد فى مواجهته بوابة وكالة ليس عليها رقم أثر 
ولعلها وكالة تغرى بردى ( أثر 18/8 ) إذا أنها ملاصقة 
لجامع تغرى بردى الذى نحن بصدده» وتاريخ إنشائها 
هو نفس تاريخ إنشاء الجامع» وتسميها العامة وكالة 
الخمير» وعلى واجهتها لوحة زرقاء مكتوب عليها وقف 
نمرة ٠94‏ خيرى . 

ويقع الجامع بعد ثلاثة دكاكين من الوكالة» وفيما يلى 
الوصف المعمارى لمدرسة ابن تغرى بردى : تقول 
الدكتورة سعاد ماهر: تقع مدرسة ابن تغرى بردى بحارة 
درب المقاصيص بحى الصاغه؛ وهى تشغل جزءًا» من 
أرض القصر الغربى الذى بناه الخليفة العزيز بالله 
الفاطمى لابنته ست الملك . 

والمدرسة عبارة عن مستطيل إذ تبلغ مساحتها 70 
) أمثار مربعة. وتقع واجهة المدرسة الرئيسية فى 
الضلع الجنوبى حيث يوجد المدخل الرئيسى للمدرسة. 
ويتقدم المدخل مجموعة من الدرجات يبلغ عددها (8) 
تؤدى إلى ردهة ( بسطة ) صغيرة تتقدم المدخل » فهى 
إذن من المدارس المعلقسة إذ يشغغل الطابق الأرضى 
مجموعة من الحوانيت التى يصرف ريعها على المدرسة . 


8 


0 
لبا 


أبن تغرى بردى ( جامع ومدرسة -)... 


ويؤدى المدخل إلى صحن ( درقاعة ) مغطى يتوسط 
إيوان القبلة والإيوان الغربى المقابل لإيوان القبلة . ويرتفع 
الإيوانان عن الصحن بمقدار (؟ ,) من المتر. ويتصدر 
إيوان القبلة محراب صغير مجوف بجانبه منبسر خشبى 
مجدد. أما الإيوان الغربى فيتضمن حنية توجد بأعلاها 
دك المبلغ ويتكون الإيوانان الشمالى والغربى من صنّيين 
صغيرتين جدًا ( سدلتين ) تستعملان الآن كنبه ويوجد 
بالضلع الشمالى للمدرسة باب يؤدى إلى دورة المياه 
وإلى سلم المئذئة. : 

المئذنة : تقع المئذنة على الضلع الجنوبى للمدرسة 
على الواجهة الرئيسية. وهى مئذنة صغيرة جددت فى 
العصر العثمانى ولذا فهى تشبه مآذن العصر العثسانى 
ذوات الرأس المسخروطية ( مساجد مصر وأولياقها 
الصالحون 5/ .)7١1/‏ 


لوح الشاذروان فى سبيل جامع تخرى بردى بشارع المقاصيص : 
أثر؟؛ . 


قالت المؤلفة : يوجد بالجامع سبيل يعلوه كناب ولم 
أتمكن من دخخول السبيل أو الصعود إلى الكتاب لكى 
أصفه هناء وحين قمت بزيارة» الجامع مرة ثانية يوم 
الخميس ا محرم 516١ه/ ١١‏ يونيه 1194م حالت 
بينى وبين الدخول السقالات المنصوبة لإجراء عملية 
الترميم للجامع . 


وفيما يلى وصف للسبيل والكتاب: 

يقع بشارع المقساصيص» والسبيل ملحق بجسامع 
ويعلوه كتّاب ويشغل الجهة الشمالية الغربية من 
الجامع » كما أنه سبيل ناصية ذو شباكين للتسبيل على 
الشارع كل منهما مغشى بمضبعات نحاسية. ويتبع 
الأسلوب المحلى فى الأسبلة العثمانية من حيث الشكل 
والتخطيط وييحتوى فى واجهنه الشمالية الغربية على 
فتحة معقودة على يسار شباك التسبيل مسخصصة لتسزويد 
الصهريج بالماء أثناء موسم الفيضان . 

يتم الوصول للسبيل بواسطة مدخلين» الأول شرك 
وكبير ويقع فى الواجهة الشمالية الغربية خيث يؤدى إلى 
ميضأة الجامع والسبيل وسلم الصعود للكتّاب» والثانى 
فرعى حيث يؤدى إلى حجرة التسبيل مبائسرة من داخل 
الإيوان الشمالى الغربى للجامع» كما يتكون السبيل من 
حجرة تسبيل مربعة تتقدمها حجرة ملحقة مربعة أيضًا . 

حجرة التسبيل : تحتوى فى كل من ضلعيها الشمالى 
استخدمت كشباك للتسبيل وبضلعها الجنوبى الشرقى 
باب الدجول إلى حجرة التسبيل من داخل الجامع ؛ 
وتحتوى فى الضلع الشمالى الشرقى على باب أخصر 
للدخول من الحتجرة الملحقة يجاوره دخلة الشاذرواك 
المستطيلة ذات الطاقية الخشبية المقرنصة» مثبت بها 
لوح الشاذروان بشكل مائل» وهو عبارة عن لوح رخامى 
به زخرفة زجزاجية بارزة يحبط به إطار ذو زخرفة حيوانية 
عبارة عن غزلان متتابعة ممثلة بأسلوب واقعى وذلك من 
ثلاث جهات» يحيط به إطار آخر من الجانبين الرأسيين 
مثبت عليهما أشرطة رخامية بشكل متراجع . يعلو هذا 
اللوح شريط كتابى ( ب يصعب قراءته حاليا ) على جانبيه 
زخرفة نباتية من مراوح نتخيلية وأنصافها ( انظر الصورة ) . 

أما عن أرضية حجرة التسبيل فمغطاة حاليا بألواح 
خحشبية حديثة» من المؤكد أنها كانت من الرخام. كما أن 
سقف هذه الحجرة من الخشيب المسطح والمقسم 


ابن تغرى بردى ( جامع ومدرسة -)... 


بواسطة سدايب ختشبية إلى 
معيّدات» يسوسط السقف 
شكل معيّن كبيسر محاط 
بإطار به زخرفة تشبه رجل 
الغسراب والتى تعرف 
بالدقماق «ب) مقلوبة 
ومعدولة»؛ وبوسط هذا 
المعين؛ معين آخر به 
زخصرفة هسدسية من أطباق 
نجمية؛ كما يرتكز هذا 
السقف على إزار خشبى به 
زخارف نباتية داحل بحور 
مستطيلة تفصلها ‏ جامسات 
مستديرة بوسطها وريدات. 
الحجرة الملحقة:؛: 
تتقسدم حجسرة التسبيل من 
الجهة الشمالية الشرقية» 
وتساوى -حجرة التسبيل فى 
المساحة وإِن كانت تكبرها 
قليلا» وتحتوى فى ركنها 
الشمالى على فتحة 
الصهريج ذات:الفوهة 


تشسبه إلى خد كبير حجرة 
التسبيل إلا أن سقفها مكون 
من بسراطيم خشبيسة ذات 
مربعات ومستطيسلات قوام 
زخرفتها أشكال هندسية 
وأطباق نجمية . 

الكتّاب : يعلو السبيل 
: فى الطابق الأول ويأصد 
المدبيل الرئيسى ٠‏ نفس تتخطيط الطسابق 


١‏ الأرضى ( السبيل ) كما أنه يطل على الشارع من خلال 


تغرى بردى ( سبيل -)... التغريب 


بائكتين تتكون كل منهما 
من عقديسن على عمسود 
أوسط» وسقف الكتساب 
يشبه فى زنخارفه سقف 
الحجرة المربعة التى تتقدم 
التسبيل ( الأسبلة العثمانية 
/ لاا م 1). 

( مساجد مصر 
وأولياؤها الصالحون - 
د. سعاد ماهر محمد 5/ 
117,» والأسبلة العثمانية 
بمديئة القاهرة ‏ د. محمود 
حامد الحسينى / 231117 
108). 
* تغرى بردى ( سبيل -) 
( القرن ١٠هب/‏ 1ام) أثشر 
قد 

انظر: ابن تغرى بردى 
(جسامع ومسدرسسة. ل ) 
+ التشريبه: 

التغريب : النفى عن 
البلد؛ ويقال: أغرب 
عنى » أى تباعد» ومنسه 


الحديث : أنه أمر بتغريب 
الزانى» التغريب: النفى 
عن البلد الذى وقعت 
الجناية فيه . 

( لسان العسرب 85/ 
لضف 


إيوان القبلة لمدرسة تغرى بردى . مساجد مصر وأولياؤها الصالحون 


التغريد بمدح السلطان السعيد 


* التغريد بمدح السلطان السعيد: 

من مخطوطات الأدب بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم "١144‏ أدب 75 . 

ليوسفف بن حسن بن أحمد بن عبد الهادئ الصالحى 
الحتبلى الشهير بابن الهِبْرّد المتوقئ سنة 4 ه/ 
6م ( ترجمته فى الأعلام 4/ 14 ومعجم المؤلفين 
1/1 146). 

وهو ترجمة أدبية للسلطان العثمانى أبى يزيد بن 
محمد بن عثمان ( المتوفى سنة 518ه/ 1617م ) 
(انظر ترجمته فى الكواكب السائرة /١‏ ؟7١‏ ) يتحدث 
يها عن فغيللة وكريه ومجاعية ونا قال كي مندبعة من 
أشعار. 

أوله : ١‏ الحمد ف اللى آثار الكون بأ يزيد وجعل 
ملكه زائدًا بالفتح السديد» وكلما زاد من الفضل يزيد» 
أحمده حمد العبيد» وأشكره شكر السعيد... 

أما بعد .. كنت قد وضعست فضائل السلطان السعيد 
صاحب النصر ا المنعم فى الدارين برحمة الرحمن 
محمد بن عثمان ... 

آشيرة: اق 9 و ا 
وأثرنا ولا تؤثر علينا وأرضنا وأرض عنا يا أرحم الراحمين » 
والصلاة والمسلام الأطيبان الأزكيان على سيد المرسلين 


وإمام المتقين وقائد الغرٌ المحسجلين وعلى آله وصحبه 
أجمعين 4.١‏ . 
النسخة قديمة بخط مؤلفها وعليها إجازة مله لأولاده . 


(/اة -ه؟4)1اق اس 18,6 14,06سم 
( قهرس مخطوطات دار الكتب الظاهريسة. الأدب وضعه 
رياض عبد المجيد مراد وياسين محمد السواس /١‏ 2114 
ا 
* تغريد العندليب على غصن الأنداس الرطيب: 
وهو اختصار نفح الطيب للمقّرى . 
ليوسف بن محمد الشهير بابن الوكيل الميلوى» 


التغسليب 

المتوفى بعد سنة 5 ١١‏ ١ه(‏ الأعلام 4/ “898 ). 

اختصره إجابة لطلب حسين أفندى بن برهان الدين . 

مخطوط بمعهذ المخطوطات العربية . 

أوله: « الحمد لله الذى تفرد بالدوام والبقاء» وحكم 
على من سواه بالزوال والفناء ... » 

وأخره: 9 ووافق الفراغ من تحريره فى ينوم الأحد 
المبارك سادس شهر ذى 507 عشرة وماثة بعد 
الألف من الهجرة النبوية ... 

نسخة كتبت بخط مغربى جميل مضبوط بعضهء 
كتبها محمد كنون الفاسى» سنة ٠4١اهه‏ فى 8١5‏ 
ورقةء ومسطرتها 4 ١‏ سطرا . 

[الرباط 273 70 11850 

( فهمرست المسخطوطات المصورة» معهد المشطوطات 
العربية» التاريخ ج١؟‏ ق 4/ ا 0 


* تغطية الإناء: 
انظر: الشراب . 
« التغلل والإطفا لنار لا تُطفما: 


التغلل والإطفا لنارٍ لا تُطفا لجلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى» رسالة أولها: الحمد لله 
الذى لا رادٌ لقضائه. ... إلخ . أورد فيها الأحاديث الواردة 
فى موت الأولاد وربّبها على فصول وفرغ سنة “807 ثلاث 
وسيعين وثُمانماثة . «(كشف /١‏ 176). 
+ التغليب: 

من أساليب القرآن الكريم وإعجازه. فضصّله وعَدّدِ 
أنواعه البدر الزركشى فقال * 

وحقيقته إعطاء الشىء حكم غيسره. وقيل ترجيح أحد 


المغلوبين على الآتخره أو إطلاق لفظة عليهساء إجراء 


للمختلفين مجرى المتٌّفقيْن . 
وهو أنواع : 
الأول: تغليب المذكّر: 
كقوله تعالى : « وجُمِع الشمس والقمرٌ © [ القيامة : 


التغليب 


95 


0 


4 ]غلب المذكرء لأن الواو جامعة» لأن لفظ الفعل 
مقتض ٠‏ ولو أردت العطف أمتنع . 
وقوله تعالى : + وكانت من القناتين 14 التحريم : 

7 1]. 
وقولنه تعالى: عات من ادر 
[الأعراف: 87 ] والأصل « من القانتات والغابرات » 

فُعدّت الأنثى من المذكر بحكم التغليب . 

هكذا قالواء وهو ععجيب» فَإِن العرب تقول: نحن من 
بنى فلانء» لا تريد إلا موالاتهم» والتصويب لطريقتهم » 
وفى الحديث الصحيح فى الأشعريين: ١‏ هم منى وأنا 
منهم » فقوله سبحانه: ا من القائتين © ولم يقل : ٠‏ من 
القانتات ؛ إيذانا بأن وضعها فى العُبّاد جدًا واجتهاداء 
وعلما وتبصرا ورفعة من الله لدرجاتها فى أوصاف الرجإل 
القانتين وطريقهم . 
ونظيره» ولكن بالعكس قول عُقبة بن أبى معيط لأميّة 
اين خلف لما أجمع القعود عن وقعة بدر» لأنه كان شيخا 
فجاء بمجمرة» فقال: يا أبا على استجمرهء فإنما أنت من 
النساء» فقال: قبحك الله وقبح ماجئت به! ثم تجهز. 

ونازع بعضُهم فى ذلك من وجه آخر» فقال: يحتمل 
ألا يكون ١‏ من » للتبعيض بل لابتداء الغاية» أى كانت 
ناشئة من القوم القانتين» لأنها من أعقاب هارون أخى 
موسى عليه السلام . 

الثانى : تغليب المتكلم على المخاطب والمخاطب 
على الغائب: 

فيقال: أنا وزيد فعلناء وأنت وزيد تفعلان. ومنه قوله 
تعالى : ا بل أنتم قوم تجهلون 4 [ النمل: 08 ] بتاء 
الخطاب» غلب جانب ! أنتم » على جانب ١‏ قوم ») 
والقياس أن يجىء بالياء» لأنه وصف القوم» وقوم اسم 
غيبة» ولكن حَسّن آخر الخطاب» وصفا لاقوم» لوقوعه 
خبرا عن ضمير المخاطبين . قاله ابن الشجرى . 

( قالت المؤلفة: قال الزمخشرى ؛ النظم القرانى فى 
كشاف الزمخشرى / 170 »2 : اجتمعصت الغيبة 


والمخاطبة» فغلبت المخاطبة» لأنها أقوى وأرسخ أصلاً 
من الغيبة ). 

ولو قيل: إنه حال لطقَنلِكَ يَيُونُهُم خاوية 4 
[النمل: 57 ] لأن فى الضمير اللخطاب معنى الإشارة 
لملازمته لهاء أو لمعناها لكان متعجها وإن لم تساعده 
الصناعة» لكن يبعده أن المراد وصفهم بجهل مستمرء لا 
مخصوص بحال الخطاب» ولم يقل ١‏ جاهلون » إيذانًا 
بأنهم يتتجددون عند كل مصيبة لطلب آيات جهلهم . 

وقال أبو البركات بن الأنبارى : ولو قيل: إنما قال: 
#تجهلون * بالتاء ‏ لأن ١‏ قوم » هو ١‏ أنتم » فى المعنى 
فلذلك» قال: ‏ تجهلون » حملا على المعنى» ونظيره 
قوله ( من رجز لعلى بن أبى طالب» أنشده حين برز 
للقتال يوم خيبر ) : 

* أناالتى سمتنى أمَى حيدره *# 
بالياء حملا على ١‏ أنا » لأن ١‏ الذى » هو ١‏ أنا » فى 
المعنى . 1 

. ومنه قوله تعالى: « فاستقم كما أيمرت ومن تناب 
معك»[ هود: ١١7‏ ]غلب فيه جانب؛8 أنت » على 
جانب « من » فأسند إليه الفعل: وكان تقديره: 
فاستقيمواء فغلب الخطاب على الغيبة» لأن حرف 
العطف فصل بين المُسئد إليهم الفعل» فصار كما 
قال صاحب الكشاف: تقديره: فاستقم كما أمرت 
وليستقم كذلك من تاب معك ( الكشاف 7/ 28 

وما قلنا أقل تقديرا من هذا فاختر أيهما شئت. 

وقوله تعالى : « قال اذهب فمن تبعك منهم فإنَّ جهنم 
جزاؤكم * [ الإسراء: 57 ]» فأعاد الضمير بلفظ 
الخطاب» وإن كان « من تبعك » يقتضى الغيبة» تغليبا 
للمخاطب وجعل الغائب تبعا له» كما كان تبعا له فى 
المعصية والعقوبة» فحسن أن يُجعل تبعا له فى اللفظ» 
وهو من محاسن ارتباط اللفظ بالمعتى . 

وكقوله تعالى: 9 يأيها الناس اعبدُوا يكم الذى 


ْ عاق الوسر بلحم لمكم تر 14 10 0 


ل 


التغفلسب 


فإن الخطاب فى ط لعلكم » متعلق بقوله: [ خلقكم » 
لا بقوله: 9 اعبدوا © حتى يختص بالناس الممخاطبين» 
إذ لا معنى لقوله : 9 اعبدوا لعلكم تتقون 4. 

ومنه قوله تعالى: # وما ريّك بغافل عمًّا تعملونٌ 4 
[هود: “177 ] فيمن قرأ بالناء. ويجوز أن يكوث المراد 
بلاما تعملون ؛ الخلق كلهم» والمخاطب النبى كَِْدٌ وكل 
سامع أبداء فيكون تغليباء ولا يجوز أن يعتبر خطاب من 
سواه بدوقه من غير اعتبار التغليب» لامتناع أن يخاطب 
فى كلام واحد اثشان أو أكشر من غير عطف أو تثنية أو 

الثالث : تغليب العاقل على غير العاقل : 

بأن يتقدم لفظ يعم مَنْ يعقل ومّنْ لا يعقل» فيطلق 
اللفظ المختص بالعاقل على الجميع» كما تقول : «خلق 


الله الناس والأنعام ورزقهم »: فإن لفظ «١‏ هم » مختص ٠‏ 


بالعقلاء. ومنه قوله تعالى : ا والله تحلق كل دايّسة من 
ماء» [ النور: 4 ] لما تقدم لفظ الدابّة» والمراد بها 
عموم من يعقل ومن لا يعقل غلب من يعقل» فقال: 
الإفمنهم من يمشى ... 4[ النور: © ]. 

فإن قبل : هذا صحيح فى ١‏ فمنهم » لأنه لمن يعقل » 
وهو راجع إلى الجميع » فلم قال: ١‏ مَنْ ؛ وهو لاا يقع 
على العامء بل خخاص بالعاقل؟ . 

قلت: ١‏ مَنْ 4 هنا بعض (هُم وهو ضمير من 

فإن فلت: فكيف يقع على بعضه لفظ ما لا يعقل؟ . 

قلت: من هنا قال أبو عثمان: إنه تغليب من غير 
عموم لفظ متقدمء فهو بمنزلة من يقول: رأيت ثلاثة: 
زيدًا وعمرًا وبحمارا . 

وقال ابن الفسائع : « هُمْ » لاتقع إلا على من يعقل » 
فلما أعاد الضمير على كل دابة غلب من يعقل » فقال: 
«هم؟ء و١‏ مَنْ » بعض هذا الضمير» وهو للعاقل» فلزم 


أن يقول ١‏ مّنْ » فلما قال بوقوع التخليب فى الضمير» ضار 1 


مايقع عليه حكمه حُكم العاقلين» فتمم ذلك بأن أوقع 
#من 14. 

وقوله تعالى حاكيًا عن السماء والأرض  :‏ قالتا أتينا 
طائعين 14 فصلت: ١١‏ ] إنما جمعهما جمع السلامة» 
ولم يقل « طائعيّن » ولا« طائعات » لأنه أراد: اثتيا بمن 
فيكم من المخلائق طائعين» فخرجت الحال على لفظ 
الجمع ؛ وغلّب من يعقل من الذكور. 

وقال بعض النتحويين : لما أخبر عنهما أنهما يقولان 
كما يقول الآدميون أشبهتا الذكور من بنى آدم. وإنما 
قال: « طائعين » ولم يقل: : ١‏ مطيعين » لأنه من طعنا أى 
انْقَدْناء وليس من أطعناء يقال : طاعت الناقة تطأوع 
طوعاء إذا انقادت . 

وقوله تعالى : # بل له ما فى السموات والأرض كل له 
قانتون 14 البقرة: ١١7‏ ] قيل: أوقع ١‏ ما » لأنها تقع 
على أشواع من يعقل» لأنه إذا اجتمع من يعقل وما لا 
َ نات ما لا يهل كان الاقر بالمكس #وينائفيةة 


١ط‏ كل له قانيو و4 
وقال الزمخشرى: جاء ب ما » تحقيرًا لشأنهم 


وتصغيرا » قال: ١‏ له قانتون » تعظيم . 


ورد عليه ابن الضائع بصحة وقوعها على الله عز 
وجلء قال: وهذا غاية الخطأ وقوله تعالى فى دعاء 
الأصنام : * قال هل يسمعونكم إذ تدعون © [الشعراء: 
نفذة 

وقوله تعالى : إوقالوا لبجلودهم ثم شهاتٌم علينا » 
[فصلت: ١؟17].‏ 

وأما قوله تعالى : 9 فظلت أعناقهم لها خاضعين > 
[الشعراء: 4] وقوله تعالى : « وكُلٌ فى فلكِ يسبحون » 
[يس: ]و # لقد علمت مسا هؤلاء ينطقون »# 
[الأنيياء: 56 ], 

و9 إنى رأيت أحد عشر كوكبًا والشمس والقمر 
رأيتهم لى ساجدين4 [ يوسف: ]و ظلو كان شؤلاء 
.آلهة ما وردوها 4 [ الأنبياء: 44 ] و8 يُأيها الدمل ادخلوا 


التغليب 


مساكنكم 1# التمل: 16 ] لما أخبر عنها يأخبار 
الأدميين جرى ضميرها على حد من يعقل » وكذا البواقى . 
فإن قيل: هد غلب غتر العاقق على العائق فى قولة 


تعالى : # وله يسجد ما فى السموات وما فى الأرض من ' 


دابة 4 [ النحل: 44 ] فإنه لو غلَّبٍ العاقل على غير 
العافل لأتى ب" مَنْ 1. 

فالجواب أن هذا الموضع غلَّب فيه من يعقل» وعبّر 
عن ذلك ب3 ما » لأنها واقعة على أجناس من يعقل 
خاصةء كهذه الآية . 

قوله تعالى : ل لله ملك السموات والأرض وما فيهن © 
[ المائدة: ١7١‏ ] ولم يقل ١‏ ومن فيهن » قيل : لأن كلمة 
ما» تتناول الأجناس كلها تناولاً عامًا بأصل الوضع» و 
«من » لا تتناول غير العقلاء بأصل الوضع» فكان 
استعمال ١‏ ما » هنا أولى. 

وقد يجتمع فى لفظ واحد تغليب المخاطب على 
الغائب» والعقلاء على غيرهم» كقوله تعالى : <[ جعل 
لكم من أنفسكم أزواجًا ومن الأنعام أزواجًا يذرؤكم فيه » 
[ الشورى: ١١‏ ] أى خلق لكم أيها الناس من جنسكم 
ذكورا وإنانّاء ولق الأنعام أيضًا من أنفسها ذكوتا وإنانًا» 
يذرؤكم» أى ينبتكم ويكثركم أيها الناس والأنعام» فى 
هذا التدبير والجعل» فهو خطاب للجميع» للناس 
المخاطبين وللأنعام المذكورة بلفظ الغيبة» ففيه تخليب 
المخاطب على الغائب» وإلا لما صح ذكر الجميع- 
أعنى الناس والأنعامبطريق الخطاب» لأن الأنعام 
غيب» وفيه تغليب العقلاء على غيرهمء وإلا لما صح 
خطاب الجمع بلفظ ١‏ كم ؛ المختص بالعقلاء؛ ففى 
لفظ ١‏ كم » تغلييان» ولولا التغليب لكان القياس أن 
يقال : يذرؤكم وإياهاء هكذا قرره السكاكى والزممخشرى . 

وبُوزعًا فيه بأنّ جعل الخطاب شاملا للأنعام تكلفٌ 
لا حاجة إليه» لأن الغرض إظهار القدرة وبيان الألطاف 
فى حق الناس» فالخطاب يختص بهم» والمعتى: 
يكثركم أيها الناس فى التدبير حيث مكنكم من التوالد 


دون 


والتناسل » وهياً لكم من مصالحكم ما تحتاجون إليه فى 
ترتيب المعاش وتدبير التوالد» وجعلها أزواجًا تبقى 
ببقائكم. وعلى هذا يكون التقدير: وجعل لكم من 
الأنعام أزواجاء وهذا أنسب بنظم الكلام مما قرروهء» وهو 
جعل الأنعام أنفسها أزواجا . 

وقوله تعالى : # يذرؤكم فيه 14 الشورى: ]١١‏ أى 
فى هذا التدبير» كأنه محل لذلك» ولم يقل « به » كما 
قال: ا ولكم فى القصاص حياةٌ 14 البقرة: 174 ] لأنه 
مسوق لإظهار الاقتدار مع الوحدانية» فأسقط السببية» 
وأثبت « فى ؛ الظرفية» وهذا وجه من إععجاز قوله تعالى: 
ط ولكم فى القتصاص حياةٌ 4 لأن الحياة من شبأنها 
الاستناد إليه سبحانه لا إلى غيره؛ فاختيرت 7 فى » على 
«الباء » لأنه مسوق لبيان الترغيب والمعنى مفهوم» 
والقصاص مسوقٌ للتجويز وحسن المشروعية «إوأن تعفوا 
أقرب للتقوى 14 البقرة: ل/"31 ]. 

الرابع : تغليب المتٌصف بالشىء على ما لم يتصف به . 

كقوله تعالى: ا وإن كتتم فى ريب مما نرّلنا على 
عبدنا * 1 البقرة: 77 ] قيل: غلب غير المرتابين على 
المرتابين » واعترض بقوله تعالى : # وادعوا شهداءكم من 
دون الله إن كنتم صادقين 14 البقرة: "1 ] وهذا خطاب 
للكفار فقط قطعاء فهم المخاطبون أولاً بذلك» ثم ١‏ إن 
كع سانفين »لابتحر فا افلكم عي كاههبأن 
المتكلم معهم يخصٌ الجاحدين بقوله : # إن كنم 
صادقين * [ البقرة: 1؟ ] وإذالم يكن الخطاب إلا 
فيهم» فتغليب حال مَنْ لم يدخل فى الخطاب., لا عهد 
به فى مخاطبات العرب . 

الخامس : تغليب الأكثر على الأقل : 

بأن ينسب إلى الجميع وصف يختص بالأكثر» كقوله 
تعالى: « لنخرجتك يا شُعِيبُ والذين آمثوا معك من 
قريتنا أو لتعودٌنٌ فى مِلَينَا 4 [ الأعراف: 88 ] أدخل 
شعيب عليه السلام فى قوله تعالى : 8 لتَعُوُنٌ 4 بحكم 
التغليب» إذ لم يكن فى ملتهم أصلا حتى يعود إليها . 


التغليب 


ومثله قوله تعالى : # إن عدنا فى ملََكُمْ 4[ الأعراف: 
4 :] واعترض بأن ( عاد » بمعنى 2 صار » لغة معروفة » 
وأنشدواء 
إليَّ تقد عادت لهنّ توب 
ولا حجة فيه» لجواز أن يكون ضمير ١‏ الأيام » فاعل 
أعادت » وإنما الشاهد فى قول أمية : 
تلك المكارم لا قعبسان من لبن 
شييبا بمساء فعادا بعد أبوالاً 
ويحتمل جوابًا ثالنّاء وهو أن يكون فولهم لشعيب 
ذلك من تعنتهم وبهتانهم وادعائهم أن شعيبا كان على 
ملتهمء لا كما قال فرعون لموسى . وقوله تعالى: ا وما 
يكون لنا أن نغود فيها 4[ الأعراف: 84 ] كناية عن أتباعه 
لمجرد فائدتهم » وأنه يَكِيدِ إن قال ذلك عن نفسه وأتياعه 
فقد استثنى ؛ والمعلق بالمشيئة لا يلزم إمكانه شرعا 
تقديراء والاعشراف بالقدرة والرجوع لعلمه سبحانه» وأنَّ 
علم العبد عصمة نفسه أدبًا مع ربّه لا شكًا. 
ويجوز أن يراد بِالعَوْدٍ فى ملتهم مجرد المساكنة 
والاختلاط» بدليل قوله: 8 إذ نجانا الله منها » 
[الأعراف: 46 ] ونظيره : 8 ومطهرك من السذين كقروا » 
[آل عمران: 60 ] ويكون ذلك إشارة إلى الهجرة عنهمء 
وترك إلإجابة لهمء لا جوابا لهم . وفيه بعد . 
,السادس : تغليب الجنس الكثير الأفراد على فرد من 
غير هذا الجنس مغموز فيما بينهم» بأن يطلق اسم 
الجنس على الجميع : 
كقوله تعالى: « فسجد الملائكة كلهم أجمعون * 
إلا إبليس 4[ ص : لال 4 وأنه عدّ منهمء مع أنه 
كان من الجن» تغلييًا لكونه جنيًا واحدا فيما بينهم» ولأن 
حمل الاستثئناء على الاتصال هو الأصل. ويدل على 
كونه من غير الملائكة ما رواه اه مسلم فى صحيحه : 
«خلِقت الملائكة من تور والجن من النار» ( لفظ 
الحسديث فى صحيح مسلم 5/ 4145 (تخلقت 


الملائكة من نور» وخلق الجان من مارج من نارء وخلق 
آدم مما وصف لكم » بسنده عن عائشة ) . 

وقيل: إنه كان ملكا فسُلبٍ الملكية» وأجيب عن 
كونه من الجن بأنه اسم لنوع من الملائكة . 

قال الزمخشرى: كان مختلطا بهمء فحيئذ عَمّنْه 
الدعوة بالخلطة لا بالجنس » فيكون من تغليب الأكثر. 

هذا إن جعلنا الاستثناء متصلاء ولم يجعل إلا ) 
بمعنى ١‏ لكن 24. 

وقال ابن جنى فى القد » قال أبو الحسن فى قوله 
تعالى: 9 وإذ قال الله يا عيسى ابن مسريم أأنت قلت 
للناس اتخذونى وأمَّى إلهين من دُون الله »1 المائدة: 
7 وإنما المُتَّحْذْ عيسى دون أمه» فهو من باب: 

#لناقمراها والنجوم العلوالع * 

( صدر البيت : 

* أخلنا بآفاق السماء عليكُم * 

وهو للفرزدق . ديوانه ) . 
السابع : تغليب الموجود على ما لم يوجد. 

كقوله تعالى: « بما أَنَزلٌ إليك > [البقرة: :4] قال 
الزمخشرى ١‏ الكشاف /١‏ "ا ): فإن المراد: المنرّل 
كله وإنما عبّر عنه بلفظ المضئٌء وإن كان بعضه 
مترقبّاء تغليبًا للموجود على ما لم يوجد . 

الثامن : تغليب الإسلام : 

كقوله تعالى : ا ولكلٌ درجات >1[ الأحقاف: 14] 
قاله الزمخشرى ( الكشاف 4/ ١5١‏ ) لأن الديجات 


. للعلو والدركات للسفل» فاستعمل الدرريجات فى 


اموي 

ل اد 00 
عمران: 187 ]ذكر الأيُدى لأن أكثر الأعمال تزاول بها» 
فحصل الجمع بالواقع بالأندىء تغليباء أشار إليه 


التغصسليب 


9 


التغليس 


الزمخشرى فى آخر آل عمران ( الكشاف /١‏ 1744) 
ويشاكله ما أنشده الغزنوى فى ١‏ العامريات » لصفية بنت 


عبد المطلب: 
فلا والعاديسات غداة تمع 
بأاي ديه ا إذا سطع العُبسار 


( تفسير البحر لأبْى حيان 8/ 507 ) . 

العاشر: تغليب الأشهر: 

كقوله تعالى : « يا ليت بينى وبينك بُعْدَ المشرقيّن » 
[ النحرف: 8 ] أراد المشرق والمغرب» فغلب 
المشرق» لأنه أشهر الجهتين» قاله ابن الشجرى» 
وسيأتى فيه وجه آخر. 

فائدتان: إحداهما: 

جميع بساب التغليب من المجازء لأن اللفظ لم 
يستعمل فيما وضع له ألا ترى أن القانتين موضوع 
للذكور الموصوفين بهذا الوصف. فإطلاقه على الذكور 
والإناث على غير ما وضع له» وقس على هذا جميع 
الأمثلة السابقة . 

الثانية : 

الغالب من التغليب أن يراعى الأشرف كما سبق» 
ولهذا قالوا فى تثنية الأب والأم : أبوان» وفى تثنية المشرق 


والمغرب: المشرقانء 'لأن الشرق دالٌ على الوجود. ٠‏ 


والغرب دال على العدمء والوجود لا محالة أشرف» 
وكذلك القمران» قال: 2 ' 

#لنسا قمراها والنتجوم الطوالع * 

أراد الشمس والقمر» فغلّب القمر لشرف التذكير. وأما 
قولهم سئة الْعْمَريْنَء يريدون أبابكر وعمرء قال ابن سيده 
فى « المحكم »: إنما فعلوا ذلك إيثاا للخفة» أى غلب 
الأحفف على الأثقل» لأن لفظ « عمر » مفرد ولفظ أبى 


بكر مركب . 
وذكر أبو عبيد فى « غريب الحديث ؛ أن ذلك للشهرة 
وطول المدة. 


وذكر غيرهما أن المراد به عمر بن الخطاب وعمر بن 
عبد العزيزء وعلى هذا فلا تغليب. 


ورد بأنهم نطقوا بالعمرين قيل أن يعرفوا عهر بن عبد 
العزيزء فقالوا يوم الجمل لعلى بن أبى طالب سُنّة 
العمرين . 

( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين الزركشى ‏ تحقيق 
محمد أبى الففمل إبراهيم 7/ 701 7211. انظئر أيضًا النظم 
القرآنى فى كشاف الزمخشرى ‏ د. درويش الجندى / 175» 
1 
التغليس: 

جاء فى اللسان: القّنّس: ظلام آخر الليل ... 
وغلّسنا: سرنا بغلس» وهو التغليس ... قال أبو منصور: 
الَلّسُ أول الصبح حتى يتتشر فى الآفاق ... وفى 
الححديث : « كان يصلى الصبح بغلس »؛ الغلس: ظلمة 
آخر الليل إذا اختلطت بضضوء الصباح ( لسان العرب 15/ 
14 ). 

ومن بين فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية ردّه على سؤال 
يقول: هل التغليس أفضل أم الإسفار؟ ( سَشَّر الصبح 
وأسفر: أضاء ... وأسفر: أضاء قبل الطلوع . اللسان /١77‏ 
6 ) قال الإمام ابن تيمية: 
٠‏ الحمد لله؛ بل التغليس أفضل إذا لم يكن ثَّمّ سبب 
يقتضى التأخير فإن الأحاديث الصحيحة المستفيضة عن 
النبى يل : تيين أنه كان يغلس بصلاة الفجرء كمافى 
الصحيحين عن عائشة رضى الله عنها قالت: لقد كان 
رسول الله وكيد يصلى الفجرء فيشهد معه نساء من 
المؤمنات متلفعات بمروطهن ثم يرجعن إلى بيوتهن ما 
يعرفهن أحد من الغلس » والنبى يل لم يكن فى مسجده 
قناديل؛ كما فى الصحيحين عن أبى برزة الأسلمى» أن 
النبى يك كان يقرأ فى الفجر بما بين الستين آية إلى الماثة 
وينصرف منها حين يعرف الرجل جليسه» وهذه القراءة 
هى نحو نصف جزء أو ثلث جزء» وكان فراغه من الصلاة 
حين يعرف الرجل جليسه» وهكذا فى الصحيح من غير 
هذا الوجهء أنه كان يغليس بالفجر وكذلك خلقاؤه 
الراشدون بيعده» وكان بعده أمراء يؤخرون الصلاة عن 


_ 
م 


التغسليس 


وقنهاء فنشأ فى دولتهم فقهاء رأوا عسادتهم فظنوا أن تأخير 
الفجر والعصر أفضل من تقديمهما وذلك غلط فى 
السّنة 

واحتجوا بما رواه الترمذى عن النى يكوه وأنه قال 
أشفروا بالفجر فإنه أعظم للأجر. وقد صححه الترمذى 
وهذا الحديث لو كان معارضا لم يقاومها لأن تلك فى 
الصحيحين وهى مشهورة مستفيضة والخبر الواحد إذا 
خالف المشهور المستفيض كان شاذا وقد يكون منسوخا 
لأن التغليس هو فعله حتى مات وفعل المخلفاء الراشدين 
يحله . 

وقد تأول الطحاوى من أصحاب أبى حنيفة وغيره 
كأبى حفص البرمكى من أصحاب أحمد وغيرهما قرله : 
أسفروا بالفجر على أن المراد الإسفار بالخروج منها أى 
أطيلوا صلاة الفجر حتى تخرجوا مئها مسفرين . 

وقيل المسراد بالإسفار التبين» أى صلوها إذا تبين 
الفجسر وانكشف ووضصح فإن فى الصحيحين عن ابن 
مسعود قال ما رأيت لرسول الله كك صلاة لغير وقتها إلا 
صلاة الفجر بمزدلفة» وصلاة المغرب بجمع »وصلاة 
الفجر إنما صلاها يومئذ بعد طليع الفجرء هكذا فى 
صحيح مسلم عن جابر » قال وصلى صلاة الفجر حين 
برق الفجر» وإنما مراد عبد الله بن مسعود أنه كان يؤنخر 
الفجسر عن أول طليع الفجسر» حتى يتبين ويتكشف 
ويظهرء وذلك اليوم عجلها قبل . وبهذا تتفق معانى 
أحاديث النبى يِه وأما إذا أخرها لسبب يقتضى التأخبير 
مثل المتيمم عادته إنما يؤخسرها ليصلى آخسر الوقت 
بوضوء؛ والمنفرد يؤخرها حتى يصلى آخر الوقت فى 
جماعة » أو أن يقسدر على الصلاة آخر الوقت قائما وفى 
أول الوقت لا يقدر إلا قاعدّا» ونحو ذلك مما يكون فيه 
فضيلة تزيد على الصلاة فى أول الوقت» فالتأخير لذلك 
أفضل والله أعلم ( الفتاوى / ااا 1" ). 

( لسان العرب لابن منظور "79 ءاثر الال 
والفتاوى لابن تيمية ط . دار الغد العربى ج؟م37/ 07018 0814 . 


التغني بالقرآن وقراءته بالألتحان 


التغليظ فى تعمد الكذب على رسول الله يَله: 

أفرد الإمام شهاب الدين البوصيرى فى كتابه ‏ مصباح 
النجاجه فى زوائد ابن ماجه » بابا فى التغليظ فى تعمد 
الكذب على رسول الله كله جاء فيه : 

حدثنا أبو بكر بن أبى شيبة ثنا محمد بن بشر عن 
محمد بن عمرو عن أبى سلمة عن أبى هريرة قال: قال 
رسول الله كك : « من تقوّل على ما لم أل فليتبوأ مقعده 
من النار». 

رواه أبو داود فى سننه بغير هذا السياق من طريق 
مسلم بن يسار عن أبى هريرة . 

ورواه الحاكم فى المستدرك من طريق عمرو بن أبى 
نعيم مسلم بن يسار وسياقه أتم . 

ورواه البيهقى فى سننه عن الحاكم بالإسناد فذكره . 

حدثنا أبو بكر بن أبى شيبة ثنا يحبى بن يعلى التيمى 
عن محمد بن إسحاق عن معبد بن كعب عن قتادة: 
سمعت رسول الله يقول على هذا المتبر: : إياكم وكثرة 
اللحديث عنى » فمن قال على فليقل حقًا أو صدمّاء ومن 
تقوّل علىّ ما لم أقل فليتبوأ مقعده من الثار. 

هذا إسناد ضعيف لتدليس ابن إسحاق» ورواه أبو 
بكر بن أبى شيبة فى مسنده هكذا . 

حدثنا سويد بن سعيد ثنا على بن مسهر عن مطرف 
عن عطية عن أبى سعيد قال: قال رسول الله وي : من 
كذب علىّ متعمدًا فليتبوأ مقعده من النار. 

هذا إسناد ضعيف لضعف عطية رواه أبو بكر بن أبى 

( المحدثون فى مصر والأزهر ‏ أ. د. الحسينى هاشم» 
أ.د. أحمد عير هاشم / 17037). 


* تغليظ اللامات: 


انظر: اللامات . 
* التغنى بالقرآن وقراءته بالألتحان: 
انظر: تحسين الصوت بالقرآن» الترتيل. 
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تغيبر الحدود بغير حق 


التفاح 


* تغيير الحدود بغير حق: 

من المنهيات : نهى رسول الله يك أن يحول شىء من 
تخوم الأرض قال: « ومن فعل ذلك فعليه لعنة الله 6 
أحمد: الجر الأول ص 8ك ما قل 11 
والثانى » ص ١54‏ 9 

فالتخوم: الحدود: إذا حَوّل أو غصب أو أحذ من 
أرض غيره : جماء عن رسول الله يلِْ: 9 من ظلم شبسرًا من 
الأرض» فأخخذه بغير حق» طوقه الله من سبع أرضين» 
البخارى: كتاب المظالم» بياب .١17‏ وكتاأب سدء 
الخلق» باب ؟. ومسلم: كتاب المساقاة» حديث 
١147 ١54١ 9‏ . والترمذى: كتاب الديات» باب 
.١‏ وأحمد: الأولء ص ١87‏ 190 والثانى» ص 
/امثاء خخ 4107 . والمرابع» ص "17/7 . والسادس: 
ص أت إلا 7567 509. 

وذلك أن الأرض لله يورثها من يشاء من عباده» جعلها 
بساطا لعباده» وصيّر فيها معاشهم ثم ملّكهم على 
مقاديره» فمن تعدّى حبّه الذى أذن له فيهء فأخذه من 
غير الوجه الذى أذن فيه» صار غاصبا لأرض الله . وهى 
أرض واحدة فقت فجعلت سبعاء فالغاصب لها يطوق 
ذلك الذى غصبه من سبع أرضين» حتى يجىء بها يوم 
القيامة فى عنقه . 

ووجدنا ملك الأشياء كلها إنما أذن الله تعالى للعياد 
فى تناولها من ستة أوجه للأغنياء» ومن ثمانية أوجه 
للفقراء : من الغنيمة» والتجارة» والوصيةء والهبة» 
رالهدية» والميراث ... فهذه ستة للأغنياء» وللفقراء زيادة 
وجهين : من الصدقة» واللقطة . فما تناولوا من الدنيا من 
هذه السبل الثمانية أبيح لهم وسائرذلك حرام 

( المنهيات لأبَْى عبد الله محمد بن على الحكيم الترمذى- 
دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت/ 971 717 ). 
« تغيير الإعراب: 

من أنواع المجاز التى ذكرها الشيخ الأخضرى فى 
منظومته الموسومة بالسجوهر المكنون فى الثلاثة فنون فقال: 


ومنسه مسا إعرابه تغرا 
يتلق لفط أو زيحنادة تبرئ 

ويشرحه الشيخ أحمد الدمنهورى بقوله: ا 

أقول : من الممجاز نوع آخر غير ما تقدم وهو كل كلمة 
تغير إعرابها بحذف لفظ أو زيادته نحو 8 وجاء ريك » 
أى أمره و # ليس كمثله شىء * أى مثله على ما فيه 
فالحكم الأصلى لربك الجر والمثل النصب فتغير 
بالحذف فى الأول والزيادة فى الثانى وإنما كان هذا النوع 
مغايرا لما تقدم لأن المجاز اللفظ المستعمل فى غير ما 
وضع له أو استعماله والتغيير بمعنى التغير وليس واحدا 
منهماء ورد بعضهم هذا السوع إلى المجاز الإسنادى 
والحذف والزيادة يصدق كل منهما على الاسم والحرف 
فحذف الاسم تقدم فى المثال وزيادته نحو 8 أدخلوا آل 
فرعون أشد العذاب * إذ المراد فرعون نفسه وزيادة 
الحرف تقدمت فى المثال ونقصه نحو # تالله تفتؤ تذكر 
يوسف # أى لا تفتؤ. 

( شرح الجوهر المكنون للشيخ عبد الرحمن الأعضرى ‏ الشيخ 
أحمد الدمنهورى / 2177 177 : ووحلية اللب المصون على 
الجوهر المكنون ‏ الشيخ أحمد الدمنهورى» المطبوع بهامش شرح 
عقود الجمان للحافظ السيوطى / 174 11٠‏ ). 
+ التفاح: 

مما يتصل بعلم التغذية فى التراث الإسلامى ما يرد 
عن أنواع الأطعمة ومنها الفاكهة وقد ورد ذكر التفاح فى 
عدد من المصادر فقد قال عنه صاحب التذكرة : 

التفاح : فاكهة معروفة يطول شجره فوق ثلاثة أذرع 
وورقه سبط إلى الاستدارة وعوده عقسد» ومن خخواصه : أنه 
لا يوجد بالإقليم الأول ولا الثانى ويدرك بحزيران وتموز 
ويدوم إلى أواخر تشرين وإن رفع محفوظا بقى سنة» 
وأجوده الكبار العطر الصلب المائى الرقيق القشرء وأردؤه 
التفه وهو بالنسبة إلى طعمه ثلاثة: حلو ومر وحامض» ‏ 
فالحلو حار فى الأولى رطب فى الثانية» والمر معتدل فى 
الحرارة والبرد يابس فى الأولى » والحامض بارد يابس فى 
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الثانية وكله يقوى الدماغ والقلب ويذهب عسر النفس 
والخفقان المزمن ويقوى الكبد والحلو يصلح الدم» وهو 
والحامض ينقيان السموم ويحميان عن القلب وكذا 
عصارة ورقه والحامض خاصة يولد القولنج ويسدد لكنه 
بالغ النفع فى منع الغثيان والقىء واللهيب الصفراوى 
ويجتتب التفه والعفنص إلا عند ضعف المعدة ففنإنه 
يقويها. 

والتفاح بأسره يولد النسيان ويصلحه الدارصينى 
والرياح الغليظة ويصلحه جوارش الفلفل والكمون 
والشراب المعمول منه من أجود الأشربة للسموم والوباء 
والرائشحة التى تضر الأطفال بمصر وهو خخير من الزعرور 
وقدر ما يؤكل منه ثلاثون درهما وحبه يقتل الدود 
والمشوى منه مع إصلاحه المعدة يدفع ضرر الأدوية 
السمية وفيه تفريح عظيم وماؤه إذا دخل فى المعاجين 
المقرحة قوى فعلهاء والمربى منه أجود من كل ما ذكر. 
وصنعته : أن يقشر وينزع ما فى داخخله ويطبخ بالعسل أو 
السكر حتى ينعقد فإن أرخى ماء أعيد طبخه ( تذكرة أولى 
الألباب /١‏ 95). 

وقال عنه صاحب المعتمد فى الأدوية المفردة» وقد 
رمز إلى مصادره بالرموز التالية : 

اع: عبد الله بن البيطار الجامع لمفردات الأدوية 
والأغفذية. 

ج: ابن جزلة صاحب منهاج البيان فيما يستعمله 
الإنسان. 

ف : أبو الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى . 

قال: دع » التفاح الحلو منه حار رطب فى الدريجة 
الأولى والحامض بارد يابس فى الثالثة» والمر معتدل فى 
الرطوبة والبرودة» قاطع للعطش الكائن من الصفراءء 
ويسكن القىء. ويشد الطبيعة» وشراب التفاح للغثى 
والقىء الكائنين من المرة الصفراء ويعقل الطبيعة» 
ويقمع الحرارة» وعتيقه خير من حديثه لتحليل البخارات 
الرديئة » وهو مقو لفم المعدة» موافق للمحرورين إلا أنه 


بطىء الانهضام» ويتفخ لا سيما الفج الحامضس» وهو 
محمود فى القىء المتولد من المرة الصغراء» لا سيما ما 
كان منه مُرًا أو عفصاء قال: والحلو والحامض منه إذا 
صادفا فى المعدة خلطا غليظاء ربما أحدراه فى اليران 
وإن كانت خالية حبساهء وهو من الأدوية القلبية»ء له 
خاصية عظيمة فى تفريح القلب وتقويته» ينفع الروح بما 
يغذوه وبما يعدله . وورقه الغض إذا شرب منه أوقية ينفع 
من السموم الحارة» ومن نهش الهوام . والتفاح من أنفع 
الأشياء للمُوسوسين والمذبولين شما . 

« جايمنع الفضول» وخصوصا ورقه ولحاؤه يدمل» 
والتفاح المشوى فى العجين نافع لقلة الشهوة . وينفع من 
الدودء ومن الدوسنطارياء ويقوى المعدة» ويمنع 
القىء. 

« ف » معتدل الحر. رطب» يقوى القلب والمعدة. 
والحامض ينفع من الغثى . والشربة منه مقدار الكفاية 
(المعتمد فى الأذوية المفردة 26٠9 /١‏ 891). 

ويحدد ابن الوردى أنواع التفاح ونخواصه فيقول : 

هو أصناف: حلو حامض وعفص ومرء ومنه ما لا 
طعم لهء وهذه الأصناف فى التفاح البستسانى» وذكر أن 
بأرض اصطخر تفاحا نصف التفاحة حامض ونصفها 
حلوء ومتى ركب فى الرمان يحمر ويحلو. 

وخاصية هذه الشجرة عصارة ورقها تسقى لمن سقى 
السم أو نهشته حية أو لدغته عقرب مع حليب ماعز فلا 
يؤثر فيه السم ولا النهشة ولا اللدغة . وشم زهر التفاح 
يقوى الدماغ . وأجوده الشامى ثم الأصفهانى . والتفاح 
الحامض بارد غليظ مضرٌ بالمعدة... ليس فيه نفع 
ظاهرء والحلو منه معتدل الحرارة والبرودة» وشمه وأكله 
يقوى القلب ويقسوى ضعف المعدة» وهو نافع من 
السموم وقشره ردىء الجوهر مضر بالمعدة» ولا يؤكل 
بقشره وكثرة أكله بقشره تحصدث وجعا فى العصب. 
(خريدة العجائب لابن الوردى / /ا/١1١:‏ 178 ). 

وقد ذكره الذهبى فى الطب النبوى فقال: فيه رطوبة 
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التفباح 


فضلية والحامض منه أبرد» والذى يدعى الفتحى يقوى 
القلب. وقد روى مرفوعا أنه يقوى القلب» ومنه يعمل 
شراب تفاح يقوى القلب وينقع الوسواس . ومن النبطى 
يعمل رُبّهء وأكل الحامض منه يورث النسيان ( الطب 
النبوى / 54 59). 

كما أورده الإمام ابن الجوزى فى الأدوية القلبية 
(مختصر لقط المنافع / 97 ). 

وعن إفلاح التفاح ( أو زراعته ) يقول القزوينى نقلا 
عن صاحب الفلاحة: 

قال صاحب الفلاحة: إذا أردت غرس تفاح فازرع 
حواليها العنصل فإن الدود لا بقع فى ثمرتها. وإذا 
غرست تحتها الورد الأحمر يحمر ثمرتها. قال ابن سينا: 
عصارة ورق التفاح نافعة من السموم وزهرة شجرة التفاح 
تقوى الدماغ تقوية عجيبة. قال ابن سينا: إدمان أكل 
التفاح يورث أوجاع الأعصاب» وخصوصا الربيعى وهو 
نافع من السموم. وقال غيسره: تطلى رجل المنقرس 
بعصارته يسكن ألمها وأكله وشمه يقوى القلب» والفج 
منها نافع من سم العقرب ومن كل سسم حار وإذا أردت 
أن تبقى زمانا طويلا لففتها فى ورق التين أو ورق الجوز 
وتركتها تحت الأرض أو وسط الطين تبقى مدة طويلة» 
والله أعلم . ( عجائب الممخلوقات وغرائب الموجودات / 0054 . 

ويصف مؤلف مجهول إفلاح شجر التفاح وينقل عن 
أبن وحشية فيقول: : 

وهو أصئاف» قمئه ما هو حلوء ومنه ما هو حاميض» 
ومنه ما هو مزه وما هو تفه» وما فيه عفوصة» وما لا طعم 
له. وكل هذه الأصناف فى التفاح:البستانى . وقد حكى 
بعضهم أن بإصطخر من يلاد فارس تفاحًا نصف التفاحة 
منه صادق الحلاوة» ونصفها الآتحر صادق الحموضة . 

قال ابن وحشية: شجر التفاح مما يتخذ غرسًا وزرعًاء 
ومن أراد زرعه فليستتخرج جوف التفاحة البالغة فى 
شجرتهاء ويتركها أى الحب فى الظل حتى يجف فى 
موضع بارد» فإذا كان النصف من شباط» وربما كان فى 


أوله زرع ذلك الحب فى حقسائر صغار» ويطمر عليه 
التراب» ويرش الماء المرة بعد المرة حتى يعلم أن رطوبة 
الماء قد وصلت إلى -حب التفاح فى جوف الأرض » يفعل 
بيه هك ذا إلى أن ينبت» فإذا تبت وطلع من الأرض» 
فليسق حيتكئذ كما يسقى النبات» إلا أنه يكون سقيا 
خفيقاء فإذا علا وصار أرفع من ذراع فليزد سقيا إلى أن 
يتم نشوؤه . وأما غرسه فينبغى أن يغرس أصولاً بعروقها 
وقضبانهاء ونشؤوه إذا غرس قضبانا بطىء» فإن اتفق 
هبوب الريح الشرقية والقضبان مغروسة فى الأرض ثلاثة 
أيام متدالية» ولم يهب معها غيرها من الرياح انتعشت 
العروق وقويت .. ويعين على جوده التزييل باخقاء البقر 
مخلوطً بورق التفاح» وإن أمكن شىء من حمله كان 
أجود . وإن خلط بذلك شىء من اللوز الحلو أو ورقه أو 
من المر أيضًا كذلك» وعفن الجميع كما تعفن الأزبال 
ثم تجفف وتطمر فى أصول الشجرة من أول غرسها إلى 
آخر أمرها. 

وقال ابن بصال: يوافق هذا النبات من الأرضين » 
الأرض الحرشاء» وقال غيره: لا تصلح إلا الأرض السوداء 
الكثيرة الرطوبة وقالوا: ينبغى أن يُسقى فى النقل فى 
تشرين الآنعر حتى يعلق ثم يرفع عنه السقى» وإن كان فى 
موضع سقى غرس فى شباط» وقال اين يصال: وجه 
العمل فى غرسه أن يقلع بعروقه وترابه بحيث لا يتتخلخل 
منه شىء» ويعمل فى الأرض التى تصلح له حفرٌ عمق 
الحفيرة ثلاثة أشبار» ويباعد بين غرسه» فإذا غرست 
النقل رد عليها التراب» ويُسقى بالماء» وإذا كانت النامية 
شجرة كبيرة فلا تمس بحديد التشمير» فإنما يشمر إذا 
كان صغيراء فإنه إذا مس بالحديد وهو جاف دل إليه 
الضسرر واعتل . وقال غيره: يتبغى أن لا يزبل هذا النبات 
بالزبل فإنه يهلكه سريعًا إذا شر عليه منه. ويتعاهد 
بالسقى ولا يغفل عنه . 

ملّح فى تغير هذا النبات ولونه وصلاح ما فسد منه: 

قال ابن وحشية: اعلم أن التفاح كثيرًا ما تكون ثمرته 


التفساح 


حمرء من أصل الخلقة» ومنه مايتعمد في هذلك» 
والطريق إلى التعمدء أن يُؤخذ أوتادًا وتضرب فى الأرض » 
ثم يعمد إلى القضبان التى فيها الثمرة» ف فتميلها إلى تلك 
الأرتاد القائمة ميلا رقِيقّا لكى لا يصيبها ضرر الكسر» ثم 
تشدها بتلك الأوتاد» شم احفر فا قرية من تلك اونا 
واملأها ماءً لكى يقع شعاع الشمس عليها فى أنصاف 
النهار وترتفع الحرارة إلى التفاح فيصير أحمرء إلى أن 
قال: ويُقال إنه متى ركب التفاح فى الرمان يحمر 
ويحلوء ويُقال: إنه متى صب فى أصل شجرة التفاح أو 
الخوخ بول الناس احمر» وإن عرس فى أصل شسجرة 
التفاح ورد أحمر» احمرت ثمرتها. 

وقال ابن وحشية : من عمد فى أول كانون الأول إلى 
شجرة التفاح فحفر حتى كشف عن أصلهاء وثقبه وغرس 
فى ذلك الثقب قصبة سكر وتركه يومين أو ثلاثة ثم سقاه 
الماى» فإن الشجرة تنتقل من الحموضة إلى الحلاوة» 
وكذا إن صُنع بعكر شراب عتيق . 

ومن أراد أن يدفع عن شجرة التفاح العوارض فليغرس 
معها بصل العُنصل» أو يُبَلُ زبل الحمام بماء عذب» 
ويصب فى أصلهاء أو يعلق عليها صفيحة من رصاص 

بسخيط وددلى حتى تكون عن الأزض مثل شبر إن كانت 

تثر ثمرتهاء » فإذا شلظت ثمرتها تمزع الصفيحة» إلى أن 
قال: وهذا النبات يُطعّم ويُركب فى الرمان والكمشرى 
والسفرجل . 

الوصف والتشبيه : 

قال المأمون: اجتمع فى التفانحة الصفرة الدرية 
والحمرة الذهبية والبياض الفضى» ويلذها من الحواس 
شلاث: العين لحسئها والأنف لعرفها والفم لطعمها 
(مفتاح الراحة / . 


وقلك أقر د الإمام السيوطى إحدى مقاماته للتفاح 


(المقامة التفاحية ) وجاء فيها ما يلى : 
التفاح» وما أدراك ما التفاح؛ بارد رطب فى الأولى » 


مقو لفم المعدة» إذا صادف فيها غليظًا أحدره فضولاً» 
طيب فى المذكورين» موافق قل أن يضر المحرورين له 
نخاصية عظيمة فى تفريج القلب وتقويته» ذو عطرية تعد 
من أغذية الروح وأدويته »من أنفع الأشياء للموسوسين 
والمذيولين أكلاً وشمّاء ويقوى الدماغ وينفع هو 
وعصارته وورقه سمًّاء ويضمد بها العين الرمدة إذا شوى 
شيمّاء والمشوى منه فى العجين ينفع قلة الشهوة ومن 
الدود والدوستطاريا. 

ومن خاصيته فيما ذكره الأطباء توليد النسيان» وروى 
فيه أنوًا إلا أنه فى غاية النكران وشرابه يعقل الطبيعة ويقمع 
حرّاء ويصلح الغثى والقىء الكائئتين من المرة الصفراء» 
وعصارته لرجل النقرس طلاء» وهو يسر النفس ويحسن 
الخلق شِمًا ومأكلاً» والحذر من فاكهة لم تنضج على 
شجرها فإنها عليلة؛ ومن أكثر من ذلك حمى حُمَى 
طويلة» وجعل ابن البيطار السفرجل نوعا من أنواع 
التفاحء وجعل منها غالب ما أوردناه؛ فى هذا المراح» 
فسمى الأترج بالتفاح المائى نسبه إلى بلاد ماه» والخوخ 
بالتفاح الفارسى سماهء والمشمش بالتفاح الأزمنى دعاه» 
وهذا يدل على شرف التفاح لمن وعاهء ومن محاسنه 
الأدبية أنه اجتمع فيه الصفرة الدرية» والبياض الفضى 
والحمرة الذهبية. 

وأنه يلذذ من الحواس ثلانًا: بجرمه العين لحسنه» 
والأئف لعرفه» والفم لطعمه؛ وكم قال فيه من شاعر 
ماهر» وأديب باهر ( مقامات السيوطى/ 55 لاه ) . 

وقد ذكره الطبيب المغربى عبد القادر بن شقرون فئ 
أرجوزته المعروفة بالشقرونية من بين فاكهة المجنان وذكر 
فوائده الطبية فقال» مع احتفاظنا بأرقام الأبيات كما وردت 
فى النص : 

١‏ - وكل حسامض من التفاح 

داعى السقام عسادم الصسلاح 


التفساح 


7 - كذلك الفج غليظ قايض 
واليبس والبسره مزاج الحسامض 
7 - والحلس و مائل للاعتدال ‏ 
وليس من حسرارة بخسال 
6 - قال الحكيم خيره السريج 
0 - فى شَّمه تقويةٌ الفؤاد 
9 
ورّقِه فيه السسرؤر ساد 
لفظ « جُبَهُ ؛ فى البيت الأخير من 7 رب » وهو 
الشراب» أى شراب التفاح ( الطب العربى / *«11). 
( تذكسرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 245 
والمعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسؤلىي ‏ صبححه وفهرصه 
مصطفى السقا 0١ 26٠ /١‏ ونحريدة العجائب وفريدة الغرائب 
لسراج الدين أبى حفص عمر بن الوردى / /ال10» 2174 والطب 
النبوى للحافظ أبى عبد الله بن أحمد الذهبى_قدم له وتمرّج آياته 


الشيخ قاسم الشماعى / 4ت ومختصر لقط المنافع للهمام 
ابن الجوزى ‏ تحقيق أحمد يوسف الدقاق/ 47 وعجائب 


المخلوقات وغرائب الموجودات للقزوينى / 155 ومفشتاح الراحة ١‏ 


لأهل الفلاحة لمؤلف مجهول ‏ تحقيق ودراسة د. محمد عيسى 
صالحية» د. إحسان صدقى العمد/ 277٠-7170‏ ومقامات 
السيوطى للحافظ جلال الدين السيوطى ‏ تحقيق د. عبد الغفار 
سليمان البندارى ومحمد السعيد بسيونى زغلول / 05, لاه 
والطب العربى فى القرن الثامن عشر من خلال الأزجوزة الشقرونية - 
تحقيق وتعليق د. بدر التازى» تعريب وتقديم د. عبد الهادى 
التازى / .1١*‏ انظر قاموس الأطبا وناموس الألبا لمدين بن عبد 
الرحمن القوصونى المصرى :٠١6 /١‏ والكليات فى الطب لابن 
رشد/ 70 والقانون فى الطب لابن سينا شرح وترتيب الأستاذ 


التفاحة فى علم المساحة 


جبران جور قدم له د. خليل أبو خليل: تعليق أ.د . أحد 
شوقى الشطى / ؟49. 58 ). 
* التفاحة فى علم المساحة: 


مخطوط فى مكتية المتحف العراقى لأى الحسن 
أحمد بن محمد بن إبراهيم الأشعرائى اليمنى الحئفى 
القرطبى السدوسى المتوقى فى حدود سنة ٠0ه0ه-/‏ 
6م وهو عالم مشارك فى الفقه والحساب واللغة 
والآداب والأنساب . من تآليفه : اللباب فى الآداب» 
والتعريف بالإنسان . قيل فى كشف الظنون إنه توفى سنة 
نيف وخمسمائة أو ستمائة ( كشف 4705/١‏ ) كما ذكر 
أنه له ١‏ اللباب إلى معرفة الأنساب » ( معجم المؤلفين 
؟/ ؤهة). 

الرقم : 8/ا"7413. 

الأول : « الحمد لله عدد آلاثه وصلواته وسلامه على 
جميع رسله وأنبيائه ... سألنى من تعينت إجابته وتبينت 
إنابته» أن أجمع له مختصرا فى أشكال المسوحات ... ) . 

وهو مختصر فى علم المساحة ألحق به المؤلف 
موضوع قسمة الأشكال مع شواهد وأمثلة. رتبه المؤلف 
على فصول وأبواب وضمنه أشكالا هندسية رسمت 
بالمداد الأحمر. . 

نسخة جيدة كتبت بخط النسخ وبالمدادين الأسود 
والأحمرء ترقى للقرن الحادى عشر الهجرى ( السابع 
عشر الميلادى ) عليها تملك مؤرخ سنة 146١1ه/‏ 
م باسم سماوه بن شهاب الدين العنانى الوفائى . 

( ممخطوطات الحساب والهشدسة والجبر فى مكتية المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبن دى وظمياء محمد عباس / 87 » 
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التفاحية ( المقامة ) 


يت 
حكن ب الرناحهم فعا امساح 
تإليف امش الامأجالدام الدلامم, 
شاب الي اعربن رايا 
الاشري السروس رجهم 


انم ودف إب وكيم 
والاين 


صفحة العنوان من كتاب التفاحة فى علم المساحة 


» التفاحية ( المقامة .): 
إحدى مقامات السيوطى» جاء فى أولها ما يلى بعد 
البسملة: 

قال مولانا شيخ الحديث جلال الدين الأسيوطى 
ربحمه الله تعالى : 

سألت طائفة فاقهة عن مناقب الفاكهة» وصفاتها 
المتشاكهة» وما ضرب لها من الأمثال والمشابهة» وما 
قاله فيها من كل طبيب أريب» وكل شاعر أديب 
واختارت منها سبعة زهراء وبضعة» جهر الزمان بحسنها 
جهرّاء فأجبناها لما طلبت» وسالت قناة القلم بالبلاغة 
فيها لما سألت ورغبت. وبدأنا بالألطف فالألطف فى 
الذاتء والأشرف فالأشرف فى الصفات: 

( مقامات السيوطى للحافظ جلال الدين السيوطى - تحقيق 
د . عبد الغفار سليمان البندارى ومحمد السعيد بسيونى زغلول / 
6ة 

ونورد لك أنواع الفاكهة التى أحصاها ووصفها كلا فى 
موضعه إن شاء الله تعالى . 


التفاخر بالأنساب 


#التفاخر بالأنساب: 
فى تفسيره لقوله 
تعالى: «إن 
أكرمكم عتد الله 
أتقسساكم 0 
[الحجرات: ١7‏ ] 
يقول الإمام أبو الثناء 
الآلوسى: أخرج 
البييهقى وابن 
مردويه عن جابر بن 
عبد الله خطيتسا 
رسول الله يي فى 
وسط أيام التشريق 
خطبة السسوداع 
فقال: 3 يا أيها الناس 
ألا إن ربكم واحسد لا فضل لعربى على عجمى ولا 
لعجمى على عرب ولا لأسود على أحمر ولا لأحمر على 
أسود إلا بالتقوى. إن أكرمكم عند الله أتقاكمء ألا هل 
بلغت» قالوا بلى يا رسول الله قال «فليبلغ الشاهد 
الغائب». وأخرج البيهقى عن أبى أمامة قال: قال رسول 
الله يدا إن الله أذهب نخوة الجاهلية وتكبرها 
بابائهاء كلكم لآدم وحواء كطف الصاع بالصاع وإن 
أكرمكم عند الله أتقاكم» فمن أتاكم ترضون دينه وأمانته 
فزوجوه) وأخرج أحمد وجماعة نحوه لكن ليس فيه فمن 
أتاكم ... إلخ وأخرج البزار عن حذيفة قال: قال رسول الله 
يكل : ١‏ كلكم بنو آدم وآدم خلق من تراب وليتتهين قوم 
يفخرون بآبائهم أو ليكونن أهون على الله من الجعلان ؛ 
وأخرج الطيرانى وابن مردويه عن أبى هريرة عن النبى :2 
قال : « يقول الله يوم القيامة أيها الناس إنى جعلت نسبا 
وجعلتم نسبا فجعلت أكرمكم عند الله أتقاكم فأبيتم إلا 
أن تقولوا لان ابن فلان وفلان أكرم من فلان وإنى اليوم 
أرفع نسبى وأضع نسبكم ألا إن أوليائى المتقون . وأخرج 
الخطيب عن على كرم الله تعالى وجهه نحوه مرفوعاء 


التفاخر بالأنساب 


وأخرج أحمد والبخارى فى تاريخه وأبو يعلى والبغوى 
وابن قانع والطبرانى والبيهقى فى شعب الإيمان عن أبى 
ريحانة أن رسول الله و قال: «من انتسب إلى تسعة آباء 
كفار يريد بهم عا وكبرًا فهو عاشرهم فى النار » وأخرج 
الببخارى والنسائى عن أبى هريرة قال: « سثل رسول الله 
كي أى الناس أكرم قال أكرمهم عند الله أتقاهم قالوا ليس 
عن هذا نسألك قال فأكرم الناس يوسف نبى الله ابن نبى 
الله ابن نبى الله ابن نخليل الله قالوا ليس عن هذا نسألك 
قال فعن معادن العرب تسألونى قالوا نعم قال خيارهم فى 
الجاهلية خيارهم فى الإسلام إذا فقهوا » والأحاديث فى 
هذا الباب أكثر من أن تحصى وفى الآيْة إشارة إلى وجه رد 
التفاخمر بالنسب حيث أفادت أن شرف النسب غير 
مكتسب وأن ليس للإنسان إلا ما سعى» وأنه لا فرق بين 
النسيب وغيره من جهة المادة لاتحاد ما خلقا منه ولا من 
جهة الفاعل لأنه هو الله تعالى الواحد فليس لنسب شرف 
يعول عليه ويكون مدارا للشواب عند الله عز وجل ولا أحد 
أكرم من أحد عنده سبحانه إلا بالتقوى وبها تكمل النفس 
وتتفاضل الأشخاص وهذا لا ينافى كون العرب أشرف من 
العجم وتنفاوت كل من العرب والعجم فى الشرف فقد 
ذكروا أن الفرس أشرف من القبط وبنو إسرائيل أفضل من 
القبط وأخرج مسلم وغيره عن واثلة بن الأسقع قال: قال 
يك : « إن الله اصطفى كنانة من ولد إسماعيل واصطفى 
قريشا من كناننة واصطفى من قسريش بنى هساشم 
واصطفانى من بنى هاشم ؛ لأن ذلك ليس إلا باعتبار 
الخصال الحميدة فشرف العرب على العجم مثلا ليس 
إلا باعتبار أن الله تعالى امتازهم على من سواهم بفضائل 
جمة وحصال حميدة كما صحت به الأحاديث وقد جمع 
الكثير منها العلامة ابن حجر الهيتمى فى كتابة مبلغ 
الأزب فى فضائل العرب ولا تعنى بذلك أن كل عربى 
ممتاز على كل عجمى بالخصال الحمييدة بل إن 
المجموع ممتاز على المجموع . 

ثم إن أشرف العرب نسبا أولاد فاطمة رضى الله تعالى 
عنها لأنهم ينسبون إلى النبى وي كما صرح به جمع من 


الفقهاء وأخرج الطبرانى عن فاطمة رضى الله تعالى عنها 
قالت: قال رسول الله يي : « كل بنى آدم ينتمون إلى 
عصبة إلا ولد فاطمة فأنا وليهم وأنا عصبتهم ؛ وفى رواية 
لمه من عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه 3 كل ابن 
أنثى كان عصبتهم لأبيهم ما خلا ولد فاطمة فأنا عصبتهم 
وأنا أبوهم » ونوزع فى صحة ذلك ورمز الجلال السيوطى 
للأول بأنه حسن وتعقب وليس الأمر موقوفا على ما ذكر 
لظهور دليله . وقد أخرج أحمد والحاكم فى المستدرك 
عن المسور بن مخرمة ولا كلام فيه قال: قال يكلا فاطمة 
بضعة منى يقبضنى ما يقبضها ويبسطنى ما يبسطها وإن 
الأنساب كلها تنقطع يوم القيامة غير نسبى وسببى 
وصهرى » وحديث بضعية فاطمة رضى الله تعالى عنها 
مخرج فى صحيح البخارى أيضًا قال الشريف السمهودى 
ومعلوم أن أولادها بضعة منها فيكونون بواسطتها بضعة منه 
يه وهذا غاية الشرف لأولادها وعدم انقطاع نسبه وك جاء 
أيضًا في حديث أخرجه ابن عساكر عن عمر رضى الله 
تعالى عنه مرفوعا بلفظ « كل نسب وصهر ينقطع يوم 
القيامة إلا نسبى وصهرى » والذهبى وإن تعقبه بقوله فيه 
أبن وكيع لا يعتمد لكن استدرك ذلك بأنه ورد فيه مرسل 

ويعلم مما ذكر ونحوه كما قال المناوى عظيم نفع 
الانتساب إليه يك ولا يعسارضه ما فى أخبار أخر من حثه 
عليه الصلاة والسلام لأهل بيته على خشية الله تعالى 
واتقائه سبحانه وأنه عليه الصلاة والسلام لا يغتى عنهم 
من الله تعالى شيئا حرصا على إرشادهم وتحذيرا لهم من 
أن يتكلوا على النسب فتقصر خطاهم عن اللحوق 
بالسابقين من المتقين وليجتمع لهم الشرفان شرف التقوى 
ورف النسب رعاية لمقام التخويف خاطبهم عليه 
الصلاة والسلام بقوله لا أغنى عنكم من الله شينًا والمراد 
لا أغنى عنكم شيئًا بمجرد نفسى من غير ما يكرمنى الله 
تعالى به من نحو شفاعة فيكم ومغفرة منه تعالى لكم فهو 
عليه الصلاة والسلام لا يملك لأحد ثفعا ولا ضر إلا 
بتمليك الله تعالى والله سبحانه يملكه نفع أمته » والأقربون 


 -[ 


التفاخر بالأنساب 


أولى بالمعروف فعلى هذا لا بأس بقول الرجل أنا من ذرية 
رسول الله يكل على وبجه التحدث بالنعمة أو نحو ذلك من 
المقاصد الشرعية» وقد نقل المناوى عن ابن حجر أنه 
قال: ١‏ نهيه َك عن التفاخر بسالأنساب موضعه مفاخرة 
تقتضى تكبرا واحتقار مسلم . وعلى ما ذكرناه أولا جاء 
قوله يكة إن الله اصطفى كنانة من وليد اسماعيل ... 
الحديث وقوله يي : « أنا النبى لا كذب أنا ابن عبد 
المطلب »؛ إلى غير ذلك »ومع شرف الانتساب إليه كف لا 
ينبغى لمن رزقه أن يجعله عاطلا عن التقوى ويدنسه 
بمتابعة الهوى فالحسنة فى نفسها حسنة وهى من بيت 
النبوة أحسن والسيئة فى نفسها سيئة وهى من أهل بيت 
النبوة أسوأ وقد يبلغ اتباع الهوى بذلك النسب الشريف 
إلى حيث يستعحى أن ينس ب إلى رسول الله يك وريما 
ينكر نسبه وعليه قيل لشريف سيىء الأفعال: 
قال النبى مقال صدق لم يزل 
يحل و لدى الأسمساع والأفواه 
إن فساتكم أصل امرئ ففعاله س 
تنييكم عن أصله المتنساهى 
وأراك تسفر عن فعال لم تسزل 
بين الأنام عديمة الأشياه 
وتقسول إنى من سلالة أحمد ١‏ 
أفأنت تص سدق أم رس ول الله 
ولا يلومن الشريف إلا نفسه إذا عومل حيثئذ بما يكره 
وقدّم عليه من هو دونه فى النسب بمراحل» كما يحكى 
أن بعض الشرفاء فى بلاد خراسان كان أقرب الناس إلى 
رسول الله كِِ غير أنه كان فاسقا ظاهر الفسق وكان هناك 
مولى أسود تقدم فى العلم والعمل فأكب الناس على 
تعظيمه فاتفق أن خرج يوما من بيته يقصد المسجد فاتبعه 
خلق كثير يتبركون به فلقيه الشريف سكران فكان الناس 
يطردونه عن طريقه فغلبهم وتعلق بأطراف الشيخ وقال 
ياأسود الحوافر والمشافر يا كافر ابن كافر أنا ابن رسول الله 
يي أذل وأنت تجل وأهان وأنت تعان فهم الناس يضربه 


فقال الشيخ لا تفعلوا هذا محتمل منه لجذّه ويعفو عنه 
وإن خرج عن حده ولكن أيها الشريف بيضت باطنى 
وسودت باطنك فرؤى بياض قلبى فوق سواد جهى 
فحسنت وسواد قلبك فوق بياض وجهك فقبحت وأخذت 
سيرة أبيك وأخحذت سيرة أبى فرآنى الخلق فى سيرة أبيك 
ورأوك فى سيرة أبى فظنونى ابن أبيك وظنوك ابن أبى 
فعملوا معك ما يعمل مع أبى وعملوا معى ما يعمل مع 
أبييك ولهذا ونحوه قيل : 

ولا ينم الأصل من هاشم 

إذاكانت النفس من بساهله 

أى لا ينفع فى الامتياز على ذوى الخصال السنية إذا 
كانت النفس فى -حدٌ ذاتها باهلية ردية ومن الكمالات 
عرية فإن باهلة فى الأصل اسم امرأة من همدان كانت 
تحت معن بن أعصر بن سعد بن قيس عيلان فنسب ولده إليها 
وقيل بنو باهلة وهم قوم معروفون بالخساسة قيل كانوا يأكلون 
بقية الطعام مرة ثانية وكانوا يأخذون عظام الميتة يطبخونها 
ويأخذون دسوماتها فاستنقصتهم العرب جدًا حتى قيل 
لعربى أترضى أن تكون باهليا وتدخل الجنة فقال لا إلا 
بشرط أن لا يعلم أهل الجنة أنى باهلى وقيل : 

إذا قيل للكلب يسا بساهلى 

عوى الكلب من شؤم هسذا التسب 

ولم يجعلهم الفقهاء لذلك أكفاء لغيرهم من العرب 
لكن لا يخلو ذلك من نظر فإن النص أعنى أن العرب 
بعضهم أكفاء لبعض لم يفصل مع أنه يك كان أعلم 
بقبائل العرب وأخلاقهم وقد أطلق وليس كل باهلى كما 
يقولون بل فيهم الأجواد وكون فصيلة منهم أو بطِن 
صعاليك فعلوا ما فعلوا لا يسرى فى حق الكل اللهم إلا أن 
يقال مدار الكفاءة وعدمها على العار وعدمه فى المعروف بين 
الناس فمتى عدوا الباهلية عارًا وشاع استنقاصها بما بينهم 
وأبتها نفوسهم اعتبر ذلك وإن لم يكن عن أصل أصيل وهذا 
نظير ما ذكروا فيما إذا اشترى الشخص دارا فتبيّن أن الناس 
يستشئمونها أنه بالخيار مع قول اللجل من العلماء بنقى الشؤم 


التفاخر بالأنساب 


المتعارف بين الناس اعتبارا لكون ذلك مما ينقص الثمن 
بين الناس وإن لم يكن له أصل فتأمله . 
وبالجملة شرف النسب مما اعتبر جاهلية وإسلاما أما 
جاهلية فأظهر من أن يبرهن عليه وأما إسلاما فيدل عليه 
اعتبارا الكفاءة فى النسب فى باب النكاح على الوجه 
المفصل فى كتب الفقه ولم يخالف فى ذلك فيما نعلم 
إلا الإمام مالك والثورى والكرخى من الحنفية وبعض ما 
تقدم من الأحبار يؤيد كلامهم وكذا يدل عليه ما ذكروه فى 
بيان شرائط الإمامة العظمى من أنه يشترط فيها كون الإمام 
قرشيًا وقد أجمعوا على ذلك كما قال الماوردى ولا اعتبار 
بضرار وأبى بكر الباقلانى حيث شدًّا فجوزاها فى جميع 
الناس وقال الشافعية فإن لم يوجد قرشى أى مستجمع 
لشروط الإمامة اعتبر كون الإمام كنانيا من لد كنانة بن 
خزيمة فإن تعذر اعتبر كونه من بنى إسماعيل عليه السلام 
فإن تعذر اعتبر كونه من جرهم لشرفهم بصهارة إسماعيل 
ومع هذا كله فالتقوى التقوى فالاتكال على النسب 
وترك النفس وهواها من ضعف الرأى وقلة العقل ويكفى 


فى هذا الفصل قوله تعالى لنوح عليه السلام فى ابنه ٠‏ 


كنعان # إنه ليس من أهلك إنه عمل غير صالح » [هود: 
7 وقوله عليه الصلاة والسلام «سلمان منا أهل البيت» 
فالحزم اللائق بالنسيب أن يتقى الله تعالى ويكتسب من 
الخصال الحميدة ما لو كانت فى غير نسيب لكفته ليكون 
قد زاد على الزيد شهدا» وعلق على جيد الحسناء عقدا . 
ولا يكتفى بمجرد الانتساب إلى جدود سلفوا ليقال له نعم 
الجدود ولكن بئس ما تخلفواء» وقد ابتلى كثير من الناس 
بذلك فترى أحدهم يفتخر بعظم بالٍ وهو عرىّ كالإبرة من 
كل كمال ويقول كان أبي كذا وكذا وذاك وصف أبيه 
فافتخاره به نحو افتخار الكوسج بلحية أخيه ومن هنا 
قيل: 
وأعجب شىء إلى عساقل 

أنساس عن الفضل مستأأاخسره 


التفاسير والشروح الحديثية ( كتب -) 


إذا سوا ما لهم من عُسلاً 

أفساروا إل ىأَعْظ متب اصسسره 
وقال الفاضل السرى عبد الباقى أفندى العمرى: 
أقسول لمن غسها ف ىكل وقت 

يياهينا بأسسلاف عام 
أتقنع ببالعظام وأنت تدرى 1 

بأن الكلب يقن بالعظ ام 
وما ألطف قوله: 
لميُجُدةَ الحسب العالى بغي رتقى 

" مولاك شيا فحانر وائّق الله 

وابغ الكرامة فى نيل الفخار به 

فأكسرم الناس عنسد الله أتقساهسا 


روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع المثانى للإمام 
أبى الثناء الآلوسى 8/ 191-١144‏ ). 
#* التفاسير: 

قالت المؤلفة: نظرًا لعظيم قدر القرآن الكريم عند 
المسلمين كثشرت التصانيف فى تفسيره كشرة لا تكاد 
نحصيها عدداء ومن كم نقد رأينا أن نقتصر فيما نورده 
منها تحت عنوان 7 تفسير... ؛ ما جاء بيانه شافيا فى 
المصادر التى لدينا» وأن نغفل ما اقتصر بيانه على اسم 
المصئف وهو كثير. ومن شاء الإحاطة بها فليرجع إلى 
كشف الظنون لحاجى خليقة 475١-57 4 /١‏ وإلى 
إيضاح المكنون للبغدادى 7 

انظر: التفسير (علم-). 2 
* التفاسير والشروح الحديثية ( كتب.): 

من الكتب المصنفة فى الحديث: كتب من التفاسير 
والشروح الحديثية لأهلها حفظ للحديث ومعرفة به 
واعتناء بشأنه وإكثار فيما يتعلق به» كتفسير الحافظ عماد 
الدين ابن كثير فى عشر مجلدات فإنه مشحون بالأحاديث 
والآثار بأساتيد مخرجيها مع الكلام عليها صحة وضعفّاء 
وقد قال السيوطى فى ذيل تذكرة الحفاظ والزرقانى فى 


التفاسير والشروح الحديثية ( كتب ‏ ) 


تفاضل الأعمال 


3 


شرح المواهب إنه لم يؤلف على نمطه مثله؛ وكالدر 
المنشور فى تفسير الكتاب العزيز بالمأثور للحافظ 
السيوطى لسخصه من التفسير الكبير المسئد لما رأى قصور 
أكثر الهمم عن تحصيله ورغبتهم فى الاقتصار على متون 
الأحاديث وهو فى ست مجلدات يذكر المتون عازيا لها 


لمن خحيّجها من الأئمة» وككتاب الاستذكار فى شرح” 


مذاهب علماء الأمصار مما رسمه مالك فى موطثه من 
الرأى والآثار للحافظ أبى عمر بن عبد البر؛ وكفتح البارى 
للحافظ ابن حجر» وعمدة القسارى ( لبدر الدين ) قاضى 
لقضاة أبى محمد وأبى الثناء محمود بن أحمد بن موسى 
ابن أحمد بن حسين العينى ويقال العينتابى نسية إلى عين 
تاب بلدة كبيرة حسنة ولها قلعة حسنة على ثلاث مراحل 
من حلب» القاهرى الحنفى المتوفى بالقاهرة سئة خمس 
وخمسين وثمانماثة» وقد ذكروا أن شرح البخارى كان 
ديْنَا على الآمة فأدّاه ابن حجر والعينى» وكشرحى الشيخ 
عبد السرءوف المناوى للجامع الصغير للسيوطى الكبير 
وهو المسمى بفيض القدير فى خمس مجلدات والصغير 
وهو المسمى بالتيسير فى مجلدين» وكفتح القندير 
(لكمال الدين ) محمد بن عبد الواحد بن عبد التحميد بن 
مسعود الشهير بابن الهمام الحنفى السيواسى نسبة إلى 
سيسواس من بلاد الروم السكندرى المتوفى سئة إحدى 
وستين وثمانمسائة وهو حاشية له على شرح البداية 
المسمى بالهداية فى فقه الحنفية فى ثمان مجلدات 
ملأها بذكر الأحاديث وتخريجها وبيان حالهاء وكشررح 
التحرير له لشمس الدين القاضى أبى عبد الله محمد بن 
محسد بن محمد ( بن أمير الحاج) الحلبى الحنفى 
المتوفى سنة تسع وسبعين وثمانماثة فى أصول الفقه فى 
ثلاث مجلدات فإنه مشحون أيضًا بتخريج الأحاديث 
وبيان طرقها ومخرجيهاء وكشرح الإحياء للشيخ أبي 
الفيض محمد مرتضى الواسطى الزييدى المصرى نزلاً 
الحنفى مذهيًا الحسينى نسبًا فإنه مشحون أيضًا بذلك 
وهو فى عشر مجلدات أو أكثرء وكنيل الأوطار من أسرار 
منتقى الأخبار فى ثمسان مجلدات لمحمد بن على 


الشوكانى فإنه غاية أيضًا فى جمع الطرق واستقصائها 
وبيان المخرجين إلى غير ذلك . 
( الرسالة المستطرقة للإمام السيد محمد بن جعفر الكتانى / 
١17-١4‏ ). 
* تفاضل الأعمال: 
فى فريدة من منظومته الموسومة بالفرائد فى علم 
العقائد يقول الشيخ معروف النودذهى عن تفاضل الأعمال» 
مع مالاحظة أبناقد رقسنا الآبات ليسهل الرجع إلبها؛ 
١‏ - تل الانسان بسالبيت على 
- والتل بالللٍ وبالأسحسار 
أفضل من تتشّل الهسساارٍ 
7- وَوَسْلَه من طسرفيسه أفضل 
واندثُالأغيسر من ةانقل 
0 -نمتلاوةٌ الفُسسرآن ن أفُضل 
من سار السدُّكر وذاكَ أمقل 
© - من الدعا إن لم يكن قد شُرّعا 
والدف رن شيع ير والدّعا 
1- ومشه حرف كدير على 
حرفين مله دُونَهُ قد تملا 
- تسلاوةٌ فى مُصحف ثُفَضُل 
والجهسرٌحيث لا رناء أفضل 
4- والصّمتُ م نْتَكلَمٍإل بصق 
وكمبهسذا من حدي شق د نطق 
4 - من خخالط النّاس وكان يحتملٌ 
أذاهم أفضلٌ من أن يش زل 
٠١‏ -والاعتزال حيثُ حاف الفتنا 
ويفضل الكقافُ تقسسرًا والغنى 
0 - وَالفضْلُ قبل للققير الصابر 
وقال قوم للق الشاكر 


تفاضل الأعمال 


١١‏ -على اكتساب قل اللسوكلٌ 
وقيل بالعكس وقومٌ فصّلوا 
٠‏ - والمذهب المُعتمد المّختَارٌ 
ليس ينسسافى الكسب واٌخارٌ 
- شخص لفوت سّدة توكلا 
والهُ قد أقنام لق هُ على 
4 - أحصوالهم حسبً مايريدٌ 
حيث بذلا يتنظم السوجحود 
1 - كما ترى وتتفاوث البَنَّبْ 
نيا وأخصرَّى وفضاؤه وجب 
وإليك شرح بعض الأبيات: 
البيت ”: ومنه حرفٌ بتدبّر على ... أى : ومن 
القرآن ... حرفين بي 
وهو محل تأمل إلا أن يكون الكلام على التمثيلٍ ... 
فضلا: لقوله تعالى رن 
آياته 1ص : 74]» وقوله تعالى: ١‏ أقلا يتدبّرون القرآن 
أم على قلوب أقفالّها 4[ محمد: 4؟ ] وغيرهما . 
البيت /1: تلاوةٌ فى مصحف ... إلخ. لأنه يزيد فى 
العمل والأجرء ولأن النظر فى المصحف فى حد ذاته 
عسادة حتى كره من السلف أن يمضى يوم لا ينظر فى 
مصفحه. كذا فى الشرح. 
والجهر حيث . ..إلخ أى إعلان | القراءة فلا ينافى قوله 
تعالى : « ولا تجهر بصلاتك ولا تُحَافِتْ بها وابتغ بين 
ذلك سبيلا © [ الإسراء: .]1١١‏ 
البيت 8: وكم بهذا من حديث 3 
العبادة الصمت إلا عن ذكر الله » . 
البيت 1١‏ : والاعتزال حيث خماف الفتنا ... إلخ. أى 
الفتن التى تحصل بمخالطة الناس مثل الكذب والرياء 
والغيية وغيرهاء ففى هذه الحالة يفضل الاعتزال دفعًا 
لْشْرّه عن الناس وتحسيًا لدفع شرْهم . 
البيت 17 : فضل التوكل: لقوله تعالى: 8 ومن 


إلخ . مثل « رأس 


يتوكل على الله قهو حَسْبْهُ 6[ الطلاق: “7 ] وغيره من 
الآيات . 

وقيل بالعكس : لقوله تعالى : ©( وأن ليس للإنسان إلا 
ماسعى * وأن سعيه سوف يرى 4[ التجم: 8" 4٠‏ ] 
وقوله تعالى : 8# وجعلنا النهار معاشًا 16 النبأ: ١١‏ ] فى 
معرض الامتنان» وللأحاديث الواردة فى فضل الكسب 
منها قوله وي « لأن يأحصذ أحدكم حبلشه فيحتطب على 
ظهره خير من أن يأتى رجلا أعطاه الله من فضله فيسأله ؛ 
أعطاه أو مئعه ) . 

قالت المؤلفة : ورد هذا الحديث الشريف فى الجامع 
الأزهر 7/ 47 ورقة ب يلفظ : ١‏ لأن يأخذ أحدكم حبلا 
فيحتطب فيأكل ويتصدّق خير من أن يسأل الناس أعطوه 
أو مئعوه » رواه البزار عن عائشة ورجاله ثققات . 

كما ورد فى الجامع الصغير ؟/ 171 بلفظ: ١‏ لأن 
يأخعذ أحدكم حبله ثم يغدو إلى الجبل فيحتطب فيبيع 
فيأكل ويتصدّق خير له من أن يسأل الناس ». رواه 
البخارى ومسلم والنسائى عن أبى هريرة حديث صحبح . 

البيت :١4‏ والله قد أقام خلقه ... إلخ . يعنى أن الله 
تعالى أقام مخلوقاته على أحوالهم التى هم عليها بحسب 
العبادة من الميل للكسب والادّخار والسعى لتحصيل 
المعيشة» وذلك من متعلقات إرادته» -حيث إن الحياة لا 
تنتظم إلا بذلك؛ إذ لو ترك الناس الكسب والتحصيل 
لتعطلت المصالح والمنافع فلم يبق دين ولا دنيا لعدم 
إمكان بقاء الوجود على هذه الحالة . 

البيت 17 : وتتفاوت الرتب دنيا وأخرى : أى تتفاوت 
رتب الكسب من هاتين الجهتين» فمن كسب لدنياه أكثر 
ليس كمن كسب لدينه أكثر عند الله» وكسب الدنيا 
لترويج الدين ومساعدة المحتاجين من كسب الدين أيضًا 
بل من أعلى تبه . 

وقضاؤه وجب : فلا تبديل له ولا مناص منه؛ فسواء 
أردنا أم لم ترد فإننا مجبولون على رعاية جانب الدنيا . 
تنفيدًا لقضاء الله الذى أراد بقاء الكون والحياة . 


| 


التفاضل بين إمامين 


التفاضل بين الأنبياء والملائنكة 


( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودّهى ‏ دراسة وتحقيق 
السيد يابا على بسن الشيخ عمر القرداغى » والسيد محمود أحمد 
محمد» والشيخ محمد عمر القرداغى . المجموعة الأصولية ق9/ 

18١‏ » والجامع الأزهر فى حديث النبى الأنور للحافظ 
المناوى ؟/ 97 ورقة ب» والجامع الصغير فى أحاديث البشير 
التذير تلحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى ”/ 1717). 
#* التفاضل بين إمامين: 

أفتى شيخ الإسلام ابن تيمية فى مسألة فى رجلين 
أحدهما حافظ القرآن وهو واعظ يحضر الدف والشبابة 
والآخر عالم متورع فأيهما أولى بالإمامة؟ . 

فأجاب الإمام ابن تيمية: ثبت فى صحيح مسلم عن 
أبى مسعود البدرى أن النبى يك قال : 7 يوم القوم أقرؤهم 
لكتاب الله فإن كانوا فى القراءة سواء فأعلمهم بالسنة» 
فإن كانوا فى السئة سواء فأقدمهم هجرة» فإن كانوا فى 
الهجرة سواء فأقدمهم سنا فإذا كان الرجلان من أهل 
الديائة فأيهما كان أعلم بالكتاب والسنة وجب تقديمه 
على الآآخر متعيناء فإن كان أحدهما فاجرًا مئل أن يكون 
معروقًا بالكذب والخيالة ونحو ذلك من أسباب الفسوق » 
والأتعر مؤممًا من أهل التقوى» فهذا الثاني أولى بالإمامة 
إذا كان من أهلهاء وإن كان الأول أقرأ وأعلم فإن الصلاة 
خلف الفاسق منهىٌ عنها نهى تحريم عند بعض العلماء 
ونهى تنزيه عند بعضهم» وقد جاء فى الحديث : ١‏ لا يؤم 
فاجر مؤمنًا إلا أن يقهره بسوط أو عصا » ولا يجوز تولية 
الفاسق مع إمكان تولية البَرّ والله أعلم ( الفتاوى ج١‏ 
144/1 ). 

قالت المؤلفة: بالنسبة للحديث الأول : «يؤم 
القوم ... إلخ » ورد فى الجامع الصغير ؟/ 7١7‏ بلفظ : 
ايم القوم اقرؤهم للقرآن » رواه أحمد فى مسنده عن 
نس . -حديث حسمن . 

أما فى الجامع الأزهر 7/ 11 ورقة ب فقد وردت 
ثلاثة أحاديث على النحو التالى : 

- 3 يؤم القوم أقرؤهم للقرآن » رواه أحمد عن أنس 
ورجاله موثقون . 


- 2 يوم القوم اقرؤهم لكتاب الله ؛ رواه البزار عن أبى 
هريرة وفيه الحسن بن على النوفلى الهاشمى ضعيف 


وحسّنه البزار. 
١ -‏ يؤم القوم أكبرهم سِنّا ». رواه الطبرانى فى الكبير 


( الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية . ط. دار الغد العريى ج١‏ 
م١/‏ 154» والجامع الصغير للحافظ جلال السدين السيوطى /١‏ 
7 والجامع الأزهر فى حديث النبى الأنور للحافظ المناوى / 
١517‏ ورقة ب) . 
د التفاضل بين الأنبياء والملائكة: 

أجمع المسلمون على أن سيدنا محمدا وَكيْةْ أفضل 
المخلوقات علوية كانت أو سفلية من ملك وجن وإنس 
فى الدنيا والأآخحرة لقوله يل ١‏ أنا أكرم الأولين والالخحرين 
على الله ولا فشر » أى ولا أقول هذا افتخارا بل تحدثا 
بنعمة الله 8 وأمّا بنعمة ربك فحدث © . 

ولا عبرة بما قاله الزمخشرى ممخالفا لأجماع الأمة فى 
تفضيل جبريل على سيدنا محمد وَل مستدلا بقوله 
تعالى : 9 إنه لقول رسول كريم* ذى قوة عند ذى العرش 
مكين * مطاع نّم أمين # وما صاحبكم بمجنون © فقد 
تعددت أوصاف بجريل واقتصر فى وصف الى 5 على 

نفى الجنون عنه ولا دلالة فى هذه الآية لأن المقصود منها 
نفى قول الكفار ف إنما يعلّمه بشر © وقولهم < أكْبرَى على 
الله كذبًا أم به نه 4 وليس المقصود المفاضلة بيئهما. 

وتعليم جبريل للنبى كك لا يقتضى أفضليته لأن معلم 
النبى هو الله سبحانه وتعالى ظ الرحئن * عَلّمَ القرآن » 
وجبريل مبلغ للرسول فقط. 

ويكفى فى بطلان قول الزمخشرى علاوة على ما تقدم 
مسخالفته لإجماع المسلمين وما ورد من النهى عن تفضيله 
على غيره مثل قوله كل ١‏ لا تفضلونى على الأنبياء » وقوله 
١‏ لاتفضلونى على يونس بن مَنّى » وقوله ‏ لا تخيرونى 
على موسى » فمحمول على ما يأتى :. 

١‏ - المنهى عنه التفضيل المؤدى إلى تنقيص غيره. 

- أو أنه قال ذلك قبل أن يعلم أنه أفضل . 
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. أو أنه قال ذلك تأدبا وتواضعا‎ - ٠“ 

وعدم التفضيل بهذا الاعتبار لا ينافى أنه أفضل الخلق 
على الإطلاق. وصدق رسول الله يكإحيث قال: ١‏ أنا 
أفضل الأولين والآخرين على الله ولا فخر » . 

وهل أفضليته وَكِ لمزايا اخنتص بها أو بتفضيل من الله 

. تعالى؟ والتحقيق أنه بتفضيل من الله تعالى زيادة عما 
اختصه الله تعالى بمزايا لا تنوجد فى غيره» قال تعالى: 
طاتلك الرسل فضلنا بعضهم على بعض منهم من كلّمَ الله 
ورفع بعضهم درجات # الآية . 

؟ - ثم اختلف العلماء بعد هذا فى أفضلية أحد 
الصئفين الكريمين على الآخر: 

(أ) رأى أهل السنة تفيل الأنبياء على الملائكة» 
لكن طريقة الأشاعرة فى هذا التفضيل تتخالف طريقة 
الماتريدية . 

فالأشاعرة يرون إجمالا أن الأنبياء أفضل من 
الملائكة . أما تفصيلاً فيقولون أن الذى يلى مرتبة الرسول 
يكل فى الفضل إبراهيم عليه السلام ثم مسوسى ثم عيسى 
ثم نوح ثم بقية الأنبياء ثم الملائكة يتقدمهم فى الفضل 
جبريل وميكائيل مع خلاف فى تقديم أحدهما على 
الآحر ثم إسرافيل ثم عزرائيل ثم بقية الرسل . 

أما المساتريدية فيقولون الأنبياء أفضل من رؤساء 
الملائكة كجبريل وميكائيل ورؤساء الملاتكة أفضل من 
عامة المؤمنين أى أوليائهم كأبى بكر وعمبره وعامة 
المؤمنين أفضل من عامة الملائكة كحملة العرش» 
وبعض كل مسن الصئفين يفضل البعض الأتصر والتحيين 
محتاج إلى توقيف . 

ولا يلزم على رأى الماتريدية تفضيل غير المعصوم 
على المعصمم لأن مدار التفضيل كثرة الشواب ومشقة 
العمل وهى فى الإنس دون الملائكة واستدل أهل السنة 
على مذهبهم يما يأتى : 

١‏ - أمر الله السلائكة بالسجود لآدم يدل على فضله 


عليهم» قال تعالى: # وإذا قلنا للملائكة اسجدوا لآدم # 
[اليقرة: 1785. : 

؟ - عَلَّمآدم الأسماء دون الملائكة لاقل هل يستوى 
الذين يعلمون والذين لا يعلمون # [الزمر: 4 1. 

- الطاعة من البشر أشق لأنها تحتاج إلى مجاهدة 
النفس والتغلب على الشيطان والشواغل الدنيوية . ويتبع 
هذا كثرة الثواب وهو مبنى التفضيل» قال رسول الله 26: 
«أفضل الأعمال أحمزها » أى أشقها. ١‏ 

4 - قول الله تعالى : 8 إن الله اصطفى آدم ونوحا وآل 
إبراهيم وآل عمران على العالمين 4 والآل فى الآية الأنبياء 
والملائكة من العالمين. فتدل على فضل الأتبياء على 
الملائكة , 

(ب) رأى المعتزلة ومن وافقهم أن الملائكة أفضل من 
الأنبياء مستدلين بما يأتى : 

١‏ - قول الله تعالى : # لن يستنكف المسيح أن يكون 


:” عبدا لله ولا الملائكة المقربون 4[ النساء: 1١7/7‏ ]. 


فهذا صريح فى تفضيل الملائكة لأ البلاغة تقتضى 


الترقى من الأدنى إلى الأعلى . 


لكن لو رجعت إلى سبب نزول الآية وجدتها بعيدة عن 
التفضل ذلك أن النصارى اعتقدت ألوهية عيسى لكيونه 
بغير أب فرد الله عليهم بقوله: #لن يستتكف المسيح » 
المولود بغيرأب 9# أن يكون عبد لله ولا الملائكة # الذين 
هم بغير أب وأمء فالمسيح أولى بالعبودية . 

وَإِذًا فقد ظهر أن لا علاقة لهذه الآيّة بالأفضلية . 

١‏ - الملائكة معلمو الأنبياء» والمعلم أفضل من 
المتعلمء لكن التعليم من الله والملائكة مبلغون فلا 
فضل لهم . 

٠١‏ - الملائكة أرواح مبرأة مسن الرذائل مجردة عن 
الشهوات فهم أفضل لعصمتهم . 

والجواب أن وجود الشهوة مع قمعها أفضل لأنها 
تؤدى إلى ثواب أكبر. 

قال السعد: ولا قاطع فى هذه المقامات ويكفى فيها 
الظن ( مذكرة التوحيد 4/ /9ا١1).‏ 
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فقال» مع ملاحظة أننا وضعنا أرقاما ليسهل الرجوع إليها: 
١‏ - وأفضل الخلق على الإطسلاق 


1 - والأنبيسا يلونه فى الفضل 
وبتعدهم ملائكة ذى المُضل 
-٠*‏ هذا وقومٌ فصّلوا إذا قَمتّلُوا 
وبع ض كل بعضسه قسسد يفضلٌ 

ويشرح الشيخ البيجورى هذه الأبيات فيقول : 

البيث ١‏ : (قوله: وأفضل الخلق على الإطلاق * 
نبينا ) أى أفضل المخلوقات على العموم الشامل للعلوية 
والسفلية من البشر والجن والملك فى الدنيا والأتخرة فى 
سائر خمصال الخير وأوصاف الكمال نبينا محمد وكلة. 

واختلف هل أفضليته يلل لمزاياه التى اختص بها أو 
بتفضيل من الله تعالى ؟ والتحقيق أنه بتفضيل من الله 
تعالى وإن كنا نعتقد أنه وك قام به مزايا لكنها لا تقنضى 
التفضيل » ولذلك يقولون: يوجد فى المفضول ما لا 
يوجد فى الفساضل » فللسيد أن يفضّل مَنْ شاء على مَنْ 
شاء, وغير هذا تعسف لا يسلم من سوء الأذب . 

(اقوله: فمل عن الشقاق ): أى إذا عرفت هذا الحكم 
المجمع عليه فاعدل عن المنازعة فيه لأنه لا تجوز 
المنازعة فى الحكم المجمع عليه إذا لا يجوز خرق 
الإجماع » وقد أشار المصنف بذلكٍ لمنازعة الزمخشرى » 
وإنما سميت المنازعة شقاقا لأن كلا من المتنازعين يكون 

فى شقٌ أى جانب لا يكون فيه الآخر. 

ألبيت ؟: 1 

( قوله : والأنبيا يلونه فى الفضل ) أى والأنبياء عليهم 
الصلاة والسلام يتبعون نبينا محم دا يلِ فى الفضل 
فمرتبتهم بعد مرتبته كَكِدٌ وإن تفاوتوا فيها فيليه سيدنا 
إبراهيم فسيدنا موسى فسي دنا عيسى فسيدنا نوح وهؤلاء 
هم أولو العسزم أى الصبر وتحمل المشاق» وقد نظم 
بعضهم أولى العزم على هذا الترتيب فقال: 


محمد إبراهيم مسوسى كليمسه 
فعيسى فنوح هم أولو العزم فاعلم 
وليس آدم منهم لقوله تعالى: < ولم تَحِذْ له عَْمًا # 
ويلى أولى العزم بقية الرسل ثم الأنبياء غير الرسل مع 
تفاوت مراتبهم عند الله تعالى» فالواجب اعتقاد أفضلية 
الأفضل على طبق ما ورد به الحكم تفصيلا فى التفصيلى 
وإجمالا فى الإأجمالى ويمتنع الهجوم فيما لم يرد فيه 
توقيف . وقوله: وبعدهم ملائكة ذى الفضل » بإسكان 
التاء وإدغامها فى الذال للوزن وذى الفضل صفة للفظ 
الجلالة المقدر أى وبعد الأنبياء ملائكة الله ذى الفضل 
فمرتبتهم تلى مرتبة الأنبياء فى الجملة وإنما قلنا فى 
الجملة لأن الذى يلى الأنبياء من الملائكة رؤساؤهم 
كجبريل وميكائيل وإسرافيل وعزرائيل ثم بقية الملائكة 
وقد اتفقوا على أن جبريل وميكائيل أفضل جميع 
الملائكة ثم اختلفوا فى الأفضل منهما فقيل إن جبريل 
أفضل وهو المشهور وقيل إن ميكائيل أفضل وما ذكر من 
أن الملائكة رؤساء وغيرهم تلى الأنبياء طريقة جمهور 
الأشاعرة وهى مرجوحة وستأتى طريقة الماتريدية وهى 
الراجحة وذهب القاضى أبو عبد الله الحليمى مع آخرين 
كالمعتزلة إلى أن الملائكة أفضل من الأثبياء إلا نبينا يلل 
لما تقدم من أنه مستثنى من محل الشلاف معللين 
بتجردهم من الشهوات ورد بأن وجودها مع قمعها أتم فقد 
قال وَل ه أحب الأعمال إلى الله أحمزها » بسكون الحاء 
المهملة وبعد الميم زاى أى أشقها قال السعد ولا قاطع 
فى هذه المقامات ولذلك قال تاج الدين ابن السبكى 
ليس تفضيل البشر على الملك مما يجب اعتقاده ويضر 
الجهل به والسلامة فى السكوت عن هذه المسألة 
والدخول فى التفضيل بين هذين الصنفين الكريمين على 
الله تعالى من غير دليل قساطع دخمول فى خظر عظيم 
وحكم فى مكان لسان أهلا للحكم فيه . 
واعلم أن الملائكة أجسام لطيفة نورانية قادرة على 
التشكل بأشكال مختلفة فى أشكال حسنة شأنها الطاعة 


]<[ 
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ومسكنها السموات غالبا ومنهم من يسكن الأرض 
يسبحون الليل والنهار لا يفترون ولا يعصون الله ما أمرهم 
ويفعلون ما يؤصرون لا يوصفون بذكورة ولا بأنوثة فمن 
وصفهم بذكورة فسق ومن وصفهم بأنوثة كفر لمعارضته 
قوله تعالى : # وجعلوا الملائكة الذين هم عباد الرحمن 
إناثا © الآية وأولى بالكفر من قال خخنائى لمزيد التنقيص . 

البيت ": ( قوله : وقوم فصلوا إذ فضلوا ) أى وقوم من 
المانريدية فصلوا بين رؤساء الملائكة وعوامهم وغوام 
البشر حيث فضلوا بين الفريقين فقالوا الأنيياء أفضل من 
رؤساء الملائكة كجبريل وميكائيل ورؤساء الملائككة 
أفضل من عوام البشر وهم أولياؤهم غير الأنبياء كأبى بكر 
وعمر رضى الله عنهما وليس المراد بعوام البشر ما يشمل 
الفساق فإن الملائكة أفضل منهم على الصحيح وعوام 
البشر المذكورون أفضل من عوام الملائكة وهم غير 
رؤسائهم كحملة العرش وهم أربعة الآن فإذا كان يوم 
القيامة أيدهم الله بأربعة أخرى قال تعالى: # ويحمل 
عَرْشَ ربّك فوقهم يومد ثمانية © لمزيد الجلال عليه يوم 
القيامة وكالكروبيين ‏ بفتح الكاف وتخفيف الراء ‏ وهم 
ملائكة حاقون بالعرش طائفون به لقبوا بذلك لأنهم 
متصدون للدعاء برفع الكرب عن الأمة وقيل غير ذلك وقد 
علمت أن هذه الطريقة هى الراجحة . فإن قيل يلزم عليها 
تفضيل غير المعصوم على المعصوم أجيب بأن العصمة 
لا دخل لهافى التفضيل فلا ينظر لها فيه وإنما ينظر 
للأكثرية فى الثواب على العبادة فعوام البشر أكثر ثوابا من 
عوام الملائكة لحصول المشقة لعوام البشر فى عبادتهم 
بخلاف عوام الملائكة فإن جبلتهم الطاعة فلا يحصل 
لهم ليها مشقة 

( قوله * وبعض كل بعضة قد يقضل )أى ويعفس كل 
من الأنبياء والملائكة قد يفضل بعضه الآخر وقد للتحقيق 


فبعض الأنبياء كأولى العزم أفضل من بعضهم الآتعسر , 


وبعض الملائكة كرؤسائهم أفضل من بعضهم الآثمر. 
وتلخيص ما أشار إليه الناظم أولا وجرا مع الجرى على 
الطريقة الراجحة فى التفضيل أن سيدنا محمذا يَلْةِ أفضل 


الخلق على الإطلاق ويليه سيدنا إبراهيم ثم سيدنا موسى 
ثم سيدنا عيسى ثم سيدنا نوح وهؤلاء هم أولو العزم ثم 
بقية الرسل ثم الأنبياء غير الرسل وهم متفاضلون فيما 
بينهم عند الله ثم جبريل ثم ميكائيل ثم بقية رؤسائهم ثم 
عوام البشر ثم عوام الملائكة وهم متفاضلون فيما بينهم 
عند الله أيضًا ود يمتنع الهجوم فيما لم يرد فيه توقيف ولهذا 
أيهم الناظم فى الفاضل والمفضول حيث قال: 
وبعض كل بعضه قد يفضل ** 
( تحفة المريد/ ٠48-؟87).‏ 
يقول الشيخ معروف النوذهى فى فريدة من فرائده وهى 
فى التفاضل بين الأنبياء: 
قال جماعة من الأفاضلٍ 
الأب الكسوتٌ عن تقفاضلٍ 
بيسن انيسن علسى التعِيسنٍ 
أواختسارة الإمامٌمُحى السدّينٍ 
قال ولا تقول بالتُّضيلٍ 
إ على الإجمسال لا التّفُصيلٍ 
فالأنبياء المسرسلون أفضلٌ 
ليون الأولى لم يرسئٌوا 
عا ار لمجي نه الجَلٌ 
معدن تل ورتيهُم فى الفضلٍ 
أقول فالأفضل إبسراهيم 
بعد رول الله ف الكليم 
وبعسلده ابن مسويم المسيح 
يليسسه فى الفضلٍالنبى وح 
البيت: ؟: واختاره الإمام محيبى آلدين : أى اخختار 
السكوت عن التفاضل بين الأنبياء محيى الدين بن 
عربى . ش 
البيت 5 : الكليم : ذكر موسى عليه السلام بهذا الاسم 
للإشارة إلى وجه تفضيله على عيسى عليه السلام 
(الأغمال الكاملة 0/ 155-164 )- 


د 


التفاضل بين الأنبياء والملائكة 


وتتناول إحدى فتاوى الإمام الدووى مسألة ( رقم 
4 نوردها مع جوابه عنها فيما يلى: 

١ - 14‏ مسألة » رجلان قال أحدهما: إن نبينا 
محمدًا وَل أفضل الأنبياء وأشرفهم» وقال الآخحر: هذا 
الكلام لا يجوز وهذا اعتقاد باطل وقال: لا يجوز تفضيل 
بعض الأنبيياء على بعضص» فأيهما المصيب وهل يعزر 
واحد منهما على هذا القول؟ . 

( الجواب » هذا الذى اعتقده الأول هو الصواب ‏ وهو 
اعتقاد المسلمين وقد تظاهرت الدلائل على تفضيل 
تبينا محمد يَللِةٍ على سائر الأنبياء صلوات الله وسلامه 
عليهم أجمعين . وأما اللرجل الثانى فمخطئ فى كل ما 
قاله وعليه التعزير فى قوله» ولا يجوز الكلام فى هذا ولا 
التفضيل إلا أن يكون جاهلا لا يعلم قول الله تعالى: 
نلك اسل تَضتا بعضهم على بعض » [ البقرة: 
“0 1] وقوله تعالى: ا ولقد فضَّلَا بعضّ التييْنَ على 
بض 4 1 الإسراء : : 00 ] وفى الحديث الصحيح 
المشهور أن رسول الله وك قال: ١‏ أنا سيد ولد آدم ولا 
فخرا ( أخرجه مسلم فى باب تفضيل نبينا وله على جميع 
الخلائق جلا ص 04 صبيح ) وأما الحديث الصحيح: 
أن النبى يك قال: ١‏ لا تفضلوا بين الأنيياء ؟ ( أخرجه 
مسلم فى باب من فضائل موسى عليه السلام 9 ٠١١‏ 
صبيح ) فأجاب العلماء عنه ببخمسة أجوبة مشهورة: 
«أحدها ' أنه يل نهى قبل أن يعلم أنه أفضلهم فلما علم 
قال: 9 أنا سيد ولد آدم » 3 والثاتى »: أنه نهى عن تفضيل 
يؤدى إلى الخصومة؛ كما ثبت فى الصحيح فى سبب 
هذا الحديث من لَطّْم المسلم اليهودى ١‏ والثالث » نهى 
خ كخيل متسر الى تليص بنطن "١‏ عن كل 
تفضيل» ويؤيد هذا قوله تعالى : « ولقذ فضّلنًا بعص 
التيِنَ على بَمْضٍ > «والرابع» : قال : تواضعا. 
«والخامس »: نهى عن التفضيل فى نفس النبوة لا فى 
ذوات الأنبياء وعموم رسالاتهم وزيادة خصائصهم » والله 
أعلم ( فتاوى الإمام النووى / 16 ), 


التفاضل بين الأيام 


( مذكرة التوحيد ‏ حسن السيد متتولى 5/ باس 1١‏ وتحفة 
المريد على جوهرة التوحيد للييجورى / 81-48 : والأعمال 
الكاملة للشيخ معروف النودهى س دراسة وتحقيق السيد بابا على بن 
الشيخ عمر القرداغي» والسيد محمود أحمد محمد, والشيخ محمد 
عمر القرداغى. المجموعة الأصولية 0/ 10 ١15ء‏ وفتاوى 
الإمام النووى المسماة بالمسائل المنئورة . ترتيب تلميذه الشيخ علاء 
الدين بن العطار ‏ أعده فضيلة الشيخ أحمد حسن جاير رسجب . 
هدية مجلة الأزهر. صفر ١141ه/ 15121601١‏ . انظر أيضًا 
حجج القرآن للإمام أبى الفضائل أحمد بن محمد بن المظفر بن 
المختار الرازى / 88). 
التفاضل بين الأيام: 

أيما أفضل: يوم عرفة أو الجمعة أو الفطر أو النحر؟ 
سؤال وجهه سائل إلى شيخ الإساهم ابن تيمية فأجاب 
رحمه الله : 

الحمد لله أفضل أيام الأسبوع يوم الجمعة باتفاق 
العلماء وأفضل أيام العام هو يوم الئحر» وقد قال بعضهم 
يوم عرفة والأول هو الصحبح لأن فى السنن عن النبى كَل 
أنه قال : « أفضل الأيام عند الله يوم النحر ثم يوم الفطر » 
لأنه يوم الحج الأكبر فى مذهب مالك والشافعى وأحمد 
كما ثبت فئ الصحيح عن النبى يكل أنه قال ١‏ يوم النحر 
هو يوم الحج الأكبر » وفيه من الأعمال ما لا يعمل فى 
غيره كالوقوف بمزدلفة ورمى جمرة العقبة وحدهاء والدحر 
والحلق وطواف الإفاضة» فإن فعل هذه فيه أفضل بالسّنة 
واتفاق العلماء والله أعلم . 

( الفتاوى لابن تيمية. ط دار الغد العربى ج" م ”/ 6 ). 

قالت المؤلفة : لم أجد أيّا من"الحديثين السايقين فيما 
لدى الساعة من مراجع » ولكنى وجدت بالجامع الصغير 
حديفا يلفظ: « أفضل الأيام عند الله يوم الجمعة » 
للبيهقى فى شعب الإيمان عن أبى هسريرة. حديث 

( الجامع الصغير من أحاديث البشير النذير للحافظ جلال 
الدين السيوطى /١‏ 48 ). 


مسح سم ] 


التفاضل بين الأيام والليالى 


تفاضل الرجال بعد الأنبياء عليهم السلام 


التفاضل بين الأيام والليالى: 

هذه مسألة أفتى فيها شيخ الإسلام ابن تيمية : 

مسألة فى الأيام والليالى» مثل أن يقول: السفر يكره 
يوم الأربعاء والخميس والسبت. أو يكره التفصيل أو 
الخياطة أو الغزل فى هذه الأيام . 

الجواب : الحمد للهء هذا كله باطل لا أصل له بل 
الرجل إذا استخار الله تعالى وفعل شيثًا مباحًا فليفعله فى 
أى وقت تيسره ولا يكره التفصيل ولا الخياطة ولا الغزل 
ولا نحو ذلك من الأفعال فى يوم من الأيام والنبى يل قد 
نهى عن التطير كما ثبت فى الصحيح عن معاوية بن 
الحكم السلمى قال: قلت يا رسول الله إن منا قومًا يأتون 
الكهان» قال: "فلا تأتوهم » قلت: منا قوم يتطيّرون» 
قال: ذاك شىء يجده أحدكم من نفسه فلا يصدنّكم  »‏ 
فإذا كان قد نهى عن أن يصده الطيرة عما عزم عليه 
فكيف بالأيام والليالى» ولكن يستحب السفسر يوم 
الخميس ويوم السبت ويوم الاثنين من غير نهى عن سائر 
الأيام إلا يوم الجمعة إذا كانت الجمعة تفوته بالسفر» ففيه 
نزاع بين العلماء» وأما الصناعات فلا يكره فى شىء من 
الأيام» والله أعلم . 

( الفتاوى لابن تيمية . ط دار الغد العربي. جم١/‏ 25848 
29 . 
التفاضل بين الشهور والأيام: 

قالت المؤلفة: للإمام عبد الغنى النابلسى كتاب 
بعنوان « فضائل الشهور والأيام » ذكر فيه فضائل الشهور 
والأيام مثل جب وشعبان وليلة النصف من شعبان وشهر 
رمضان وليلة القدر والعيدين ويوم عرفة ويوم 
عاشوراء ... إلخ مما نورده فى موضعه إن شاء الله تعالى . 
تفاضل الرجال بعد الأنبياء عليهم السلام: 

يلى الأنبياء فى الفضل صحابة رسول الله لله . 

والصحابى : من آمن بالرسول وصحبه قليلا. 
والصحابة أفضل أهل القرون المتأخرة والمتقدمة ماعدا 
الأنبياء والرسل لقول الزسول يكل : ١‏ إن الله اختار أصحابى 


على العالمين سوى النبيين » ( مذكرة التوحيد والفرق '/ 
04 . 

قالت المؤلفة : الحديث بتمامه ورد فى الجامع الأزهر 
بلفظ : « إن الله اختار أصحابى على العالمين سوى 
النبتّين والمرسلين» واختار لى من أصحابى أربعة : أبا 
بكره وعمر» وعثمان» وعليًا فجعلهم أصحابي. وقال: 
فى أصحابى كلهم خير. واختار أمتى على الأمم» واخختار 
من أمتى أربعة قرون: القرن الأول والثانى والثالث والرابع؟ 
عن جابر ورجاله ثقات وفى بعضهم خلاف ١‏ الجامع الأزهر 
/١‏ 495 ورقةب)اه. 

ولقوله يةِ: « الله الله فى أصحابى لا تتخذوهم غرضا 


من بعدى فوالذى نفسى بيده لو أنفق أحدكم مثل أخحُد 


ذهبا ما بلغ مدّ أحدهم ولا نصيفه ؛ ( مذكرة الفرق والتوحيد 
لروه). 

قالت المؤلفة: ورد الحديث فى الجامع الصغير 
بلفظ : « الله الله فى أصحابى » لا تتخذوهم غرضًا 
بعدى» فمن أحبهم فبحبّى أحبهم » ومن أيغضهم 
فييغضى أبغضهم 0 ومن آذاهم فقد اذانى» ومن آذانى فقد 
آذى الله» ومن آذى الله يوشك أن يأخذه » للترمذى عن عبد الله 
أين مغفل . حديث حسن ( الجامع الصغير 1/ههة)اه. 

ويلى الصحابة فى الفضل التابعون. 

والتابعى : من اجتمع بالصحابى اجتماعًا متعارقاء 
ويلى التابعين تابعو التابعين والأصل فى هذا قول الرسول 
يك 3 خير أمتى القرن الذى يلونى» ثم الذين يلونهم » ثم 
الذين يلونهم » ( مذكرة التوحيد والفرق "/ 58 ) , 

قالت المؤلفة : ورد هذا الحديث فى الجامع الأزهر 
بلفظ: « خير الناس قرنى ثم الذين يلونهم» ثم الذين : 
يلونهمء ثم الذين يلونهم ثم الآخرون أرذل » للطبرانى فى 
الكبير عن جعدة بن هبيرة ورجاله رجال الصحيح وفيه 
ممن لم يسمع ممن فوقه ( الجامع الأزهر /١‏ 317 ورقة ب ). 

كما ورد الحديث فى الجاميع الصغير بألفاظ مختلفة 
هى : 


نبا 


تفاضل الرجال بعد الأنبياء عليهم السلام 


- خير الناس قرنى ثم الذين يلونهم» ثم الذين 
يلونهم» ثم يجىء أقوام تسبق شهادة أحدهم يمينه 
ويمينه شهادته . لأحمد فى مسئده: والبخارى ومسلم 
والترمذى عن أبن مسعود. 

- خير الناس القرن الذى أنا فيه ثم الشانى» ثم 
الثالث. لمسلم عن عائشة. ' 

- خير الناس» ثم الشانى» ثم الثالث. ثم يجىء قوم 
لاخير فيهم . للطبرانى فى الكبير عن ابن مسعود. 

- خمير الناس قَربى الذين أنا فيهم » ثم الذين يلونهم» 
ثم الذين يلونهم » والآتصرون أراذل » للطبرانى فى الكيير 
والحاكم عن جعدة بن هبيرة . حديث حسن . 

- خير الناس قرنى» ثم الذين يلونهم» ثم الذين 
يلونهم» ثم يأتى من بعسدهم قوم يتسمنون ويحبسون 
السمن» يعطون الشهادة قبل أن يُسألوها . للترمذى 
والحاكم عن عمران بن حصين . حديث صحيح (الجامع 
الصغير ؟/ 4 ١١)اأه.‏ 

وما بعد القسرون الشلاثة مسواء فى الفضل أو السابق 
أفضل لحديث: ١‏ ما من يوم يمر إلا والذى بعده شرٌ منه 
وإنما يسرع بمخياركم » خلاف ( مذكرة التوحيد والفرق / 09 ). 

قالت المؤلفة : لم أعثر على هذا الحديث فيما بين 
يدى الساعة من مراجع . 

وأفضل الصحابة الخلفاء الراشدون حسب ترتيبهم فى 
الخلافة : أبو بكرء فعُمرء فعثمان» قَعَلنٌ . 

ويلى هؤلاء فى الفضل بقية العشرة المبشرين بالجنة» 
وهم: طلحة بن عبيد الله والزبير بن العوام» وعيد 
الرحمن بن عوف» وسعد بن أبى وقناص ؛ وسعيد ين 
زيد» وأبو عبيدة عامر بن الجراح فأهل غزوة بدر. وقال 
الترسول الله يكيِ: « إن الله اطلع على أهل بدر فقال: 
اعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم ' فأهل غزوة أُحدء فأهل 
بيعة الرضوان - قال تعالى : « لقد رضى الله عن المؤمنين 
إذ يبايعونك تحت الشجرة © [الفتح: 16 ]. 

والسابقون من الصحابة فضلهم نضا عُرفْ: وهم 


الذين صلّوا إلى القبلتين» وقيل هم أهل بدرء وقيل أهل 


الرضوان» والراججح الأول. قال تعالى: # والسابقون 


الأولون من المهاجرين والأنصار 14 التوبة: ]٠٠١‏ وقال 
تعالى : 8 والسابقون السابقون * أولئك المقربون * فى 


جنات النعيم 4[ الواقعة: .]١ 35-٠‏ 


وصاحب خيير القرون فاستمع 

وخيسركم من ولى الخلافه 
وأمسرهم فى الفضل كالخسلافه 

يليهم قسسوم كرام بسسرره 
عُسدتهم ست تعمسام العشسره 

فأهل بسر العظيم الشآن 
فأهل أحخد بيعة الرضصوان 

والسابقون فضلهم نصّا عرف 
١‏ هذا 2700 
( مذكرة التوحيد والفرق "ا 8ه 08 ). 


ومن النظم أيضًا ما جاء فى منظومة الشيخ معروف 
النودهى الموسومة بالفرائد فى علم العقائد» فيقول تحت 
عنوان « فريدة فى تفاضل الرجال بعد الأنيياء عليهم 


السلام ؟: : 

-١‏ وبعد الأنييساء أفضل البشسر 
ابن أبي قحصافغةثم عُمر 

ا وبعلده فُضل ذو النورين 
يليسه فى الفظل أبسوالسٌّبطين 
٠“‏ - تسرتيبهم قد كان فى الخلافة 1 
تسرتيبهم فى الفضل والأنافة 

4 - قسد كملت بهمْ ثلائون سدنة 
سلاف سا اللبسوَة لمك 


تفاضل الرجال بعد الأنبياء عليهم السلام 


4 - ويعدهم فى الفض ل باقى العشره 
هُمِعَصبَةٌ بن ةمسر 

7 - وبع د أه ل البدر ذو رُجخان " 
فأحدفيْكَ ةالرُضُوانٍ 

1 - فسائر الصّحُب كباقى الأمّه 
على تخسالًف الصّفات الجمّسه 

وإليك الشرح: 1 1 

صدر البيت 7 : ذو النورين هو الدخليفة عثمان بن 
عفان» سمى كذلك لأن النبى يي زوّيجه رقية» ولما ماتت 


النبى يكل : ١‏ لو كان عندى ثالثة لزوجتها لك » وهذا يدل 
على كمال فضله واستقرار حبه فى قلب النبى يل . 
عجز البيت 7: السبط بكسر السين ولد البنث» 


والمراد بهما الحسن والحسين رضى الله عنهما 
البيت ": الأنافة: أى الشرف والرفعة مأخوذة من 
الأنف. 


البيت 4 : قد كملت بهم ثلاثون سنة... إلخ تلميح 
إلى حديث ١‏ الخلافة بعدى ثلاثون سنة ثم يصير ملكا 
عضوضا»» وقد استشهد على كرم الله وجهه على رأس 
ثلاثين سنة من وفاة الرسول وَ2. 

البيت 8 : باقى العشرة: وهم طلحة والزبير وعد 
الرحمن بن عوف وسعد بن أبى وقساص وسعيد بن زيد 
وأبو عبيدة بن الجراح . 

البيت 5: وبعد أهل البدر ...إلخ أى بعد العشرة 
المبشرة من شهد غمزوة بدر ذو ريجحان فى الفضل على 
من سواهم . وعدتهم ثلاثماثة وخمسة وألحق بهم النبى 
ع جا 1 و كت أ 
رضى الله عنه وهذا مراد من عدهم ثلاثمائة وثلاثة عشر عشر. 

البيت /: فسائر: بالرفع عطف على ( أهل ) وكذا قوله 
( فباقى الأمة ) الجمة: أى الكثيرة فمن كان تقواه أكثر 
يكون أفضل كما قال تعالى ل إن أكرمكم عند الله أتقاكم 4 
[الحجراث : 1٠“‏ :] ( الأعمال الكاملة ه/ 211/1 10/7). 


( مذكرة التوحيد والفرق ‏ حسن السيد متولى ””/ 208 69 
والمجامع الأزهر فى حديث التبى الأنور للحافظ المناوى ١71 /١‏ 
ورقة به 18؟ ورقة أء والجامع الصغير للحافظ جلال الدين 
السيوطى ٠١ »4 /8 »05 /١‏ » والأعمال الكاملة للشيخ معروف 
النوذهى دراسة وتحقيق السيد بأبا على ابن الشيخ عمر القرداغى» 
والسيد محمود أحمد محمد» والشيخ محمد عمر القسرادغى . 
المجموعة الأصولية ه/ 119/١‏ 77١»انظر‏ أيفّسا ماجاء عن 
التفاضل بين الخلفاء الراشدين فى جامع بيأن العلم وقضله لابن 
عبد البر 9/ 184-1417). 


* التفاوض» فى التناقض: 


وهى رسالة للعلامة السيد محمود أفندى الحمزاوى 
مفتى دمشق الشام ومن علماء القرن الرابع عشر الهجرى» 
فى التناقض فى الدعاوى . 

توجد بالمكتبة الأزهرية نسخة ضمن مجموعة فى 
مجلد طبع مطبعة المعارف بدمشق الشام سنة 11”*17.ه 
فى ٠١‏ ص. 

47١ [‏ مجاميع ] بخيت 5751/7 . 

( فهرس المكتبة الأزهرية الفقه العام '؟// 01١‏ 
* تفتازان: 

قالياقوت: 

تفتازان : بعد الفاء الساكنة تاء أخرىء؛ وألف» وزاى: 
قرية كبيرة من نواحى نّسا وراء الجبل» خخرج منها 
جماعة» منهم: أبو بكر عبد الله بن إبراهيم بن أبى بكر 
التفازانى» إمام فاضل عالم بالتفسير والقراءات 
والمذهب والأصول» حسن الوعظء سمع بنيسابور أبا 
عبد الله إسماعيل بن عبد الغافر الفارسى ونصر الله 
الخشنامى وأبا سعد على بن عبد الله بن أبى الحسن بن 
أبى صادق الحيرئ» وتفقه بطوس على أبى حامد الغزالى 
والتفسير على سلمان بن ناصر. 

( معجم البلسدان 5 /10. انظر أيضّا طبقات المفسرين 
للسيوطى ‏ بتحقيق على محمد عمر / 8/» وطبقات المفسرين 


للداودى_بتحقيق على محمد عمر؛ /١‏ 179). 


أنظر: التفتازانى ( سعد الدين ) . 


التفتازانى 


التفتازانى ( سعد الدين )... 


ا لاا 0ك 


التتفتازانس: 
قال السمعانى: 
التفتازانى : بالعائين المنقوطتين باثنتين من فوقهما 
وبينهما الفساء والزاى بين الألفين وقى آخرها النون» هذه 
النسبة إلى تفتازان وهى قرية كبيرة ينواحى نسا فى 
الجبل. خرج منها جماعة من العلماء قديمًا وحديثا» 
منهم أب بكر عبيد الله بن إبراهيم التفتازانى» إمام فاضل 
عارف بالتفسير والقراءات والمذهب والأصول حسن 
الوعظ مجموع له الفنون سمع بنيسابور أبا سعيد على بن 
عبد الله بن أبى صادق, الحيرى وأبا عبد الله إسماعبل بن 
عبد الغافر الفارسى وغيرهماء سمعت منه أجزاء انتخبتها 
عليه ينسا . 
وأبو إبراهيم محمد بن إبراهيم بن العلاء التفتازانى 
المعروف بالمقرى التسوى» كان شيخ الصوفية ببلخ » 
وكان حسن الأخلاق متواضعًا عفيفا سخى النفس» 
صحب الأكابر والمشايخ» سمع الحديث ببغداد من أبى 
على بن البناء التحافظ» لقينه بمرو أولاً ثم ببلخ» وكتبت 
عله بهاء وتوقى بها فى أواخر سنة سبع وأربعين 
وخمسماثة: : 
1 ( الأنساب للسمعاتى ‏ تقديم وتعليق عبد الله البارودى١/‏ 4131 
واللباب لابن الأثير تحقيق د. مصطقى عبد الواحد» ,)75٠+ /١‏ 
انظر: تفتازان . 
* التفتازانى ( أبو بكر ) : 
انظر: تفتازان» التفتازانى . ا 
* التفستازانى ( سسعد الدين ) , 
كلام اقلاه / الكل ١ؤكام‏ ): 
مسعود بن عمر بن عيد الله الملقب بسعد الدين» 
التفتازانى» الفقيه الشافعى» الأصولى» المفسره عالم 
. بالنحو والتصريف والمعائى والبيان والأصلين والمنطق . 
ولد بتفتازان من بلاد خعراسان» وإليها يتسب» ثم رحل 


إلى سسرخس» وأقسام بها حتى أبعسده تيمورلتك إلى 
سمرقندء فجلس فيها للتدريس والتأليف» وأقبل عليه 
الطلاب والعلماء» واشتهرت تصانيفه فى الآفاق» وكان 
الشريف الجرجانى فى يدء أمره يعتمد عليها ويأخذ 
منهاء وانتهت إليه علوم البلاغة والمعقول بالمشرق وسائر 
الأمصار. 

وبرع فى أصول الفقه والتفسير والكلام والعحديث 
والبلاغة والبيان» وطار صيته وانتفع الناس بتصانيفه» بقى 
فى سمرقدد حتى توفى بهاء ثم نقل إلى سرس فدفن 
يها. 

من تصانيفه تهذيب المنطقء والمطول فى البلاغة» 
والمختصر من شرح المفتاح» ومقاصد الطالبين» 
وشرحه. قى الكلامء وشرح الكلم النوابغ للزمخشرى» 
وإرشاد الهادى» فى النحوء وشرح العقائد النسفية» 
وحاشية على شرح العضد على مختصر ابن الحاجب» 
فى أصول الفقهء وشرح التصريف العزى» فى الصرف» 
وحاشية على الكشاف» لم تتم» وشرح الأربعين النووية» 
وشرح على الرسالة الشمسية» فى المنطق» والتلويح 
شرح التوضيح ( مرجع العلوم الإسلامية / 6948ء 2099 وأبجد 
العلوع */ لاه والأعلام /٠/‏ 0008 

قالت المؤلفة : فاتنا إدراج كتابه « إرشاد الهادى » فى 
حرف الألف» وقد أورده صاحب كشف الظئون وقال 
عنه: إرشاد الهادى ‏ فى النحو للعلامة سعد الدين 
مسعود بن عمر التفتازانى» ألفه سنئة ثمان وسبعين 
وسبعماثة بخوارزم لولده المكرم» وجعله على مقدمة 
وثلاثة أقسامء» المقدمة فى تعريف النحو والكلمة» 
القسم الأول فى الاسم » والشانى فى الفعل» والشالث فى 
الحرف فصار متنا لطيفا جامعًا متداولاً فى أيدى أصحابه 
فشرحوه ممزوجًا وغير ممزويج » منهم تلميذه شاه فتح الله 
الشروانى» والشيخ علاء الدين على البخارى» وعصلاء 
الدين على بن محمد البسطامى المعروف بمصئقك» 
َلّفه مسنة ثلاث وعشرين وثمانمائة وسنه عشرون سنة» 


سآ 


التفتازانى ( سعد الدين )... 


وهو أول تأليفه» وشرف الدين على الشيرازى» ومحمد 
المدعو بأمير جان التبريزى شرح شرحًا ممزوجًا بيّن إعرابه 
أولا ثم أبرز معناه وسمّاه توضيح الإرشاد؛ أوله: أولى 
الألفاظ الموضوعة بالتقديم ... إلخ » ومحمد بن الشريف 
الحسينى ولد السيد الشريف الجرجانى صنف شرحا 
لطيًا ممزويبجًا وفرغ من تأليفه بشيراز سنة ثلاث وعشرين 
وثمانمائة. أوله: نحوك تصريف النواظر ... إلخ» 
وشمس الدين محمد بن محمد البمخارى وسماه المرشد. 

أوله : إن أحرى ما يفتتح به تيمثًا كل كتداب ... إلخ 
(كشف 51/١‏ 58). 

وحين صحب الجرجانى تيمورلنك إلى سمرقند التقى 
بالتفتازانى . وفى عام ١4/اه‏ تمت المناظرة بين الشريف 
الجرجانى والتفتازانى» وكانت تدور حول اجتماع 
الاستعارة التبعية والتمثيلية فى كلام صاحب الكشاف فى 


قوله تعالى: 9 أولئك على مُدّى من ربهم وأولئك هم 


المفلحون 14 البقرة: © ]. 
وكان الحكم بينهم! نعمان الدين الخوارزمى 
المعتزلى» فأمر تيمورلنك بتقديم السيد على السعد 
وقال: لو فرضنا أنكما سيّان فى الفضل فله شرف 
النسب؛ فاغتم لذلك العلامة التفتازانى» وأحذ يعرّض 
في شعره بملوك الأرض وخصوصا تيمورلنك فتراه يقول : 
إذا ناض فى بحر التفكّر خاطرى 
على درة من معضلات المطسالب 
حقرت ملوك الأرض فى نيل ما حووا 
ونلت المنى بسالكتب لا بسالكتائب 
( تعريفات الجرجانى/ ١8‏ ). 
وقد تناول التفتازانى الصوفية واين عربى باسذات 
والقائلين بمذهب وحدة الوجود فى رسالة طويلة يعارض 
كتاب فصوص الحكم» وهو يقول فيها إن هذا الكتاب هو 
نقيض الحكم وليس فصوص الحكم» وهو ضلال الأمم 
حيث يزعم أن مالا يدركه العقل من الأمور الإلهية يمكن 
أن يظهره الكشف الصوفى ويوضحه» وأن الكائنات من 


سوى الله يضمحل وجودها فى نظر العارفين الواصلين 
إلى درجة الغناء فى الفناء فى التوحيد عند تجليات أنوار 
الواحدء اضمحلال نور الكواكب مع وجودها عند ظهور 
نور الشمس فى النهار» فلا يشاهدون فى تلك الحال غير 
وجود الله من الأشياء» كما لا يشاهدون فى النهار غير 
الشمس من كواكب السماءء ويسمون اتفراد مشاهدة الله 
من بين الموجودات للذهول عنها بالوحدة المطلقة التى 
هى نهاية درجات أهل المعرفة» وهو ما يزعمه هؤلء 
الكفرة الوجودية» واعتقادهم الذى معناه أن وجود 
الكائنات» حتى وجود اللخبائث والقاذورات» هو الله 
تعالى» تعالى الله عما يقول الظالمون» وأن ذوات 
الممكنات من الأرض والسماوات وما بينهما هى سراب 
وخيال ولا حقيقة لها كما كان يقول السوفسطائية» 
ويروجون لتلك السفسطة النافية لدين الإسلام» بإحالته 
إلى الكشف يدعوى أن الكشف من المجريات التى تققع 
وراء طور العقل» وأن عظماء الملة ورؤساء الإسلام وأئمته 
لم يصلوا إلى الكشف لأنهم ظاهريون» وسموا زندقتهم 
علم الحقيقة. وزعم ابن عربى أن الدين لم يكمل» وأن 
الولى هو المنوط يه الإكمال بمكاشفاته. والزيادة على 
الكمال نقصء وقد أجمع أهل العلم على أن صرف 
النصوص عن ظواهرها إلى معان يدعيها الباطنية زندقة 
وإلحاد. ويتضمن مذهب وحدة الوجود كما يعرضه 
مروّجوه فلسضات دهرية ومعطلة وسوفسطائية» ولم يكن 
التجاؤهم إلى دعوى الكشف إلا لأنهم عجزوا عن إقامة 
البرهان . وقولهم إن الله تعالى هو الوجود المطلق هو قول 
باطل مبنى على أصول باطلة» وهو نفس صا يذهب إليه 
الملاحدة» وجميعهم يكذبون قواعد البراهين العقلية 
ويدعون الألوهية بطريقة أو بأخرى» كزعم من زعم منهم 
أنه الحق أو طنطنته قائلا سبحاتى» وقولهم إن ممن عبد 
الأصنام فقد عبد الله سوى أنه أنطأ فى طريق العبادة» أو 
أن عبدة العجل أصدق فى عبادتهم مسن 
موسى » وإتخاذهم للعجل إِلَها كانوا فيه مصيبين لكنهم 
فى عبادتهم مخطئون ( الموسوعة الصوفية / "41 84). 


التفتازانى ( سعد الدين )... 


وفيما يلى بيان بطبعات مصنفات السعد التفتازانى : 

. ) الإرشاد ( إرشاد الهادى‎ - ١ 

- تحقيق» حسن شاذلى فرهودء مجلة كلية الآداب» 
جامعة الملك سعودء المجلد »١1١‏ العدد ١‏ » 0٠4١اه‏ 
/ 585ام. 

(؛أص (”7 ١‏ “ااكة07 2 '7(اص» منها لاص 
نماذج مصورة من | لمخطوط؛ ف. "اصء» مصادر 
التحقيق ). 

؟ - الإنصاف فى التنبيه على الأسباب التى أوجبت 
الاحتلاف بين المسلمين فى آرائهم . : 

- القاهرة: مطبعة الموسوعات» 11718ه/ 
«نقلمء كلآاص. 

* - التذهيب ( شرح الخبيصى على متن تهذيب 
المنطق). 

- تصحيح » محمد عبد المجيد الشرنوبى» القاهرة: 
مكتبة ومطبعة مصطفى البابى الحلبى وأولاده بمصر 
ههذاه/ كلقام, 

(45 صء فء ؟ ص المحتوى ). 

- القاهرة : مكتبة ومطبعة محمد على صببح وأولاده» 
مطبعة الناشر» اه/ 156م. 

4 - التلويح فى شرح التنقيح والتوضيح . 

- تصحيح ء أسعد أفندى » ونظر فيه» محمود رفعت 
أفندى . طهران: طبع حجرء 1187اه/ 66خام. 

ج١1‏ كؤاص» ف» 4ص ( المحتوى ). 

ج7: /االاص(9/11-5850) فء لاص (المحتوى). 

- القاهرة: مطبعة دار إحياء الكتب العربية الكبرى » 
اه/ 4م ؟ج فى مجلد. 

- القاهرة: مطبعة دار الكتب العربية الكبرى» 
لا 7اه/ م 0 'جء فى مجلد. 

- القاهرة: المطبعة الميمتية لا «1ه/ 1904مء اج . 


- الاستانة: طبع حجر ه/ كلكامء 
؟لاصض. 

- القاهرة: المطبعة الخيرية» سنة؟؟ااه/ 
5م ' "اج فى "7 مجلدات . 

- القاهرة: المطبعة الخيرية» سنة 4؟"ااه/ 
كعقام. 

© - تهذيب المنطق والكلام . 

- لكناو: طبع حجرء سئة 1855م . 

- القاهرة : مطبعة السعادة. ٠7"78اه/‏ 37م 
16ص فء آص. 

7 - حاشية التفتازانى على شرح العضد على ممختصر 
ابن الحاجب . 

- القاهرة : مطبعة بولاق» /11"117١ه/‏ 1449م. 

- القاهرة: المطبعة الخيرية» 1719١1ه/‏ ادؤام. 

/ - رسالة فى وحدة الوجود . 

- استانيول: مطبعة على» 95؟1١ه/‏ يفنداوة 
؟ةص. 

8 - شرح الأربعين النووية . 

- تونس: 11960ه/ 1814م /717اص. 

- استانبول: مطبعة عامرة 11715ه/ مام 
لالااص. 

4 - شرح التصريف العزى لأببى الفضائل إبراهيم عبد 
الوهاب الزنجانى . 

- استانبول : مطبعة عامرة » *0اه/ لكام 
ط]لااص. 

- القاهرة : مطبعة مصطف البابى الحليبى» 11740ه 
اكتحلم 4أص. 

- القاهرة: مكتبة الهلال. 54ه7١ه/‏ 1م 
8شاص. 1 

- تحقيق » عبد العال سالم مكرم»ء الكويت: مكتبة 


التفتازاتى ( سعد الدين ).. 


”7ص م2 لاص + ”"اص»ء نمساذج مصورة من 
المخطوط » فء لالاصء فهرس شواهد القرآن الكريم» 
فهرس شواهد القراءات القرانيةء الحصديث» الشعر» 
الأعلام» القبائل» المذاهب النحويةء البلاد والأماكن» 
البنادر التى ل وسار التحقيق 
١‏ ا وو ا 

- كلكتا: طبع حجر سنة 1778اه/ المام. 

(٠لاص»‏ م د ف أ4صء 
الأبواب ) . 

- استانبول: مطبعة عامرة » 8 ه/ 1417امء 
واه لالااه (7ماصء فء 4ص المحتوى ). 

ْ شرح العقائد النسفية.‎ -١١ 
كلكتا: طبع حجر» اه/ 14م.‎ - 

- لكباو: طبع حجر 45لاه/ 5م 

- كانفور الكهنؤ: طبع حجر» مطبعة نولشكور» 
4اه/ ٠م.8٠اص.‏ 

- إيرات» قازان» طبع حجر» 6"ااه/ /1851ام. 

- استانبول : مطبعة عامرة» 11755ه/ م 
الااص. 

- استانبول : مطبعة عامرةء 171/9ه/ ككمقامء 
المص. 

- استانبول: مطبعة عامرة» 185١ه/‏ 1459م. 

- استاتبول: مطبعة عامرة» 104١ه/‏ ٠144م‏ 
6_اص. : 

- استانبول 000 لاه 
؟ة6اص. 

- أزمير: مطبعة حافظ نورى /ا٠17ه/‏ 1849م 
8٠اص.‏ 


- استانبول : مطبعة شركة صحافية عثمانية» 
7ة6٠اصس..‏ 

- القاهرة : المطبعة الخيرية» م/ #لامامء 
؟ة6اص. : 

- القاهرة: مطبعة محمد مصطفى ١177.ه/‏ 
1م. 

- شرح على الرسالة الشمسية للكاتبى ( أو سعد 
الدين على الشمسية ) . 

- استاتب.ول: طيع حجر 11175ه/ 1444م» 
؟”ة_اص. 

- القاهرة: مطبعة بولاق» "17 7١ه/‏ 1508م. 

- القاهرة :مطيغبة كرذسيان العلمية /1151ه-/ 
9 م 

1 - المطول . 

- طهران: طبع حجسر 1114هب/ 1888م 
4 +*ص. 1 ١‏ 

- أستانبول: مطبعة عامرة؛ 1785ه/ 21459 
:اص. ا 

- تصحيحء الحلاج ملا محمد وخير الحاج وميرزاد» 
استانبول : على نفقة المصححين » طبع حجر ( اراسته 
كمور ) كتابة أحمد الطارمى: لااه/ قلخام 
6 ”اص ٠.‏ 

- تصحيح فرج الأزكى الكردى» القاهرة: مكتبة 
عيسى السابى الحلبى وشركاه» مطبعة عيسى البسابى 
الحلبى وشركاه» بمصر "ه17اه/ 00 

ج11 : 445صء فاء اص. 

ج: *7صء فء اص. 

ج": /الا)ص » فء اص. 

ج5: 8 ف.ء اص». جاءت تحت عنوان : 
شروح التلخيص ( تلخيص المفتاح للقزوينى ) ومعها 
مواهب الفتاح فى شرح تلخيص المفتاج لابن يعقوب 


التفتازانى ( سعد الدين )... 


التغتازانية ( دار القرآن ) ( بادلاه) 


م م اي يت 


المغربى وعروس الأفراح فى شرح تلخيص المفتاح لبهاء 
الدين البكر. 

- القاهرة: مطبعة السعادق» 57 11ه/ 1974م 

- القاهرة: مطبعة محمد على صبيح 44 1ه / 
9م. 

- القاهرة : مطبعة بولاق: 11718ه/ ١194م.‏ 

- القاهرة: المطبعة الخيرية» 51 "1١ه/‏ 1973م. 

. مقاصد الطالبين فى أصول الدين‎ - ١5 

- بمعرفة) ميحمك لبيب» استانبول: دار الطباعة 
العامرة» /ا/1١١ه/‏ “كهام. 

اج ص2 58 “ص ( المحتوى ) . 

3 الاثلاص ا ف» ؟اص ( المحتوى ) . 

- القاهرة: المطبعة الأزهرية ٠*11اه/‏ 1917م» 
ا“اه/ للم مس. 

- القاهرة: المطبعة الميمنية 11"9*5ه/ 1915م. 

- القاهرة؛ مطبعة محمد على صبيح 1919م 
وام صن. 

- القاهرة: مطبعة التقدم العلمية94١1١ه/‏ 
القام. 

- تصمحيح ؛ محمد الزهرى الغمراوى» القاهرة: على 
نفقة مصطفى البابى الحلبى وأخويه بكرى وعيسى » 
مطبعة شركة دار الكتب العربية الكبرى 18اه/ 
15م 0٠ص.‏ 

- تحقيق» كلود سلامة» دمشق: وزارة الثقافة 
والإرشاد القسومى سنة ا1ام. (06ا*]٠صء»‏ م2 
8 ص +لاص نمساذج مصورة من المخطوط» ف 
٠‏ ص» الآيَات القسرآنية» الأحاديث النبوية» 
المصطلحات,. الأعلام؛ الجماعات وأصحاب 
المذاهبء الأماكن» المذاهب» العلوم» الكتب الواردة 
فى النص» محتوى الكتاب ). 


16 - التعم السوابغ فى شرح الكلم النوابغ 

- القاهرة: مطبعة وادى النييل» 117819ه/ 
ام ٠مص.(‏ المعجم الشامل ا 
و 

( مرجع العلوم الإسلامية-د. محمد الزحيلى / لخمكقف 20495 
وأبجد العلوم لصِدّيق بن حسن القنوجى / 01 والأعلام للزركلى 
/ا/ 4١؟‏ وفيه بعنوان 5 السعد التفتازانى » وكشف الظئون لحاجى 
خليفة /١‏ /ا5» 58» والتعريفات للشريف الجرجانى ‏ تحقيق 
وتحليق د. عبد الرحمن عمسيرة / 218 والموسسوغة الصوقيسة - 
د. عبد المنعم الحفني / "817: 44 والمعجم الشامل للتراث 
العربى المطبوع ‏ جمع وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية 
له-0 5). 
التغتازانية ( دار القرآن ) (710/اه): 

كانت من دور القرآن بيدمشق» انفرد بذكرها الأستاذ 
أكرم حسن العلبى ولم يذكرها النعيمى صاحب الدارس 
فى المدارس» وبجاء عنها ما يلى : 

ودار القرآن التفتازانية بناها الشريف التفتازانى لتكون 
دارًا للقرآن الكريم » وعمل فيها وظيفة حديث أيضًا وكان 
ذلك سئة /ا"لاه. 

وقد حضر واقفها حفل افتتاحهاء كما حضر قاضى 
القضاة تاج الدين السيكى » وغيره من كبار العلماء 
والقضاة . 

وكانت المدرسة 3 تقع داخل مديئنة دمشق » شمالى 
المدرسة البادرائية » إلى جانب حمام الكاس . 

والمنطقة المذكورة اليوم (404١ه‏ ) تحوّل معظمها 
إلى دور سكنية ومن أهم | آثارها الباقية المدرسة التاصرية 
الجوانية . وريما كانت دار القرآن التفتازانية قد دخلت فى 
إحدى هذه الدور. 


( خطط دمشق_أكرم حسن العلبى/ 51). 


التفضث 


التفخيم 


+ التفث: 

التَّقَّتْ يكون فى مناسك الحج وهو ما كان من نحو 
قص الأظفار وحلق الرأس ورمى الجمار والذيح والتحر 
وإذهاب الشعث والوسخ . ٠‏ وسرد اللفظط فى القرآذ الكريم 
مرة واحدة فى قوله تعالى : « كُمَ ليقْضُوا تقنّهُم وليُوفوا 
ديهم وأيطوا بالبيت العتيق 14 السج 00 
فى لسان العرب: التفث: نتف الشعر وقص الأظفار. 
وتنكب كل ما يحرم على المُخرم» وكأنه الخروج من 
الإحرام إلى الإحلال. قال النجاج: لا يعرف أهل اللغة 
التفث إلا من التفسير. وقال الفراء : التفث نحر اليّدن 
وغيرها من البقر والغنم» وحلق الرأسء وتقليم الأظفار 
وأشباهه ٠.‏ وقيل : : هو إذزهاب السَّحَثْ والدّون» والوسخح 


مطلقا. 
وفى الحديث: ١‏ فتَقّنت الدماء مكانه» أى لطخته 
وهو مأخوذ منه . 


وقال ابن شميل : التّفث الدشك من مناسك الحج . 

ورجل تَفِث أى متغيّر شعث.» لم يَذَّهنْء ولم يستمدٌ 

قال أبو منصور: لم ماحد من اللخويع الت 
كما فسره ابن شميل » جعل التفث التَضَعْثْ وجعل 
إذماب السَّعَْ بالحلق قضاء»ء وما أشبهه. وقال ابن 
الأعرابى : 8 ثم ليقضوا تفئهم » قال: قضاء حوائجهم 
من الحلق والتنظيف (١‏ لسان العرب ه/ ه"ا). 

وجاء فى روح المعانى فى تفسير هذه الأيّة الكريمة : 
9 ثم ليقضوا تفنهم #4 : قال أبو محمد البصرى التفث 
من التف وهو وسخ الأظفار وقلبت الفاء ثاء كما فى 
مفثور. وفسره جمع هنا بالشعور والأظفار الزائدة ونحى 
ذلك . والقضاء فى الأصل القطع والفصل وأريد به الإزالة 
مسجازا أى ليزيلوا ذلك بتقليم الأظفار والأخذ من الشوارب 
والعارضين كما فى رواية عن ابن عساس» ونتف الإبط 
وحلق الرأس والعانة» وقيل القضاء مقابل الأداء» والكلام 
على خذف مضاف أى ليقضوا إزالة تفثهم . والتعبير 
بذلك لأنه لمضئ زمان إزالته عند الفعل قضاء لما فات. 


وأخرج ابن أبى شيبة وعبد بن حميد وابن جرير واين 
المنذر عن ابن عمر رضى الله تعالى عنهم أنه قال : التنفث 
النسك كله من الوقوف بعرفة والسعى بين الصفنا والمروة 
ورمى الجمار» والقضاء على هذا بمعنى الأداء كأنه قيل 
ثم ليؤدوا تسكهم » وكان التعبير عن النسك بالتفث لما أنه 
يستدعى حصوله فإن المحجاج ما لم يحلُوا شّعث غُبر وهو 
كما ترى . 

وقد يقال إن المراد من إزالة التفث بالمعنى السابق 
قضاء المناسك كلها لأنها لا تكون إلا بعده فكأنه أراد أن 
قضاء التفث هو قضاء السك كله بضرب من التجوز» 
ويؤيده ما أخرجه جماعة عن ابن عباس رضى الله تعالى 
عنهما أنه قال: قضاء التفث قضاء التسك كله. ا١ه.‏ 

( لسان العرب لابن منظور 4/ 476 ؛ وروح المعانى للإمام أبى 
الثناء شهاب الدين السيد محمود الآلوسى» ه/ 49٠‏ . انظر أيضًا 
تيسير الوصول إلى جامع الأصول لابن الديبع الشيباتى /١‏ 18 ). 
* التفجيع ( استفهام.): 

أستفهام التفجّجع ذكره الإنام البدر الزركشى ومثّل له 
بقوله تعالى : 8 مال هذا الكتاب لا يغادر صغيرة ولا كبيرة 
إلا أحصاها ©[ الكهف: 44 ]. 

( معجم المصطلحات البسلاغية وتطورها. د . أحسد مطلوب 
همل ). 
+« التفتخيم: 

التقخيم : التعظيم . 


وقد تحدث اين رشيق عضه فى باب الإشارة وقال: 


ومن أنواع الإشارة التفخيم والإيماى فأما التفخيم فكقول 


الله تعالى : « القارعةٌ * ما القارعةٌ 4[ القارعة: 2١‏ 7 ]. 
وقال كعب ين سعد الغنوى : 
أخى مسا أخى لا فاحش عند بيقه 
ولا ورعٌ عند اللفساء مَسيُوبُ 
( العمدة فى محاسن الشعر ونقده لابن رشيق ‏ حققه وقصله 
وعلق حواشيه محمد محبى الدين عبد الحميد /١‏ "707). 


* تفخيم اللام: 

انظر: التفخيم والترقيق 
التفخيم والترقيق: 

من أحكام تلاوة كتاب الله العزيز التفخيم والترقيق . 

والتفخيم لغة التسمين واصطلاحا تسمين الحرف 
بمجعله فو المخرج سمينا وفى الصفة قويا ويقابله الترقيق 
وهو لغة التنحيف واصطلاحا تنحيف الحرف يجعله فى 
المخرج نحيقا وفى الصفة ضعيفا. : 

قالت المؤلفة: يلاحظ أن علم اللغة الاحديث 
يستخدم فى هذه المواضع لفظ ‏ صوت » بدلا من 
حرف» باعتبار أن الحرف وحدة خطية . 

ثم إن الحروف قسمان: حروف استعلاء» وحروف 
استفال. فحروف الاستعلاء يجب تفخيمها مطلقا بلا 
استثناء وتخص أحرف الإطباق بتفخيم أقوى من بقية 
أحرف الاستعلاء لأنها أقوى منها. ويلاحظ أنه فى 
الإطباق يكون اللسان مقعراء أى يرتفع أقصاه وطرفه مع 
تقعير وسطه. وحروف الاستعلاء هى : 2 
1 قظ». 

ومراتب التفخيم خمس : أولها المفتوح الذلى بعده 
ألف نحو: الطامةء الضالين» ثم المفتوح الذى ليس 
بعده ألف نحو: طَلبا وصَرف 3 0 
الساكن نحو: نطمع . ثم المكسور نحو: بطرت . 

وحروف الاستفال يجب ترقيقها إلا الألف اللينة ولام 
الجلالة والراء فى بعض أحوالهن على ما ستعرفه . 


أما الألف : فلا توصف بتفخيم ولا ترقيق يل تابعة لما - 


قبلها فإن وقعت بعد تفخيم فخمت نحو: قال وإن وقعت 
بعد مرقق رققت نحو: كان . 
وأما لام الجلالة فتفخم إن وقعت بعد فتح أو ضم 


التفخيم والترقيق 


وأما الراء : فترقق حال الوصل إن كانت مكسورة نحو 
ليُرِدُ 4 أو ساكنة بعد كسر يكون من أصل الكلمة نحو 
« فِرعونَ 4 , لا واستغقِرَه 4 وذلك ما لم يكن بعدها 
حرف استعلاء متصل بها فتفخم نحو: # فرقة- 
لبالمرصَادٍ ‏ قرطايس » وفى كلمة ا فِرْقِ © [ الشعراء: 
“77 ] وجهان: الترقيق أو التفخيم وكلا السوجهين 
صحيح» وقيل التفخيم أرجح والله أعلم وفيما عدا هذه 
الأحوال فتفخم فى الوصل نحو: « ضرَب ‏ بِأْتَورُونَ من 
ارتضئ- يرجح -يُرِجُونَ 4 . 

أما فى الوقف : فترقق الراء إن كان قبلها كسر نحو: 
مقَدِرَ 4 ولا يمنمٌ من الترقيق أن يفصل بينها وبين الكسر 
ساكن نحو: # حِجْرٍ » كما ترقق إن كان قبلها ياء ساكنة 
عند الوقف على نحو: # قدي س غَيْرَ » وفيما عدا هذه 
الأعوال فى الوق ففخم نر الوت علي 2 الثّاة- 
غفورٌ ‏ والقمر الندرُ ‏ الكفْرٍ - وَالْبَحْرٍ * ويجوز التفخيم 
والترقيق إن سكنت اللراء قبل ياء محذوفة تتخفيفنا نحو 
تدر -يسرٍ © فأصلهما تذُرى ويسرى - والترقيق أرجح 
لدلالته على الياء المحذوفة . والتفخيم أرجح فى راء 
«يضر 4 والترقيق أرجح فى راء لإ عينَ القطر » عند 
الوقف. 

وليحذر القارئ تفنخيم اللام من نحو: « ولا الضَالينَ- 
وليتلَطّفْ 4 وليرقق الميم من نحو: «#مخمصة -مرض »* 
وليرقق الباء من نحو 8 ب دساطل 6و البها دن حوره 
لإحصحص ‏ أحطتٌ ‏ الحقٌ © فإن مجاورة هذه الأحرف 
و ا 


وليلاحظ القارىء إظهار الاين موز «اضطء - 
َقضتُم - -عَرّضْتُم 4 والظاء من نحو: « أرَعظت > . 
وليرقق الهمزة دائما خاصة فى الابتداء نحو: 8 الحمدٌ 


نسحو: 0 ٠٠‏ - أعودٌ اهصدنا ‏ الله 4 وليلاحظ صفة الشدة والجهر فى 


4 4 


كلمن الباء بالتيين فى موه الصّبر دانع 
(الوجيز/ 35 90 ). 


1 


التفخيم والترقيق 


وقد جاء هذا كله فى ( الجزرية ؛ التى نظمها العلامة 


الشيخ محمد بن الجزرى الشافعى فهو يقول فى باب 
صفات الحروف عن أصوات الاستعلاء السبعة: 


ويشرحها الشيخ زكريا الأنصارى بقوله : 

( وسبع علو ) بضم العين وكسرها أى والمستعلية 
سبعة أحرف يجمعها لفظ ( خص ضغط قظ ) ونبه على 
جمعها فى هذه بقوله ( حصر ) أى جمعها بعضها فى 
هذه فحروف الاستفال اثشان وعشرون وهى ما عمدا هذه 
السبعة . 

والاستعلاء من العلو وهو لغة الارتفاع سميت حروفه 
مستعلية لاستعلاء اللسان عند النطق بها إلى الحنك 
الأعلى والاستغفال لغة الانخفاض سميت حروفه مستفلة 
لتسفلها وانخفاض اللسان عند النطق يها عند الحنك 
(وصاد ) و( ضاد ) و( طاء ) بترك تنوين الأول والشالث 
للوزن و ( ظاء ) أربعتها ( مطبقة ) بفتح الباء وكسرها 
فالمنفتحة خمسة وعشرون حرفا وهى ما عدا هذه الأزبعة . 

والانطباق لغة الالتصاق سميت حروفه مطبقة 
لانطباق طائفة من اللسان بها على الحنك الأعلى عند 
النطق بها . 

والانفتاح لغة الافتراق سميت حروفه منفتحة لانفتاح 
ما بين اللسان والحنك عند النطق بها . 

واعلم أن حروف الاستعلاء أقوى الحروف وأقواها 
حروف الإطباق ومن ثم منعت الإمالة لاستحقاقها التفخيم 


المنافى للإمالة . 
ويقول ابن الجزرى فى التفخيم والترقيق : 
ورققن مستفسلا من أحسرّف 
وحسيانرن تفخيم لفظ الألف 


وهمز الحمد أعودٌامدنا 


وليَآطّف وعلى لله ولا المَن - 
والميم من مخمصة ومن مسرض 
وياءٌ برق باطل بهم بسذى 
فاحصرص على الشّدة والجهر الذى 
فيهسا وفى الجيم كحبّ الصيسر 
وربوة اجدّت وحيجٌ الجر 
وييْسَنْ قلقلا إن ” سكتا 
وإن يكن فى الوقف كان أبينا 
وحساء حصحص أحطتث الحق 
ويشرح شيخ الإسلام الشيخ زكريا الأنصارق هذه 
الأيات بقوله : ( فرققن مستفلا من أحرف ) مستفلة 
(وحاذرن ) واحذر ( تفخيم لفظ الألف ) إذا وقعت بعد 
حرف مستعل » فإن وقعت بعد حرف مستعل تبعشه فى 
التفخيم» وذلك لأنها لازمة لفتحة الحرف الذى قبلها 
بدليل وجودها بوجودها وعدمها بعدمهاء فرققت بعد 
المستفل وفخمت بعد المستعلى أو شبهه» والمراد بشبهه 
الراء لأنها تخرج من طرف اللسان وما يليه من الحنك ‏ 
الأعلى الذى هو محل حروف الاستعلاء ( و ) حاذرن 
تفخيم ( همز ) كل من ( الحمد ) و ( أعوذ ) و( اهدنا) 
عند الابتداء بذلك لما فيها من كمال الشسدة ولمجاورتها 
العين وألهاء المتحدتين معها فى المخرج» ولكون العين 
واللام من الحروف المتوسطة بين الرخاوة والشدة وكون 
الهاء مع الحروف الرخوة واللام فى اسم الله من الحروف 
المفخمة فالهمزة مرققة سواء جاورها مفخم أو مرقق أو 
متوسط فلا يختص ذلك لمجاورة الأحرف المذكورة (ثم) 
حاذرن تفخيم (لام الله ) لكسرتها ولام (لنا) لمجاورتها 
النون ولامى #وليتلطف» لمجاورة الأولى الياء الرخوة 
ومجاورة الثانية الطاء المفخمة ولام 9 وعلسى الله > 


التفخيم والترقيق 


لمجاورة اللام المفخمة فى اسم الله ولام ( ولا الض ) من 
قوله ‏ ولا الضّالِينَ» لمجاورتها الضاد المفخمة ( و) 
حاذرن تفخيم (الميم ) الأولى والشانية من ( مخمصة ) 
والميم (من مرض وباء برق) لمجاورتها لجميع المفخم 
وباء (باطل) لمجاوريتها الألف المدية وباء ( بهم ) وباء 
(بذى) لمجاورتها الرخوة ( فاحرص ) وفى تسخة وأحرص 
(على الشدة والجهر الذى فيها ) أى فى الباء ( وفى 
الجيم) لتلا تشتبه الباء بالفاء والجيم بالشين ( كحب) 
و(الصبر ربوة ) و( اجتشت وحج ) و( الفجر). 
ثم بين بعد صفات البباء وغيرها من -حروف القلقلة 
حال سكونها فى الوقف فقال ( وبيئنٌ ) حرنًا ( مقلقلا) 
أى بِيّن قلقلته ( إن سَكّنا ) فى غير الوقف نحو ربوة ( وإن 
يكن ) سكونه فى ( الوقف ) نحو قريب ( كان ) قلقلته 
(أبينا ) منها عند سكونه لغير الوقف» ومشال بقية حروف 
القاقة لغير الوقف يقطين وقطر واجْتباه ويذخلون» 
وللوقف خلاق ومحيط وبهيج وسجيد ( و ) بيّن ( حاء 
.حصحص) لمجاورتها العساد المستعلية وحاء (أحطت» 
و( الحق) لمجاورتهما الطاء والقاف الشديدتين (وسين 
مستقيم) و( يسطو ) من قوله تعالى# يسطون 4 (ويسقو) 
من قوله تعالى #يسقون» فى سورة القصص لمجاورتها 
التاء والطاء والقاف الشديدات وكل ذلك راجع إلى إعطاء 
الحروف حقها ومستحقها . 
وعن أحكام تفسحيم وترقيق الراء يقول ابن المجزرى : 
ورقق السراء إذا مسا كُسسرت 
كذاك بعد الكسسر حيسث سكنت 
إن لم نكن من قبل حسرف استعسلا” 
أ وكسانت الكسسرةٌ ليست أصسلا 
والخلفُ فى فرق لكسر يوج كه 
وأخ ف تكريسرً إذا ئُشكةٌ 
ويشرح الشيخ زكريا الأنصارى الأبيات بقوله : ( ورقق 


الرا إذا ما ) زائدة ( كسرت ) ولو لروم أو اختلاس أو إمالة: 


سواء سكن ما قبلها أو تحرك وسواء وقع بعسدها حرف 


استعلاء أم لا نحو وفى الرقاب ورجالا والغارمين والفعجر 
وبشرى بالامالة أما إذا فتحت أو ضمت أو سكنت لم 
يكن قبلها حال سكونها حرف ممال أو ياء ساكنة أو كسرة 
وإن وقع بينهما ساكن فتفخم على أصلهاء فإن كان شىء 
من ذلك نحو الغار وخبير وخمير وقدر والذكر رققت . 
وبعضه معلوم من قوله ( كذاك ) ترقق الراء الواقعة ( بعد 
الكسر حيث سكنت إن لم تكن ) واقعة ( من قبل حرف 
استعلا أو ) ما( كانت الكسرة ليست أصلا ) يعنى وكانت 
الكسرة قبلها لازمة نحو فرعون ومرية فإن وقعت قبل حرف 
استعلاء والواقع منه بعدها فى القرآن ثلاثة أحرف القاف 
والطاء والصاد نحو فرقة وقرطاس وبالمرصاد . 

أو كانت لكسرة غير لازمة بل عارضة نحو ا اركعوا # 
واارجعوا» ونحو #ارتبتم» و #أم ارتابوا # فخمت ثم 
بِيّن ما وقع فيه لف يسبب كسر حرف الاستعلاء فقال 
(والخلف ) ثابت ( فى ) راء ( فِرْقٍ ) كالطود العظيم 
فتفخم لحرف الاستعلاء وترقق ( لكسر يوجد ) فى القاف 
وإنما لم يختلفوا فى غيره كفرقة وقرطاس لانتفاء كسر 
حرف الاستعلاء فيه ( وأخف تكريرًا ) للراء ( إذا تشدد) 
قال مكى يجب على القارىُ إخفاء تكرير الراء فمتى 
أظهره فقد بحصل من الحرف المشدد حروفا ومن المفخم 
حرفين ( متن الجزرية / .)19-١١1‏ ش 

وعن الترقيق والتفخيم يقول الشيخ إبراهيم على على 
شحاتة السمنودى: 

حسروف الاستفال حتما رقق 

1 والعلو فخم سيما فى المطبق 

واللام فى اسم الله حيقما أنتت 

والراء رققت إذا ما سكنت 

مسن بعسسد وص لكسسسرة تأصلت 
ولم تكن من قبل فتشح استعلا 
متصل ورق قل دق أعلى 


التفخيم والترقيق 


ورققث فى السوصل حيث كسرت 
وفخمت حيث لوقف سكنت 
مالم تكن بعد سكسون ياولا 
كسسر وسساكن استفال قصلا 
والخلف عنسد الفساصل المستعلى 
واختير فيه الوقف مثل السوصل 
وقيل بالتسرقيق فى ذى الكسر 
التسخسة روجع فى كيت حدر 
والروم كال وصل وتتبع الألف 
ماقبلها والعكس فى الغن ألف 
( تلخيص لآلئْ البيان/ 28 9 ). 
وعن أحكام تفخيم وتمرقيق السلام يقول صاحب 
الجزرية : 
وفخم السسلام من اسم الله 
عدن قتسح أو ضمٌ كعب د الله 
وحرف الاستعلاء ء فخم واخصصا 
الاطباق أقوى نحو قال والعصا 
بسطت والخلف بنخلقكم وقع 
ويشرح الشيخ زكريا الأنصارى هذه الأبيات بقوله : 
(وفخم اللام من اسم الله ) وإن زيد عليه ميم إن وقعت 
(عن ) أى بعد ( فتح أو ضم كعبد الله ) بفتح الدال 
وضمها نحو قال الله وإذا قالوا اللهم لمناسبة الفتيح 
والضم والتفخيم المناسب للفظ الله أما إذا وقعت يعد 
كسرة ولو منفصلة أو عارضة نحو لله وأفى الله شك وقل الله 
فترقق أصلها وقد ترقق إذا كان قبلها إمالة كبرى وذلك فى 
قراءة السوسى فى أحد وجهين نحو نرى الله ( وحرف 


الاستعلاء فخم واخصصا ) أنت ( الإطباق ) بنقل حركة . 


الهمزة إلى اللام والاكتفاء بها عن همزة الوصل يعنى 
واخصص الحروف المطبقة من يين سائر حروف 
الاستعلاء بكونها ( أقوى ) تفخيما من غير المطبقة (نحو» 
القاف من ( قالوا ) والصاد من ( العصا ) والأول مثال لغير 
المطبق من حرفو الاستعلاء والشانى مثال للمطبق منها 
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(وبين الأطباق ) فى الطاء ( من ) قوله تعالى قال 
احطت » مع قوله تعالى [ لئن بسطت 4 ونبحو ذلك لثلا 
تشتبه بالتاء المجانسة لها باتحادهما فى المخرج 
(والخلف ) فى إيقاء صفة الاستعلاء فى القاف مع 
إدغامها ( بنخلقكم ) من قوله تعالى :#8 ألم نخلقكم »* 
(وقع ) وعدم بقائها أولى كما قاله الناظم فى تمهيده تبعا 
َأنْى عمرو الداتى ( متن الجزرية/ 219 ,.)7١‏ 

وقد أورد ابن غلبون مذهب ورش فى تفخيم اللام 
فقال: 

اعلم أن « ورشا » كان يفخم اللام المفتوحة فقطء إذا 
وقعت يعد الصاد» أو الظاء لا غير. 

وسواء كانت الصادء أو إلظاء مفشوحتين أو ساكنتين 

فأما الصاد فكقوله تعالى : 8 الصلّوة © [البقرة: ':] 
و#الصّلوات 4 [البقرة: 8*؟؟] و طمُصِلّ» [البقرة: 
6 ولامُقَصَلاً» [الأنتعسام: ]١١4‏ و#وما 
صلبُوه4 [النساء: /ا6١]‏ ولسَيَضْلَوْنَ [النساء: ]٠١‏ - 
وما أشبه هذا. 

وأما الظاء: فكقوله تعالى : « فمن أظلمٌ 1# الأنعام : 
4 و 2 وما ظلمناهّم ولكن ظلموا أنفسهم #[هود: 
١٠و‏ # وإذا أظلم عليهم قاموا 4 [البقرة: ]وما 
أشبه هذا حيث وقع . 

( ذكر الإمام الشاطبى أن 3 ورشًا "قرأ بتفخيم اللام بعد الطاء 
المهملة أيضاء فارجع إلى حرز الأمانى» ساب اللامات ص الا 
/ وشرح الشيخ على محمد الضباع ) . 

والباقون يفتحون هذه اللام (أى يرققوثها ولا 
يفخمونها) بعد هذين الحرفين من غيسر تفخيم حيث 
وقعت ١‏ التذكرة فى القراءات /١‏ /7*:1). : 

وبجمل الإمام السيوطى أحكام التفخيم والترقيق بقوله 
في معرض الكلام على تجويد القرآن: وأما التترقيق 
فالحروف المستفلة كلها مرققة لا يجوز تفخيمها إلا اللام 
من اسم الله بعد فتحة أو ضمة إجماعا» أو يعد حروف 
الإطباق فى رواية إلا الراء المضمومة أو المفتوحة مطلقا أو 


التفرقة بين الإيمان والزندقة 


تفريج الشدة بتسبيع البردة 


الساكنة فى بعض الأحوال» والحروف المستعلية كلها 
مفخمة لا يستثنى منها شىء فى حسال من الأحوال 
(الإتقان /١‏ 17297 ). 

(إيضاح تحفة الأطفال_الشيخ محمد أحمد إبراهيم الطنطاوى 
/ 4 6غ والوجيز فى أ.حكام تلاوة الكتاب العزيز_د. على محمد 
توفيق النحاس / 74» 1*١‏ ومتن الجزرية فى معرفة تجويد الآيات 
القرآنية للعلامة الشيخ محمد بن اللجزرى الشافعى . مكتبة ومطبعة 
محمد على صبسيح وأولاده / 14-5 5١‏ -وتلخيص لألئ 
البيان فى تجويد القرآن للشيخ إبراهيم على على شحاتسة 
السمنودى . مكتبة ومطبعة محمد على صبيح وأولاده. القاهرة . 
الطبعة الثانية المنقحة 4/ا"5١ه-‏ 1944م/ 48 4غ والتذكرة فى 
القراءات للشيخ أبى الحسن طاهر بن عبد المنعم بن غلبون المقرئٌ 
تحقيق د . عبد الفتاح بحيرى إبراهيم ٠7 /١‏ "ا والإتقان فى علوم 
القرآن للحافظ السيوطى /١‏ 2177 انظر أيضًا لسان العرب /00ا/ 
نسي 
* التفرقة بين الإيمان والزندقة: 

انظر: فيصل التفرقة بين الإسلام والزندقة . 
٠‏ #تفريج الخاطر فى مناقب 

الشيخ عبد القادر [الكيلانى]: 

للشيخ عبد القادر بن محيى الدين الإربلى من أبئاء 
القفرن الثالث عشر الهجرى ( فى معجم المؤلفين ه/ 
5" وفاته سئة 6 ا "ااه ). 


ممخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 


أوله : « الحمد لله اذى رفع أهل القرية من حضيض 


البشرية إلى أعلى ذروة الاصطفائية ». 

وأنخره : ١‏ والحمد لله رب العالمين آمين يا معين 
ويأمجيب السائلين؟. 

نسخة كتبت بخط مغربى بقلم محمد بن قاسم 
البادسى الريفى الفاسى» فيغ منها يوم الجمعة أواسط 
ربيع الثانى سنة 1"14١ه‏ نسخها عن نسخة عتيقة جدًا . 
ضمن مجموعة من ورقة 15أ- 07 ب ومسطرتها ٠١‏ 
سطرا. 


[ الرباط ١519‏ د ] 0 


( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية» التاريخء» ج ق؟ . القاهرة ٠1154ه-19970م/ 21١11‏ 
14 
ويعرف الكتاب أيضًا بعنوان آخر هو ١‏ مناقب تاج 
الأولياء السيد عبد القادر الجيلانى ؛ وقد طبع فى 
الإسكندرية سنة ٠٠١ه»ء‏ وسنة ١٠"7١هه‏ وفى القاهرة 
سنة ١177اه.‏ 
( التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العفمانى-د. عماد 
عبد السلام رقوف / 97407) . 
* تفريج الشَّدَّة بتسبيع البُردة: 
أحد مخطوطات اللغة العربية وعلومها بالخزانة 
الطلسية بحلب» وجاء بيانه تحت الرقم التسلسلى 
(161)كمايلى: 
تفريج الشّدَّة بتسبيع البُردة . 
للعلامة الشاعر الأمير عثمان بيك (ت ؟ ). 
جزء لطيف قديم الخط أوله: « الحمد لله الكريم 
الحنان البديع المنان القسديم الإحسان الذى شرف جنس 
الإنسان بعلم المعانى والبيان... وبعد وقوفى على 
تخاميس جمة من تخاميسها وانتقاء من دررها ونفيسها مع 
فتتح الله الفتاح ... 
الله يعلم ما فى القلب من ألم 
ومن غسرام بأحشسائى ومسن سقم 
على فسراق فسريق حل فى الحرم 
كم قيل والدمع من عين ى كالديم 
فقلت لمصسسنا همى دمعى بملسجم 
أمن تسذكسر جيسران بسذى سلم 
مسزجت دمعا جسرى من مقلة سدم 
واخرها: 
والله شاهد ما أبغيه لى أربا 


لما 


تفريج الشدة فى تسبيع البردة 


عزيت مدحى فيمن شرق العربا 
صلى عليه الذى أوحى إليسه سينا 
والآل والصحب والأتباع والنجبا 
مارئمت عزيات البان ريح صبا 
وأطسرب العيس حادى العيس بسالنغم 

تم التسبيع المبارك ... يوم الجمعة المبارك سابع شهر 
ذى الحجة الحرام ختام عام سنة اثنين وأربعين ومائة 
وألغا من الهجرة ...© . 

وفى فهرس دار الكتب المصرية 7/ 57« تفريج 
الشدة... للقاضى ناصر الدين عبد الله بن عمر بن محمد 
البيضاوى ... هكذا فى النسيخة المطبوعة معزوًا إلى 
القاضى البيضاوى وهو بعيد جدّاء والذى في النسخة 
الممخطوطة رقم 208١‏ إن التسبيع المذكور للأمير عثمان 
بيك . ويوجد هذا التسبيع مسمى باسم « حل العقدة... 
منسوبا للعلامة شهاب الدين أحمد ين عبد الله المالكى 
المكى ... طبع بالمطبعة الشرفية بمصر سنة 1:4 6. 

( المنتتخب من المخطسوطات العربية فى حلب. مركسز 
الخدمات والأبحاث الثقافية ق4/ "25407 504 ). 

وتوجد منه نسخة فى معهد المخطوطات العربية ورد 
بالوصف نفسه . انظر فى مجلة معهد المخطوطات 
العربية م ١4‏ ج؟ ؛ رمضان 1117١ه_نوفمبر‏ 1917/7م/ 
:0" 

قالت المؤلفة: النسخة المعزوة إلى القاضى 
البيضاوى كما ذكر أعلاه يأتى بيانها فى المادة التالية . 

انظر: البردة ( قصيدة -). 
* تفريج الشدة فى تسبيع البردة: 

أحل مخطوطات الأدب فى مكتبة المتحف العراقى . 

. ١/9154 الرقم‎ 

لناصر الدين بن عبد الله بن عمر البيضاوى المتوفى 
سنة 146ه/ 1138م. 1 


الأول : 
(الله يعلم مساب القلب من ألم 
ومن فسسرام بأحشسسائى ومن سقم 
على فسراق فريق حل فى حسرم 
فقلت لما همى دمعى بمنسجم 
أمن تسذكر جيران بذى سلم 
مزجت دمعًا جسرى من مقلة بسدم ) 
التزم البيضاوى بذكر كلمة ( الله ) سبحانه فى بداية 
كل بيت من التسبيع . 
لقد نسب هذا التسبيع فى كشف الظنون لجمال الدين 
محمد بن الوفاءء ونسب فى فهرس دار الكتب المصرية 
لمحمد بن عبد الله المالكى» وبعئوان ( حل العقدة فى 
تسبيع البردة ) إلا أنَّ المفهرس عاد فنسبه للبيضاوى عند 
فهرسته لنسخ أخرى وأشار إلى الالتباس فى النسبة وفى 
نسختنا لم تسرد نسبته لغير البيضاوى» كما نسب 
للبيضاوى فى فهرس أوقاف يغداد والموصل وفهرس 
الظاهرية . 
نسخة جيدة» كتبت بخط النسخ بالمدادين الأسود 
والأحمر» سنة /171١٠3ه/‏ 1110م فى أولها حاشية على 
تخميس البردة للفيومى . 
نص 06 سم ا لااس. 
معجم المؤلفين ”/ /41: كشف /7١‏ 01776 فهرس 
الظاهرية/ 2448١‏ فهرس دار الكتب ”/ 284 فهرس 
أوقاف بغداد ؟/ 8٠١‏ . 
نسعخة أخرى . 
كتبها حسن بن محمود سنة ١448‏ 1ه/ 1587م. 
الرقم : 37/1145 
نسمخة أخرى . 
كتبها محمد بن على » سنة /1701هاز 11417م. 
الرقم : م/م 4 
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تفريج الشدة فى تسبيع البردة 


نسخة أخرى . 

كتبت سنة 08 17ه/ *11/97م» ناقصة الأول. 

الرقم : /ام"51 37. 

نسخة أخرى . 

كتبت بالمدادين الأسود والأحمر سنة 17571١ه/‏ 
6م 

. ١/5019 الرقم:‎ 

نسخة أخرى . 

ترقى إلى القرن الثانى عشر الهجرى / الشامن عشر 
الميلادى. 

الرقم: 71/457 . 

نسخة أخرى . 

كتبها بخط النسخ عبد الرحمن بن مصطفى سنة 
#االه/ 0مام. 

الرقم : 17194 

نسخة أخرى . 

ترقى إلى القرن الثانى عشر الهجرى / الشامن عشر 
الميلادى . 

الرقم: 171817 . 

( فهرس مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى - أسامة ناصر 
التقشبتدى وظمياء محمد عباس / .)17:-١14‏ 

وتوجد نسخة بمكتبة الأوقاف العامة فى الموصل 
بيانها كما يلى: 

مجميوع و-1548) و-1594. 

الناسخ : عثمان بن عبد الرحمن بن حاجى عبد الله 
أبن عبد الرزاق بن عبد القادر بن سيد حسين شيرازى سنة 
اه 

( فهرس مخطوطات مكتية الأوقاف العامة فى الموصل ‏ سالم 
عبد الرزاق أحمد6/ .)1١‏ 

انظر: البردة ( قصيدة_) . 


تفريج الكروب فى تدبير الحروب 


تفريج الكربة لدفع الطلبة: 

تفريج الكربة لدفع الطلبة: مختصر للشيخ محمد 
ابن أبى السرور البكرى المتسوفى سنة ٠١78‏ ذكر فى 
تاريخه أنه ألغه فى وقعة محمد باشا والى مصر مع عسكر 
مصر لدفع هذه البدعة سنة /11 ٠١‏ سبع عشرة وألف وقال 
معنى الطلبة أن العسكر يأتوا [يأتون ] لكاشف الإقليم 
فيقولون له: اكتب لنا على الناحية الفلانية كذا وكذا فيأمر 
الكاشف بكتابة ما يقولون ويكتب لهم حق الطريق 
يقولهم سواء كان له صحة أم لا فدفعه الوزير المذكور 
ورفع عن الرعايا . 

(كشف الظئون 155/١‏ ). 

* تفريج الكروب فى تدبير الحروب: 

من مصنفات التراث الإصلامى فى الفتون الحربية . 

ممخطوط بمعهد المخطوطات العربية بالقاهرة . 

اج يعم مولقة: 

ألف للملك الساصر فسرج بن برقوق (801- 
4له). 

أوله : الحمد لله مؤيد الإسلام من سلطانه» الناصر 
بعزيز نصره» ومرغم أنف الخارج عن طاعته بتعجيل 
هلاكه ورد كيده فى نحرهم ويعد فلما كان السلطان 
الأعظم الملك النساصر... أبو السعادات فرج بن 
السلطان... أبى سعيد برقوق وكنت ممن نظر فى كتب 
التاريخ على اختلافها وتدبر وقائع الحروب منها على 
تباين أصنافها... دعانى ذلك إلى أن أخخدم خخزانته 
الشريفة... بكتاب أضعه فى تدبير الحروب وترتيبهاء 
ومعرفة أحوال القتال وتقديرهاء ليهتدى بذلك من يقف 
عليه من أمرائه الأنجاب وقواد عساكره... وجعلت 
مقاصده مد ة فى 5١‏ بايا ... إلخ. 

وآخره: وريما ضبطوا مكانهم إذا غاب عنهم جند 
الملك إلى حين حضور من يثق به الملك من المندوبين 
لذلك» والله أعلم وبه السوفيق وعليه التكلان ولا حول ولا 
قوة إلا بالله العلى العظيم . : 


تفريج القلوب بالخصال المكفرة. . . 


الفضل بن عبسد الوهاب السنباطى فى 157 ورقةء 
ومسطرتها 4 أسطر. 1 سم. 
[ مكتبة الفاتح باستانبول رقم “487 "3]. 
( فهرس المخطوطات المصورة» معهد المسخطوطات العربية» 
المعارف العامة والفنون المتنوعة ‏ تصنيف فؤاد سيد. القاهرة 
4ه-1954مجغة/ 1). 
* تفريج القلوب بالخصال المكفْرة 
لما تقدم وما تأخر من الذنوب: 
أحد ممخطوطات عباس العزاوى» من الخزائن الخطية 
الخاصة فى قسم المخطوطات بدائرة الآثار والراث 
ببغداد. 
لأبى عبد الله محمد بن محمد بن عبد الرحمن حطاب 
الرعينى المتوفى سنة 4 465ه/ /161ام. 
الأول : ( الحمه لله الكثيسر الفضل الواسع 
العطاء... ويعد فلما أوقفت على ما ذكره 
الشيخ ... السيوطى تغمده الله برحمته فى حاشية على 
الموطأ... ) . 
وهو مختصر على كتاب الخصال المكفرة للذنوب 
لابن حجر العسقلانى المتوفى سئة ؟4045ه/ 1544م 
(معجم المؤلفين )7١ /١‏ قال المؤلف إنه وضع هذا 
المختصر بعد أن اطلع على كتاب لجلال الدين 
السيوطى وهو حاشيته على الموطأ من الخصال المكفرة 
لما تقدم وما تأخر من الذنوب» وما كتبه الحافظ المنذرى 
فى هذا الموضوع فوجد أن اين حجر قند ذكر غالبية 
الأحاديث وأسانيدها لذلك اختصره» فرغ منه المؤلف 
سنة 8 44ه/ 16178م. 
نسخة جيدة كتبها محمد بن أبى الفتح الحورانى 
المؤذن الحنفى سنة 9 45ه/ 1647م. 
الرقم : 4941. 
القياس /الاص 


سم “اس 


التفريط 


معجم المؤلفين 770/١١‏ . 
( مخطوطات عباس العزاوى 24 أسامة ناصر'النقشبندى 
وظمياء محمد عساس . معجلة المورد. بغداد. المجدشد السابع 


عشرء العدد الثانى 108اهب ححقام/ 146 ). 


* التفريد فى الفروع: 

التفريد فى الفروع : للسلطان محمود بن سبكتكين 
الغزنوى الحنفى ثم الشافعى المتوفى سنة 417 اثنتين 
وعشرين وأربعصائة قال الإمام مسعود بن شيبة: كان 
السلطان المذكور من أعيان الفقهاء وكتابه هذا مشهور فى 
بلاد غزنه ( غزنة ) وهو فى غاية الجودة» وكثرة المسائل 
ولعله نحو ستين ألف مسألة . انتهى وفى التاتارخانية نقول 
منه ولما رأى أن مذهب الشافعى أوفق لظواهر الحديث 
تشفع بعد أن جمع علماء المذهبين كما ذكره ابن خلكان 
(كشف١455/1).‏ 
+ التفريط: 

من أنواع البذيع المعنوى» وهو ضد المبالغة » نوه عنه 
الحافظ السيوطى بقوله : 

وضدَها التفريط عند اليمنى 

1 وماياريت غير بمُعْتى 

قال فى شرحه: نبّهت من زيادتى أيضّا على نوع 
يسمى التفريط ذكره عبد الباقى اليمنى فى كتابه ولم أره 
لغيره. قال: وهو ضد المبالغة أن يُؤتى بالوصف ناقصًا 
عما يقتضيه حال المعبّر عنه كقول الأعشى : 


وما مزيسدمن خلييج الفرا 
ت خور خواريهتلتطلم 
إذامساسماؤهم لم نَم 
مدح ملكا بجوده بالماعون وفيّط إذ ليس ذلك يُعَدٌ 
كرمًا للسوقة فضلاً عن الملوك . 


قلت : وما فى هذا مايُعدٌ من البديع إلا أن يكون قصد 
بذلك تَهَكمًا واستهزاء . 


التفريع 


( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد الرحمن 
السيوطى/ اك 177). 
* التفريع : 
من البديع المعنوى . عرّقه القزوينى بقوله : 
التفريع» وهو أن يثبت لمتعلق أمر حكم بعد إثباته 
لمتعاتي له آخر كقوله ( هو الكميت ) : 
أحلامكم لسقام الجهل شافيةٌ ش 
كمسا دماؤكم تشفى من الكَلب 
( تلخيص المفتاح / 584). ' د 
ويعرّفه صاحب العمدة بقوله: وهو من الاستطراد» 
كالتدريج من التقسيم» وذلك أن يقصد الشاعر وصفًا ما 
ثم يفرّع منه وصمًا آخر يزيد الموصوف توكيدًا . اه. ثم 
يضرب مثلا ببيت الكميت الذى أوردناه أعله . 
أما الإمام السيوطى فيقول عنه فى منظومته على شرح 
تلخيص المفتاح : 
: ومنسسه تفسريمع وذا أن يفسا 
لآغسر له فإن يمسا نفسى 
أولا عن السسذى بشىء وصئنسا 
ثم يشرح البيتين بقوله : 
التفريع : وهو يالعين المهملة ضد التأصيل كما هو 
مقتضى كلام الجمهور وضبطه بعضهم بالمعجمة كأن 
المتكلم فرغ باله من الحكسم أولا إلى الجكم ثائياء وحدّه 
أن يرتب حكما على صفة من أوصاف الممدوح أو 
المذموم ثم يرتب ذلك الحكم بعينه على صفة أخترى من 
أوصافه على وجه يشعر بالتفريع والتعقيب كقوله : 
أحلامكم لسقام الجهل شافيةٌ 
كمسا دمساؤكم تشفى من الكلب 
فرع على وصفهم بشفاء أحلامهم لسقسام الجهل 
وصفهم بشفاء دمسائهم من داء الكلب ومشساله من 
الحديث: ١‏ الخمر تعلو الخطايا كما أن شجرها يعلو 


الشجر » رواه الديلمى من حديث أنس . قال عبد الباقى 
وغيره: وهذا الدوع قريب من الاستطراد جذًا ويفارقه 
باشتراط كون المفرع فى معنى المفشرع عليه يخلاف 
الاستطراد ( شرح عقود الجمان/ 14؟١).‏ 
وثمة أمثلة أخمرى يضربها صاحب العمدة للتفريع » 
منها من لطيف التفريع قول أبى الطيب يصف ليلا: 
أقلّب فيه أجفساننى كأنّى 
أَعْدُ بها على الدّهر النُيُّوبًا 
بيئما هو يصف كثرة سهره وإدارة لحظه شبّهها بكثرة 
ذنوب الدهر عنده. 
ومن المستحسن قول الخوارزمى أبى بكر محمد بن 
العباس : 
سمح الببديهة ليس يُمْسكُ لفظهٌ 
فكأنما الفساظسه من ماله 
وكانمسا عزماته وسيسوه 1 
من حسادهن خلقن من إقبالسه 
ميتسمٌ فى الخطب تحسب أنسه 
تحت العجسا مَلئِّم بفعالسسه 
(العمدة /١‏ 47 44). 
وقال الشيخ معروف النوذهى البرزنجى الكردى فى 
منظومته الموسومة بغيث الربيع فى علم البديع : 
أزال ضر جَمَل به استجاز 
كمابهالظبيةٌ لادَتْ قأجارٌ 
المعنى : يقول : إن البعير شكا إليه وَل فأزال شكواه 
ونهى صاحبه عما أراد بيه وكذلك رحم الرسول وَل 
الغزالة حين شكت إليه وقضّت عليه خبر ولديها فسّرحها 
بعل عهد وئيق . 
الشاهد: وجود التفريع وموضيع الشاهد قوله: كما 
به ... إلشخ » فإنه رنب أولاً إزالة الضرٌ على استجارة الجمل 
به ثم رتسه ثانيا على لياذ الغزالة به مفرّعا من إزالة ضِتٌ 
الجمل ( الأعمال الكاملة ق4/ 441 ). 


التفريع فى الفروع 


( تلخيص المفتاح لمحمد بن عبد الرحمن القزويتى الخطيب 
المطبوع فى كتاب مجموع مهمسات المتون / 544 وشرح عقود 
الجمان للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى/ 4؟1: 
والعمدة فى محاسن الشعر وأدابه وثقده لابن رشيق ‏ حققه وفصله 
وعلق حواشيه محمد محيى الدين عبد الحميد؟/ 5 , 28 
والأعمال الكاملة للشيخ معروف النوّهى ‏ دراسة وتحقيق الشيخ 
محمد عمر القرداغى » والسيد بابا على أبن الشيخ عمر القرداغى » 
والسيد محمود أحمد محمد والسيد صالح محمد عبد الفتاح . 
المجموعة البلاغية ق4/ 447 وعامش ؟ للمحقّقين ) . 
* التفريع فى الفروع: 

مختصر فى فروع المالكية . 

معخطوط بخزانة ابن يوسف بمراكش . 

الرقم /80". 

تأليف ابن الجلاب عبيد الله بن الحسين بن الحسن 
أبو القاسم ويقال أبو الحسين بن الحسن . تفقه بالأُهرى 
وغيره وأخذ عنه القاضى عبد الوهاب وهو بصرى الأصل 
وتوفى فى منصرفه من الحج سنة ثمان وسبعين وثلاثمائة 
وقيل إن اسمه عبد الرحمن كما نقله فى الديباج . 

بخط مغربى واضح استولى التلاشى على الكافد 
وبظهر أول ورقة منه وثيقة تحبيس أبى عنان فارس سئة 
وعليه خطه بتصحيح ذلك . 

أوله بعد البسمدة : قال أبو القاسم عبيد الله بن 
الحسين بن الحسن بن الجلاب البصرى: يستحب لمن 
استيقظ من نومه غسل يديه قبل دخولهما فى الإناء . رتبه 
على أبواب وفى كل باب فصول ويتضمن الكلام على 
قسمى العبادة والمعاملات واخصره كتاب الجامع على 
قاعدة كتب الأقدمين : كان الفراغ من نسخه عام واحد 
وسبعمائة كتبه القاسم بن أبى زيد اليحمدى. وقد 
اختصر كتاب التفريع هذا إبراهيم بن الحسن بن على بن 
عبد الرفيع الربيعى المالكى قاضى تونس المتوفى سنة 


التفريق 


أوراقه لاه مسطرته » "١‏ مقياسه 1؟/ 4( مجموعة 
مختارة / ٠9ه31ق .)١60١‏ 

وقد ذكره أيضًا صاحب هدية العارفين فى ترجمته لابين 
الجلاب /1١(‏ 551). 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة 
فى المغرب. مركز الخدمسات والأبحاث الثقافية ق١/ »١6١‏ 
وكشفا الظنون لحاجي خليفة /١‏ 7 وهدية العارفين 
للبغدادى /١‏ 1717 ). 
* التفريق: 

من أنواع البديع المعنوى . 

التفريق لغة: ضد الجمع» واصطلاحًاء هو أن تأتى 
بشيتين أو أكشر من نوع واحد ثم تفرق بينها فى اختلاف 
الحكم مثل قوله تعالى : 9# وما يستوى البحران هذا عذب 
فراتٌ سائغ شرابه وهذا ملح أجاج . ٌْ 

وعن التفريق يقول الشيخ معروف النودّهى فى منظومته 
«غيث الربيع فى علم البديع ؛: 

ماالغيثٌ مثل يسدهء نوا 

غيث مياة وريسسسس ف يسسسساه مسال 

النوال: النصيب والعطاء» ويديه: الكلام على حذف 
المضاف أى ونوال يديه . 

المعنى: ليس عطاء الغيث مثل عطاء الرسول يَللةٍ فإن 
عطاء المطر ماع وعطاء يد الرسول وَل ذهب ومال وشتان 
بين الاثنين . 

الشاهد؛: وجود التفريق -حيث شبه عطاء كف الرسول 
بالمطر فى الكرم» ثم فرّق بينهما بقوله : ١‏ نوال الغيث ماء 
ويديه مال » (الأعمال الكاملة ؛/ 8٠‏ ). 

ومن النظم أيضًا قول الإمام السيوطى عن التفريق » 


باعتياره عكس ١‏ الجمع ؟: 
5 فى كتاب سماه السهل البديع وقد ترجمه فى باسياره 539 المع 5 ا 
الديباج ولم يذكر هذا الاختصار وذكره له فى الكشف عند 0 7 0 ين أوايم 
ا يينهما فى مسدح أو أمسر عنى 
50 


ا 


التفسح فى المتجالس 


فإن يسدد وأضاف مالكل 
ويشرح بقوله: التفريق وهو إيقاع تباين بين أمرين أو 
أكثر من نوع واحد ليفيد زيادة فى المدح أو نحوه مما أنت 


بصدده كقوله : 
مسسائوال الغعام يوم ربيع 
كنسوال الأميسر يسوم سخساء 
فنسوال الأميربَدرةٌ عين 
ونسوال الغمسام قطسرة مساء 
وقوله : 
من قاس جدواك بالغمام فما 
أنت إذا جسدت ضساحك أبدا 
وهو إذا جد دامع العين 


( شرح عقود الجمان/ .)1١9‏ 

( الأعمال الكاملة للشيخ معروف الدودّهى ‏ دراسة وتحقيق 
الشيخ محمد عر القرداغى وزملائه. المجموعة البلاغية ق5/ 
٠‏ وشمرح عقود الجمان للمحافظ جلال الدين السيوطى / 
015 
التفسح فى المجالس: 

فى تفسيره لقوله تعالى: طا يا أيها الذين آمتوا إذا قبل 
لكم تفسّحوا فى المجالس قافسحوا يفسح الله لكم وإذا 
قبل انشزوا فانشزوا... 4 [ المجادلة: ١١‏ يقول الإمام 
الآلوسى : أى إذا قال لكم قائل كائنًا من كان توسعوا 
فليفسخ بعضكم عن بعض فى المج الس ولا تتضامُوا 
فيها من قولهم افسح عنى أى تنح والظاهر تعلق # فى 
المجالس » بتفسحوا وقيل متعلق بقل . وقرأ الحسن 
وداود بن أبى هنل وقتادة وعيسى 7 تنفاسحوا » وقرأ الأخيران 


وعاصم # فى المجالس 4 والجمه ور « فى المجلس 6 


بالإفراد فقيل على إرادة الجنس لقراءة الجمع وقيل على 


إرادة العيدء والمراد به مجلسه وَل والجمع لتعدده 


بساعتبار من يجلس معه عليه الصلاة والسلام فإن لكل 
أحد منهم مجلسا . 

وفى أخبار سبب النزول ما يؤيد كاد أخرج ابن أبى 
حاتم عن مقاتل بن حبان كان وَكدِ يوم جمعة فى الصغة 
وفى المكان ضيق» وكان عليه الصلاة والسلام يكرم أهل: 
بدر من المهاجرين والأنصار فجاء ناس من أهل در 
منهم ثابت بن قبس بن شماس وقد سبقوا إلى المجالس 
فقاموا حيال رسول الله يك فقالوا: السلام عليك أيها النبى 
ورحمة الله وبركاته فرد النبى يِه ثم سلموا على القوم 
فردوا عليهم فقاموا على أرجلهم يتتظرون أن يوسع لهم » 
فشقٌ ذلك على رسول الله وك فقال لبعض من حوله : اقم 
يا فلان ويا فلان ؟ فأقام نفرًا مقدار من قدم» فشن ذلك 
عليهم وعرفت كراهيته فى وجوههم وقال المنافقون ما 
عدل بإقامة من أخذ مجلسه وأحب قُربه لمن تأخر عن 
الحضوره فأنزل الله تعالى هذه الآية ليا أيها الذين 
آمنوا... 4 إلخ وكان ذلك ممن لم يفسح تنافسًا فى القرب 
من رسول الله وَل ورغبة فيه ولا تكاد نفس تؤثر غيرها بذلك . 

وقال الحسن ويزيد بن أبى حبيب: كان الصحابة 
يتشاحون فى مجالس القتال إذا اصطفوا للحرب فلا يوسع 
بعضهم لبعض رغية فى الشهادة فنزلت 9 يا أيها الذين 
آمنوا » إلخ. والأكشرون على أنها نزلت لما كان عليه 
المؤمنون مسن التضامٌ فى مجلسه وَل والضئة بالقرب منه 
وترك التفسح لمقبل . 

وأيّا ما كان فالحكم مطرد فى ممجلسه عليه الصلاة 
والسلام ومصاف القتال وغير ذلك . وقرئّ فى المجلس 
بفتتح اللام فإما أن يراد به ما أريد بالمكسور والفتح شاذ 
فى الاستعمال وإما أن يراد به المصدرء والجار متعلق 
بتفسحوا أى إذا قيل لكم توسعوا فى جلوسكم ولاتضايقوا 
فيه ([ فافسحوا يفسح الله لكم > أى فى رحمته أو فى 
منازلكم فى الجنة أو فى قبوركم أو فى صدوركم أو فى 
رزقكم أقوال . وقال بعضهم المراد يفستح سبحانه لكم فى 
كل ما تريدون الفسح فيه أى مما ذكر وغيرهء وأنت تعلم 


| م١٠‏ | 
السسسسسياأاً] 


التفسرة 


أن الفسح يختلف المراد منه باختلاف متعلقاته كالمنازل 
والرزق والصدر فلا تغفل. ا١ه.‏ 

( روح المعانى في تفسير القرآن العظيم والسبع المثانى للإمام 
أبى الئناء الآلوسى 4/ 14؛ *7. انظسر أيضًا أسباب النزول 
للواحدى / 79/1 وأسباب النزول للسنيوطى / 758). 
* التفسرة: 

التفسرة فى التراث الطبى: البول» وفى الطب 
الحديث تعنى « تحليل البول ؟. * 

جاء فى لسان العرب: القْسِرٌ: نظر الطبيب إلى 
الماء» وكذلك التفسرة» قال الجوهرى: وأظنه مُوَلّداء 
وقيل : التفسرة البول الذى يستدل به على إلمرض» وينظر 
فيه الأطباء يستدلون بلونه على علة العليل» وهو اسم 
كالتّدمية» وكل شىء يُعرف به تفسيدٌ الشىء ومعناهء فهو 
تفسرته ( لسان العرب 7”8/ 7811 ). 

وهذا المصطلح الطبى الفصيح هو ما يرد فى كتب 
التراث الطبى وجاء تعريفه كما يلى : التفسرة فى البول 
معناها تحقيق النظر إلى البول» ويفسر أمره. ومن 
الاصطلاحات المرادفة : القارورة» والماء ( كتاب التنوير 
/ 0 

ويفرد الطبيب المصرى على بن رضوان للتغسرة فصلا 
طويلا فى كتابة الموسوم بالكفاية فى الطب ( ص 1١1‏ 
١‏ ) كمايتناوله باستفاضة الطبيب داود بن عمسر 
. الأنطاكى فى كتابه « النزهة المبهجة » ( ص 48-7١‏ ). 

ولما كنا قد وفّينا هذا الموضوع حقه فى مادة «البول» 
(م4/ "١-77‏ ) فإننا تكتفى هنا بنقل الفقرة الأولى من 
كل منهماء ومن شاء الاستزادة فليرجع إلى مصادرهما . 

قال الطبيب المصرى على بن رضوان فى حدٌ 
التفسرة : 

حد التفمسرة: أنها ماثية الدم التى تتميز منه. وفيها 
دسم يعد لتغذية الكلى» وأعضاء التوليد» فتنحدر وقل 
خلصت من ذلك الدسم إلى المثانة مع فضلة ما ترسل 
الطبيعة معها من الكبد» أولا مع الدم تنفشه إلى أقاصى 


البدن فى غذاء الأعضاء لترقيقها إِيّاه» وتنفيذه فى 
المجارى الضيقة» ومنعها عن الجفاف بالحرارة» يتولد 
عن حركته وجريانه» حتى تدفع ألقوة الدافعة التى فى 
الأعضاء ما يفضل عن تلك المائية عن تأذيها » وبيعد 
الاستغناء عنه عكسها إلى الكلى ثم إلى المثانة فى بربخى 
البول المعروقين بالحالبين . 

ثم فى الممجرى النافد فى الطبقة الظاهرة من طبقتى 
المثانة فقطء ثم فى طبقتيهاء إلى أن تجرف طبقتها 
الباطنة بقرب عذق المثانة سيلانًا لا رشحًاء وفيها فضلة 
الهضم الثالث الكائن فى العروق أو غيرها مما سبيله أن 
يخرج من ذلك المجرى فيخرج أجمع من الفضل مائلة 
للون مّا دالة بذاتها. ومما بدى [بدا ] منها على اختلاف 
حالاتها من أحوال البدن على الانتقال من حال إلى محال 
من الصحة أو المرض والحياة أو الموت ( الكفاية فى 
الطب/ 11). 

وقال الطبيب» داود الأنطاكى عن التفسرة وقد أسماها 
« القارورة » وعن شروطها: القارورة : وتسمى التفسرة» 
لأنها تكشف عن حال الميرض وأسبابه . والكلام فى 
التفسرة يستدعى أمورا . 

الأول : فى شروطها. وأول من عينها وقرر الكلام فيها 
أبقراط ثم توسع الناس فأفردوها بالتأليف ورغب فيها أكثر 
حكماء النصارى استسهالا لها عن النبضض» والواجب فى 
العمل بها تصفية الذهن وإمعان النظر واستحفسار 
القواعد واستصتفار الغذاء وكون الإناء المأخحوذ فيه البول 
من بلور أو تجاج صاف نقيًا من سائر الكدورات وأن 
يؤخذ البول بعد نوم لاجتماع الحرارة فيه فى الأغوار 
فنتحطل الفضلات الممرضة فيه معتدل لما فى القصير من 
قلة التحليل والطويل من زيادته وكلاهما مانع وأن يكون 
فى الليل لأن نوم النهار غير طبيعى فلا دلالة فى تحليله 
وأن يكون على اعتدال من الامتلاء والخلاء لما فى الأول 
من الغلظ والفساد والشانى من الرقة والفضلات الصابغة 
وكونه أول بول بعد النوم المذكور وإلا اختلت الشروط ولا 


التفسير 


دلالة فيما دوفع واحتقن طويلا لكثرة ما ينحل فيه من 
الففيلات الزائدة » ولد المأخوذ عن قرب من تناول الغذاع 
لانصراف الحرارة عنه إلى الهضم فيقل صبغه ولا أثر 
الشرب أيضًا لكثرة الكمية والتحليل بذلك» ولا بعد حركة 
صابغ من داخل كالبكتره ولا جارج كالحناء» ولامدرٌ 
كبزر الكرفس » ولا بعد حركة بدنية ولا نفسية لأن الخضب 
يعدم اللون والخوف يصبغهء وأن يكون البول كله فلا 
وزبد» وأن ينظر فيه قبل مضى سباعة على الأصح» ويجوز 
قوم إلى ست ساعات وهو بعيد لانحلال الرسوب فيها ولا 
يجوز نظره حين يبال لعدم تمييز أجزائه» ومتى رأنه 
الشمس أو الرياح أو حرك كثيرا بطلت دلالته لامتزاجه 
وكذا إن كانت القارورة غير مستديرة لمبل الكدورات إلى 
الزواياء ولا يجوز إبعاده عن النظر لرقة الغليظ حينئذ ولا 
العكس للعكس بل يكون معتدلاء فهذه شروط الظرف 
والمظروف ١‏ النزهة المبهجة ؟/ "١‏ 780 , 

( لسان العسرب لابن منظور 78؟/ 1 4ء وكتاب التنوير فى 
الاصطلاحات الطبية لأبى منصور الحسن بن نح القمرى - تتحقيق 
وفاء تقى المدين/ 2507 والكفاية فى الطب المنسوب تعلى بن 
رضوان ‏ تحقيق د. سلمان قطاية / ١1١7‏ والنزهة المبهجة فى 


تشحيذ الأذهان وتعديل الأمزجة لداود بن عمر الأنطاكى» المطبوع 


بهامش تذكرة أولى الألباب للمؤلف نفسه ؟/ 9 7"8) , 
انظر: البول. 
#االتفسير: 
انظر: التفسير (علم-). 
#تفسير الآلوسى: 
انظر: روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثانى 
* تفسير الآيات القرآنية المشتملة على الدعوات 
القرآنية المصذرة بقوله تعالى < ربّنا 4 أو < رَبّ 4: 
ممخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 
الرقم: /041. 
المؤلف: مجهول. 


أوله: النصف الثانى من أزهار التشزيل فى تفسير 
الآيّات القرآنية المشتملة على الدعوات القرآنية المصدرة 
بقوله : « ريّنا » أو 3 رب » المرتبة على ترتيب المصحف 
الشسريف المحكى بعضها عن بعض الأنبياء عليهم 
السلامء وحص بعضها بخطاب نبينا ورسولتا محمد يكل . 
وبعضهها محكئّ عن بعض الواصلين من هذه الأفة» 
ويعضها عن بعض الصالحين من الأمم الماضية. 
وبعضها من حملة العرش » وقيل بعضها تعليم للعباد بأى 
عبارة» يسألون ما يحشاجون إليه من أمر المعساش 
والمعاد. 

آخخره : وللمؤمتين والمؤمنات إلى يوم القيامة . ولا تزد 
الظالمين» أى الكافرين . إلا تبارا أى هلاكاء فأهلكوا 
بعد دعائه عليهم » وإغراق صبيائهم بشوع من أسباب 
الموت» لا للعقاب» وقيل أعقم الله آباءهم وأمهاتهم قبل 
الطوفان بأربعين سنة . فلم يبق معهم صبى حين أغرقواء 
كما فى عيون التفاسير. 

وروى عن ابن عباس رضى الله تعالى عنهما. أنه 
قال: دعا نوح عليه السلام بدعوتين: إحداهما للمؤمنين 
بالمغفرة» وأخرى للكافرين بالتبار والهلاك» وقد أجيبت 
دعوته فى حق الكفار؛ فاستحال أن لا تستجاب دعوته 
فى محق المؤمنين ... سبحان رينا رب العزة عما يصفون . 

تم فى يوم الجمعة المبارك سادس عشرين من شعبان 
المكرم سئة 11145ه. 

أوصاف المخطوط : نسخة جيدة بدأها المؤلف بذكر 
الآيات الكريمة المبدوءة بكلمة رب أو ربنا ثم فسر هذه 
الآيات كل واحدة منها مستقلة عن الأأخرى . ذاكرًا مكان 
وجودها فى المصحف. كتبت هذه التسخة بخط نسخى 
جيدء الآيات الكريمة ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمره 
توجد هذه الرسالة فى معجموع يضم مجموعة من الرسائل 
فى التفسير وقد أصيب فى أوائله بالرطوية كما انفرطت 
أوراقه ولكنه لايزال بحالة حسنة. الغلاف من الجلد 
المزخرف . 


فسير آيات من سورة ص 


تفسير آية عوالله نور السموات. . 8 


قََ م اس 

51 -11) ايام ه6٠‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم . التفسير-وضعه صلاح محمد الخيمى */ 297 94). 
* تفسير آيات من سورة ص: 

مخطوط يدار الكتب الظاهرية . 

الرقم 581/5 . ْ 

المؤلف : مجهول. 

أوله: بسم الله الرحمن الرحيم ا ووهبنا لداود 
سليمان4 1ص : ٠‏ "1] وألهبة عطاء الواهب بطريق الإنعام 
لا بطريق العوض والجزاء الموافق لأعمال الموهوب له» 
فسليمان النعمة التامة على.داود لأن الخلافة الظاهرة 
الإلهية قد كملت لداود» وظهرت أكمليتها فى سليمان» 
ركذا على العالمين لما وصل منه إليهم من آثار اللطف 
والرحمة . وعن ابن عباس رضى الله عنه أنه قال: أولادنا 
من مواهب الله لنا. ثم قرأ « يهب لمن يشاء إنانًا ويهب 
لمن يشاء الذكور 4[ الشورى: 48 ]. 

آخره: قوله تعالى : ا وإِنَّ له عندنا لزلفئ © [ض: 
٠‏ ] أى لقرية فى الآتمرة مع ما له من الملك العظيم فى 
الدنيا. # وحُسْنَ مأب * وهو الجنة» وفى الحديث: 
أرأيتم ما أعطى سليمان بن داود من ملكه فإن ذلك لم 
بزده إلا تخشعًاء ما كان يرفع بصره إلى السماء تخشعًا 
أربه ولذا وجد زلغى وحسن مرجع فطوبى له حيث كان 
فقيرًا فى صورة الغنى . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الشانى عشر 
لهجرى؛ كتبت بخط فارسى معتاد» أسماء السور 
مكتوبة بالأحمر على الهوامش بعض الزيادات 
والشروح . : 
توجد هذه النسخة فى مجموع يضم عددا من تفسير 
عض السور مع مجموعة من الفتاوى فى الفقه الحنفى 
بالأذعية» كتب المجميع على أوراق متفاوتة فى 


حجومهاء كما كتب بخطوط ممختلفة . 
قََ 04 س 

اسفن س4 بيرفييي من 

( فهسرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم. التفسير وضعه صلاح محمد الخيمى */ 241 97). 
* تفسير الآيتين الكريمتين: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك. 

رسالة مرتبة على مقدمة وخاتمة. ممجهولة المؤلف» 
مهداة إلى الوزير مصطفى باشا. المخطوط محفوظ بدار 
الكتب المصرية . 

أوله: ... وبعد فإنى كنت فيما مضى من الزمان ... 
متأملا فى الأسماء ومتفكرا فى الآلاء من حين قرع سمعى 
ما ورد فى تفضيل الإنسان على الملائكة بتشريفهم 
بتعليم الأسماء... فصرت مدة... متأملا فى أحوال 
الكواكب ... وفى أكثر الأيام متفكرا فى أحوال الأرض ... 
فاستعنت بمطالعة العلوم المتكلفة لتحقيق هذا المرام 
من الهيئة والنجوم والتفسير والكلام... وجدته بحرا 
عميقا ... فأخرجت منه الدرر الغالبة فأحببت أن أجعلها 
هدية لمن وجب على التمسك بذيل عنايته ... الوزير... 
مصطفى باشا... فقيدتها بصورة الكتابة... وجعلت 
المجموع موشحا بمقدمة ومزيلا[ ومذيلا ] بخاتمة ... 

أما المقدمة ففى ماهية التوحيد وبيان أقسامه . 

وأما الخاتمة ففى بيان حركات السيارات السبع 
وبعض أحكام القمر وتصوير منازله . ْ 

آخر ما يوجد: ... والشولة كوكبان أزهران متقاربان 
من القدر الثاني على طرف ذنب العقرب . 

( فهرس المخطوطات العلمية الممحفوظة بدار الكتب 
المصرية ؟/ .)8٠١‏ 
* تفسير آية ط الله نور السموات والأرض... 4: 

مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة فى الموصل . 

الرقم مجموع و-/ا79 . 


تفسير الأحلام أو تأويل المثامات 


لعبد الله بن محمد الأقاصى. . 
1 أوله : الحمد لله الذى ألهم بعض عياده ... ». 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل ‏ سالم 
عبد الرزاق أحمد4/ 13 ). 
* تفسير آية الكرسى: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية. 

.94٠17* الرقم:‎ 

لاحظ إبدال الهمزة المتوسطة ياء فى بعض الألفاظ . 

المؤلف : شهاب الدين أبو العباس أحمد ين هلال . 

أوله: الحمسد لله الأول ببطونه. الآخر بظهورفء 
والصلاة على قطب أقطاب الدواير. ووارث علم الأوائل 
والأواخمر» محمد والبه وصحبه مفاتيح كثوز الأسماء 
والذخاير» أما بعد: فقد سنح لى أن أفسّر أعظم آية فى 
القرآن تفسيرًا مشتملاً على الظهور والبطون» يقتبس منه 
أهل الظاهر والرسم » ويتحقق به أهل الباطن والكشف . 

آخره: فلختم الكلام على هذه الشريفة» محامدين لله 
على نعمه» ومصلين على نماتم أنبيائه ورسله محمد 
الفائتج الخاتم» مجمع الكمالات ومنيع الخيرات» ونور 
أنوار العلويات والسفليات وآله وأصحابه ذوى النفحات 
القدسيات والكرامات الإلهيات . 

تم الكتاب المبارك نهار الجمعة بعد الصلاة: أول 
جمعة فى وال سنة إحدى وعشرين وتسعماية بمديئة 
صفد» كتبه بيده الفائية العبد الفقير... حسن ابن الحاج 
عبد الرحمن الشافعى العجلونى . 

أوصاف المخطوط : نسخة جيدة من القرن العاشر 
الهجرى» كتبست بخط نسخى معتاد» أصيبت بالرطوبة 
فى مواضع منها ولكنها لا تزال بحالة جيدة» على الورقة 
الأولى قيد تملك باسم السييد سعيد الحوصى الشلاح 
تاريخه سئة 211717١‏ الغلاف من الجد وهو مزخرف 
ومذلهب. 

قَ 0 سس 

”7 ليت لل 


( فهرس مسخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن الكريم 
. التفسير -وضعه محمد الخيمى ”/ 99,37 ) . 

وأورد صاحب كشف الظنون ما يلى : 

تفسيرآية الكرسى: للشيخ محمد بن محمود 
المغلوى الوقائى المتوفى سنة 48٠‏ أربعين وتسعمائة 


١‏ ولفتح الله بن أبى يزيد»ء أوله: الحمد لله الذى منه 


الحياة ... إلخ ولبدر الدين ابن رضى الدين الغزى المتوفى 
سنة 486 أربع وثمانين وتسعمائة. وفيه الفتح القدسى 


للبقاعى ولمنصور الطبلاوى المصرى سماة السر القدسى 


ولفتمح الله بن بايزيد. 

( كشف الظنئون لحاجى خليفة /١‏ 447 ). 
* تفسير الأحلام أو تأويل المنامات: 

من مصنفات الثراث الإسلامى فى علم تعبير الرؤيا . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

.7"04٠ الرقم:‎ 

تأليف محمد بن سيرين : سنة "8 ١١1اه/‏ "5601 
م 

مواضيع المخطوط : 

تفسير معنى الكلمات ثم تفسير الحلم التى ترد فيه 
هذه الكلمات حسب حروف الأبجدية يدءا من: اب ج 
د هوز حتى ث خ ذ. ظغ. وتشمل الكلمات بعض 
أسماء النبات والحيوان والأشياء ومختلف مظاهر الحياة 
المادية والمعنوية ... 

فاتحة الممخطوط : 

بسم الله الرحمن الرحيم وبه نستعين على القسوم 
الكافرين الحمد لله على ما أولانا من الأفهام والإلهام 
بحقايق [ بحقسائق ] تفسير الأحلام وما تأوله من 
الأحكام ... وبعد فهذا الكتاب المنسوب لابن سيرين فى 
تأويل المنامات وما تأتى به فى الرؤيا الأوقات على 
أحرف : اباج د هوز...ث خ ذ ض ظغ فاسئل 
[فأسأل] من طالع فيه أن يدخلنا وإياه فى فسيح 
جتاته ... حرف الألف: وأما الأذان بالقصر فهو على أوجه 


لضسير الأحلام أو الرؤيا 


حبج وقول حق وعلو قدر وأمر ورياسة وسفر ودفع بلا 
[بلاء ] وخيانة وإفلاس وتجسس وقلة دين وموت ... 

خاتمة المخطوط : 

... وأما الغيرة (بالحبر الأحمر) فهى اللحرص مطلقًا 
فمن رأى أنه يغير على شىء فهو يحرص على أمور الدنيا 
وأما الغيظ ( بالأحمر ) فهو دليل على الفقر ويعبر 
بالانقلاب كما تقدم فى الغيبة والغيظ لله حصول هذاية 
ورحمة ولغيره بضده وأما الغيم فهو الغمام وهو السحاب 
وقد تقدم فى محله وبه قد تم الكتاب والله أعلم بالصواب 
وإليه المرجع والماب وصلى الله على سيدنا محمد 
وسلم. 
والممخطوط نسخة جيدة . 

طيعات الكتاب : 

طبع فى مطبعة الآنى فى مصر سنة ١18١ه»‏ وفى 
مطبعة شرف سنة 798١ه‏ وسئة 1107ه. وسنة 
6ه وفى مطبعة محمد مصطفى سنة ١1١١‏ وفى 
مطبعة عبد الرزاق سنة 17١4‏ وفى المطبعة الميمنية سئة 
4 وفى المطبعة العلميةٌ سئة ١79١‏ : 

( فهرس مسخطوطات دار الكتب الظاهرية. العلوم والفدون 
المختلفة عند العرب وضع مصطفى سعيد الصباغ / 481-10/4) . 
* تفسير الأحلام أو الرؤيا: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم تعبير الرؤيا . 

ممخطوط بدار المكتب الظاهرية بدمشق . 

. 041/٠١ الرقم:‎ 

مواضيع المخطوط : 

يشتمل على مقدمة وخمسة عشر بابّا: الباب الأول 
فى رؤية البارى عز وجل والملائكة والأنبياء عليهم 
السلام والصدّيقين والصحابة والتابعين ... وتنقصه 
الابواب الثانى والثالث والرابع . الباب الخامس :فى مياه 
الأنض ... الباب السادس فى الحيوانات وهو أربعة 
أقسام... الباب السابع فى الأكل والذبائح ... اباب 


الثامن في الأبنية... الباب التاسع فى الملابس ... الباب 
العاشر فى الصنايع والصداع ... الباب الحادى عشر فى 
الأدوات ... الياب الثانى عشر فى رؤية بئى آدم... الباب 
الثالث عشر فى أعضاء بنى آدم ... الباب الرابع عشر فى 
الموت والنزاع ... الباب الخامس عشر فى الساعة 
وأشراطها ... 

فاتحة المخطوط : 

... ببعض دوابه ما ييحتاج فيه إلى البيطار وكالجرايحى 
وبعض عدته ... وقد ذكرنا الفصول المقصود معرفتها قبل 
الأبواب وندحن الآن نذكر الأأبواب إلى آخخر الكتاب إن شماء 
الله تعالى وبالله التوفيق والله تعالى أعلم . الباب الأول فى 
رؤية البارى عز وجل ... 

خاتمة المخطوط : 

ألباب الخامس عشر فى الساعة وأشراطها ... 

... وريمادل ذلك جميعه على أنه ريما عبر داره من 
غير بابها ونحو ذلك والله تعالى أعلم ونستغفر الله تعالى 
من كل ذنب ونعوذ بالله من العلم الذى لا يقرب إليه 
وحسبنا الله ونعم الوكيل والحمد لله رب العالمين. وجاء 
فى آخر الصفحة الأخيرة . قال رحمه الله نسيان الرؤيا وهو 
من كثرة التقلب فى النوم قال رحمه الله فمن رأى أن 
القيامة قد قامت . انتهى الكتاب . 

( فهسرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . العلوم والفنون 
المختلفة عند العرب ‏ وضع مصطفى سعيد الصباغ / 4١‏ ؟38). 
* تفسير الأحلام والمنامات: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم تعبير الرؤيا . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

.061١ نسخة أولى الرقم‎ -١ 

تأليف الشيخ زين الدين أبو طاهر إبرأهيم بن يحبى 
ابن غنام الحرانى الحنبلى المتوفى سئة 1ه . 
' مواضيع المخطوط : 

يشتمل على أربع عشرة مقالة وأبواب فى الأسماء 
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تفسير الأحلام والمنامات 


الواردة فى الحلم يعدد حروف الهجاء» وباب معرد 
للصناع فى آخر الكتاب وحسب حروف الهجاء أيضًا: 
المقالة الأولى فى ماهية الرؤيا... المقالة الشانية فى 
آداب المعبن ... المقالة الثالثة فى آداب ب النايم [ النائم ] 
المقالة الرابعة : فى كيفية الرؤيا ... المقالة الخامسة: فى 
ذكر ملك الرؤيا ... المقالة السادسة فى أقسام الرؤيا ... 
المقالة السابعة التى هى تحذر من الشيطان ولا تعد من 
الرؤيا ... المقالة الثامنة : التى هى من همسة النفس ... 
المقالة التاسعة فى الأوقات التى تصح فيها الرؤيا ... 
المقالة العاشرة فى قوة الرؤيا وضعفها... المقالة الحادية 
عشرة فى الأضغاث ... المقالة الثانية عشرة فى الشهؤر 


العربية وأيامها ... المقالة الثالثة عشرة فى ذكر المختارين 
من مشاهير المعبرين ... المقالة الرابعة عشرة فى آداب 
القاص للرؤيا ... 

فاتحة المخطوط : 

يسم الله الرحمن ن الرحيم وبه نستعين الحمد لله الذى 
جعل النوم راحة للأجساد... إذ جعل الرؤيا جزءًا من 
النبوة وبحي إلى العباد ... قال أبو طاهر رحمه الله لما رأيت 
كثيرًا من المعبرين والمؤلفين ... انخترت أن أؤلف كتابًا 


على حروف المعجم ... ثم جعلت فى صدر الكتساب 
أربع عشرة مقالة ... غير أنى جعلت للصناع بابًا مفردًا فى 
آخر الكتاب على حروف أسمائهم إذ لم أجد للصناع ذكرًا 
فى حرف الياء وهو مسقط من هذا الكتاب ... 

خاتمة المخطوط : 

...حرف الواو الوراق فى المشام رجل يعلّم الناس 
الحيل لأن الكتابة حيلة ... وهذا آخخر الكتاب والحمد لله 
الملك الوهاب وكان الفراغ من تعليقه يوم الأزيعاء المبارك 
ثانى عشر رجب الفرد من شهور سنة ١94‏ ١ه.‏ والحمد 
لله وحده . علقه بيده الفائية ... سليمان بن داود الزعفرانى 
المالكى ... وأخيرا بيتان من الشعر. ووجاء فى الصفحات 
الست الأأنميرة بعحث عن ذكر الليالى التى يصح ولا يصح 


طالب رضى الله عنهما أنه قال له: يا أيا الحسن ريما 
شهدت هوغينا وشهدنا وغبت» ثلاث أسألك عنهن ... 


وأخيرًا فهرسة الكتاب . 


والمخطوط نسخة لطيفة فيها بعض الأغلاط الإملائية 
والنحوية» كتبت بخط نسخى جميل وحبر أسود» وكتبت 
بالحبر الأحمر أسماء الأبواب والفصول ورؤوس الفقر 
والعبارات» ووضع كذلك خط أحمر تحت الجمل 
والكلمات الهامة . يتضمن المسخطوط قليلا من الشعر. 
جاء فى الصفحة الأولى : هذا كتاب تفسير الأحلام 
والمنامات تأليف الشيخ الإمام العالم العلامة... الشيخ 
زين الدين أبو طاهر... تم . فايدة [فائدة] إذا رأيت رؤيا 
وأردت تعبيرها قاحسب كم ليلة مضت من الشهر وعد 
مثل ذلك من سور القرآن الكريم ... ثم شعر... 

أسم الناسخ : سليمان بن داود الزعفرانى المالكى . 

سنة النسخ: 4ه. 

. 0811/ نسخة ثانية رقم‎ - ١ 

مواضيع المخطوط والمؤلف : 

نفس مواضيع النسخة الأولى ونفس المؤلف: الشيخ 
زين الدين أبو طاهر المتوفى سئة "1891ه. 

فاتحة المخطوط : 

مثل فاتحة النسخة الأولى مع فرق يسير لا يذكر. 

خاتمة المخطوط : 

تختلف قليلا عن خاتمة التسخة الأولى وهى : 
الهراس رجل صاحب شعب وهديات ولم أجد فى حرف 
اللام والألف المركب ولا فى حرف الياء شيئًا والعحمد لله 
وحده وصلى الله على سيدنا محمد ... وكان الفراغ من 
كتابة هذا الشرح المبارك يوم الإثنين المبارك سلخ يجب 
المحرم من شهور سنة ألف وماية [وساثة] وأربعين من 
الهجرة... وكاتبها الفقير الحقير محمد بن حميد بن 
حجازى بن محمد بن أحمد الحاتمى المشتولى بلدًا 


تفسير الأدوية المفردة 


تفسير أسماء الأعشاب والعقاقير الشائعة 


الشافعى مذهيًا غفر الله له ولوالديه ولجميع المسلمين 
أجمعين . 

والمخطوط نسخة حسنة وكذلك لغتها وخطها 
وإملاؤها. أحدث وأكثر أورانًا من النسخة الأولى . 

اسم التاسخ : محمد بن حميد بن حجازى بن محمد 
ابن أحمد الحاتمى. 

تاريخ النسخ: سنة ٠114ه.‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . العلوم والفنون 
المختلفة عند العرب وضع مصطفى سعيد الصباغ / فكفةة 
* تفسير الأدوية المفردة: 

المؤلف: مجهول. 

يبحث فى أسماء بعض الأدوية المفردة من النتبات 
بالإضافة إلى الأدوية المفردة التحرى من الجماد 


والحيوان . 
١‏ - تركياء استانيول» المكتبة السليمانية ١١١1‏ شهد 
على ( ضمن مجميع » رقم ؟). 


أوله: «... فهذه مقدمة فى شرح أسصاء الأدوية 
المفردة التى يحتاج إليها فى تركيب الأدوية على حروف 
المعجم» . 

آخمره: ١‏ يراسيع هو الاسفيذاج» وهو ماعفن من 


الرصاص الأسود بالخل ».. 
الخط: ؛ نسخ خ عادى. 


الأوراق: ماق 
الأسطسر: ١؟س‏ 
المقياس: القطع الكبير. 


( فهرس مخطوطات الفلاحة _. النبات ب المياه والرى يقسم 
التراث العربى بالكويت ‏ صنعة ذ. محمد عيسى صالحية وعبد الله 
فلبح / 1/1). 
وتوجد نسخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية. 
أوله وآخره كسابقه . 
من ورقة ؟4 إلى 17 7١‏ سطرًا. 
1 شهيد على 54/15١١١1‏ 1. 


( فهرست المسخطوطات المصورةء معهد الممخطوطات العربية 
ج" العلوم ق١‏ الطب . الكتاب الثانى. القاهرة 1744ه- 
مام 000 
#تفسير أسماء الأدوية المفردة: 

انظر: تفسير الأدوية المفردة . 
* تفسير أسماء الأعشاب والعقاقير الشائعة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى طب الأعشاب . 

المؤلف: عبد الرحمن بن محمد الفاسى. ت 
تولكه/ 46كام. 

رسالة مرتبة على الحروف الهجائية» تبدأ بحرف 
الألف. مادة إسفيداج وتنتهى بحرف الياء» مادة يبرو » 
ويذكر المؤلف فيها أسماء الأعشاب الطبية المعروفة 
فيشرح معناهاء وكثيرًا ما يذكر ما يقابلها باللغة الدارجة 
المغربية . 

المغرب ‏ الرباط ‏ الخزانة العامة 5510 ك 
(مجميوع) . 

أول التسخة : 

رواه» أما بعد» فهذا تفسير أعشاب وعقاقير تدور 
على ألسنة الأطباء بأسماء لا يعرفها العوام ». 

اخرها: 3... يبروح» هو نيات معروف يسمى ثمره 
اللفاح ويسمى ثمره بالمغرب يطيخ الحداء» ومثه صئف 
يشبه أصله صورة الناس شبهًا كثيرًا جدًّا كأنه مصنوعء 
محكوم الصنعة » ومنه ذكر وأنثى ...» 

كتبت بخط نسخ دقيق حسن » بمداد أسود . 


الأوراق: هق٠(من!"إلى١؟“#ضمن‏ 
مجموع) 
الأسطر: 8اس. 


المقياس: 64 اسم. 


( فهرس ممخطوطات الفلاحة ‏ التبات _ المياه والشرى بقسم 
التراث العربى بالكويت ‏ صنعة د. محمد عيسى صالحية وعبد الله 


قليح / 17/7 


تفسير أسماء النبى َك 


* تفسير أسماء النبى يَلله: 

كتاب من تأليف ابن فارس السرازى» ويعتبر ضربا من 
التأليف الاشتقاقى» وقد ذكره ابن الأنبارى فى نزهة الألباء 

(ص 197 ) وياقوت فى إرشاد الأريب ( 4/ 24 

والسيوطى فى بغية الوعاة ( ص .)١5‏ 

( العلامة اللغوى أبن فارس الرازى_د. محمد مصطفى رضوان 
لا 
التفسير الإشاركق: 

انظر: التفسي رالصوفى . 
» تفسير اشتقاق أسماء الله عز وجل وصفاته: 

من المخطوطات الموغلة فى القدم . 

تفسير اشتقاق أسماء الله عز وجل وصفاته : تأليف 
أبى القاسم عبسد الرحمن بن إسحاق النجاجى المتوفى 
سنة لالالاهف» وهى نسخبة كتبت بقلم قديم نفيس » 


بآخرها قراءة سنة ؟ 437 هى. 
وتوجد اللسخة بمكتية عارف حكمت بالمدينة 
المنورة . 


( مجلة معهد المخطوطات العربية م9١‏ ج؟. شوال *11547ه 
-توقمبر 191/1م/ 500 ). 
* تفسير الأشيج: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التفسير. 

مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض . 
4ف 
تفسير الأشج . 
تفسير أبى سعيد, 
عبدالله بن سنعيد ين حصين » 
الكندىء أبو سعيد المتوفى سسنة 
لاه اه/ ١الاهم‏ (الفريد لاه/ 
4م). 
الأشج . 


رقم الحفظ : 
عنوان الممخطوطة : 
عنوان الممخطوطة الفرعى: 


اسم الشهرة: 


تفسير الأصفهانى القديم 


بداية المخطوطة: قال الشيخ الإمسام ... روى عن 
وهب أبن منبه رحمه الله أنه قال إن 
الله تبارك وتعالى أعطى لهذه 
الكلمات سلطانا لم يعط لغيرها . 
نهاية المخطوطة: وفى قول ابن مسعود رحمه الله أول 
ما يخلق من الإنسان القلب واخر 
مايموت قلبه ... العبادة لمن لله 
علم اليقين والعبودية لمن له عين 
اليقين . 
نععالخط: نسح معتاد 
تاريخ النسخ: القرن 5١ه/‏ 18م . 
نسخة جيدة تبدأ بتفسير سورة البروج ويبدو أن 
المخطوطة مبتورة من آنمرهاء كما أن الورقة الأخيسرة 
أضيفت للحقاء عليها بعض التعليقات بالفارسية . 
( فهرس المصورات الميكروفيلمية بقسم المخطوطات . مركز 
الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية. الرياض. العدد 
الثانى» السنة الثانية ٠4‏ 5 1ه 19/44م/ 1 
* تفسير الأصفهانى الحافظ: 
تفسير الأصفهانى الحافظ : هو الشيخ أبو١41‏ 
القاسم إسماعيل بن محمد بن الفضل التيمى الطلحى 
المتوفى سنة 01"0 خمس وثلاثين ونحمسماثة له تفاسير 
منها الكبير المسمى بالجامع فى ثلاثين مجلدا والمعتمد 
عشر مجلدات والإيضاح فى أريع مجلدات والموضح فى 
ثلاث مجلدات وكتاب التفسير باللسان الأصبهائى عدة 
مجلدات (كشف /١‏ 157 ). 
* تفسير الأصفهانى القديم: 
تفسير الأصفهانى القديم: هو أبو مسلم محمد بن 
على الأصبهانى المعتزلى الأديب المتوفى سنة 404 تسع 
وخمسين وأربعمائة « المسمى بجامع التأويل لمحكم 
التنزيل (كشف /١‏ 157 ). 


تفسير الأصفهانى المشهور 


* تفسير الأصفهانى المشهور: 

تفسير الأصفهانى المشهور: هو العلامة شمس ادي 
أبو الثناء محمود بن عبد الرحمن الشافعى المتوفى سنة 
تسع وأربعين وسبعمائة وهو تفسير كبرر بالقول فى 
مجلدات أوله: الحمد لله القادر العليم ... إلخ ذكر فى 
أوله ثلاثة وعشرين مقدمة من مقدمات علم التفسير 
وجمع فيه بين الكشاف ومضاتيح الغيب للإمام الرازى 
جمعا حسئا بعبارة وجيزة سهلة مع زيادات واعتراضات 
فى مواضع كثيرة . قال الصفدى رأيته يكتب فيه من خاطره 
من غيسر مسراجعة قيل ولم يتمه ( كشف /١‏ 2147 
*441). 
« تفسير الألفاظ الطبية واللغوية 

الواقعة فى الكتاب المنصورى: 

لأبى جعفر أحمد بن محمد بن الحسن . 

ممخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله: قال الشيخ أبو جعفر... هذا تفسير الألفاظ 
الطبية واللغوية الواقعة فى الكتاب المنصورى» وهى 
مبوبة على حروف المعجمء بحسب استعمال أهل بلد 
المغرب لها . 

وآخره: يروح» يسمى ثمرة التفاح» (فى فهرس 
مخطوطات الفلاحة/ “ا/ا7: بسروح بدلا من يروح » 
واللفاح بدلا من التفاح انظر المادة ص ١١5‏ ) ويسمى 
بالمغرب: بطيخ الحراء ومنه أصل يشبه أصله صور 
الداس شبها كثيرًا حتى كأنه مصنوع محكم ومنه ذكر 
وأنثى ... وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم 
نسخة بقلم مغربى - ضمن مجموعة . 

من صفحة 74 إلى 4/اء 74 سطرا. 

[ المغوب الزاوية الحمزاوية /111] 0175500 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية» ج" العلوم ق ١‏ الطب. الكتاب الثانى . القاهرة /11"4.ه 
م/مكام/ 5١‏ 


التفسسير بالراق 


» تفسبر الأوزان والأكيال المستعملة فى الطب: 


مجهول المؤليف: 

ممخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : الدرهم من ثمانية عشر قيراطًا ومن خمسة عشر 
قيراطًا . 


وآخره : وهذه الأكيال والأوزان كثيرة جدَّاء وتكاد أن 
تكون غير متناهية ... والحمد لله . 

بقلم مغربى - ضمن مجموعة . 

ورقتان» ١7‏ سطرا. 

1 الرباط 1٠١76‏ د ] 011560. 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربيةء ج؟؟ العلوم ق؟ الطب . الكتاب الثانى . القاهرة 1142ه 
-131/8ام/ 02 
* التفسير بالرأى: 

التفسير بالرأى: هو ما يعتمد فيه المفسر فى بيان 
المعنى على فهمه الخاص واستنباطه بالرأى المجرد- 
وليس منه الفهم الذى يتفق مع روح الشريعة» ويستند إلى 
نصوصها ‏ فالرأى المجرد الذى لا شاهد له مدعاة 
للشطط فى كتاب الله وأكثر الذين تناولوا التفسير يهذه 
الروح كانوا من أهل البدع الذين اعتقدوا مذاهب باطلة 
وعمدوا إلى القرآن فتأولوه على رأيهم وليس لهم سلف من 
الصحاية والتابعين لافى رأيهم ولا فى تفسيرهم» وقد 
صنفوا تفاسير على أصول مذهبهم» كتفسير عبد الرحمن 
أبن كيسان الأصمء والجبائى» وعبد الجبار» والرمانى» 
والزمخشرى وأمثالهم . 

ومن هؤلاء من يكون حسن العبارة يدس مذهيه فى 
كلام يروج على كثير من الناس كما صنع صاحبي 
الكشاف فى اعتزالياته وإن كان بعضهم أخف من بعض » 
فمنهم طوائف من أهل الكلام أولت آيات الصفات يسا 
يتفق مع مسذهبهاء وهؤلاء أقرب إلى أهل السنة من 
المعتزلةء إلا أنهم حين جاءوا بما يخالف مذهب 


التفسسسير بالرأى 


الصحابة والتابعين فقد شاركوا المعتزلة وغيرهم من أهل 
البدع. 

حكم التفسير بالرأى 

وتفسير القسرآن بمسجرد الرأى والاجتهاد من غير أصل 
حرام لا يجوز تعاطيسه» قال تعالى : ل ولا تَقْفٌ ماليس 
لك به علم 4[ الإمسراء: 1 وقال يي ٠‏ من قال فى 
القرآن برأيه ‏ أو بما لا يعلم ‏ فليتبوأ مقعده من النار » أخرجه 
الترمذى والنسائى وأبو داود . قال الترمذى: هذا حسن. 

وفى لفظ : ١‏ من قال فى القسرآن برأيه فأصاب فقد 
أخطأ؛ . 

ولهذا تحرج السلف عن تفسير ما لا علم لهم به فقد 
روى عن يحيى بن سعيد عن سعيد بن المسيب أنه كان 
إذا سئل عن تفسير آية من القرآن قال: (إنا لا نقول فى 
القرآن شيعًا » رواه مالك فى الموطأ . 

وأخرج أبو عبيد القاسم بن سلام» أن أبا بكر الصديق 
رضى الله عنه سثئل عن الأب فى قوله تعالى : ا وفاكهة 
ونا © عبس : ]"١‏ فقال:« أى سماء تظلنى؟ وأى 
أرض تقلنى؟ إذا قلت فى كلام الله ما لا أعلم » رواه ابن 
أبى شيبة والطبرى . 

قال الطبرى ( تفسير /١‏ 4لاء 8/) وهذه الأخبار 
شاهدة لنا على صحة ما قلنا: من أن ما كان من تأويل 
آى القرآن الذى لا يدرك علمه إلا بنص بيان رسول الله بكلنه 
أو بنصبه الدلالة عليه» فغير جائز لأحد القيل فيه برأيه» 
بل القائل فى ذلك يرأيه ‏ وإن أصاب الحق فيه . فمخطئ 
فيما كان من فعله» بقيله فيه برأيه» لأن إصابته ليست 
إصابة موقن أنه محق » وإنما هى إصابة نخارص وظَانٌ » 
والقائل فى دين الله بالظن» قائل على الله ما لا يعلم» وقد 
حرم الله جل ثناؤه ذلك فى كتابه على عباده فققال: # قل 
إنما حرم ربّى الفواحش ما ظهر منها وما بطن والإثم 
والبغى بغير الحق وأن تشركوا بالله ما لم ينزل به سلطانا وأن 
تقولوا على الله ما لاتعلمون # [الأعراف : 77 ] . 

فهذه الآثار وما شاكلها عن أئمة السلف محمولة على 


تحرجهم من الكلام فى التفسير يما لا علم لهم به. أما 
ولهذا روى عن هؤلاء وغيرهم أقوال فى التفسير . ولا منافاة 
لأنهم تكلموا فيما علموه » وسكتواعما جهلوه. وهذا 
هو الواجب على كل إنسان» ويكون الأمر أشسد نكيرا لو 
ترك التفسير بالمأثور الصحيح وعدل عنه إلى القول برأيه » 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية: « وفى الجملة من عدل عن 
مذاهب الصحابة والتابعين وتفسيرهم إلى ما يخالف ذلك 
كان مخطئاء بل مبتدعاء لأنهم كانوا أعلم بتفسيره 
ومعانيه» كما أنهم أعلم بالحق الذى بعث الله به رسوله 
يي( مباحث فى علوم القرآن/ 71 0816 . 

١‏ -عن جندب رضى الله عنه قال: قال رسول الله 
يله : « من قال فى كتاب الله تعالى برأيه فأصاب فقد 
أخطأ » أبو داود والترمذى . 

وناد رزين : « ومن قال برأيه فأخطأ فقد كفر ». 

؟ - وعن ابن عباس رضى الله عنهما قال: قال رسول 
الله يكي: « من قال فى القرآن بغير علم فليتبوأ مقعده من 
النار » أخرجه الترمذى . 

- وله فى رواية: « اتقوا الحديث عنى إلا ما 
علمتم» فمن كذب علىّ متعمّدًا فليتبوأ مقعده من التارء 
ومن قال فى القرآن برأيه فليتبواً مقعده من النار » ( تيسير 
الوصول /١‏ 2417 84). 

يقول الإمام النووى رحمه الله : 

ويحرم تفسيره بغير علم» والكلام فى معانيه لمن ليس 
من أهلهاء والأحاديث فى ذلك كثيرة» والإجماع منعقد 
عليه . وأما تفسيره للعلماء فجائز حسن » والللجماع متعقد 
عليه فمن كان أهلا للتفسير» جامعا للأدوات التى يعرف 
بها معناه وغلب على ظنه المراد فسره إن كان مما يدرك 
بالاجتهاد كالمعانى والأحكام الجلية والخفية والعموم 
والخصوص والإعراب وغير ذلك» وإن كان مما لا يدرك 
بالاجتهاد كالأمور التى طريقها النقل وتفسير الألفاظ 
اللغوية فلا يجوز الكلام فيه إلا بنقل صحيح من جهة 
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التفسيربالرأى 


المعتمدين من أهله. وأما من كان ليس من أهله لكونه 
غير جامع لأدواته فحرام عليه التفسيره لكن له أن ينقل 
التفسير عن المعتمدين من أهله» ثم المفسرون برأيهم من 
تصحيح مذهبه وتقوية خاطره مع أنه لا يغلب على ظنه 
أن ذلك هو المراد بالآية» وإنما يقصد الظلهور على 
+مصمه» ومنهم من يقصد الدعاء إلى خير ويحتج بآية 
من غير أن تظهر له دلالة لما قاله. ومنهم من يفسر ألفاظه 
العربية من غير وقوف على معانيها عند أهلها وهى مما لا 
يؤخذ إلا بالسماع من أهل العربية وأهل التفسيسر كبيان 
معنى اللفظ وإعرابها وما فيها من الحذف والاختصار 
والإضمار والحقيقة والمجاز والعموم والخصوص 
والتقديم والتأخير والإجمال والبيان وغير ذلك مما هو 
خلاف الظاهرء ولا يكفى مع ذلك معرفة العربية وحدهاء 
بل لا بد معها من معرفة ما قاله أهل التفسير فيهاء فقد 
يكونسون مجتمعين على تسرك الظاهر أو على إرادة 
الخصوص أو الإضمار وغير ذلك مما هو خلا الظاهرء 
وكما إذا كان اللفظ مشتركا فى معان فعلم فى موضع أن 
المراد أحد المعانى ثم فسر كل ماجاء بهء فهذا كله 
تفسير بالرأى» وهو -حرامء والله أعلم ( التبيان/ 2117 
1 

وقد أفرد الإمام القرطبى فى كتابه الموسوم بفضائل 
القرآن فصلا فى ما جاء من الوعيد فى تفسير القرآن بالرأى 
والجرأة على ذلك قال فيه : 

روى عن عائشة رضى الله عنها قالت: « ما كان 
رسول الله يل يفسر من كتاب الله إلا آيا بعددء علمه 
إياهن جبريل » قال ابن عطية : معنى هذا الحديث فى 
مغيبات القرآن» وتفسير مجمله ونحو هذاء مما لا سبيل 
إليه إلا بتوقيف من الله تعالى. ومن جملة مغيباته مالم 
يُعْلِم الله به» كوقت قيام الساعة ونحوهاء ومما يستقرى 
من ألفاظه» كعدد النفخات فى الصورء وكرتبة خلق 
السموات والأرض . روى الترمذى عن ابن عباس عن 
النبى يل قال : ١‏ اتقوا الحديث عنى إلا ما علمتم . فمن 


كذب على متعمذا فليتيواً مقعده من النار. ومن قال فى 
القسرآن برأيه فايتبوأ مقعده من النار » وروى أيضسا عن 
جندب قال : قال رسول الهو : ١‏ من قال فى القرآن برأيه 
فأصاب فقد أخطأً » قال: هذا حديث غريب . وأخرجه 
أبو داود ويُكلّم فى أحد رواته . وزاد رزين : ومن قال برأيه 
فأخطأ فقد كفر. قال أبو بكر محمد بن القاسم بن بشار 
ابن محمد الأنبارى النحوى اللغوى فى كتاب الردٌّ: فسر 
حديث ابن عباس تفسيرين أحدهما: من قال فى مشكل 
القرآن بما لا يعرف من مذاهب الأوائل من الصحابة 
والتابعين» فهو متعرض لسسخط الله . 

والجواب الآخر: وهو أثبت القولين وأصحهما معنى : 
من قال فى القرآن قولا يعلم أن الحق غيره» فليتبوا مقعده 
من الثار. 

ومعنى يتبوأ ينزل ويحلل » قال الشاعر: 

فتم فى قومهاهْ ووُما 

وقال فى حديث جندب: فحمل بعض أهل العلم 
هذا الحديث على أن الرأى معنى به الهوى» أى من قال 
فى القرآن قولا يوافق هواهء ولم يأخذ عن أئمة السلف» 
فأصاب فقد أخطأء لحكمه على القرآن بما لا يعسرف 
أصله» ولا يقف على نذاهب أهل الأثر والنقل فيه . وقال 
ابن عطية : ومعنى هذا أن يسأل الرجل عن معنى من 


:كتاب الله عز وجل فيتسور عليه برأيه دون نظر فيما قال 


العلماء أو اقتضته قوانين العلم كالنتحو والأصول» وليس 
يسدخل فى هذا الحديث أن يفسر اللغويون لغته 
والنحويون نحوه والفقهاء معانيهء ويقول كل واحد 
ياجتهاده المبنى على قوانين علم ونظرء فإن القائل على 
هذه الصفة ليس قائلا لمجرد رأيه . 

قلت: هذا صحيح . وهو الذى اختاره غير وأحذ من 
العلماء» فإن من قال فيه يما سنح فى وهمه وخخطر على 
باله من غير استدلال عليه بالأصول فهو مخطئ» وإن من 


التفسسسير بالرأى 


استنبط معتاه بحمله على الأصول المحكمة المتفق على 
معناها فهو ممدوح . 

وقال بعض العلماء: إن التفسير موقوف على السماع 
لقوله تعالى : ا فإن تنسازعتم فى شىء فسردوه إلى الله 
والرسول 1 النساء : 04 ] وهذا فاسدء لأن النهى عن 
تفسير القرآن لا يخلو إما يكون المراد به: الاقتصار على 
النقل والمسموع وترك الاستنباط» أوالمراد به: أمر آخر. 
وباطل أن يكون المراد به ألا يتكلم أحد فى القرآن إلا بما 
سمعه فإن الصحابة رضى الله عنهم قد قرءوا القرآن 
واختلفوا فى تفسيره على وجوه؛ وليس كل ما قالوه سمعوه 
من النبى َيه فإن النبى وك دعا لابن عباس وقال: 7 اللهم 
فقهه فى الدين وعلمه التأويل ؟ فإن كان التأويل مسموعا 
كالتنزيل» فما فائدة تخصيصه بذلك؟ وهذا بين لا 
إشكال فيه» وإنما النهى يحمل على أحد وجهين : 

أحدهما: أن يكون له فى الشىء رأى وإليه ميل من 
طبعه وهواهء فيتأول القرآن على وفق رأيه وهواه» ليحتيج 
على تصحيح غرضه» ولو لم يكن له ذلك الرأى والهوى» 
لكان لا يلوح من القرآن ذلك المعنى» وهذا النوع يكون 
تارة مع العلم» كالذى يحتج ببعض آيات القرآن على 
تصحيح بدعته» وهو يعلم أن ليس المراد بالآيّة ذلك» 
ولكن مقصوده: أن يلبس على خصمه؛ وتارة يكون مع 
الجهل ؛ وذلك إذا كانت الآية محتملة فيميل فهمه إلى 
الوجه الذى يوافق غرضه» ويرجح ذلك الجانب برأيه 
وهواهء فيكون قد فسر برأيه أى رأيه حمله على ذلك 
التفسير» ولولا رأيه لما كان يترجح عنده ذلك الوجه . وتارة 
يكون له غرض صحيح فيطلب له دليلا من القرآن 
ويستدل عليه بما يعلم أنه ما أريد يهء كمن يدعو إلى 
مجاهدة القلب القاسى» فيقول: قسال الله تعالى: 
«اذهب إلى فرعون إنه طفى 4[ طه: 4؟ ] ويشير إلى 
قلبهء ويومئ إلى أنه المراد بفرعون: وهذا الجنس قد 
يستعمله بعض الوعاظ فى المقاصد الصحيحة تحسينا 
للكلام وترغيبا للمستمع» وهو ممنيع لأنه قياس فى 
اللغة» وذلك غير جائز. وقد تستعمله الباطنية فى 


المقاصد الفاسدة لتغرير الناس ودعوتهم إلى مذاهبهم 
الباطلة فينزلون القرآن على وفق رأيهم ومذهبهم على أمور 
يعلمون قطعا أنها غير مرادة . فهذه الفنون أحد وجهى 
المتع من التفسير بالرأى . 

والوجه الثانى : أن يتسارع إلى تفسير القرآن بظاهر 


. العربية من غير استظهار بالسماع والنقل فيما يتعلق 


بغرائب القرآن» وما فيه من الألفاظ المبهمة والمبدلة» وما 
فيه من الاختصار والحذف والإضمار والتقديم والتأخير 
فمن لم يُحكم ظاهر التفسير وبادر إلى استنباط المعانى 
بمجرد فهم العربية كشر غلطه» ودخل فى زصرة من فسر 
القرآن بالرأى» والنقل والسماع لا بد له منه فى ظاهر 
التفسير أولاء ليتقى به مواضع الغلط» ثم بعد ذلك يتسع 
الفهم والاستنباط والغرائب التى لا يفهم إلا بالسماع كثيرة 
ولا مطمع فى الوصول إلى الباطن قبل [حكام الظاهر. ألا 
ترى أن قوله تعالى : 8 وآتينا مود الناقة مُبصرة فظلموا 
بها [ الإسراء : 4 ] معناه: آية مبصرة» فظلموا أنفسهم 
بقتلهاء فالناظر إلى ظاهر العربية يظن أن المراد به أن 
الناقة مبصرة» ولا يدرى يماذا ظلموا وأنهم ظلموا غيرهم 
وأنفسهم» فهذا من الحذف والإضمار وأمثشال هذا فى 
القرآن كثير. 

وماعدا هذين الوجهين فلا يتطرق النهى إليه والله 
أعلم . 

قال ابن عطية : وكان جملة من السلف كسعيد بن 
المسيب وعامر الشعبى وغيرهما يعظمون تفسير القرآن 
ويتوقفون عنه تسورعا واحتياطا لأنفسهم مع إدراكهم 
وتقدمهم . قال أبو بكر الأنبارى : وقد كان الأئمة من 
السلف الماضى يتورعون عن تفسير المشكل من القرآن» 
فبعضٌ يقدّر أن الذى يفسره لا يوافق مراد الله عز وجل 
فيُحجم عن القول» وبعضٌ يشفق من أن يجعل فى 
النفسير إماما يُنى على مذهبه ويقتفى طريقه؛ فلعل 
متأخرا أن يفسر حرفا برأيه ويخطئ فيه» ويقول إمامى فى 
تفسير القرآن فلان الإمام من السلف . 


: ٠١ 1 


اللسسا] ' 


التفس سير بالرأى 


تفسير ابن برجان 


وعن ابن أبى مليكة قال: سثل أبو بكر الصديق- 
نمى الله عنه ‏ عن تفسير حرف من القرآن. فقال: أى 
صنع؟ إذا قلت فى حرف من كتاب الله بغير ما أزاد تبارك 
تعالى . 

قال ابن عطية : وكان جملة من السلف كثير عددهم 
نسرون القرآن» وهم أبقوا على المسلمين فى ذلك رضى 
له عنهم ( فضائل القرآن / 80-417 ). 

وأشهر الكتب المؤلفة فى التفسير بالرأى هى : 

. تفسير عبد الرحمن بن كيسان الأصم‎ - ١ 

؟ - تفسير أبى على الجبائى . 

٠‏ - تفسير عبد الجبار. 

- تفسير الزمخشرى ١‏ الكشاف عن حقائق غوامض 
لتنزيل » وعيون الأقاويل» فى وجوه التأويل » . 

0 - تفسير فخر الدين الرازى « مفاتيح الغيب ؟. 

5 - تفسير ابن فورك . 

7 - تفسير النسفى « مذارك التنزيل وحقائق 
لتأويل». 

8 - تفسير الخشازن : لباب التأويل فى معانى 
لتنزيل». 

4 - تفسير أبى حيان ( البحر المحيط ؛. 

٠‏ - تفسير البيضاوى ١‏ أنوار التنزيل وأسرار 
لتأويل». 

» تفسير الجلالين: جلال السدين المحلى‎ - ١ 
. جلال الدين السيوطى‎ 

. » تفسير القرطبى 3 الجامع لأحكام القرآن‎ - ١ 

١‏ - تفسير أبى السعود 7 إرشاد العقل السليم إلى 
زايا الكتاب الكريم ». 


١5‏ - تفسير الآلوسى ١‏ روح المعانى فى تفسير القرآن 
العظيم والسبع المثانى ». 

( مباحث فى علوم القرآن/ 15" 0778:7310 . 

- تفسير نظام الدين الحسن محمد النيسابورى 
«غرائب القرآن ورغائب الفرقان » . 

1 - تفسير العلامة الشيخ محمد الشربينى الخطيب 
السراج المتير فى الإعانة على معرفة كلام رينا الخبيرة 
(مناهل العرفان 55/7 ). 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث الرسول للإمام 
ابن الديبع الشيباتى /١‏ 418: 86 » والتبيان فى آداب حملة القرآن 
للإمام النووى / 2177 157 ومباحث فى علوم القرآن- متاع 
القطّان/ 14" 706 1"78ء وفضائل القرآن وآداب التلاوة للإمام 
القرطبى ‏ تحقيق د. أحمد حجازى السّمًّا/ "47 -/57» ومناهل 
العرفان فى علوم القرآن ‏ فضيلة الشيخ محمد عيد العظيم الزرقانى 
؟/ 1656 وانظر أيضًا/ 56 -16). 

* تفسير ابن برجان: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير.: 

مخطوط يمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض . 

.ف-١/84:ظفحلامقر‎ 

عنوان المخطوطة : تفسير ابن برجان . 

عنوان المخطوط الفرعى : الورشاد . 


المسسؤلف: عبد السلام بن عبد النحمن بن 
محمدء» ابن برجات» أبو 


الحكم المتوفى سنة "اه / 
كلام 0 

اسم الشههرة: ابن يرجان. 

بداية المخطوطة: الحم لله المنفرد بحقيقة 
الإلهية ... وفات البعد بقاؤه فلا 
بعد له موجد العدم وجاعل 


النور والظلم ... 


تفسير ابن برجان 


تفسير البسملة وفضائلها 


... وهذا من قسوله إن رحمتى تغلب 
غضبى جل جلاله وتعالى علاؤه 
وشأئه ... 

الخسط : نسخى وأضح ٠‏ 

تاريخ النسخ :القرن 9وه/ ١1م.‏ 


نسخة جيدة وكاملة ... عليها العديد من التملكات» 
كما امتلأت بعض هوامشها بالشروح والحواشى . 

وتوجد نسخة أخرى . 

رقوالحفظ:84/ ١-ف.‏ 

بداية المخطوطة: قد تقدم الكلام فى الحروف 
المقطعة من أوائل السور. والله 
أعلم بما ينزل على ما تقدم من 
. النظر... 
... وهو يقول جل ذكره من قائل : 
أنا عند حسن ظن عبدى بى 
فليظن بى ما يشاء ... 

الخشسسط: نسخى واضح . 

تاريخ النسسسخ: القرن 94ه-/ هم. 

نشخة كاملة ... يبدأ هذا الجزء بسورة الأغراف 
وينتهى بسورة الكهف» وهى نهاية التفسير إذ لم يكمله 
مؤلفة. 

( فهرس المصورات الميكروفيلمية بقسم المخطوطات . مركز 
الملك فيصل للببحوث والدراسات الإسلامية. الرياض . العدد 
الثانى » السنة الثانية ٠8‏ 5 ١ه‏ 1588م / 955 ). 

وقد ذكره صاحب كشف الظنون تحت هذا العنوان ثم 
أحال إلى الاسم الأصلى للكتاب وهو ١‏ الإرشاد فى تفسير 
القران؟ فقال: 

الإرثشاد فى تفسير القرآن للشيخ الإمام أبى الحكم 
عبد السلام بن عبد الرحمن المعروف بابن برُجان اللخمى 
الأشبيلى المتوفى سئة سبع وعشرين وستماثة وهو تفسير 
كبير فى مسجلدات ذكر فيه مسن الأسرار والخواص ما هو 


نهاية المخطوطة : 


نهاية الممخطوطة : 


0 هذا الشأن وقد استنيطوا من رموزاته 

أمورًا ذأ رد! بها قبل الوقوع . 

( كشف الظتون لمحاجى خليفة .)17١ 479 /١‏ 

وهو أحد المخطوطات المصورة يمعهد المخطوطات 
العربية وجاء فيه ما يلى: 

نسخة كتبت فى القرن التاسع . بآخر الدسخة نقص» 
وتنتهى بآخر سورة « النصر ١‏ . 

1 فيض الله "ا "اد ق» 18 كالالاسم ]. 

( فهرس المسخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية 
تصنيف فؤاد سيد . القاهرة 9/4/4 ام /١‏ 14 ). 
* تفسير البسملة وفضائلها: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم: 1556. 0 

المؤلف: محمد قرة جلبى زاده من بلدة كوزل حصار 
فى تركية . 

أوله : الحمد لله وله المدح والثناء» رب العالمين» 
ومدبرهم كيف يشاء» الرحمن الرحيم: الذى كانت 
محيحه ماجاًالغسية فى الكليا وى المي الم 
الدين» يتصرف ويحكم . .. وبعدك: 

فيقول العبد الضعيف نخادم الفقراء أحقر الورى محمد 
الشهير بقرة حلبى زاده ... 1 

آخره: فقال عليه السلام : من أحيا أرضًا ميتة فهى له . 
فالعبد لما أحيا أرضًا فهى له عند الشرع . والرب تعالى 
وتقدس . لما خلق أرض القلب وأحياه بنور الإيمان» 
وألقى حبّة المحبة فكيف يجوز أن يكون لغيره فيه 
نصيب . إلى هاهنا كلام الكبير ولأنها الفضائل» ولا غاية 
لثوابه» ولكن أوردت دزة من الشمس وقطرة من البحرء 
ونشرع إلى بيان الفاتحة تفسيرًا وتفضيلا بعون الله تعالى . 

أوصاف الممخطوط : نسخة من القرن الشانى عشر 
الهجرى كتبت ببخط فارسى محتاد» رؤوس الفقر مكتوبة 
بالأحمرء أحيطت الكتابة بأطر مرسومة بالأحمر. 


لتفسير بعد الإبهام 


توجد هذه النسخة فى مجموع يضم عددًا من الرسائل 
ى التفسيسر والمنطق وآدابب البحث وغيسرهاء كتبت 
رسائل بخطوط مختلفة» والمجموع بحالة جيدة ورقًا 
مذنادًا. 

قَ 3 سس 

5١ 1ظ١,هاكاؤرشه‎ )980-561/ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 
تفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى / 44 10). 
: التفسير بعد الإيهام:. 

من المصطلحات البلاغية . قال ابن الأثير: « إن هذا 
نوع لا يُعمد إلى استعماله إلا لضرب من المبالغة فإذا 
عىء به فى كلام فإنما يفعل ذلك لتضخيم أمر الميهم 
إعظامه لأنه هو الذى يطرق السمع أولاً فيذهب بالسامع 
لى مذهب » ( المثل السائر 7/ 77 ) كقوله تعالى: 
(وقضينا إليه ذلك الأمر أن دابر هؤلاء مقطوحٌ مُصبحين » 
الحجر: 15 ] ففسّر الأمر بقوله: أنّدابر هؤلاء 
قطوع » وفى إبهامه أولاً وتفسيره بعد ذلك تفخيم للأمر 
تعظيم لشأنه . 

ومن بديع التفسير بعد الإبهام قول الشاعر: 

مضى ما مضى حتى علا الشيبُ رأسه 

فلماعسلاه قال للباطل ابغكد 

وقول الآحر: ا 

سأغسل عنى العار بسالسيف جالبًا 
على قضاء الله مساكان جالبا 

( مععجم المصطلحات البلاغية وتطورها_د. أحمد مطلوب 
علكا ملا 
: تفسير بعض الآيات الكريمة من سور مختلفة: 

ممخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 

. ١617# : الرقم‎ 

المؤلف : طاهر بن صالح الجزائرى . 

أوصاف الممخطوط : نسخة من بداية القرن الرابع عشر 


الهجرى » كتبت بخط معتاد كبير» وقد ذكر فيها المؤلف 
نقولاً من مجموعة من التفاسير المختلفة» ومجموعة من 
الفوائدء كتب المخطوط بالأسود والأحمر والأحضرء 
الورق المستعمل من النوع السميك» الغلاف من الورق . 

قَّ م6 س 

“اا 0 "كالما 16-ء؟ 

(فهسرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم . تفسير-وضعه صلاح محمد الخيمى '/ حخك 1486 ). 
* تفسير بعض الآيات المختارة: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) , 

الرقم : كلا" 

المؤلف: إسماعيل حقى بن مصطفى الاستانبولى 
البروسوى المتوفى سنة /117”7ه. 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الشانى عشر 
الهجرى فسّر فيها المؤلف مجموعة مختارة من الآيّات 
الكريمة كقوله تعالى : ا يا أيها الذيمن آمنوا اجتنبوا كثيرا 
من الظن إن بعسض الظن إثم ©[ الحجرات: ]١7‏ وقوله 
تعالى : ط يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وقولوا قولاً سديدًا # 
[الأحزاب : 7١‏ ] وقوله تعالى : # إن يوم الفصل كان 
ميقاتا 1# النبأ: /إ١‏ ]. : 

كتب التفسير بسخط معتاد» على الهوامش بعض 
الشروح والتصويبات. يوجد هذا التفسير فى مجموع 
.يضم مسجموعة من تفسير بعض السور والآيات» وبعض 
الفتاوى الفقهية» والأذعية والخطب» المجموع مصاب 
بالرطوبة» والأرضة؛ ولكنه لا يزال بحالة حسنة . 

ك م سٍ 

2054-4 ؟اككل لمم 

( فهرم مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم . التفسير -وضعه صلاح محمد الخيمى 8/ 93). 


ا 


1 


* تفسير بعض سور من القرآن 
الكريم . الإخلاص» المعوذتين: 

مخطوط دار الكتب الظاهرية . 

الرقم: 56141 . 

المؤلف : مجهول . 

أوله : بسم الله الرحمن الرحيم. لإقل هو الله أحد» 
روى أبو العالية عن أَبَيٌ بن كعب أن المشركين قالوا لرسول 
الله وك انسب لنا ربك فأنزل الله عز وجل هذه السورة ... 
وروى عن ابن عباس أن عامر بن الطغيل وأردد ابن ربيعة 
أتيا النبى ول فقالا: إلام تدعونا يا محمد؟ قال: إلى الله 
قالا: صفهلتناء أمن ذهب هي أم من حديد أم من 
خشب؟ فنزلت هذه السورة . 

آخره: وسمّى الجن ناسًا كما سماهم ريجالاً «إوأنه 
كان رججال من الإنس يعوذون برجال من الجن © وروى عن 
عقبة ابن عامر الجهنى أن رسول الله بكي قال له: ألا 
أخبرك بأفضل ما يعوذ المتعوذون؟ قلت: بلى . قال: 
المعوّذتين . روى عن عائشة رضى الله عنها قالت : كان 
رسول الله ب إذا أوى إلى فراشه كل ليلة جمع كفيه وقرأ 
الإخلاص والمعوذتين ونفث فيهمسا ثم مسح بهما ما 
استطاع من جسده يبدأ بهما رأسه ووجهه وما أقبل من 

أوصاف المخطوط: نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى » كتبت بخط معتاد» وقد خرم من آخرها جزء 
يسير. توجد هذه النسخة فى مجصوع يضم رسالة فى 
أسماء القراء السبعة ورواتهم وأنسابهم وحاشية على أنوار 
التنزيل وأسرار التأويل . 

المجموع مفروط الأوراق مصاب بالرطوبة عليه 
مجموعة من قيود التملك منها قيد باسم محمد بن على 
العمرى الحموى سنة 1/4١اه.‏ وآخر باسم نين بن 


قَ 1 
-) ع١‏ 15 


التفسير بالمأثور 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم, ااتفسير-وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ 95-98). 
»* تفسير البغوى: 

انظر: معالم التنزيل . 
* تفسير البقاعى: 

انظر: نظم الدرر فى تناسب السور. 
التفسير بالمأثور: 

هو الذى يعتمد على صحيح المنقول من تفسيير 
القرآن بالقرآن» أو بالنسبة لأنها جاءت مبينة لكتاب الله 
أويما روى عن الصحابة لأنهم أعلم الناس بكتاب الله» 
أو بما قاله كبار التابعين لأنهم تلقو ذلك غالبا عن 
الصحابة . : 

وهذا المسلك يتونخخى الآثار السواردة فى معنى الآببة 
فيذكرهاء ولا يجتهد فى بيسان معنى من غير أصل » 
ويتوقف عما لا طائل تحته ولا شائدة فى معرفته ما لم يرد 
فيه نقل صخيح . 

قال ابن تيمية: يجب أن يعلم أن النبى يي بيّن 
لأصحابه معانى القرآن» كما بين لهم ألفاظه؛ فقوله 
تعالى : < لمَييّن للساس ما تُزْل إليهم 14 النحل: 44] 
يتناول هذا وهذاء وقد قال أبو عبد الرحمن السلمى 
(المتوفى سنة لالاه ): -حدثنا الذين كانوا يقرئوننا القرآن» 
كعثمان بن عفان» وعبد الله بن مسعود وغيرهما. أنهم 
كانوا إذا تعلموا من النبى وَل عشر آيات لم يتتجاوزوها 
حتى يعلموا ما فيها من العلم والعمل . قالوا: ١‏ فتعلمنا 
القرأن والعلم والعمل جميعا » ولهذا كانوا يبقون مدة فى 
حفظ السورة» قال أنس: ١‏ كان الرجل إذا قمرأ البقرة وآل 
عمران جد فيئا » رواه أحمد فى مسئده» وأقام اين عمر 
على حفظ البقرة ثمانى سنين » أخرجه مالك فى الموطأء 
وذلك أن الله تعالى قال: ا كتابٌ أنزلتاه إليك مباركٌ 
لِيدّبُروا آياته * ص : 14] وقال تعالى : 8 أفلا يتدبرون 
القرآن 4 [النساء : 7 محمد: 14] وتدبر الكلام بدون 
فهم معانيه لا يمكن» وأيضًا فالعادة تمنع أن يقرأ قوم 


التفسسسير بالمأكثلور 


ابا فى فن من العلم كالطب والحساب. ولا يستشرحوه . 
نيف يكلام الله الذى هو عصمتهم وبه نجاتهم 
معادتهم وقيام دينهم ودنياهم(الإتقان 9/ ١09/7‏ ). 

ومن التابعين من أخخل التفسير كله عن الصحابة» عن 
جاهد قال: « عرضت المصحف على ابن عباس ثلاث 
ضات من فاتحته إلى خاتمتهء أستوقفه عند كل آية 
سأله عتها ». 

والتفسير بالمأثور يدور على رواية ما نقل عن صدر 
له الأمةء وكان الاحتلاف بينهم قليلا جدا بالنسبة إلى 
خ بعدهم» وأكثره لا يعدو أن يكون خلافا فى التعبير مع 
حاد المعنى» أو يكون من تفسير العام ببعض أفراده 
لى طريق التمثيل» قال ابن تيمية : ١‏ والخلاف بين 
سلف فى التفسير قليل » وغالب مايصح عنهم من 
خلاف يرجع إلى اخحتلاف تنوع لا اختلاف تضادء وذلك 
عان: 

أحدهما : أن يعبر واحد منهم عن المراد بعبارة غير 
بارة صاحبه تدل على معنى فى المسمى غير المعنى 
تعر مع اتحاد المسمى» كتفسيرهم 8# الصراط 
مستقيم » قال بعضهم: القسرآن أى اتباعه. وقال 
غمهم : الإسلام» فالقولان متفقان لأن دين الإسلام هو 
باع القرآن» ولكن كل منهما نبّه على وصف غير الوصف 
الحر.. 
الثانى: أن يذكر كل منهما من الاسم العام بعض 
-واعه على سبيل التمثيل وتنبيه المستمع على النوع » 
بثاله: مانقل فى قوله تعالى 8 ثم أورثنا الكتاب الذين 
بنهم ساق بالخيرات 14 فاطر: 7*] قيل: السابق: 
ذى يصلى فى أول الوقت» والمقتصد: الذى يصلى فى 
نائه . والظالم لنفسه: الذى يؤخر العصر إلى الاصفرار» 
نيل: السابق: المحسن بالصدقة مع الركاةء 
لمقتصد: الذى يؤدى الزكاة المفروضة فقط» والظالم : 


مانع الركاة » ( الإتقان ؟/ لالا١‏ ). 

وقد يكون الاعتلاف للحتمصال اللفظ الأمرين» كلفظ 
#عسعس» الذى يراد به إقبال الليل وإدباره» أو لأن 
الألفاظ التى عبر بها عن المعانى متقاريةء كما إذا فسر 
بعضهم ل تسل # ب( تحبس»؟ وبعضهم ب"ترهن» لأ 
كلا منهما قريب من الأأحر. 

وريما كان الاختلاف فيما لا فائدة فيه ولا حاجة بنا 
إلى معرفته مما وقع فينه بعض المفسرين فى نقل 
إسرائيليات عن أهل الكتاب» كاختلافهم فى أسصاء 
أصحاب الكهف» ولون كلبهم؛ وعددهمء وقد قال الله 
تعالى: # قل ربى أعلم يعدّتهم مايعلمهم إلا قليل فلا 
تمار فيهم إلا مراءً ظاهرًا 1# الكهف: ؟؟] واختلافهم 
فى قدر سفينة نوح وختشبها. وفى اسم الغلام الذى قتله 
الخضر وفى أسماء الطيور التى أحياها الله لإبراهيم» وفى 
نوع شجرة عصا موسى » ونحو ذلك . فهذه الأمور طريق 
العلم بها النقل . وإلا توقفنا عنه» وإن كانت النفس 
تسكن إلى ما نقل عن الصحابة, لأن نقلهم عن أهل 
الكتاب أقل من نقل التابعين . 

والتفسير بالمأثور هو الذى يجب اتباعه والأتحل به لأنه 
طريق المعرفة الصحيحة. وهو آمن سبيل للحفظ من 
الزلل والزيغ فى كتاب الله . وقد روى عن ابن عباس أنه 
قال 2 التفسير على أربعة أوجه : وجه تعرفه العسرب من 
كلامهمء وتفسير لا يعذر أحد بجهالته» وتفسير يعلمه 
العلماء» وتفسير لا يعلمه أحد إلا الله ). 

فالذى تعرفه العرب هو الذى يرجع فيه إلى لسانهم 
يبيان اللغة. 

والذى لا يعذر أحد بجهله : هو ما يتبادر فهم معناه 
إلى الأذهان من النصصص المتضمدة شرائع الأحكام 
ودلائل التوحيد ولا لبس فيهاء فكل امرئىٌ يدرك معنى 
التوحيد من قوله تعالى: # فاعلم أنه لا إله إلا الله 4 
[محمد: 4 وإن لم يعلم أن هذه العبارة وردت بطريق 
النفى والاستثناء فهى دالة على الحصر. 


لعا 


التفسسير بالمأتور 


وأما ما لا يعلمه إلا الله» فهم المغيبات» كحقيقة قيام 
الساعة» وحقيقة الروح . 

وأما ما يعلمه العلماء : فهو الذى يرجع إلى اجتهادهم 

المعتمد على الشواهد والدلائل دون مجرد الرأى» من 
' بيان ممجمل» أو تخصيص عام. أو نحئو ذلك ( مباحث 
فى علوم القرآن/ .)717-8٠١‏ 

والمرحلة الأولى التى مر بها التفسير من عهد الرسول 
هى التفسير بالمأثور. وحتى هذه المرحلة تدرجت فى 
أطوار: 

١‏ - تفسير معانى القرآن بالقرآن كقوله تعالى : «إفتلقى 
آدمُ من ربه كلمات فتسابٌ عليه ©[ البقرة: /] فرت 
الكلمات بقوله تعالى : ا قالا رينا ظلمنا أنقُسنا وإن لم 

' تغفر لنا وترحمنا لنكوئن من الخاسرين.© . 


نت - ما سئل فيه الرسول يك قأجاب عنه» مثل تفسير 0 


قوله تعالى: 8 وأعسدوا لهم مسا استطعتم من قوة » 
[الأنفال: ]1١‏ حيث قال الرسول يك « ألا إن القوة همى 
الرنَى ' ( رواه ابن حنبل فى مسنده) . ومثل ما روى عن 
على رضى الله عنه قال: سألت رسول الله يك عن ايوم 
الحج الأكبر» 1 التوبة : "'] فقال: يوم النحر. 

"١‏ - معرفة أسباب التنزيل والحوادث والسلايسات 
التى كانت سببا مباشرا لنزول الآيات ‏ هذا وإن كانت 
القاعدة الأصولية العامة أن العبرة يعموم اللفظ لا 
بخصوص السبب» إلا أن معسرفة أسباب التنزيل 
وملابساته تعين على استيضاح المعانى المقصودة 
ودلالتها الذاتية ‏ ولزم من ذلك معرفة مضامين علوم 
الحديث والسيرة وضبط تواريخ النزول ونقد أشخاص 
الرواة . 

؟ - تبين فى عصر الصحابة أن بعض دلالات التركيب 
فى القسرآن قد تكون مسحل إجمال أو إبهام عندما يكون 
التركيب صالحا لمعان متبايئة . كأن يقع التعبير على ذات 
بإحدى صقاتها أو لوازمها على الطرائق البيانية» فما رجع 
فيه إلى الرسول ولك دخل ضمن علم الحديث؛ ومالم 


يرجم فيه إليه اجتهد الصحابة فى فهمه. وبذلك دخل 
التفسير أول أبواب النظر. واشتهر عدد من الصحابة بدقة 
الفهم وكان أشهرهم عبد الله بن عباس رضى الله عنهما . 

ه - وأضاف ابن عباس إلى رواية ابحديث وتفهم 


المبهم عنصرًا ثالئا وهو اللغة للاستعانة بالمأثور من أقوال 


العرب من نثر أو شعر على فهم مضمون مفرد أو مسر 
تركيب_ كذلك أضاف الأحبار التى مصدرها التاريخ العام 
وخصوصا ما ورد عن أهل الكتاب اليهود والنصارى . وقد 
يكون هذا روجا عن مفهوم المأثور ولكنه ألحق يه . 

” - تناقل التابعون ما روى عن ابن عباس وفتحت 
الأمصار ودخل فى الدين أخلاط متراكمة من الفرس 
والروم ومن تبعهم» بعضهم صادق الإسلام وبعض دخل 


3 خوفا وتقية» وآخرون دخلوا غرضًا أن يظفروا يحظوة أو 


بفرصة. واضطربت اللغة وفشت اللكنة. فكان لزاما ضبظ 
اله عرو جاتخيارها له الفران ويا مر ذلك لم 
النحو والصرف ‏ واستشرى الكذب وكثر وضع أقوال زعم 
واضعوها أنها صادرة من الرسول يد وغيرها عن صحابته 
وانتشر ذلك قكانت الضرورة إلى نقد الرواية والرواة 
ووضعت قسواعد لتميز الصحيح من الموضوع من 
الضعيف ونشأ من ذلك علم مصطاح الحديث تابعا 
للتفسير بالمأثور. 

المرحلة الثانية : 

كانت كشرة الوضع والتزييف سببا فى اهتزاز التفسير 
بالمأثور» فتصدى طائفة للطعن فيه نظرا للشك فى 
أخبارى» وأخرى للدفاع عنه وطلب تمحيصه والابتعاد به 
عن مجالات الحديث الجزاف» والمزاعم الواهية وعن 
أسماء القصاصين وأخبار البهود والنصارى والعجم. 
وذلك حتى ترجع إلى التفسير بالمأثور حرمته» ومن هؤلاء 
كان البخارى» فقد ورد فى كشف الظنون أن اليخارى 
أنشأ تفسيرا كبسراء ولكن لم يصل إلينا منه إلا الأحاديث 
التى جمعها فى صحيحه . 

وبذلك أصبح التفسير بالمأثور يطلق عليه التفسير 
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التفسير بالمأثور 


الأثرى النظرى وأول من بدأ فى تدوينه» غير البخارى» 
على نحو جامع يجمع النواحى الأثرية والعلمية عبد 
الملك بن بحريح المتون من 4ق يعن بن سسلذم لوج 
النصف الثانى من القسرن الثانى» ولكن أهم من دون على 
هذا النحو كان فى القرن الثالث وهو أيو جعفر بن جرير 
الطيرى المولود فى سنة 5 7" هجرية والمتوفى سنة 1١‏ 
هجرية» ولا يزال منهجه العلمى مسحل إعجاب الدارسين 
لما يتضمنه من تمحيص للروايات وتصفية ما علق بها من 
الرواسب والسواقط ‏ ويرى بعض الدارسين أنه تفسير 
بالمأثور فقط ولا يرى آخخرون ذلك لأن طريقته فى التفسير 
ليست قاصرة على جمع الأخبار الواردة ولكنه يدلى برأيه 
أولا أو آخخرا فيأتى بجملة من الأبحاث الرائعة الفياضة 
بالمعانى مما يعتبر من التفسير النظرى . 

ويعتبر تفسير أبن كثير من هذا النوع » لأن.أكثر تغسيره 
بالسنة الصحيحة والآثار المسندة إلى أصحابها من 
الصحابة والتابعين وأتباعهم مع نقد الرواة جرحا وتعديلا» 
وهو يعنى عناية شديدة بتفسير القرآن بالقرآن وسرد الآيات 
المتناسبة فى المعنى الواحد. وينبه على المنكر من 
الإسرائيليات ويحذر منهاء ويدخل قليلا فى المناقشات 
الفقهية ( غرائب القرآن / ه-/1). 

وأشهر الكتب المؤلفة فى التفسير بالمأثور هى : 

. التفسير المنسوب إلى ابن عباس‎ - ١ 

؟ - تفسير أبن عبيئة . 

. تفسير أبن أبى حاتم‎ - ٠ 

ع - تفسير أبى الشيخ ابن حبان . 

© - تفسير ابن عطية ١‏ المحرر الوجيز فى تفسير 
الكتاب العزيز » . 

5 - تفسير أبى الليث السمرقندى ١‏ بحر العلوم ». 

7 - تسر أبى [مسحاق ١‏ للكشنق والبيان عن تقستير 
القرآن». 


يفنا 


تفسبر البيضاوى 


8 - تفسير ابن جرير الطبرى ( جامع البيان فى تفسير 
القرآن 2‏ 
4 - تفسير أبن أبى شيبه . 
٠٠‏ - تفسير البغوى 3 معالم التنزيل ». 
-١‏ تفسير أبى الفداء الحافظ ابن كثير ١‏ تفسير 


القرآن العظيم » . 

تفسير الثعالبى ١‏ الجواهر الحسان فى تفسير 
القرآن2 . 

١٠‏ - تفسير جلال الدين السيوطى 3 الدر المتثور فى 
التفسير بالمأثور » . 

5 - تفسير الشوكانى اتنور بساني 
علوم القرآن / 30 ).. 


( مباحث فى علوم القرآن_متّاع القطان/ #١١‏ ؟اث 
وغرائب القرآن ورغائب الفرقان للنظام النيسابورى ‏ تحقيق 
إبراهيم على سالم /١‏ 6 / مقدمة المحقق . أنظر أيضًا مناهل 
العرقان فى علوم القرآن فضيلة الشيخ محمد عبد العظيم الزرقانى . 
خرّج أحاديثة ووضع حواشيه أحمد شمس الدين ط عيسى البابى 
الحلبى. بدون تاريخ ؟/ 158-17). 
* تفسير البيضاوى: 

تفسير البيضاوى ١‏ أنوار التتزيل وأسرار التأويل ؛ من 
الكتب المؤلفة فى التفسير بالرأى . 

قال الشيخ الذهبى : تفسير العلامة البيضاوى تفسير 
متوسط الحجم » جمع فيه صاحبه بين التفسير والتأويل 
على مقتضى قواعد اللغة العربية» وقرر فيه الأدلة على 
أصول أهل السنة» اختصره مؤلفه من كشاف الزميخشرى» 
وترك ما فيه من اعتزالات؛ واستمصد أيضًا من تفسير الإمام 
الرازى والراغب الأصفهانى» وضم إلى ذلك بعض الآثار 
الواردة عن التابعين»ء وضمنه نكما بارعة» واستنباطات 
دقيقة» من بنات فكره ‏ رحمه الله وعرض لذكر 
القراءات» والصناعات النحوية. ولآيات الأحكام 
والمسائل الفقهية. قال فيه صاحب كشف الظنون: 


تفسير التسترى 


وتفسيره هذا كتاب عظيم الشأن» غنى عن البيان» لخص 
فيه من الكشاف ما يتعلق بالإعراب والمعانى والبيان» 
ومن التفسير الكبير ما يتعلق بالحكمة والكلام» ومن 
تفسير الراغب ما يتعلق بالاشتقاق» وغوامض الحقائق » 
ولطائف الإشارات» وضم إليه ما ورى زناد فكره من 
الوجوه المعقولة» فجلا رين الشك عن السريرة» وزاد فى 
العلم بسطة وبصيرة» كما قال مولانا المنشى : 
أولو الألبساب لم يأتسوا 
ولكن كسان للق سافضسى 
يت ايض سه لاتبلى 
(الإداد شرج منظومة الإسناد أكرم عبد الوهاب ؟/ ١لا‏ 
1" انظر أيضًا مناهل العرفان فى علوم القرآن لفضيلة الشيخح 
محمد عبد العظيم الزرقانى ؟/ 17 والمنتعخب من ممخطوطات دار 
الكتب القطرية. مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق/ 1714- 
ا 
قالت المؤلفة: النسخة التى عندى من أنوار التنزيل 
وأسرار التأويل طبع شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابى 
الحلبى وأولاده بمصر. الطبعة الثانية /118ه- 1974م 
فى جزءين . وقد استوفينا لك بيان هذا التفسير فى مادة 
«البيضاوى »؟ فانظرها فى موضعها . 
* تفسير التسترى: 
يقول فضيلة الشيخ الزرقانى عن التسترى وتفسيره: هو 
أبو محمد سهل بن عبد الله التسترى المتوفى سنة 17 
ثلاث وثمانين وثلثماثة . ٠‏ وتفسيره هذا لم يستوعب كل 
الآيات» وإن استوعب السورء وقد سلك فيه مسلك 
الصوفية مع موافقته لأهل الظاهر. وإليك نموذج منه إذ 
يقول فى تفسير البسملة ما نصه: 
(الباء) بهاء الله عز وجل . ( والسين ) سئاء الله عز 
وجل . ( والميم ) مجد الله عمز وجل . (والله) هو الاسم 


الأعظم الذى حوى الأسماء كلهاء وبين الألف واللام منه 
عا مت تان 3 وسرٌ دن مسر إلى سر» 
وحقيقة من حقيقة إلى حقيقة . لا ينال فهمه إلا الساهر 
من الأدناس» الآتحذ من الحلال قواما ضرورة الإيمان , 
(والرحمن) اسم فيه خماصة من الحرف المكنى بين 
الألف واللام . (والرحيم) هو العاطف على عباده بالرزق 
فى الفرع» والابتداء فى الأصل» رحمة لسابق علمه 
القديم . قال أبو بكر: أى بنسيم روح الله اخترع من ملكه 
ما شاء رحمة لأنه رحيم . وقال على بن أبى طالب رضى 
الله عنه : الرحمن الرحيم : اسمان رقيقان أحدهما أرق من 
التحر. فنفى الله بهما القنوط عن المسؤمنين من 


عباده . أه. 
ومن تفسيره يما هو قريب من المعنى الظاهر قوله فى 
تفسير الآية الكريمة: #وإذ قال إبراهيم رت أرنى كيف 


تحبى الموتى ... © [ البقرة: ]15٠١‏ مانصه: 

أفكان شامًا فى إيمانه حين سأل ربه أن يريه آية 
معجزة ليصح معها إيمانه؟ فقال سهل : لم يكن سؤاله 
ذلك عن شك؛» وإنما كان طالبا زيادة اليقين» يقينًا فى 
قدرة الله وتمكينًا فى خلقه . أل تراه كيف قال : <أولم 
تومن قال بلى» فلو كان شاكًا لم يجب به بلى» . ولو 
علم الله منه الشك وهو أخبسر ب«بلى» وسكر الشك» 
لكشف الله ذلك» إذ كان مثله مما لا يخفى) ا ه. 

وهذا الكتاب صغير الحجمء غير أنه غزير المادة فى 
موضوعه» مشتمل على كثير من علاج الشبهات؛. ودفع 
الإشكالات . يقع فى نحو من 7١4‏ أربع عشرة وثلاثمائة 
صفحة. وهو مطبوع فى مصر. 

( مناهل العرفان فى علوم القرآن فضيلة الشيخ محمد عبد 
العظيم الزرقانى ١‏ 80 م). 

ويوجد ممخطوط الكتاب بدار الكتب الظاهرية بدمشق 
( بمكتبة الأسد الآن ) وجاء بيانه كما يلى : 

.)17١( ريسفت_01١6 الرقم‎ 


لدكدة 


تفسير الثعالبى 


تفسير الجلالين 


المؤلف: أبو محمد سهل بن عبد الله بن يونس بن 
عيسى بن عبد الله بن رفيع التسترى الصوفى المتوفى سنة 
“اخراه. 

أوله : أخبرنا الشيخ الواعظ أبو نصر أحمد بن عبد 
الجبار بن محمد بن أحمد بن محمد بن أبى النصر 


البلدى إجازة شافهنى بها فى دارة يوسف أن جده الإمام. 


أبا بكر محمد بن أحمد البلدى أخيره قال: حدثنا أبو 
القاسم على بن أحمد بن محمد بن الحسن 
الوضاحى ... سمعت أبا محمد سهل بن عبد الله التسترى 
رحمه الله فى سئة حمس وسبعين ومائتين يقول: ثنا 
محمد بن سوار عن أبى عاصم النبيل عن بشر عن عكرمة 
عن ابن عباس رضى الله عنه قال: سألت رسول الله ككل 
فيم النجاة غدًا؟ فقال عليك بكتاب الله عز وجل فَإن فيه 
نبأ من كان قبلكم وخبر من كان بعدكم . 

آخحره: فسكنت البلبلة الشجرة فلم تزل فيها حتى مات 
فلما رفعوا جنازته والناس يبكون حتى جاءوا بها إلى قبره 
فوقفت ناحية حتى دفن وتفرق الناس عن قبره فلم تزل 
تضطرب على قبره حتى ماتت فدفنت بجنبه والله أعلم . 

كمل كتاب التفسير لسهل بن عبد الله التسترى» كتبه 
الفقير الحقير المعترف بالعجز والتقصير أحمد بن حسن 
الجصيصى ووافق الفراغ من نسخة أواسط شهر شوال من 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الشانى عشر 
الهجرى كتبت سنة ٠*4١١ه‏ وقد ذكر ذلك يحساب 
الجمّل . كتبت بخط نسخى جيد» أسماء السور ورؤوس 
الفقر مكتوبة بالأحمر. المخطوط مفروط الأوراق غلافه 
من الجلد المزخرف وهو ممزق . 

على الورقة الأولى قيد وقف الوزير الحاج سليمان 
باشا محافظ الشام على مدرسته؛ وقيد تملك باسم 
سيواس أفندى . 

ف مم س 
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( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 


الكريم . التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى "/ 41 948). 
انظر: التفسير الصوقى » سهل بن عبد الله التسترى , 
* تفسير الثعالبى: 

انظر: الجواهر الحسان فى تفسير القرآن. 
* تفسير الجامى: 

انظر: تفسير الملا جامى . 
* تفسير ابن جرير الطبرى: 

انظر: جامع الببان فى تفسير القرآن» ابن جرير 
الطبرى. 
* تفسير الحصاص: 

انظر: أحكام القرآن. 
* تفسير الجلالين: 

من كتب التفسير بالرأى . 

التفسير بالرأى: هو تفسير القرآن الكريم بالاجتهاد 
بعد معرفة المفسر للعلوم التى ينبغى معرفتها لمن يتصدى 
للتفسير وقد وضع السيوطى شروطا للمفسر هذا بالإضافة 
إلى معرفة المفسر لكلام العرب وفنونه» والوقوف على 
أسباب النزول والناسخ والمنسوم وغير ذلك . 

وقد اشترك الإمامان الجليلان جلال الدين المحلى 
وجلال الدين السيوطى فى هذا التفسير وقد اختلف 
الْكُتّاب فى تعبين القدر الذى فسره كل واحد منهما فى 
كتاب الله تعالى . قال صاحب كشف القلنون: ١‏ تفسير 
الجلالين من أوله إلى آخخر سورة الإسراء للعلامة جلال 
الدين محمد بن أحمد المحلى الشافعى المتوفى سنة 
5ه أربع وستون وثمانماثة» ولما مات كمله الشبخ 
المتبحر جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
المتوفى سنة ١‏ ١4ه‏ إحدى عشرة وتسعماثة ...ثم قال: 
وكأن المحلى لم يفسر الفاتحة وفسرها السيوطى تفسيرا 
مناسبا( كشف الظنون /١‏ 77 ) ولكن الحقيقة أن 
جلال الدين المحلى فسر النصف الثانى وفسر سورة 
الفاتحة» والسيوطى فسر النصف الأول غير الفاتحة وعلى 
ذلك فرأى صاحب كشف الظئون يجافى الصواب» 
وذلك لأن السيوطى فى مقدمة هذا التفسير قال: هذا ما 


م 
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3 


يوطإسام لله 


19 


” 1 
0 


ممخطوط تفسير الجلالين 


اشتدت إليه حاجة الراغبين فى تكملة تفسير القرآن 
الكريم الذى ألفه الإمام العلامة الجليل المحقق جلال 
الدين محمد بن أحمد المحلى الشافعى رحمه الل وتم 
ما فاته من أول سورة البقرة إلى آخر الإسراءء وإعراب ما 
يحتاج إليه» وتنبيه على القراءات المختلفة المشهورة 
على وجه لطيف» وتعبير وجيز» وترك التطويل بذكر أقوال 
غير مرضية» وأعاريب محلها كتب العربية» وإلله أسأل 
النفع به فى الدنياء وأحسن الجزاء عليه فى العقبى بمنه 
وكرمه ( مقدمة تفسير النجلالين ). 

كما قال أيضًا فى آخر سورة الإصراء: هذا آخر ما 
كملت به تفسير القرآن الكريم الذى ألفه الشيخ الإمام 


العالم العلامة المحقق جلال الدين المحلى الشافعى 
رضى الله عنه . 

وبهذا يتبين لنا مقدار ما ألفه كل منهما على الحقيقة » 
وهو أن السيوطى قد فسر النصف الأول غير الفاتحة» 
والمحلى فسر النصف الثانى مضافا إليه الفاتحة. وقد 
وضح الشيخ سليمان الجمل من مقدمة حاشيته على هذا 
التفسير بأن الفاتحة فسرها المحلى وجعلها السيوطى فى 
آخر تفسير المحلى لتكون منضمة إلى تفسيره . 

وقد التزم السيوطى منهج المحلى فى الاختصسار 
والعبارة المختصرة الدقيقة وعدم التوسع فسار على نفس 
النمط؛ وذكر فى خاتمة سورة الإسراء أنه ألف السجزء الذى 
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ألفه فى قدر ميعاد الكليم وهو أربعون يوماء وذكر أنه 
استفاد من تفسير الجلال المحلى واعترف أنه اعتمد عليه 
فى الى المتشابهة» وأن الذى وصفه الجلال المحلى فى 
قطعته أحسن مما وصفه هو بطبقات كثيرة» وهذا إن دل 
على شىء فإنما يدل على نبل العلماء» وأديهم الرفيع » 
وخلقهم الجم» وحسن تواضعهم»؛ وعرفانهم للفضل 
والجميل. والذى يقرأ تفسير الجلالين لا يكاد يرى فرقا 
كبيرا بين الشيخين ولا مخالفة إلا فى القليل ومن 
المواضع التى لوحظ فيها الاختلاف بينهما: أن المحلى 
فسر الروح فى سورة « صن » بأنها جسم لطيف يحى به 
الإنسان بنفوذه فيه والسيوطى تابعه على هذا التفسير فى 
سورة الحجر ثم ضرب عليه لقوله تعالى فى سورة الإسراء 
[آية: #8]46 ويسألونكٌ عن الروح قُل الروحٌ من أمْر ربّى 
وما يتم ين العِلْم إلا قايلاً »© فهى صريحة أو 
كالصريحة من أن الروح من علم الله تعالى فالإمساك عن 
تعريفها أولى . 

ومنها أن المحلى قال فى سورة الحج : الصابئون فرقة 
من اليهود» وتابعه السيوطى على ذلك فى سورة البقرة 
وزاد عليه 3 أو النصارى » وهذا بيان منه لقول ثان ‏ 

وقد ذكر صاحب كشف الظنون عن بعض علماء 
اليمن أنه قال: عددت حروف القرآن وتفسيره للجلالين 
فوجدتهما متساويين إلى سورة المزمل» ومن سورة المدثر 
التفسير زائد على القران» فعلى هذا يجوز حمله بغير 
الوضوء (كشف الظنئون /١‏ 440). 

وبالجملة فهو كتاب قيم فى بابه نال من عناية العلماء 
والباحثين الكثير وظفر بشروح وحواش وتعاليق من أهمها 
حاشية الجمل وحاشية الصاوى ( المحدثون فى مصر 
والأزهر/ ,ل "٠٠‏ ), 

قال حاجى خليفة : 

وعليه حاشية لشمس الدين محمد ابن العلقمى 
سماها قبس الثيرين أولها أحمدك اللهم حمدا لا انقطاع 
... إلخ فرغ من تأليفها فى جمادى الأولى سنة 4617 
اثنتين وخمسين وتسعمائة. وحاشية مسماة بالجمالين 


لمولانا الفاضل نور الدين على ابن سلطان محمد القارى 
نزيل مكة المكرمة المتوفى بها سنة ٠١٠١‏ عشر وألف 
وهى حاشية مفيدة أولها: الحمد لله ذى الجلال والجمال 
والكمال . ... إلخ فرغ من تأليفها فى أواخر ذى الحجة 
سئة ٠٠١54‏ أربع وألف. وشرح الجلالين لمحمد بن 
محمد الكرخى وهو كبير فى مجلدات سماه مجمع 
4/١‏ )2). 

وللأستاذ الدكتور نور الدين عتر ( سوريا ) بحث قيم 
عن تفسير الجلالين» وهو يري أن السيوطى استشهد 
بالرواية فى هذا التفسير» وفى بعض هذه الروايات مقال» 
ويخاصة ما ورد فى بعضها من إسرائيليات. وقد نشرت 
البحث مجلة الأزهر وبجاء فيه ما يلى: 

فى إطار تحليلى قام الباحث بإحصاء شىء منها 
ووضع مقترحات بشأنها وأخرى بشأن إخراج التفسيير 
محققا تحقيقا علميا وضع الباحث منهجه» وإلى القارئ 
الباطلة فالمقترحات . 

الخلاصة : 

تكملة السيوطى التفسير المختصر تجلال الدين 
القرآن» اشتهر باسم ‏ تفسير الجلالين » وانتشر بين 
الناس حتى عصرنا انتشارا عظيما» قل نظيره» وفاق 
انتشار كل كتب السيوطى » مما يجعل له أثرا عمليًا هاما 
0 المحياة الإسلامية ويوجب الاعتناء بدراسته . 

ويحتل الاستشهاد بالرواية حجما لا بأس يه فى هذا 
التفسير» وقمد تناول هذا البحث عمل السيوطى فى ذلك 
بمايلى: 

أولاً: أسباب النزول: وهو علم هام لفهم المراد من 
الآية وكشف أسرارهاء وقد اعتمد السيوطى على أسباب 


الشزول المنيثة فى المصادر وفى مؤلفاته؛ وذكر جملة 


لضن 


. صالحة من أسباب النزول بطريق اختصار الرواية» أو 
الإشارة إزيهاء وراعى فى ذلك كون الرواية مقبولة» إلا نذرا 
يسيرا لبه البحث عليه . 

ثانيا تفسير القرآن بالحديث : وقد استشهد السيوطى 
فى عمله هذا بالحديث لتفسير القرآن» وهو يختصر 
النص» أو يسلك سبيل الإشارة إليه» ويخرج الأحاديث 
ويبين صحتها وحسنهاء وربما أغفل ذلك» وفى بعضه 
غرابة . 

ثالثا ‏ الإسرائيليات : وهى اللون اليهسودى والنصرانى 
من الثقافة والأخبار عن الأمم الماضية. 

وقد أورد السيوطى نبذا من الإسرائيليات فى تفسيره 
غالبها مما يمكن قبوله وبعض قليل منها غريب أو 
باطل . 

وبالتالى فقد شمل البحث بالإحصاء الروايات الباطلة 
والإسرائيليات التى هى كذلك فى تفسير الجلالين كله» 
ونبّه عليهاء» فتمم يذلك إفادة قراء هذا الكتاب ‏ 

روايات باطلة و إسراتيليات فى تفسير الجلالين: 

وفى تفسير الجلالين عدة روايات وإسرائيليات باطلة 
لا يجوز قبولها ولا تصديقها بحال» بعضها عند السيوطى 
وأكشرها وأشدها خطرا عند المحلى» لغلبة اشتغاله 
بالفقه» نذكر ما أحصيناه مئه بإيجازء حسب ترتيبها فى 
التفسير, ليحذرها قارئ البحثء» بل ليحذر القارئ 
الناس منهاء فيقيلوا على تفسير الجلالين وقد عرفوا 
أمرهاء فتكمل فائدتهم من هذا التفسيرء ويطمئنوا إلى ما 
يحصلونه منه» بعد هذا التنبيه؛ الذى يجعل إفادة القارئ 

وهذه الروايات والإسرائيليات هى : 

١‏ - قوله: 3... لما نزع ملكه ... » أى ملك سليمان 
عليه السلام. هذا إشارة إلى قصة طويلة باطلة مستحيلة . 

. 4 قصة نزول آية: 9# ومنهم من عاهد الله‎ - ١ 

- ما ذكره فى قصة يوسف فى أية: # ولقد َرَت 
به» [ يوسف: 75 ] وتفسير الجلالين/ 17" . 

4 - قصة الغرانيق فى آية : 8 وما أرسلنا من قبلك من 


رسول ولا نبى إلآإذا تمنّى ألقى الشيطان فى أمتيته »* 
[الحج: ؟5]. 

فزعمت القصة الباطلة أن النبى يلِلِ لما قرأ من سورة 
النجم : 8 ومناة الشالثة الأخرى * فألقى الشيطان على 
لسانه : تلك الغرانيق العلى و إن شفاعتهن لترتجى . 

وهى قصة مكذوبة ليس لها سند يعتمد عليه يدل 
على بطلانها أوجه كثيرة من علم أصول الحديث» 
وعلامات الحديث الموضوع» التى قررها علماء 
الحديث. ومَنْ قَبِلّها فقد أدخل الشك على النبوات» 
وخالف عقله. 7 

قال الإمام البيهقى  :‏ هى غير ثابتة من جهة النقل؟. 
وذكر عن الإمام ابن خمزيمة أن هذه القصة من وضع 
الزنادقة ( انظر تحقيقًا مطولاً فى إبطال هذه القصة فى 
كتاب 2 هدى القرآن الكريم إلى الحجة والبرهان ») 
لفضيلة أستاذنا الشيخ عبد الله سراج الدين/ 158 
1417ا). 

5 - قصة الصرح الذى دخلته بلقيس» فى تفسير 


سورة النمل: الآية: 54 . أن سليمان أراد به أن يرى ساقى 


بلقيس ليكشف عن دعوى الجن أنهما ساقا حمار؟!! 
وهو قصص متهافت» يغنى ظهور تهافته عن التطويل فى 
الرد عليه ؛ وسياق القصة يقرر أنه أراد تقوية دعوتها إلى 
الله» فأراها صنعا عجيباء فاستجابت # ققالت رب إنى 
ظلمت نفسى وأسلمت مع سليمان لله رب العالمين # 
وأين هذا مما زعمته القصة؟! . 

5- ما ذكره فى قصة نكاح النبى ‏ وله من السيدة 
زينب رضى الله عنهاء فى تفسير سورة الأحزاب : 1 الآية : 
107 طاو إِذ تقول للّدى أنعم الله عليه وأنعمت عليه أمسك 
عليسك زوجك واتق الله وتُخفى فى نفسك مالله 


مبديه ...4 
فقال المحلى : « مظهره من محبتهاء وأن لو فارقها 
زيد تزوجتها ؟ . 


فهذا مأخوذ من آثار غريبة» تخالف الثابت عن أهل 
بيت النبى يكل أن الله أعلمه أنها ستكون من أزواجه 


6 


فهو الذى كان فى نفسه عليه الصلاة والسلامء كمال قال 
على بن الحسين زين العابدين رضى الله عنهما والسدى 
(البداية والنهاية لابن كثير 4/ »١57‏ وانظر تفسيسره 
أيضًا) . 

بل هى مخالفة لنص القرآن» لأن الله أبدى أمره 
بتزوجها وكراهة النبى وك لذلك» وأنه أمر فرضه الله له 
أى أحله له . وأين هذا مما ذكره المحلى؟! . 

١‏ - قصة زواج داود عليه السلام فى تفسير الآيات: 
لإوهل أتاك نبأ الخصم إذا تسوّروا المحراب * إذ دخلوا 
على داود ففزع منهم ... # [الآيات: 76-17١‏ من سورة 
ضص]. 

فجعل المحلى الخصوم مَلَكَيْن « جاءا ... لتنبيه داود 
عليه السلام على ما وقع منه» وكان له تسع وتسعون 
أمرأة» وطلب امرأة شيخص ليس له غيرها وتزوجها ودخل 
بها». 

وللقصة تفاصيل من الإسرائيليات تشهد أنها باطلة» 
لأنها منافية لعصمة الأنيياء وعصمة الملائكة»؛ بل 
ومناقضة لرفعة العقلاء» فضلا عن سمو الأنبياء عليهم 
السلام وحاشا ذاود من مثل هذا الصنيع » حتى على 
اللفظ الذى أوردناه» إنما جاءت هذه القصة من تلفيق 
الخيال الإسرائيلى الذى يريد أن يسوغ لليهودى أن يأتى 
كل فعل خبيث» دون تحرج » عياذا بالله تعالى . 

8 - قصة فتنة سليمان عليه السلام فى تفسير قوله 
تعالى : # إذ عَرضٌ عليه بِالعَشِيَ الصافناتٌُ الجياد 4 
الآيات "4-7١‏ من سورة ( ص ) أيضًا. 

فذكر المحلى أن سليمان شغل بتفقد الخيل للجهاد 
عن صلاة العصر حتى فاتته فأمر بذبح الخيل» وأنه ابتلى 
بسلب ملكه لتزوجه امرأة عشقها وكانت تعبد الصنم فى 
داره بغير علمه ... إلى آخر ما ساقه . 

فهنا قصتان من صنع ذوى الخيال والأوهام الباطلة» 
مخالفتان عصمة الأنبياء» منافيتان العقل الصحبح . 

ونقرر فى الختام أن تفسير الجلالين مهم ومفيد جداء» 
لاختصاره وغزارة مادته» أضيفت عليه حواش كثيرة منها 


تفسسيرائجلالين 


حاشيتا الجمل والصاوى رحمهما الله تعالى» ونحن بهذا 
البحث نتمم فائدة هذا التفسيرء ونقترح لتحقيق هذا 
الإتمام لفائدة هذا التفسير ما يلى : 

١‏ - إعادة طبعه محققا على وفق أصول التحقيق 
العلمية . 

١‏ - تخريج أحاديثه وبيان حالها من حيث الصحة أو 
الضعف . 

٠"‏ - التعليق بما ذكرناه هنا من التحذير مسن الرواأيات 
والإسرائيليات الباطلة . 

4 - التعليق بما يحل غوامض الكتاب بإيجاز شديد 
يناسب حجمه وغرض مؤلفيه الإمامين الجليلين رحمهما 
الله تعالى وأجزل مثوبتهما. 

وفقنا الله تعالى إلى تلاوة كتابه العزيز حق التلاوة» 
ورزقنا علم تفسيره وتأويله والعمل به والحمد لله رب 
العالمين ( 0 الرواية عند الإمام السيوطى »)/ 1178١‏ 
104 ). 

( المحدثون فى مصر والأزهر أ د. الحسينى هاشم» 
أ.د. أحمد عمر هاشم/ 749) ٠٠١‏ وكشف الظتون /١‏ 4460» 
وةالرواية عند الإمام السيوطى 6 أ. د. نور الدين عتر. مجلة 
الأزهر. الجزء الحادى عشر» السنة الخامسة والستون. ذو القعدة 
141ه-_مايو 1997م/ 1787-1783 . انظر أيضًا صفحات 


من تاريخ مصر ‏ عبد الوهاب حمودة / 784-066 »١‏ ومباحث في 


علوم القرآن_متاع القطان/ /7079» 8اء ومناهل العرفان فى علوم 
القرآن فضيلة الشيخ محمد عبد العظيم الزرقانى ؟5/ 517:07 ). 

وتوجد بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن ) ست عشرة نسخة من مخطوط تفسير الجلالين 
ننقل إليك فيما يلى بعض ما ورد من بياناتها مما يتصل 
بالمحتوى ونوع الخط وتاريخ النسخ واسم الناسخ : 

:)817( النسخة الأولى : الرقم 41/4 تفسير‎ ١ 

المؤلفان: ١‏ - جلال الدين أبو عبد الله محمد بن 
أحمد بن محمد بن إبراهيم المحلى الشافعى المتوفى 


سنة 545/ه 


تفسسسيرالجلالين 
ا امم ا يت م ا ل ص ا يت 


؟ - جلال الدين أبو الفضل عبد الرحمن بن كمال 
الدين أبى بكر السيوطى الشافعى المتوفى سنة ١‏ ١4ه ‏ 

أوله : الحمد لله حمدًا موافيًا لنعمه» وكافيًا لمزيده» 
والصلاة والسلام على محمد وآله وصحبه وجنوده. هذا 
ما اشتدث إليه حاجة الراغبين فى تكملة تفسير القرآن 
الكريم الذى ألفه الإمام المحقق جلال الدين محمد بن 
أحمد المحلى الشافعى رحمة الله عليه وتتميم ما فاته وهو 
من أول صورة البقرة إلى آخر سورة الإسراء بتتمة على نمطه 
من ذكر ما يفهم به من كلام الله تعالى والاعتماد على 
أرجح الأقوال وإعراب ما يحتاج إليه وتنبيه على القراءات 
المختلفة المشهورة على وجه لطيف وتعبير وجيز» وترك 
التطويل بذكر أقوال غير مرضية وأعاريب محلها كتب 
العربية والله أسأل النفع به فى الدنيا وأحسن الجزاء عليه 
فى العقبى بمنه وكرمه . 

آخره: غير المغضوب عليهم : وهم اليهود . ولا: 
غير. الضالين: وهم التصارى ونكتة البدل إفادة أن 
المهتدين ليسوا يهودًا ولا نصارىء والله تعالى أعلم 
بالصواب وإليه المرجع والمآب وصلى الله على سيدنا 


محمد ... تاريخ سنة 1545ه. 


أوصاف المخطوط: نسخة من القرن الحادى عشر 
الهجرى كتبت بخط تعليق معتاد صغير. أسماء السور 
مكتوبة بالأحمرء على الهوامش بعض التعليقات 
والشروح . 

- النسسخة الثائية: الرقم 44١‏ تفسير (84): 

آخره : نجز كتاية فى يوم السبت المبارك سابع شهر ذو 
[ذى ] القعدة الحرام من شهور سنة ألف وماية وإحدى 
وأربعين من الهجرة على صاحبها أفضل الصلاة 
والسلام . 

أوصاف المخطوط: نسخة عادية من القرن الثانى 
عشر الهجرى» كتبت بخط نسخى معتاد» أسماء السور 
وألفاظ القرآن الكريم مكتوبة بالأحمر وبخط أكبر. على 
الهوامش بعض الكتايات الممختلفة والشروح . 


1 


8 - النسخة الثالثة» الجزء الأول : الرقم 4/١‏ تفسير 
)180 

أوصاف الممخطوط : جزء منه يدا بتفسير أول الكتاب 
ويتتهى بتفسير قوله تعالى: 8 والزيتون والرمان مُشْتبهًا 
وغير متشابه انظروا إلى ثمره 4 [الأنعام: 49 ]. 

نسخة من القرن الحادى عشر الهجرى كتبت خط 
معتاد سئة 9/8 ١٠١ه‏ وقد ورد ذلك فى آشعر الجزء الرابع 
الأزهرى الشنشورى . أصيبت بالرطوبة فى مواضع منها 
على ورقة الغلاف قيد تملك باسم عبد القادر الحافظ 
تاريخه سنة 11/8١ه.‏ على الورقة الأولى قيد وقف باسم 
وإلى الشام على مدرسة والدها وتاريخ الوقف فى شعبان 


سنة 115 اه. 

النسخة الغالثة: الجزء الغانى: الرقم 487 تفسير 
50م 

أوصاف المخطوط : : جزء اي يتمم الجرء السابق ويبدأ 


بتفسير قوله تعالى : : 9 إذا تدر ويه إن فلكم لآبات 
لقوم يؤمنون 4 [ الأنعام: 14 ] وينتهى بتفسير قوله 
تعالى : «ولم يكن له ولي من الذَّل وكره تكبييرا © آخر 
الإسراء . 

قال مؤلفه رحمة الله عليه : إنه فرغ من تأليفه يوم الأحد 
المبارك عاشر شوال سئة سبعين وثمانمائة وكان الفراغ من 
كتابة هذا النصف الأول من هذا التفسير العظيم يوم 
الإثنين المبارك سنة ثمان وتسعين وألف مسن الهسجرة 
النبسوية» وكتب النسخة محمد بن خليل الأزهرى , 
الشنشورى وقد ورد ذلك فى آخر التجزء ذى الرقم - *447 
كتب المسخطوط بخط معتادء أسماء السور وألفاظ القران 
الكريم مكتوبة بالأحمر. 

النسخة الفالئة : الجزء الرابع 
490 : 

أوصاف المخطوط : جزء يبدأ بتفسير قوله تعالى: 
طإلا يستطيعون نَصِرهُم وهم لهم جُندٌ محضرون * فلا 


: الرقم “441 تفسير 


تفسسيرالجلالين 


يحزنك قولهم إنا نعلم ما يُسرون وما يعلنون 1#[ يس : 
7١6‏ ] وينتهى بتفسير سورة الناس . 

وكان الفراغ من كتابتها يوم الأحد المبارك لثمان بقين 
من جمادى الأولى من شهور سنة ثمان وتسعين وألف 
وكان ذلك اليوم عيد النصارى الكبير وهو أيضًا أول برمودة 
من شهور سنة سبع وتسعين وألف قبطية. وقد كتب 
التفسير على يد أفقر العباد وأحوجهم إليه محمد ابن 
الشيخ خليل ابن الشيخ شريف ابن الشيخ خليل الشهير 
بأبى عافية الأزهرى الشنشورى بلدًا الشافعى مذهبًا 
البرهانى طريقة غفر الله له . 

هذا الجزء هو الأأحير فى هذه النسخة وهى تنقص 
جَرءًا وهو الثالث. كتب بخط معتادء أسماء السور 
وألفاظ القرآن الكريم مكتوبة بالأحمر. المخطوط مصاب 
بالرطوبة فى أعاليه» عليه قيد تملك باسم عبده الحافظ 
تاريخه سئة 11/4 اه. 

4 - النسخة الرابعة : الرقم 445 -تفسير (/8): 

أوصاف الممخطوط : نسخة جيدة تنتهى بالخاتمة 
التالية : 

ووافق الفراغ من نسيخه ضحوة نهار الأربعاء المباركة 
يوم الرابع عشر من شعبان المنتظم فى عام أربع وسبعين 
ومائة بعد الألف على يد أفقر العياد... محمدبن 

كتبت النسخسة بخط نسخى جيد» أسماء السور 
وألفاظ القرآن الكريم مكتوبة بالأحمر» على الهوامش 
بعض الإضافات والشروح» فى أولها لوحة مزخرفة مزينة 
بالذهب والألوان» أطرت الصفحات بإطارات مرسومة 
بالأحمر. 

على الروقة الأولى الوجه (أ) قيد وقف نصه ما يلى : 

أما بعد: فإن الوزير المكرم الدستور الأفخم أمير 
الحج الشريف الشامى ووالى محروسة الشام دامت له 
سوايغ 0 هربًا من العذاب الأليم وطليًا إلى الثواب 
العميم أ وقف وأبدى هذا الكتاب الجلالين الجليل على 
نفسه الكريمة على مخدومه المكرم الحاج عبد الله بيك 


وعلى أخيه المحروس على بيك ثم على أولادهم 
وأنسالهم وأعقابهم وعلى من يقرأ به من سراية خاله 
المرحوم الوزير الأكرم الحاج أسعد ياشا يجرى ذلك أبد 
الأبدين ودهر الداهرين تقبل الله منه وجزاه ير الدارين . 
وحرر فى شبعان المبارك سنة تسعين ومائة وألف . 
ه - النسخة المخامسة: الجزء الأول م 1 

تفسير (85): 

أوصاف المخطوط : جزء من التفسير يبدأ بأول 
الكتاب وينتهى يتفسير آخر سورة الإسراء. يليه الخاتمة 
التالية : ووافق الفراغ من هذه التكملة يوم الأحد المبارك 
يوم واحد وعشرين من شوال من شهور سنة ألف وماية 
وثمانية وأربعين من الهجرة النبوية . 

النسخة الخامسة: الجزء الثانى : الرقم 4/6 تفسير 
)44م ): 

أوصاف المخطوط: جزء يبدأ بتفسير أول سورة 
الكهف : # الحمد لله الذى أنزل على عبده الكتاب ولم 
يجعل له عوجا © وينتهى بتفسير سورة الناس . 

نسخة من القرن الثانى عشر الهجرى كتبت فى سنة 
١ه‏ كما ورد فى الجزء ذى الرقم 485 . كتبت بخط 
معتاد مشكول» أسماء السور وألفاظ القرآن الكريم 
مكتوبة بالأحمر. على الورقة الأولى قيد وقف ياسم الوزير 
الحاج محمد باشا تاريخه سنة ٠14١١ه.‏ 

” - النسخة السادسة: الجزء الأول: ارقم 515 
تفسير (701): 

أوصاف المخطوط : جزء منه يبدأ بتفسير سورة البقرة 
وينتهى بتفسير أخخر مسورة الإسراءء يليه الخاتمة التالية: 
وكان الفراغ من كتابة وتكملة هذا الجزء ليلة الجمعة 
المباركة بعد صلاة العشاء ليلة خمس وعشرين من شهور 
ذى القعدة الذى هو من شهور سنة ١١915‏ من الهجرة 
لوي 
معتاد . الشب الأول ينتهى فى الورقة 71٠‏ والقسم الثانى 
حتى نهاية الجزء. أسماء السور وألفاظ القرآن الكريم 


إنارنا 


! 


تفسسيرالجلالين 


ا اماك 


مكتوبة بالأحمر على الهوامش الكثير من التعليقات 
والشروح. على الورقة الأولى مجصوعة كبيرة من قيسود 
التملك منها قيد ياسم السيد محمد أبى السعادات 
الدجانى نجل السيد حسين سليم الدجانى مفتى يافا سنة 
0ه اشتراه من تركة المرحوم عبد القادر الشطى ء» 
وقيد تملك آخر باسم محمد خخالد بن شاكر الصباغ 
الصالحى سنة 71١ه‏ وقيد ثالث بأسم عبده بن محمد 
طاهر بن يوسف بن عمران صالح. فى آخر النسخة 
ممجموعة من الفوائد المختلفة . 

/- النسخة السابعة: الرقم ٠‏ ”71 تفسير (07175: 

أوصاف الممخطوط : نسخة كاملة تنتهى بالخاتمة 
التالية : 


وكان الفراغ من كتابته يوم السبت المبارك الموافق أحد . 


عشر يومًا خلت من شهر ربيع الأتعر سنة 174١ه‏ على 
يد كاتبه الفقير إلى الله تعالى مصطفى أحمد عبد المعطى 
النواوى غفر الله له ولوالديه ... كتبت النسخة بخط معتاد 
ردىء. أسماء السور وألفاظ القرآن الكريم مكتوبة 
بالأحمر. أحيطت الكتابة بإطارات مرسومة بالأحمر. 
8 النسخة الثامنة: الرقم 711 تفسير (0777 . 

أوصاف المخطوط : نسخة كاملة من القرن الغانى 
عشر الهجرى تتألف من جزأين مفروطة الأوراق ناقصة من 
آخرها عدة أوراق تنتهى بتفسير قوله تعالى : # إن يوم 
الفصل كان ميقاتا »1 النبأ: /ا١‏ ]. 

4 - النسخة التاسعة : الرقم /1891: 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى مفروطة ومخرومة من آخرها تنتهى بقوله تعالى : 
#وجعل القمر فيهنّ نوا وجعل الشمس سراجًا 14 نوح : 
15]. 

على الورقة الأولى قيد وقف الوزير الحاج أسعد باشا 
ممحافظ الشام على مدرسة والده الحاج إسماعيل باشا. 

:/101/ النسخة العاشرة: الرقم‎ - ٠١ 

أوصاف المخطوط : نسخة كاملة جيدة من القرن 
العاشر الهجرى» تنتهى بالخاتمة التالية: تم هذا التفسير 


لفل 


المبارك بحمد الله وعونه ووافق الفراغ من كتابثه يوم 
الأربعاء المبارك رابع عشر شهر محرم اللحرام افتتاح سنة 
0ه أمن الله خحاتمتها. وقد تشرف بكتابته العييد 
المذنب الخاطى ... مصطفى ابن الشيخ عمر العلاف 
الشافعى . 

:458 النسخة الحادية عشرة: الرقم‎ - ١ 

أوصاف المخطوط : نسخة كاملة من القرن الشانى 
عشر الهجرى تنتهى بما يلى: تم التفسير المبارك العظيم 
للشيخين السيدين الجلالين المحلى والسيوطى أعاد الله 
علينا وعلى المسلمين من بركاتهما... على يد الفقير 
أحمد بن محمد الشهير بالسابق فى سنة 17١١اه.‏ 

- النسخة الثانية عشرة: الرقم 04417 : 

أوصاف المخطوط : نسخة خزائنية كاملة تتألف من 
جزأين من القرن الثانى عشر الهجرى تنتهى بما يلى: تم 
الكتاب بعون الملك الوهاب على يد أفقر العباد إلى الله 
الواحد الأحد يوسف بن درويش محمد فى سوم الأربعاء 
من شهر صفر الخير الخامس عشر منه فى سنة 
1ه 

كتبت بخط نسخى دقيق جيد» أسماء السور 
والبسملات وعدد الآبات وألفاظ القرآن الكريم مكتوبة 
بالأحمر. على الورقة ١‏ والورقة 177 لوحتان مزخرفتان 
بالذهب والألوان» أحيطت الصفحات فى هاتين الورقتين 
بإطارات مرسومة بالذهب» بقية الأوراق محاطة بإطارات 
مرسومة بالفضضة . فى أول التفسير فهرس بأسماء السور 
وترقيمها فى الكتاب . 

11 - الدسخة الثالثة عشرة: الرقم 4584 ,. 

أوصاف المخطوط: نسخة عادية كاملة تتألف من 
جزأين . ينتهى الجزء الأول فى الورقة (/1977) بالخائمة 
التالية : تم النصف الثانى من تفسير القرآن العظيم للشيخ 
جلال الدين السيوطى فى يوم الثلاثاء لخ متحرم التحرام 
سئة سبعين ومايتين وألف على يد الفقير راجى عفو 
الغفار عبد القادر الخطيب ابن السيد صالح العطار. أما 
الجزء الشانى فيتتهى بالخاتمة التالية: وكان الفراغ من 


كتابته بعد الظهر يوم الخميس حادى عشر شوال سنة 
سبعين ومايتين وألف على يد راجى الدعاء من المحسن 
عبد القادر الخطيب العطارهء كتبت النسخة بخط 
معتاد ... 

على الورقة الأولى : مقدمة فيما يجب على الشارع 
معرفته فى كل علم . 

:948485 النسخة الراأيعة عشرة: الرقم‎ - ١4 

أوصاف المخطوط : نسخة عادية كاملة من القرن 
الحادى عشر الهجرى» تنتهى بالخاتمة التالية: قد تم 
فراغ هذه النسخة الشريفة فى شهر شعبان سئة ١١47‏ من 
الهجرة النبوية على صاحبها أفضل الصلاة وأتم التسليم . 
كتبت النسيخة بخط نسسخى معتاذ. 

- النسخة الخامسة عشرة: الرقم ١1١١1١‏ : 

أوصاف المخطوط : نسخة مهترئة مفروطة الأوراق 
ناقصة فى مواضع متعددة وهى من القرن الثانى عشر 
الهجرى تنتهى بالخاتمة التالية: ووافق الفراغ من تعليق 
هذه النسخة المباركة يوم الأربعاء فى نصف الشهر ربيع 
الأول سنة ألف وماية وثمانى عشرة . 

7 - النسخة السادسة عشرة: الرقم ١١1878‏ : 

أوصاف المخطوط : نسخة كاملة مهترئة فى أواثلها 
تنتهى بالخاتمة التالية: ووافق الفراغ من نسخ هذا 
التفسير الكريم فى يوم الشلاثاء المبارك تاسع شهر 
جمادى الآخرة من شهور سنة تسعين وألف من الهجرة 
النبوية على صاحبها أفضل الصلاة والسلام على يد العبد 
الفقير محمد ابن المرحوم ناصف بن عبد الدايم الغزالى 
الشافعى . 

كتبت النسخة بخطوط مختلفة أكثرها نسخى معتاد. 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم. التفسيسر ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ 1 


04 
وتوجد فى مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمائية 
النسخ التالية . 


يمينا 


تفسسيرالجلالين 


: تفسير الجلالين‎ - ١ 

مؤلفه: جلال الدين محمد بن أحمد بن محمد بن 
إبراهيم بن أحمد بن هاشم المحلى المصرى الشافعى 
834-1ه/1884 1101م وجلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر بن محمد بن أبى بكر بن عثمان بن 

أوله : الحمد لله حمدا موافيا بالنعمة ومكافيا 
لمزيده... إلخ. 911-844ه/ 165:05-1446م. 

آخره: وأجيب بأن الناس يوسوسون أيضًا بمعنى يليق 
بهم فى الظاهر ثم تصل وسوستهم إلى القلب وتنبت فيه 
يالطريق المؤدى إلى ذلك والله أعلم ... 

ناسخه: أبو بكر بن ويس بن حسن الكردى المسمى 
بالسرسى فى قرية ديوين سنة 7١١١ه‏ بعد استرداد 
البصرة من العجم ذكر ذلك فى الصفحة 5١٠١من‏ 
المخطوط . 

خطه عادى» مشكل . 

وا :نكخل". 

م6 :ع" ١؟.‏ 

س : 1١5‏ ت/ اا 

: من ارال عرشو اشر‎ ١ 

مؤلفه: جلال الدين محمد ين أحمد'المحلى 
الشافعى 4-14١‏ 5أه/ 1١189‏ -1109م. 

أوله : سورة الفاتحة . مكية. سبع آيات» بالبسملة إن 
كانت منهاء والسابعة صراط الذين إلى آخرها إذا لم تكن 
منها ... إلخ . 

آخره: وجعلناه من الذين أنعم الله عليهم من النبيين 
والصديقين والشهداء والصالحين وحسن أولئك رفيقا ... 

و5:0كا. 

م :؟#"#»ااك. 

س: 7٠١‏ أتث/لاها. 

0 
مؤلفه: عبد الرحمن بن أبى بكر محمد بن أبي بكر 
أين عثمان بن محمد بن خضر بن أيوب ( جلال الدين» 


تفسسسيرالجلالين 


تفسير حديث نبوى شريف 


أبو الفضل ) الشهير بالسيوطى 8149-١١4ه/ ١519‏ 
هام 

أوله: سورة الكهف الحمد وهو الوصف بالجميل 
ثابت لله ... إلخ . 

آخره: سورة الناس» ثم تصل وسوستهم إلى القلب 
وثبت فيه بسالطريق المؤدى إلى ذلك والله أعلم 
بالصواب ... 

ناسخه : مجهول. خطه ردىء كتبت الآيات الكريمة 
بالحبر الأحمر» جلده مزخرف أحمر. 

وا أكلاك. 

م ل 

م151 ت/ 31 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية في السليمانية ‏ 
إعداد محمود أحمد محمد /١‏ /294-601). 

كذلك يوجد مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة 
بالموصل ضمن مجموعة المدرسة الرضوائية ( رقم و 
017 ) واخر فى مكتبة متحف « مولانا » فى قونياء رقمه 
فى الخزانة» 4580 ورقم المجلد 871 » وفى الأمبروزيانا 
بميلانوو رقم 10270 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل - سالم عبد الرزاق أحمد 8/ 54» 
والمخطوطات العربية فى مكتبة مثحف ١‏ مولانا » فى 
قونيا. مركز الخدمات والأبٍحاث الثقافية قه/ 5١ 24٠‏ 
وفهرس المخطوطات العربية فى الأمبروزيانا بميلانو 
معهد المخطوطات العربية ‏ وضعه د. صلاح الدين 
المنجد. القاهرة. ٠95١ج‏ ”5 ق١/‏ 70). 

قالت المؤلفة : النسخة من تفسير الجلالين التى 
عندى هى بعنوان « النتوحات الإلهية بتوضيح تفسير 
الجلالين للدقائق الخفية » لسليمان بن عمر العجيلى 
الشافعى الشهير بالجمل» وبالهامش كتابان: تفسير 
الجلالين» وإملاء ما مَنَّ به الرحمن من وجوه الإعراب 
والقراءات فى جميع القرآن لأبى البقاء العكبرى . اللجزء 
الأول. ط عيسى البابى الحلبى وشركاه. بدون تاريخ . 


وهى نسخة قديمة عندى مندذ عام 115٠‏ وتنتهى بسورة 
المائدة. 
»# تفسير ابن جماعة: 

تفسير ابن جماعة : هو القاضى برهان الدين إبراهيم 
ابن محمد الكنانى المتوفى سنة 84٠‏ تسعين وتمانمائة 
وهو كبير فى نحو عشر ممسجلدات فيه أمور غريبة ذكره ابن 
شهبة (كشف /١‏ 277 ). 
تفسير ابن الجوزى: 

تفسير ابن الجوزى المسمى بزاد المسير فى علم 
التفسير ( انظره فى موضعه ) . 

ولسبطه شمس الدين أبى المظفر يوسف بن قزاغلى 
الحنفى المتوفى سنة 505 أربع وخمسين وستمائة تفسير 
كبير فى سبعة وعشرين مجلدا . 

(كشف١/‏ ل17). 
تفسير ابن أبى حاتم: 

انظر: ابن أبى حاتم . 
» تسير ابن حبان: 

تفسير اين حبان: أبى عبد الله محمد بن محمد بن 
جعفر البستى المعروف بأبى الشيخ الحافظ المتوفى سئة 
4 أربع وخحمسين وثلثمائة (كشف /١‏ /49 ). 
» تفسير حديث نبوى شريف: 

مخطوطء من الخزائن الخطية الخاصة بدائرة الآثار 
والتراث بيغداد . 

. 1١784 الرقم:‎ 

لم يعلم المؤلف . 

الأول ( الحمد لله رب العالمين وصلواته وتحياته على 
أنبيائه المرسلين ... ). 

وهو شرح لقوله و لعلى :يا على إن لك فى الجنة 
كنرًا وإنك ذو قرينها فلا تتبع النظرة النظرة فإن لك الأولى 
وليس لك الآلخرة 4. 

نسخة جيدة حديثة الخط . 

القياس ١١‏ ص كاه وةاسم لااس 

١(‏ مخطوطات عباس العزاوى »- أسامة ناصر التقشبندى 


3 ١ 


تفسير الحسن البصرى 


تفسير سورة الأعراف والأنفال والتوبة 


وظمياء محمد عباس . مجلة المورد بغداد. المجلد السابع عشر» 
العدد الثانى 5١48‏ ه9484 ام/ 144). 

قالت المؤلفة: ورد هذا الحديث الشريف فى المجامع 
الأزهر بلفظ : « يا على إن لك فى الجنئة كنز وإنك ذو 
قريئها فلا تتبع النظرة النظرة فإن لك الأولى »؛ رواه البزار 
والطبسرانى فى الأوسط عن على» وزاد 2 وليست لك 
العرة» ورجاله ثقات. رواه أحمد عن على وفيه ابن 
اسحاق مدلس وبقية رجاله ثقات . 

( الجامع الأزمر فى حديث النبى الأثور للحافظ المناوى 7/ 
5 ورقة ب ). 
تفسير الحسن اليصرى: 

انظر: الحسن البصرى . 
» تفسير أبى ححيان: 

انظر: البحر المحيط. 
تفسير الخازن: 

انظر: لباب التأويل فى معانى التنزيل . 

* تفسير الخمسمائة آية من القرآن: 

انظر: مقاتل بن سليمان . 
« تفسير الرازى: 

انظر: مفاتيح الغيب. 
تفسير الراغب: 

تفسير الراغب: هو الفاضل العلامة أبو القاسم 
الحسين بن محمد بن المفضل المعروف بالراغب 
الأصفهانى المتوفى فى رأس المائة الخامسة وهو تفسير 
معتبر فى مجلد. أوله: الحمد لله على آلائه ... إلخ أورد 
فى أوله مقدمات نافعة فى التفسير وطرزه أنه أورد جملا 
من الآيات ثم فسرها تفسيرا مشبعا وهو أحد مآنخل أنوار 
التنزيل للييضاوى ( كشف /١‏ /ا54 ), 
+ تفسير الرسعتى: 

انظر: رموز الكنوز. 
» تفسير الرشيدى: 

تفسير الرشيدى: هو الخواجه رشيد الدين فضل الله 
ابن أبى الخير بن على الهمدانى المتوفى سنة 14/ا ثمانى 


عشرة وسبعماثة وزير السلطان أبى سعيدك عاضا 


:الجامع وقد قرظ عليه أكثر من مائتى عالم لكونه مشتملا 


على مباحث من التفسير ( كشف /١‏ /ا14 ). 
* تفسير الزمخشرى: 

انظر: الكشاف عن حقائق التنزيل . 
* تفسير الزهراوين: 

تفسير الزهراوين - يعنى البقرة وآل عصران صنف فيه 
الفاضل علاء الدين على بن محمد المعروف بقوشجى 
المتوفى سنة 414 تسع وسبعين وثمانماثة . والمولى 
-حسين الواعظ بالفارسية وسماه جواهر التفسير. وللعلامة 
السيد الشريف على بن محمد الجرجانى المعوفى سنة 
7 ست عشرة وثمانمائة . 

(كشف١/158).‏ 
* تفسير ابن سحنئون: 

انظر: ابن سحنون. 
* تفسير السعخاوى: 

تفسير السخاوى: هو علم الدين أبو الحسن على بن 
محمد المصرى الشافعى المتوفى سنة 847 ثلاث 
وأربعين وستمائة وهو كبير فى أربع مسجلدات وصل فيه 
إلى الكهف ولم يتم . 

«(كشف .)558/١‏ 
* تفبسير أبى السعود: 

انظر: أبو السعود. 
» تفسمير ابن سلام: 

انظر: أبو عبيد » يحبى بن سلام . 
* تفسير السمرقتدى: 

انظر: بحر العلوم» تفسير أبى الليث . 
* تفسمير سور الأعراف والأنفال والتوبة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 

. مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

١11191 الرقم:‎ 

المؤلف : مجهول . 

أوله : القراءة : يتذكرون بياء الغيبة ثم تاء التفعل أبن 


اغيل 


| 


تفسمير سور من القرآن الكريم 


عامرء الباقون كما مرّ فى آخر الأنعام الوقوف: الْمَص » 


كوفى المؤمنين أولياء» تذكرون» قايلون. نصف الجر ... ' 


آخره : والمؤمنون أمة الدعوة والإجابة جميعًا. وغيرهم 
أمة الدعوة فقطء فقل حسبي الله لأن المقصود من التبليغ 
قد حصل لك وهو وصولك إلى الله أعرضوا عن دعوتك 
وأقيلوا والله المستعان ... 

أوصاف الممخطوط : نسخة من القرن الشانى عشر 
الهجرى» كتبت بخط نسخى جيد» ألفاظ القرآن الكريم 
مكتوبة بخط أكبرء رؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر» 
أحيطت الكتابة بإطارات مرسومة بالأحمرء الغلاف من 
الجلد الأحمر المزخرف. 

قَ 0 س 

ل شن لكان 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم. التفسيسر ‏ وضعه صلاح محصد الخيمى ؟/ 16ل 


كلل)ء 
»* تفسير سور من القرآن الكريم: 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 
الرقم : /الاه , 
المؤلف : مجهول. 


جزء من تفسير القرآن الكريم يحوى تفسير السور 
الدالية: يس - الدخحان ‏ الواقعة ‏ الملك وجزء عم 
أوله : قبل يس معناه يا إنسان. أويا محمدء أو من 
فواتح السورء يفتتح به كلام ربّ العزة. قرئ الياء بين 
الكسر والفتح» وبالإمالة وبالفتح وقرئٌ يس والقرآن 
بإدغام النون فى الواو مع الغنة وبإظهارها والواو فيه 
0 

ختره : عن رسول الله يدا لقد أنزلت عل سورتان ما 
أنزل مثلهما وإنك لن تقرأ سورتين أحب وأرضى عند الله 
منهما». قال عثمان بن واقد: سألت محمد بن المتكدر 
عن المعوذتين أهما من كتاب الله؟ قال من لم يزعم أنهما 
من كتاب الله فعليه لعنة الله والملائكة والناس أجمعين . 


وقع الفراغ من تحرير هذا التفسير الشريف شرفه الله 
تعالى وعظمه بعون الله وحسن توفيقه بيد الفقير المحتاج 
إلى رحمة الله تعالى أمير بن تيمور. 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن العاشر الهجرى 
كتبت مع المجموع سنئة 994ه ( ق-4١؟‏ ) كتبت بخط 
فارسى معتاد فيه بعض الشكل» أسماء السور مكتوبة 
بالأحمر. أصيبت بالرطوبة والأزضة فى مواضع متعددة 
منها وبخاصة فى أواسطها. توجد هذه النسخة فى 
مجموع يضم : رسالة فى أسماء الله الحسنى» ومجموعة 
رسائل فى فضل بسم الله الرحمن الرحيمء ورسالة فى 
تفسير الفاتحة» يلى ذلك : رسالة فى فضائل بعض سور 
من القرآن الكريم» وأخيرًا رسالة فى تفسير سور من القرآن 
الكريم. غلاف المجموع من الجلد المزخرف ولكنه 
ممزق ومصاب بالارضة . 

ف مم س 

5-14:) كاه 10" 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن 
الكريم. التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ 21١1/‏ 
114ل). 

» تفسير سور من القرآن الكريم: 

يوجد بدار الكتب الظاهرية بدمشق عدد من 
المخطوطات بنفس العنوان لنفس المؤلف وبيانها كما 
يلى : 

الرقم /41لاه . 

المؤلف : أبو سعيد الحنفى . 

أوله : فهرست الكتاب. سورة البروج» مذكور فيها 
شاهد ومشهود وفضيلة الجمعة؛ سورة الطارق يذكر فيها 
السراير والعلانية والعام والخاص ... 

سورة السروج: اثنتان وعشرون آية . بسم الله الرحمن 
الرحيم : قوله تبارك وتعالى ١‏ والسماء ذات البرويج »قال 
الشيخ أبو سعيد الحنفى : اعلم أن فى هذه السوبة كلامًا 
من خمسة أوجه : 

٠ أحدها فى فضائل قراءتها.‎ -١ 


تفسير سور من القرآن الكريم 


- والثانى : فى عدد آياتها وكلماتها وحروفها . 

7 - والثالث: فى سبب نزولها . 

5 - والرابع : فى تفسيرها . 

© - والخامس: فيما يتصل بها. 

آخره: إن النبىيلةٍ كان يدعو لعمر رضى الله عنه 
ويقول: اللهم أعز هذا الدين يعمر أو بأبى جهل» 
فاستجاب الله دعاءه بعمر وأدركه دعاء الرسول طق 
فأخرجه الله تعالى إلى الصلح وكان هو يظن أنه يذهب 
إلى الحرب» وأدم عليه السلام لم يدع لإبليس بالخير 
فلذلك صار إبليس لعيئًا وعمر كريمًا بدعاء محمد يله . 

قد وقع الفراغ من تحرير هذه اللنسخة الشريفة 
وتسوسدها فى شهر صفر فى وقت الضحى عن يد العبد 
الضعيف الحاج أمير بن تيمور سنة ثمان وتسعين 
وتسعمائة . 

أوصاف المخطوط : نسخة من أواتصر القرن العاشر 
الهجرى كتبت بخط فارسى معتاد فيه بعض الشكل » 
أسماء السور فى مجموع يحوى عددًا من الرسائل فى 
التفسير؛ ورسالة فى أسماء الله الحستنى . 

ق م 
5 ضف ١كاه١‏ لف 

الرقم 7717 _تفسير 1017 . 

المؤلف : أبو سعيد الحنقى . 

السورة المفسرة هى : البروج ‏ الطارق ‏ الأعلى ‏ 
الغاشية ‏ الفجر _البلد ‏ الشمس الليل ‏ الضحى- 
الانشسراح . التين ‏ العلق ‏ القدر ‏ لم يكن الزلزلة ‏ 
العاديات ‏ القارعة ‏ التكاثر ‏ العصر ‏ الهمزة ‏ الفيل- 
لإيلاف ‏ الماعون ‏ الكوثر ‏ الكافرون ‏ الفتح (النصر ) 
تبت الإنملاص ‏ الفلق الئاس . 

أوله: سورة البروج : نزلت بمكة»ء آياتها: 77 
وكلماتها ١١9‏ وحروفها 451/1 قوله تبارك وتعالى: 
١‏ والسماء ذات البروج » قال الشيخ أبو سعيد الحنفى 
رحمه الله : اعلم أن فى هذه السورة كلامًا من خمسة 
أوجه: أحدها: فى فضايل قراءتها. والثانى: فى عدد 


آياتها وكلماتها وحروقها. والثالث فى نزولها وسبب 
نزولها. والرابع : فى تفسيرها. والخامس: فيما يتصل 
بها. 
آخره: وجواب آخمرء أن النبى كل كان يدعو لعمر 
رضى الله عنه ويقول : اللهم أعر الإسلام أو هذا الدين 
بعمر أو يأبى جهل » فاستجاب الله دعاءه فى عمر وأدركه 
دعاؤه فأخرجه الله تعالى وكان هو سيظن أنه يذهب إلى 
الحرب حتى صالحه وأسلم على يديه ...إلى آخر 
القصةء وآدم عليه السلام لم يدع لإبليس بالخير فلذلك 
صار إبليس لعينًا وعمر كريمًا... 

قد وقع الفراغ من استنساخ هذا الكتاب فى سئة ست 
وماية وألف من هجرة من له العزة والشرف على يد العبد 
الضعيف ... حسن بن إبراهيم بن على . 

أوصاف الممخطوط : نسخة مكتوبة بخطين مختلفين 
كلاهما نسخىء السور مكتوبة بالأحمر. على الهوامش 
بعض الشروح والنقول من بعض التفاسير. 

التفسير موضوع على طريقة أهل التصوف» فى أول 
المخطوط مجالس فى الوعظ والتفسير. على الورقة 
الأولى قيد تملك باسم عبد المحسن المرادى. الغلاف 


من الجلد المزخرف. 
ق 7 س 
1١*19 ١هردا «7 )١96-55216“‏ 
تفسير سور من القرآن الكريم ‏ نسسخة ثانية : 
الرقم ٠٠6/ا.‏ 
المؤلف: أبو سعيد الحنفى . 


آخره : قال ابن عباس فى قوله تعالى: # من الجنّة 
والناس » يدخل فى الجنّ مشل ما يدخل فى الإنس 
قال بعض العرب: جاء قوم من الجن فوافقواء فقيل لهم : 
من أنتم؟ قالوا: أناس من الدجنّ. وقال الله تعالى: وأنّه 
كان رجالٌ من الإنس يعوذون برجال من النجن © قسمى 
ألجنّ رجالاً كالإنس. 

تم الكتاب بحمد الله تعالى على يد أضعف العبيد 


لن] 


تفسير سور من القرآن الكريم 


تفسير سور من القرآن الكريم... 


عبد الكريم بن بدر نان بن محب ين بدر خخان ... وقت 
الفحى فى يوم الجمعة من الشهر المبارك ذى القعدة فى 
تاريخ ألف وماية وثمانين وثلاث . 

أوصاف الممخطوط : نسخة مفروطة بالرطوبة الشديدة 
التى أشرت على الأوراق وعلى الكتابة فيها كتبت بخط 
معتاد فيه بعض الشكل» أسماء السور ورؤوس الفقر 
مكتوبة بالأحمرء ألفاظ القرآن الكريم مكتوبة بالأحمر 
والأحضرء على الهوامش بعض العناوين . 

تختلف هذه النسخة عن النسخة ذات الرقم - /7/اه 
- فى بعض المواضع زيادة حيئًا ونقضًا حيئا آخر. توجد 
هذه النسخة فى ممجميع يضم تتراجم بعض الفقهاء 
والمحسدثين ومنتخب من كتب الحديث كتب سنة 
5 ١ه‏ المجموع مصاب بالرطوية الشديدة وقد تمزقت 
أطراف أوراقه واسودت» أما الغلاف فهو من الجلد 


المزخرف ولكنه نمزق . 

ك 0 سس 
5-352114؟١)‏ لف 7 
تفسير سور من القرآن الكريْم : 
الرقم: 484. 
المؤلف: أبو سعيد الحنفى . 


أوله: قال الإمام فى التفسير الكبير: إن هذه السورة 
على اختصارها فيها لطايف أولها: إنها كالمقابلة التى 
قبلها لا تلك. وصف الله منها المنافق بأمور أربعة: 
البخل» وهو المراد من قوله: فظ يدع اليتيم * ولا يحض 
على طعام المسكين 6 والثانى ترك المصلاة؛ وهو المراد 
من قوله : 9 الذين هم عن صلاتهم سافون 4... 

آخخره: : وقال بعضهم : « قل هو الله أحَد)4 رذ على 
المعطلة لأنهم يقولون ليس لهذا العالم صانع» 00 
رد على المجنوسى والثنوية و الصمد» رد على 
المشبهة؛ و9 لم يلد ولم ولد 4 رد عللى النصارى» وفى 
تفسير سورة الإخلاص بحث طويل ... 

أوصاف الممخطوط : نسخة من القرن الشانى عشر 
الهجرئ فيها تفسير سورة» الكوثر والإخلاص» 


والزلزلة . كتبت بخط نسخى معتاد» رؤوس الفقر مكتوبة 
بالأحمر. على الهوامش بعض التصويبات والحواشى 
ق 8 سٍ 
لين ١*7‏ 73 
( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم. التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 7/ 1١18‏ 
بق4ة 


» تفسير سور من القرآن الكريم - سن الضحسى إلى النساس: 


ممخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق 

. 447١ الرقم:‎ 

المؤلف: مجهول. 

أوله: سورة والضحى» مكية» وهى اثنان وتسعسون 
حرقاء وأربعون كلمة» وإحدى عشرة آية» عن أبِيٌ بن 
كعب رضى الله عنه أنه قال : من قرأ سورة والضحى كان 
فيما يرضاه الله تعالى . 

آخره: « الذى يوسسوس فى صدور الئاس » بالكلام 
الخفى الذى يصل مفهومه إلى القلب من غير سماع. 
«إمن الجنسة والناس » معناه: يدخل فى الجثى كما 
يمدخل فى الإنسى» وقيل السوسواس من الجن والداس 
جميعًا. وكان النبى فك إذا اشتكى يقرأ على نفسه 
المعوذتين وينفث فى كمه . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن العاشر الهجرى 
مخرومة من أولها ومن آخرها. كتبت بخط معتاد تصعب 
قراءته فيه أخطاء إملائية ونحوية. على الهوامش بعض 
الإضافات» خرمت الورقتان الأولى والأحيرة وعوضتا بخط 
مغاير للأصل . على الورقة الأولى مجموعة من قيود 
التملك بعضها مطموس » منها قيد باسم محمد بن 
إبراهيم بن محمد الدكدكجى تاريخه سنة 11١1١اه.‏ 

7 2 ل 

هن 0 الما 

( فهرنن مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوع القرَآنٌ الكريم. 
التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى ©/ 115 01١19‏ 


| 


تفسير سورتى الفاتحة والبقرة 


تفسير سورة آل عصران 


* تفسير سورتى الفاتحة والبقرة: 

ميخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن). 

.51١/ لرقم:‎ 

المؤلف: مجهول . 

أوله: الحمد لله ذى الإنعام والطول» والقوة والحول» 
الذى تجلّى للقلوب بعظمته» واحتجب عن الأنصار 
بقدرتهء أول محمود» وأحقٌ معبود» أحمده على ظهور 
نعمه وكمال كرمه» وأستغفره لذنوب سلفت وخطايا 
كثفت قد أحاطت بالرقاب وأوجبت أليم العقاب. 

آخره: # ربنا ولا تُحَمّلنا ما لااطاقة لنا به » يريد ما 
استكرهوا عليه #إ واعففٌ عنا واغفر لنا وأرحمنا 4 واعف 
عن مساوئدنا فى جاهليتناء واغفر لناء يريد ما اجترأناء 
وارحمناء يريد واهدنا إلى دينك واعصمنا ا أنت مولانا 
فانصرنا على القوم الكافرين » يريد من ناوأنا وخالفنا 
وكذّب نبينا 86 . 

تم بعون الله وإسعافه الكلام على تفسير سورة أم 
القرآن ومعانيها للسادة العلماء حسب ما يسره الله عليهم 
وتفسير سورة البقرة بالرواية المتصلة عن ابن عباس رضى 
الله عنهما ويتلو ذلك مافى كتاب يقال له: التحفة 
يشتمل على رقايق وحقايق ومواعظ نفع الله به من كتبه ... 
فى رمضان المعظم سنة ست وثلاثين وسبعماية . 

أوصاف الممخطوط : نسخة من القرن الثامن الهجرى » 
كتبت بخط نسخى معتاد قليل الإعجامء رؤوس الفقر 
مكتوبة بالأحمر. أصيبت بالرطوية وانفرطت أوراقها وقد 
رممت أطرافها قديما . 

توجد هذه النسخة فى مجموع يضم كتاب التحفة» 
ومجموعة من الأدعية؛ ثم كتاب رياض الأنس إلى 
حظائر القدس للخطيب البغدادى. كتب المجموع بخط 
واحد وهو مفروط الأوراق مصاب بالرطوبة . الغلاف من 
الجلد المزحرف وهو ممزق . 1 

قَ 
----4ه) 


سس 
14 


, 
١/0 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم. التفسير ‏ وضعه صسلاح محمد الشيمى 7/ 2155 
/151). 
» تفسير سورة آل عمصران: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن). 

الرقم ؟/ا/21 . 

المؤلف: مجهول . 

أوله : سورة آل عمران مدنيّة وآيتها : مايتان. 

يسم الله الرحمن الرحيم: 8# الم 4 الله أعلم بخراده» 
«الله لا إله إلا هى الح القيوم * الاسم الأعظم . نَل 
عليك القرآن منجمًا بالحق و بالصدق ‏ مصدّقا © لما 
تقدمه بين يديه من الكتب ا وأنزل التوراة والإنجيل »# 
جملة من قبل # هُدى للناس # عمومًا. 

آخره: 8 ولا يحوّنك 4 بفتح أوله أو ضمّه. ١‏ الذين 
تخلفوا » من المنافقين هم مسارعون فى الكفر واقعون 
فيه . # إنهم لن يضروا الله © أى أولياءه شيثًا بل أنفسهم» 
يريد الله إشارة إلى بلوغهم غاية الكفر بأن لا يجعل لهم 
حظًا نصيبًا فى الآ ثوابهاء ودلالة على موتهم على 
الكفر ولهم مع الحرمان عذاب عظيم . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى» تبدأ بتفسير أول السورة وتنتهى بتفسيسر قوله 
تعالى: ا يريد الله ألا يجعل لهم حظا فى الآخرة ولهم 
عذاب عظيم 4[ آل عمران: 19/7 ]. 

كتبت بخط معتاد دقيق فيه بعض اللحطاء الإفلائية 
والنحويّة. على الهسوامش بعض الشروح . تحت 
الكلمات الكثير من الخطوط بالحير الأسود. أصيبت 
النسخة بالرطوية الشديدة فى جميع صفحاتها وقد تأثرت 
الكتابة فى بعض المواضع منها . 

توجد هذه النسخة فى مجموع يضم رسالة الكلنة 
الطيبة لليازجى الواعظ؛ وأسنى المقاصد فى حكم 
الإحداث فى المساجد للشيخ ياسين الفرضى» ورسالة 
فى حلق الذكر فى المساجد لخير الدين الرملى» ورسالة 


1 


تفسير سورة الإخلاص 


تفسير سورة الإنسان 


مسعفة الحكام على الأحكام لشمس الدين التمرتاشى . 
وقف باسم محمد الراهب وقد أوقفه على شيخه السيد 


هه الغلاف من الورق المقوى. 
قَ م س 
لا 7) رن اليل 18> 


( فهسرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القبرآن 
الكسريم . التفسيسر ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ "1717 » 
274 
* نفسير سورة الإخلاص: 

تفسير سورة الإخلاص : لابن الدهان سعيد بن ميارك 
النتنحوى المشتوفى سنة 654 تسع وستين وخمسمائثة . 
وللشيخ الرئيس ابن سينا. وللجلال الدوانى ( كشف /١‏ 
44 
» تفسسير سورة الإخلاص: 

تفسير سورة الإتحلاص : للهمام فخر الدين محمد بن 
عمر الرازى الشافعى المتوفى سنة 7١1‏ ست وستمائة 
مختصر أوله : الحمد لله حق حمده ... إلخ ذكر فيه أنه 
نبّه على بعض الأسرار المودعة فيها وأن أكثر المفسرين 
كانوا محرومين عن الفوز بالمقصد القويم فإذا تأمل 
العاقل فى معاقد هذه المباحث لالح له أن الأمر فوق 
ما يظئون ورتب على أربعة فصول ( كشف /١‏ 4494 ). 
» تفسير سورة الإخلاص: 

تفسير سورة الإتصلاص : لعلى بن محسن الحسنى 
السمنائى أوله : الحمد لله الذى فتح بمفاتيح الفاتحة 
والإخلاص... إلخ وللفاضل شيخ زاده المحشى أوله: 
الحمذ لله الأحد الصمد ... إلخ سماه الإخلاصية (كشف 


/١‏ ة؛؛). 

» تفسير سورة الأعلى: 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 
الرقم 791/5 


المؤلف: أبو الفداء إسماعيل حقى بن مصطفى 
الاستانبولى البرسوى المتوفى سنة .1١1/*‏ 

أوله : بسم الله الرحمن الرحيم ا ويتجنبها © أى يبتعد 
سماع القبول #الأشقى؟ أى الزائد فى الشقاوة من الكفرة 
لتوغله فى عداوة النبى وكيك مثل الوليد بن المغيرة وأبى 
جهل ونحوهماء والأشقى هو الكافر مطلقّاء لأنه أشقى 
من الفاسق . وروى أنه من يخشى *» هو عثمان بن عفان 

آخره : « قد أفلح من تركى » أى تاب من الذنوب. 
ا وذكر اسم ربه © يعنى إذا سمع الأذان خسرج إلى 
الصلاة» ثم ذم تارك الجماعة لأجل اشتغاله بالدنيا 
فقال : « بل يُؤثرون الحياة الدنيا © يعنى تمختارون عمل 
الدنيا على عمل الألحرة . وعمل الألّحرة خير وأبقى من 
عمل الدنيا والاشتغال بها وبزينتها. 

أوصاف المسخطوط : نسخة من القرن الشانى عشر 
الهجرى كتبت ببخط نسخى معتاد. على الهوامش بعض 
الزيادات منقولة من تفاسير أخمرى كتفسير البيضاوى 
وشيخ زاده وغيرهما... توجد هذه النسخة فى مجموع 
يضم عددًا من الرسائل فى التفسير والفقه والأدعية وغيرها 
كتب المجميع بخطوط مختلفة وأغلبه من القرن الشانى 
عشر الهجرى وهو بحالة حسنة . 

قَّ 0 سّ 

“ا (لازه١-_وه١)‏ ا 18 

المصادر: هدية العارفين 7١4 /١‏ -إيضاح المكنون /١‏ 
5" اكتفاء القنوع / معجم المؤلفين / ونهدة 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القترآن 
الكريم. التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 7/ ءءء 
نينة 5 
» تفسمير سورة الإنسان: 


تفسير سورة الحجرات تفسير شرح كتاب ديستوريدس 
وأربعين وتسعمائة وهو ممختصر أوله: أحمد الله على » تفسير سورة النمل: 
جميل سلطانه ... إلخ فيه تحقيقات لطيفة ومباحث: أنظر: النمل ( سورة-). 
شريفة ( كشف /١‏ 154 ). * تفسير سورة الواقعة: 
* تفسير سورة الحجرات: انظر: الواقعة ( سورة-). 
انظر: الحجرات ( سورة ) . * تفسير سورة يس: 
»* تفسبير سورة الدخان: انظر: يس ( سورة-). 
انظر: الدخان ( سورة_) . * تفسير سورة يوسف: 
* تفسمير سورة الضحى: انظر: يوسف ( سورة -). 
انظر: الضحى ( سورة -). » تفسير السيوطى: 
+ تفسير سورة الفتتح؛ انظر: الدر المنثور فى التفسير بالمأثور. 
انظر: الفتح ( سورة-). * تفسير الشربينى: 


* تتفسير سورة الفلق: 

انظر: الفلق ( سورة_-) . 
* تفسير سورة القدر: 

انظر: القدر ( سورة ‏ ). 
*» تفسير سورة الكافرون: 

انظر: الكافرون ( سورة ). 
»* تفسير سورة الكهف: 

انظر: الكهف ( سورة-). 
* تفسير سورة الملك: 

انظر: الملك ( سورة-). 
* تفسير سورة النازعات: 

انظر: النازعات ( سورة-). 
* تفسير سورة الناس» 

انظر: الناس ( سورة-). 
* تفسسير بسورة النبأً؛ 

انظر: النبأ( سورة-). 
* تفسير سورة النصر: 


انظر: النصر ( سورة-). 


انظر: السراج المنير فى الإعانة على معرفة بعضض كلام 
ربنا الخبير. 


* تفسمير شرح كتاب ديستوريدس: 

من مخطوطات قسم التراث العربى بالكويت وجاء 
بيانه كما يلى : 

الشيخ عبد الله بن أحمد الماقى. المعروف بابن 
البيطار. 

توفى سنة 1 1154ه. 


الكتاب عبارة عن قاموس بالعربية واليوتانية والسريانية 
أو السربرية وغيرها صنفه المؤلف وشرح فيه الأدوية 
المفردة من النبسات» وقليلاٌ من الأدوية المفردة من 


5 الحيوان» تلك الأدوية الى وردذدت فى كتاب 


ديستوريدس» فى المقالات الخمس الأولى . 

١‏ - السعودية» مكة المكرمة» مكتبة الحرم المكى 
الشريف (5/ 7 طب). 

أوله : بعد البسملة والحمدلة والديباجة: «...أما 
بعد؛ فإنى لما وقفت من كتاب الفاضل ديستوريدس 
على ما يقصر عنه هم جماعة من المتشوفين» ورأيت 
استعجام أسماء أشجاره وحشائشه على كافة المتعلمين 


تفسير الشوكانى 


التفسير الصغير المنتخب من حقائق التفسير 


وعامة الشادين» وتوارى حقائقه عن غير واحد من 
الشجارين والمتطببين ... ؟ 

آخره: «... تأويله فى اليوناتى ... الماء وهو معروف 
عندهم» وهو الذى تتقوم به الصناعات؛ وذكروا أنه أحد 


الجواهر الخمس فافهم ذلك بحروفه يتضح لك 
مشكله)؛. 
السخ: سنة "147ه. 
الخشغفط: نسكم جيد» وواضح » ومشكول. 
الأوراق ‏ : ظلاق. 
الأسطمر: 9١اس.‏ 
المقاس: 4١١‏ اسم. 
يضم الكتاب (200) اسمًا يونانيًا معظمها أسماء 
نباتات وقليلها أسماء حيوانات . 


( فهمرس مخطوطات الفلاحة_التباتء المياه والسرى بقسم 
التراث العربى بالكويت- صنعة د. محمد عيسي صالحية وعبد الله 
فليح / 0719/4 
» تفسمير الشوكانى: 

انظر: فتح القدير الجامع بيسن فَنَّى الرواية والدراية من 
علم التفسير. | 
* التفسير الصغير المنتخب من حقائق التفسير: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق 
الآن). 

الرقم: 514 -تفسير (149؟7). 


( بمكتية الأسد 


المؤلف: أبسو عبد الرحمن محمد بن الحسين بن" 


موسى السلمى الأزدى النيسابورى المتوفى سنة ١1‏ 4ه. 
أوله: الحمد لله رب العالمين» والعاقبة للمتقين» 
والصلاة والسلام على خير تحلقه السيد الكريم محمد 

وعلى آله وأصحايه وأزواجه وذرياته وأتباعه و 
مسورة فاتححة الكتاب: قيل: إنما سميت فاتحة 

الكتاب لأنه فتتح عليك بفائحة اسم لذيذ مناجاته فكانت 

فاتحة لكل خير *9 بسم الله الرحمن الزحيم »© حكى عن 


أبى العباس بن عطاء أنه قال: الباء برء الأرواح لأنبيائه 
بإلهام الرسالة والنبوة. والسين: مسر مع أهل المعرفة 
بالقربة والألى - والميم ننه على المرن يدين بدوام نظره 
إليهم بعين الشفقة والرحمة . 

آخره : والسادس : الكبر فاكسره بالتواضع » والسابع : 
الاستخضاف يحرمة المؤمنين فاكسره بالإخلاص. 
والتاسع : طلب العلو والرفعة فاكسره بالخشوع. 
والعاشر: المنع والبخل فاكسره بالجود والسخاء . والله 
أعلم بالصواب . 

تمت بحمد الله تعالى وحسن توفيقه وصلى الله على 
سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم تسليمًا كثيرا . كتبها العبد 
الفقير قطب الدين بن إسماعيل الحنفى تاريخ أول شهر 
جمادى الأولى سنة سبع وثمانين وسبعماية . 

أوصاف المخطوط : نسخة قديمة مهترثة انفرطت 
أوراقها وتمرّق بعضها. رممت قديمًا ولكنها لا تزال 
بيحاجة ماسة إلى ترميم سريع . كتبت بخط نسخى 
معتاد أسماء السور ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر. على 
الورقة الأولى مجموعة من قيود التملك منها: قيد 7 
عبد المحسن المرادى . وآخر باسم تقى الدين محمد 
الغلاف من الورق المقوى وهو ممزق . 

قَّ م س 

15 ١» 4 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم. التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 9/ 517 1 
.)1١ 8‏ 

وتوجد نسخة مدرجة فى قسم التصوف وجاء بيانها 
كمايلى: 

الرقم 774. تفسير 49؟. 

تفسير على مشرب السادة الصصوفية فيه كثير من 
اصطلاحاتهم انتُخْب من حقائق التفسير للسّلمى . 

المؤلف: ؟. 

أوله : كسابقه . 


1.5 


تفسير الصفوى 
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أخخره: سورة والناس ... قال سهل : من أراد الدنيا لم 
ينج من الوسوسة ومقام الوسوسة من العبد مقام النفس 
الأمارة بالسوء ... والعاشر المنع والبخل فاكسره بالجود 
والسخاء والله أعلم بالصواب . 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود. 

أسم الناسخ : قطب الدين بن إسماعيل الحنفى . 

تاريخ النسخ: أول جمادى الأولى سنة /ال/ه. 

ملاحظات : نسخة مراجعة وقيمة . 

( فهرس مخط وطات دار الكتب الظاهرية. التصوف ‏ وضع 
محمد رياض المالح /١‏ 17199 ). 


« تفسير الصفوى: 
انظر: جوامع التبيان فى التفسير. 
* التفسير الصوفى: 


كان للتصوف الإسلامى نصيب فى مظاهر تطور 
التفسيرء فكان الصوفية لا يقفون فى تفسيرهم لآييات 
الكتاب عند ظاهر النصء» بل يوجهون هممهم إلى 
المعاتى الباطنة» وربما كانت طريقتهم تأتى أحيانًا 
بلفتات لها قيمتها فى التفسير» غير أن هذا النهجج كثيرًا ما 
أدى بهم إلى بعض التأويلات البعيدة عن النص . 

ويختلف الصوفية عن الباطنية فى التفسيرء من حيث 
إن الصوفية يُقرون يما للنص من ظاهر وباطن» خلاقًا 
للباطنية» الذين ينصرفون عن ظاهر النص مكتفين 
بالتأويل» ولذا هاجمهم الغزالى فى كتابه « فضائح 
الباطنية! . 

ويتضح مسلك الصوفية فى التفسير ممانقله 
السيوطى عن ابن عطاء الله السكندرى حيث يقول: 
«اعلم أن تفسير هذه الطائفة لكلام الله وكلام رسوله 
بالمعائى الغريبة» ليس إحالة للظاهر عن ظاهره» ولكن 
ظاهر الآية مفهوم منه ما جاءت الآبة له» ودلت عليه فى 
عرف اللسان» ولهم أفهام باطنة تُقَهُمٌ عند الآية والحديث 
لمن فتح الله قلبه . وقد جاء فى الحديث: ١‏ لكل آية ظهر 


ويطن » فلا يصدنك عن تلقى هذه المعانى منهم أن يقول 
ذو جدل ومعارضة : هذا إحالة لكلام الله وكلام رسوله» 
فليس ذلك بإحالة» وإنما يكون إحالة لو قالوا: لامعنى 
للآية إلا هذا . وهم لم يقولوا ذلك» بل يقرون الظواهر 
على ظواهرها مرادًا بها موضوعاتهاء ويفهمون عن الله 
ما ألهمهم؟. 

ومن الصوفية من كانوا قريبين من أهل السنة» فكان 
تفسير القشيرى قريبًا من تفسيرات أهل السنة ومن كان قد 
استخدم المصطلحات الصوفية كالمقامات» والأحوال» 
والشهود» والحجاب» وما إلى ذلك . 

أما تفسير ابن عربى فإنه يمثل التفسير الصوفى فى 
مرحلة متأخرة من تاريخ التصوفء إذ المعروف عنه أن 
فلسفته الصوفية تختلف عن مذاهب الصوفية القدماء» 
فإليه يُنسب القول بوحدة الوجود وغير ذلك من المذاهب 
ذات الطابع الفلسفى التى يقال إن التصوف قد اكتسبها 
من تأثره بفلسفات قديمة ( دراسات فى المكتبة العربية 
وتدوين التراث / لالا ا ). ' 

ويعتير ابن عزبى زعيم التصوف الفلسفى النظرى وهو 
يفسر الآيات القرآنية تفسيرا يتفق مع نظرياته الصوفية سواء 
كان ذلك فى التفسير المشهور باسمهء أو فى الكتب التى 
تنسب إليه كالفصوص» وهو من أصحاب نظرية وحدة 
الوجود. 

فهو يفسر مثلا قوله تعالى فى شأن إدريس عليه 
السلام : « ورفعناه مكانا عليًا 4[ مريم: 01 ] بقوله: 
وأعلى الأمكنة المكان الذي تدور عليه رحى عالم 
الأفلاك» وهو فلك الشمس» وفيه مقام روحسانية 
إدريس ... ثم يقسول: وأما عدو المكانة فهو لنا أعنى 
المحمديين» كما قال تعالى: 1 وأنتم الأعلون والله 
معكم» [ محمد: 1١5‏ ] فى هذا العلو وهو يتعالى عن 
المكان لاعن المكانة». 

ويقول فى تفسير قوله تعالى فى أول سسورة النساء : 
#ياأيها الناس أتقوا ربكم الذى خلقكم من نفس واحدة 4 اتقوا 


و15 
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ربكم : اجعلوا ما ظهر منكم وقاية لربكم» واجعلوا ما 
بطن منكم ‏ وهو ربكم وقاية لكم . فإن الأمر ذم وحمدء 
فكونوا وقاية فى الذم» واجعلوه وقايتكم فى الحمد تكونوا 
أدباء عالمين . 

فهذا التفسير ونظائره يحمل النصوص على غير 
ظاهرهاء ويغرق فى التأويلات الباطنية البعيدة» ويجر 
إلى متاهات من الإلحاد والزيغ . 

ومن هؤلاء المتصوفة من يدعى أن الرياضة الروحية 
التى يأخذ بها الصوفى نفسه تصل إلى درجة يتكشف له 
فيها ما وراء العبارات القرآنية من إشارات قدسية» وتنهل 
على قلبه من سحب الغيب ما تتحمله الآبات من المعارف 
السبحانية» ويسمى هذا بالتفسير الإشارىء فللآية ظاهر 
وباطن» والظاهر: هو الذى ينساق إليه الذهن قبل غيره» 
والباطن هو ما وراء ذلك من إشارات خفية تظهر لأزباب 
السلوك. وهذا التفسير الإشارى كذلك إذا أوغل فى 
الإشارات الخفية صار ضربا من التجهيل » ولكنه إذا كان 
استنباطًا حسنا يوافق مقتضى ظاهر العربية وكان له شاهد 
يشهد لصحته من غير معارض » فإنه يكون مقبولا. 

ومن ذلك ما روى عن ابن عباس رضى الله عنهما أنه 
قال: 8 كان عمر يدخلنى مع أشياخ بدر» فكأن بعضهم 
وجد فى نفسه فقال: لم تدخخل هذا معنا ولنا أبناء مثله؟ 
فقال عمر: إنه من حيث علمتمء فدعاه ذات يوم فأدخله 
معهم . فما رثيت أنه دعانى يومئذ إلا ليريهم»ء قال: 
ما تقولون فى قوله تعالى : « إذا جاء نصر الله والفتح » 
[النصر: ١‏ ] فقال بعضهم: أمرنا أن نحمد الله ونستغفره 
إذا نصرنا وفتح عليناء وسكت بعضهم فلم يقل شيثاء» 
فقال لى: أكذلك تقول يا بن عباس» فقلت: لك قال: 
فما تقول؟ قلت: هو أجل رسول الله يلك أعلمه له» قال : 
9 إذاجاء نصر الله والفتح 4 وذلك علامة أجلك» 
لإفسبح بحمد ربك واستغفره إنه كان توابا © فقال عمر: 
ما أعلم منها إلا ما تقول » أخرجه البخارى . 

.قال ابن القيم: ‏ وتفسير الناس يدور على ثلائة 


أصول: تفسير على اللفظ» وهو الذى ينحو إليه 
المتأخمرون» وتفسير على المعنى: وهو الذى يذكره 
السلف. وتفسير على الإشارة : وهو الذى ينحو إليه كثير 
من الصوفية وغيرهم» وهذا لا بأس به بأربعة شروط : 

. ألا يناقض معنى الآية‎ - ١ 

. وأن يكون معنى صحيحا فى نفسه‎ - ١ 

. وأن يكون فى اللفظ إشعار به‎ - ٠١ 

4 - وأن يكون بينه وبين معنى الآية ارتباط وتلازم . 

فإذا اجتمعت هذه الأمور الأربعة كان استنباطا 
حسنا». 

ومن أهم كتب التفسير الإشارى 9 تفسير القرآن 
العظيم » للتسترى» و ١‏ حقسائق التفسير ‏ لأبى عبد 
الرحمن السلمى الصوفى» و ١‏ عرائس البيان فى حقائق 
القرآن ؛ لابى محمد الشييرازى» و« التأويلات النجمية » 
لنجم الدين داية» وعلاء الدين السمنانى» والتفسير 
المنسوب إلى ابن عربى» وتفسير القشيرى. ( مباحث 
فى علوم القرآن / 18" 814). 

ويسوق الإمام اين الجوزى نماذج من شطط الصوفية 
فى تفسير القرآن الكريم» فيذكر نبذة من كلامهم فى 
القرآن ويردٌ عليهم فيقول : 

أخبرنا أبو منصور عبد الرحمن بن محمد القزان نا 
أبو بكر أحمد بن على بن ثابت نا أبو القاسم عبد الواحد 
ابن عثمان البجلى قال سمعت جعفر بن محمد اللخلدى 
قال حضرت شيخنا الجنيد وقد سأله كيسان عن قوله عز 
وجل : # سنقرئك فلا تنسى * فقال الجنيد: لا تنس 
العمل به» وسأله عن قوله تعالى: # ودرسوا ما فيه # 
فقال له الجنيد: تركوا العمل به» فقال لا يفضض الله فاك 
قلت: أما قوله : لاتنس العمل به » فتفسير لاوج هله 
والغلط فيه ظاهر. لأنه فسره على أنه نهى وليس كذلك 
إنما هو خبر لا نهى وتقديره ‏ فما تنسى إذ لو كان نهيًا 
كان مجزومًا » فتفسيره على خلاف إجماع العلماء 
وكذلك قوله : « ودرسوا ما فيه * إنما هو من الدرس الذى 
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هو التلاوة من قوله عز وجل : # وبما كنتم تدرسون » لا 
من دروس الشىء الذى هو إهلاكه . أخبرنا محمد بن 
عبد الباقى نا حمد بن أحمد ثنا أبو نعيم الحافظ قال 
سمعت أحمد بن مقسم يقسولٍ : حضرت أبا بكر الشبلى 

وسئل عن قوله عز وجل : #إإنَّ فى ذلك لذكرى لمن كان 
له قلب# فقال: لمن كان الله قلبه. وأخبرنا عمر بن ظفر 
نا جعفر بن أحمد نا عبد العزيز بن على بن جهضم ثنا 
محمد بن جرير قال سمعت أبا العباس ين عطاء وقد 
سثل عن قوله تعالى : ل فنجيناك من الغم » قال نجيناك 
من الغم بقومك وفتناك بنا عن من سوانا . 

قال المصئف رحمه الله: وهذه جرأة عظيمة على 
كتاب الله عز وجل ونسبة الكليم إلى الافتتان بمحبة الله 
سبحانه . وجعل محبته تفتن غاية فى القباحة . أخبرنا أبو 
منصور القزاز نا أحمد بن على الحافظ نا أبو حازم عمر 
ابن إبراهيم العبدرى قال سمعت أبا بكر محمد بن عبد 
الله الرازى يقول سمعت أيا العباس بن عطاء يقول فى قوله 
عز وجل : ظ وأما إن كان من المقسربين * فرح ورَيْحانٌ 
وجنة نعيم» فقال الرَّوِح النظر إلى وجه الله عمز وجل . 
والريحان الاستماع لكلامه. وجنة نعيم: هو أن لا 
يحجب فيها عن الله عز وجل . قلت: هذا كلام بالواقع 
على خلاف أقوال المفسرين وقد جمع أبو عبد الرحمن 
السلمى فى تفسير القرآن من كلامهم الذى أكثره هذيان لا 
يحل نحو مجلدين » سماها حقائق التفسيرء فقال فى 
فاتحة الكتاب عنهم أنهم قالوا إنما سميت فاتحة الكتاب 
لأنها أوائل ما فاتحناك به من خطابنا فإن تأدبت بذلك 
وإلاحرمت لطائف ما بعده. 

قال المصنف رحمه الله : وهذا قبيح لأنه لا يختلف 
المفسرون أن الفاتحة ليست من أول ما نزل : وقال فى قول 
الإنسان ( آمين ) أى قاصدون نحوك . 

قال المصنف رحمه الله: وهذا قبيح لأنه ليس من أمّ 
لأنه لو كان كذلك لكانت الميم مشددة. وقال فى قوله 

تعالى : #وإن يأتوكم أسارى» قال: قال أبو عثمان: 


غرقى فى الذنوب. وقال الواسطى : غرقى فى رؤية 
أفعالهم . وقال الجنيد 00 أسباب الدنيا تفدوهم 
إلى قطع العلائق. قلت: وإنما الآبة على وجه الإنكار 
ومعناها إذا رق فديتموهم وإذا حاربتموهم 
قتلتموهم وهؤلاء قد فسروها على ما يوجب المدح . وقال 
محمد بن على : #يحب الشوابين» من توبتهم وقال 
النورى : 8 يقبض ويبسط # أى يقبضك إياه وييسطك 
لإياه. وقال فى قوله تعالى: # ومن دخله كان آمنًا * أى 
من هواجس نفسه ووساوس الشيطان. وهذا غاية فى 
القبح لأن لفظ الخبر ومعناه الأمر وتقديرها من دخل 
الحرم فأمّنوه . وهؤلاء قد فسروها على الخبر ثم لا يصح 
لهم لأنه كم مِنْ داخل الحرم ما أمن الهسواجس ولا 
الوساوس وذكر فى : 8 إن تجتنبوا كبائر ما تُتّهُون عنه » 
قال أبو تراب هى الدعاوى الفاسدة «والجار ذى 
القربى4 قال سهل هو القلب ا والجار الجنب » النفس 
«ا وابن السبيل 4 الجوارح . وقال فى قوله : «! وهم بها 4 
قال أبو بكر الوراق الهمان لها ويوسف ما هم بها. قلت: 
هذا خلاف لصريح القرآن وقوله تعالى ا ما هذا بشرًا © 
قال محمد بن على ما هذا بأهل أن يدعى إلى المباشرة» 
وقال الزنجانى الرعد صعقات الملائكة والبرق زفرات 
أفئدتهم والمطر بكاؤهم وقال فى قوله تعالى: #إفلله 
المكر جميعًا © قال الحسين لا مكر أَبْيّن فيه من مكر 
الحق بعباده حيث أوهمهم أن لهم سبيلا إليه بحال. أو 
للحدث اقتران مع القدم . 

قال المصئف رحمه الله : ومن تأمل معنى هذا علم أنه 
كفر محض لأنه يشير إلى أنه كالهزء واللعب» ولكن 
الحسين هذا هو الحلاج وهذا يليق بذاك . وقال فى قوله 


للَعَمْرْك4 أى بعمارتك سرك بمشاهدتنا. قلت: وجميع 


الكتاب من هذا الجنس ولقد هممت أن أثبت منه هاهنا 


كثيرًا فرأيت أن الزمان يضيع فى كتابة شىء بِيّن الكفر 
والخطأ والهذيان» وهو من جنس ما حكينا عن الباطنية » 


فمن أراد أن يعرف جنس ما فى الكتاب فهذا أنموذجه» 


م 


التفسسير الصوفى 


ومن أراد الزيادة فلينظر فى ذلك الكتابء وذكر أبو نصر 
السراج فى كتاب اللمع قال: للصوفية استنباط منها قوله 
تعالى: أَدُمُو إلى الله على بصيرة » قال الواسطى : 
معناه لا أرى نفسى» وقال الشبلى : لو اطلعت على الكل 
مما سوانا لوليت منهم فرارًا إلينا. قلت: هذا لا يحل لأن 
الله تعالى إنما أراد أهل الكهف . وهذا السراج يسمى هذه 
الأقوال فى كتابه مستتبطات . وقد ذكر أبو حامد الطوسى 
فى كتاب ذم المال فى قوله عز وجل : 9 واجثبنى ويَنِىّ أن 
نعبد الأصنام » قال: إنما عنى الذهب والفضة إذ رتبة 
النبوة أجل من أن يخشى عليها أن تعيد الآلهة والأصنام» 
وإنما عنى بعبادته حبه والاغترار به . 

قال المصنف رحمه الله : وهذا شىء لم يقله أحد من 
المفسرين» وقد قال شعيب: ا وما يكون لنا أن نعود ذيها 
إلا أن يشاء الله ربنا ‏ ومعلوم أن ميل الأنبياء إلى الشرك 
أمر ممتنع لجل العصمة لا أنه مستحيل» ثم قد ذكر مع 
نفسه من يتصور فى حقه الإشراك والكفر فجاز أن يدخل 
نفسه معهم» فقال: 9 واجنبنى ويِتِيَ 4 ومعلوم أن العررب 
أولاده وقد عبد أكثرهم الأصنام . 

أخيرنا عبد الحق بن عبد الخالق نا المبارك بن عبد 
الجبار نا الحسين بن على الطناجيرى نا أبو حفص بن 
شاهين قال: وقد تكلمث طائفة من الصوفية فى نفس 
القرآن بما لا يجوز فقالت فى قوله تعالى : « إن فى خلق 
السسوات والأرض واختلان الليل والنهار لآبسات لأولى 
الألباب # فقال هم لآيات لى» فأضافوا إلى الله تعالى 
ماجعله لأولى الألباب؛ وهذا تيديل للقرآن وقالوا: 
#ولسليمان الربيح 4 قالوا: ولى سليمان. 

وأخبرنا ابن ناصر نا أحمد بن على بن نلف ثنا أبو 
عبد الرحمن السلمى قال: قال أبو حمزة الخراسانى: قد 
يقطع بأقوام فى الجنة فيقال: ظ كلوا واشربوا هنيًا بما 
أسلفتم فى الأيام الخالية © فشغلهم عنه بالأكل ل 
ولا فكر فوق هذا ولاحسرة أعظم منه . 

قال المصئف رحمه الله : انظروا وفقكم لله إلى هذه 


الحماقة وتسمية المُنعَم به مكرّاء وإضافة المكر بهذا إلى 
الله سبحانه وتعالى» وعلى مقتضى قول هذا أن الأنبياء للا 
يأكلون ولا يشربون بل يكونون مشغولين بالله عز وجل . 
فما أجرأ هذا القائل على مثل هذه الألفاظ القباح» وهل 
يجوز أن يوصف الله عز وجل بالمكر على ما نعقله من 
معنى المكر. وإنما معتى مكره وتخداعه أنه مجازى 
الماكرين والخادعين . وإنى لأتعجب من هؤلاء وقد كانوا 
يتورعون من اللقمة والكلمة كيف انبسطوا فى تفسير 
القرآن إلى ما هذا حده. وقد أخبرنا على بن عبيد الله 
وأحمد بن الحسن وعبد الرحمن بن محمد قالوا: حدثنا 
عبد الصمد ابن المأمون نا على بن عمر الحربى ثنا أحمد 
ابن الحسن بن عبد الجبار الصوفى ثنا بشر بن الوليد ثنا 
سهل أخو حزم ثنا أبو عمران الجونى عن جندب قال: 
قال رسول الله وَل : « من قال فى القرآن برأيه فقد أخطأ » 
أخبرنا هبة الله بن محمد نا الحسن بن على نا أبو بكر بن 
حمدان ثنا عبد الله بن أحمد ثنى أبى ثنا وكيع عن الثورى 
عن عبد الأعلى عن سعيد بن جبير عن ابن عباس رضى 
الله عنهما. قال: قال رسول الله ولغ : « من قال فى القرآن 
برأيه فليتبواً مقعده من النار » ( نقد العلم والعلماء/ 716 
)ل 

ونكتفى بهذا القدر مما أو رده الإمام ابن الجوزى لهذا 
النوع من التفسير المرفوض» ومن شاء الاستزادة فليرجع 
إلى المصدر ص ”7984-9577 حيث يسوق أمثلة أيضا 
للتفسير الصوفى للأحاديث النبوية الشريفة. 

ويفرد الأستاذ أحمد حسين الدسياوى فى كتاب له 
بابا فى التفسير الصوفى للقرآن عند الإمام أبى العباس 
المرسى ننقل لك بعضا مما جاء فيه فى ترجمة ذلك الإمام 
الصوفى إن شاء الله تعالى ( الإمام أبو العباس المرسى- 
أحمد حسين الدسياوى ) . 

وعن تفسير الصوفية للقرآن وردت هذه المسألة التى 
أفتى فيها الإمام ابن الصلاح : 

مسآلة: كلام الضوفية فى القرآن كالجنيد وغيره ‏ وكان 


ظ 


التفسير الصوفى 


تفسير عشر آيات من القرآن الكريم 


السائل عن هذا يتكر ما سمع من ذلك» وكان يجالس 
شيخا من المفتين ‏ فجرى ذلك فى مجلسه؛ فابتدأ 
الشيخ » وقال كالمستحسن لكلام الصوفية . وقال أيضًا: 
هم لا يريدون به تفسير القران» وإنما هى معانى يجدوتها 
عند التلاوة» وقال أيضًا: يقولون ايا أيها الذين آمنوا 
قاتلوا الذين يلونكم من الكفار 4[ التوبة: ١177*‏ ] قالوا: 
هو النفس» وكان الشيخ المفتى يشرح ذلك ويقول : أمرنا 
بقتال من يلينا لأنهم أقرب شرا إليناء وأقرب شرا إلى 
الإنسان نفسه. وقال الشيخ أيضًا: يقولون: ا إنا أرسلنا 
نوحًا إلى قومه © 1 نوح: ١‏ ] يقول نوح العقل . والغرض : 
أنهم يلقى الله عندهم فى كلامه ما ينتفعون بسهء وهذا قد 
صدر عن أكابرهم الجم الغفير» وأنتم بذلك أعلمء 
والسائل لهذا ليس بجاهل وليس غرمه إلا الاعتضاد بما 
يسمع من الشيخ تقى الدين ‏ رضى الله عنه وأحد لا 
يجهل أن قوله تعالى : #قاتلوا الذين يلونكم من الكفار» 
ليس المراد به النفس وأن المراد ظاهر» ومن قال غير ذلك 
فهو ممخطئ . 

أجاب ابن الصلاح -رضى الله عئه ‏ : وجدت عن 
الإمام أبى الحسن الواحدى المفسر . رحمه الله أنه قال : 
صنف أبو عبد الرحمن السلمى ١‏ حقائق التفسير » فإن 
كان قد اعتقد أن ذلك تفسير فقد كفرء وأنا أقول الظن 
بمن يوثق به منهم أنه إذا قال شيئا من أمثال ذلك أنه لم 
يذكر تفسيرًا ولا ذهب به مذهب الشرح للكلمة المذكورة 
من القرآن العظيم» فإنه لو كان كذلك كانوا قد سلكوا 
مسالك الباطنية» وإنما ذلك ذكر منهم لنظير ما ورد به 
القرآن» فإن النظير يذكر بالنظير» فمن ذلك قال: النفس 
فى الآية المذكورة» فكأنه قال: أمرنا بقتال النفس ومن 
يلينا من الكفار» ومع ذلك فيا ليتهم لم يتساهلوا بمثل 
ذلك لما فيه من الإيهام والالتياس والله أعلم ( فتاوى ابن 
الصلاح / ا 
' (دراسات فى المكتبة العربية وتدوين التراث_د. محمود أحمد 
حسن المراغى . دار العلوم العرببة . بيروت . الطبعة الأولى 
١0ه-1941م/‏ لالاء ما ومباحث فى علوم القرآن ‏ متاع 


اليل 


القطّان/ 18 2714 ونقد العلم والعلمساء أو تلبيس إبليس 
للحافظ الإمام أبى الفرج عبد الرحمن بن الجوزى / 119 "81817 
وفتاوى ابن الصلاح ‏ حققه وخريج أحاديثه وعلَّق عليه د. عيد 
المعطى أمين قلعجى / :5١‏ 71. انظر أيضًا الإمام أبو العباس 
المرسى ‏ أحمد الدسياوى / 240-17 ومناهل العرفان فى علوم 
ألقران ‏ فضيلة الشيخ محمد عبد العظيم الزرقانى ؟/ 4/ا-84), 
* تفسير الطبرسى: 

انظر: مجمع البيان لعلوم القرآن» الطيرسى ‏ 
تفسير الطبزى: 

انظر: جامع البيان فى تفسير القرآن. 
* تفسير الطوسى: 

انظر: جوامع الجامع فى تفسير القرآن . 
تفسسير ابن عادذل: 

أنظر: اللباب فى علوم الكتاب . 
» تفسير ابن عباس: 

انظر: ابن عباس . 
» تفسير عبد الرزاق: 

انظر: رموز الكنوز. 
* تفسير أبن عربى: 

انظر: ابن عربى» التفسير الصوفى . 
* تفسير ابن عرفة: 

تفسير ابن عرفة : هو الإمام الفاضل أبو عبد الله محمد 
ابن عرفة المالكى المتوفى سنة 8٠7‏ ثلاث وثمانماثة روى 
عنه تلميذه أحمد بن محمد البسيلى المتوفى سنة ٠1م‏ 
ثلاثين وثمانماثة. وجمع ما حفظه عنه أو عن بعض 
حذاق طلبته زيادة على كلام المفسرين ( كشف /١‏ 
ف 895 ). 
* تفسمير عشر أيات من القرآن الكريم: 

تفسير عشر آيات من القرآن الكريم» من قوله تعالى: 
« يا أيها الرسل كُنُّوا من الطيبات واعملوا صالحا » 
[المؤمنون : 0١‏ ] إلى قوله تعالى : 9 يهم لها سابقون © 
[ المؤمتون: 5١‏ ]. 


تفسير عشر آيات من القرآن الكريم 
ممخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 
الرقم/1* 55. 
المؤلف: محمد بن حسن الكواكيى الحلبى المتوفى 
سنة6ة١اها,‏ 
أوله : أما بعد حمد الله العليم وصلواته مع التسليم 
على نبيّه الكريم ورسوله العظيم وعلى سائر الأثبياء 
والممرسلين ... وقد أتم هذه النعمة العظمى على هذا 
العبد الضعيف بحضور درس التفسير الشريف بين يدى 
علاّمة الزمان... محمد أفندى الكواكبى المفتى إذ ذاك 
بحلب, بِلّمه الله منتهى الأرب حتى انتهى فيه إلى قوله 
سبحانه #يا أيها الرسل كلوا من الطيبات © 
آخره: 
حتى نرى العلم يزهو وهو مفتخر 
فى حلتى كسرم منسه وتبجيل 
له فى المجسد فى أيسامسه غرر 
ومن بياض العطايا أى تجميل 
فتستبق إلى خيسراته الأفاضل » وتساهم فى إحسانه 
وتناضل» متوسلاً فى قبول ذلك بالوسيلة العظمى» 
والحبيب الأدنى مظهرًا الاسم الأعظم كك أنت لها أحمد 
من بين البشر والحمد لله أولاً وآخخرًا مما أفاضه سحاب 
لتقدير على العبد الحقير محمد بن محمد بن محمد . 
أوصاف المخطوط: نسخة من القرن الحادى عشر 
الهجرى كتبست بمخط معتاد» أصابتها الأرضة فى أعالى 
أوراقها كما أصابتها الرطوية فتأثرت بعض الشىء. 
توجد هذه النسخة فى مجصيع يضم: قواعد النحو 
لشمس الدين البصروى» ومنظومة وسيلة المبتدى ودليل 
المهتدى» ودعاء الفاتحة» وأدعية مأثورة وغيرها. أصيب 
المجموع بالرطوبة وبالأرضة وبخاصة أعالى أوراقه وقد 
أضرت به فى مواضع منه . الغلاف من الورق المقوى . 
قًَ 7 س 
)5:5-”521١4‏ 60 ,9اكده,"( ١‏ 


التفسسير (علم) 


( فهرس مسخطوطات دار الكتب الظاهرية ‏ علوم القرآن 
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* تفسير ابن عطية: 
انظر: ابن عطية . 
التفسسير ( علم .): 
علم التفسير أجل العلوم من حيث تعلقه بكلام رب 
العالمين. 


والتفسير فى الاصطلاح الشرعى له عدة تعريفات» 
ترجع كلها إلى معنى واحد؛ وهو بيان كلام الله تعالى» أو 
أنه المبيّن لألفاظ القرآن ومفهوماتهاء أو أنه علم يبحث 
عن مراد الله تعالى بقدر الطاقة البشرية ( تعريف عام 
بالعلوم الشرعية / 44 ). 
ولئن أطنبنا فى الكلام عن علم التفسير كما سوف ترى 
فلكونه رأس العلوم ورئيسهاء ومن أولى بالإطناب من 
كلام الله؟ . 

ويرى الإمام الفيروزابادى أنه لابد من معرفة كلمات 
بعينها قبل الخوض فى شرح وجوه التفسير» وقد حددها 
بخمس عشرة كلمة» ثم عرف كلا منها على حدة وهو ما 
ننقله لك لأهمية الإحاطة بها ولورودها فى موضع واحد. 
يقول الإمام الفيروزابادى : 

اعلم أن الكلمات التى يُحتاج إلى معرفتها فى مقدّمة 
هذا النوع من العلم خمس عشرة كلمة. وهى: التأويل» 
والتفسيرء والمعنى» والتنزيل» والوحىء والكلام» 
والقول» والكتاب» والفرقان» والقرآن» والسورةء والآية» 
والكلمة» والمصحف. والحرف. 

أما التفسير فمن طريق اللغة: الإيضاح والتّبيين. 
يقال : فسّرت الحديث أى بيّنته وأوضحته . واختلف فى 
اشتقاقه . 

فقيل: : من لفظ التفسرة» وهو نظر الطبيب فى البول 
لكشف العلّة والدواء : : واستخراج ذلك. فكذك المفسر 
ينظر فى الآيّة لاستخراج حكمها ومعناها . 


التفسسير ( علم -) 


وقيل : اشتقاقه من قول العرب : فسرت الفرس وفسّرته 
أى أجريته وأعديته إذا كان به خُصرء ليستطلق بطنه . 
وكأن المفسّر يجرى فرس فكره فى ميادين المعانى 
ليستخرج شرح الآية . ويْحلٌ عتقد | إشكالها. 

وقيل : هو مأخوذ من مقلوبه» تقول العرب: سفرت 
المرأةٌ إذا كشفت قناعها عن وجههاء وسفرت البيت إذ 
كنسته ويقال للسّّر سضر لأنه يسفر ويكشف عن أخلاق 
الرجال. ويقال للسّفرة سُفرة لأنها فر فيظهر ما فيها. 
قال تعالى : ا والصبح إذا أسفر 4[ المدثر: 4 ”] أى 
أضاء . فعلى هذا يكون أصل التفسير التسفير على قياس 
صعق وصقع» وجسذب وجبذ» وما أطيبه وأيطبه» 
ونظائره» ونقلوه من الثلاثى إلى باب التفعيل للمبالغة. 
وكأن المفسّر يتتبع سورة سورة» وآية آية» وكلمة كلمة» 
لاستخراج المعنى . وحقيقته كشف المتغلق من المراد 
بلفظه» وإطلاق المحتبس عن الفهم به. 

وأمّا التأويل فصرف معنى الآيّة بوجه تحتمله الآيّة» 
ويكون موافقا لما قبله» ملائمًا لما بيعذه . واشتقاقه من 
الأول وهو التُجوع فيكون التأويل بيان الشىء الى يرجع 
إليه معنى الآية ومقتصودها . 

وقيل التأويل إبداءٌ عاقبة الشىء . واشتقاقه من المآل 
بمعنى الرجع والعاقبة. فتأويل الآية ما تئول إليه من 
معنى وعاقبة . وقيل: اشتقاقه من لفظ الأول . وهو صرف 
الكلام إلى أله . وهذان القولان متقاربان. ولهذا قيل: 
وَل غرض الحكيم آخر فعله . 

وقيل اشتقاقه من الإيالة بمعنى السياسة. تقول 
العرب: ألّنا وإيل علينا أى سُسنا وسيس عليناء أى 
ساسنا غيرنا . وعلى هذا يكون معنى التأويل أن يسلّط 
المؤول ذهنه وفكره على تتبع سر الكلام إلى أن يظهر 
مقصودٌ الكلام» ويتّضح مراد المتكلّم . 

والفرق بين التفسير والتأويل أن التفسير هو البحث 
عن سبب نزول الآية» والخوض فى بيأن موضع الكلمة» 
من حيث اللغة. والتأويل هو التفخّص عن أسرار 


انفلا 


الآيات»ء والكلمات» وتعيين أحد احتمالات الآية. وهذا 
نما يكون فى الآيات المحتملة لوجوه مختلفة» نحو 
رسي مليكم يعََهُ ظاهر وباطة 4[ لقمان: 0 
وكقوله تعالى: 8 ذ فمنهم ظالمٌ لنفسه ومنهم مقتصد » 
[فاطر: 1 ] وكقوله تعالى: « والشّفع والوتر © [ الفجر: 
٠“‏ :] وكقوله تعالى: # وشاهد ومشهود ©[ البروج: * ] 
فإن هذه الآيات ونظائرها تحتمل معانى مختلفة» فإذا 
تعين عند المؤل أحدهاء وترجّح» فيقال حينئذ : إِنّه أل 
الآيةء 

وأما المعنى فمن طريق اللغة: المقصد. يقال: عناه 
يعنيه أى أراده وقصده. فيكون معنى الآية : ما به يظهر 
حكمةٌ الحكيم فى نزول الآية ... 

وقيل اشتقاق المعنى من العناية» وهى الاهتمام 
بالأمرء يقال: فلان معنىٌ بكذا أى مهتم به. فيكون 
المعنى أن الباحث عن الآية يصرف عنايته واهتسامه إلى 
أن يتكشف له المراد من الآية. 

وقيل اشتقاقه من العناءء وهو لتب والمشقّة . 
والمعنى لا يمكن الوصول إليه إلا بكد الخاطر ومشْقَّة 
الفكرء لما فيه من الدقّة والغموض . 

وأما التنزيل فتفعيل من النزول» وقد يكون بمعنى 
التكليم: قال فلان فى تنزيله: فى تكليمه؛ لأنَّ المتكلم 
يأتى به نزلة بعد نزلة. . والنزلة هى المرّة» قال تعالى: 
«إولقد رءاه نزلة أخرى 4 [ النجم : "17 ] أى مرّة أخرى . 
وقد يكون بمعنى الإنزال « وترّنا من السّماء ماءٌ مباركًا # 
1ق ؟ ] أى وأنزلنا «وما نتزله إلا بقدر معلوم » 
[الحجر: 7١‏ ] فقرئّ بالتشديد والتتخفيف. 

وقبل للقرآن: تنزيل من ربٌ العالمين لأنه تكليم من 
الله الجليل» وإنزال على لسان جبريل . 

وآمّا الوحى فلغة: الرّسالة والإلهام» والإثسارة 
بالحواجب» والكتابة بالقلم. وحَى يحى وَحْيَاء فهو 
واح. . وجمع الوحى وح كحَلَى ول ٠‏ ويقال: إن 
الوحى مختصٌ برسالة مقترنة ببخفة وسرعة. فسمّى 


التفيسسير (علم -) 


التنزيل وحيا لسرعة جبريل فى أدائه» وخفة قبوله على 
لرُسول . وإن جعلته من معنى الإشارة فكأنّ ايسول ككل 
اطّلع على المراد بإشارة جبريل . وإن جعلته من معنى 
الكتابة فكأنٌَ جبريل أثبت آيات القرآن فى قلب النبى يل 
كما يثبت المكتوب فى اللوح بالكتابة. قال تعالى: 
نَل به اليُوحُ الأبين + على قلبك 4[ الشعراء: *151» 
14 ]. 

وأمّا الكلام فإنَّه اسم لمايصح به التكلم» وضدّه 
الخرس . والكلام والتكليم مصدران على قياس السلام 
والتسليم . وقد يطلق الكلام على التكلّم والتكليم . وقيل 
للقرآن: كلام» فى نحو قوله تعالى : « حتى يسمع كلام 
الله [ التوبة: ” ] وقوله تعالى : #[ يريدون أن يبدّلوا كلام 
الله 1 الفتتج : ٠6‏ ]لأنّه تكليم وتكلّم . وأيضاهو ما 
يصمٌ به التكلّم . وقيل: : الكلام ما اشتمل على أمر ونهى 
وإخسار واستخيسار. وقيل: : هو معنى قائم بالتّمس» 
والعباراث تدل عليه؛ والإشارات تجرٌ إليه . وقيل : هو ما 
ينافى السّكوت والبهيمية . 

وأمّا الكلمة فمشتقة من الكل بمعنى الجرح. 
وجمعها كَلِم وكَلْمِ وكلمات. يقال : كَلَمت الصيند أى 
جرحته . فالكلام والكلمة على قول: ما يؤثّر فى قلب 
المستمع بواسطة سماع الآذان كتأثير الكلم فى الصَّيد. 
وقد يكين الكلم بمعنى القطع؛ فيكون الكلمة اسمًا 
لجمع من الحسروف متّصل بعضها ببعض منقطع عن 
غيرها من الكلمات. 

نا القول ففى أصل اللغة : النطق . وحقيقشه من 
حيث المعتى : : كلام مهدب مريب على مسموع مفهوم » 
مؤدى بمعنى صحيح . . وعلى هذا يصح إطلاق القول 
على القرآن» فإنه يتضمّن النّهذيب والترتيب» لفظه 
مسميع . ومعناه مفهوم . 

وأما الكتاب فيكون اسمًا ‏ وجمعه كشب ويكون 
مصدرًا بمعنى الكتابة» فسُّمّى به القرآن» لأنه يُكتب» 


كما سمّى الإمام إماما لأنّه يؤتم به. ويقال: إن مادّة كتب ” 


شُفريها بحلقة. ويقال للعسكر: الكتيبة لاجتماع 


الأبطال. فسُمّى القرآن كتابًا لأنه مجتمغ الحروف 
والكلمات والسّور والآيات . 


وما الفرقان فاسم على زنة قُعملان مشتقٌّ من الفرق» 
وهو الفصل . والفرق بالضمُ لغة فيه» قال الراجز: 

والفرق بالكسر: قطيع من الغنم يتفرّق من سائرهاء 
وسمّى القرآن فرقانًا لأنه نزل من السماء نجومًا متفيّقة. 
ولأله يفرق بين الحق والباطل . وقد يكون الفرقان بمعنى 
النضرة» قال تعالى : ا يوم الفرقان يوم التقى الجمعان * 
[ الأنفال: ١‏ ] أى يوم النصرة. فقيل للقرآن: فرقان لما 
فيه من تُصرة الدّين وأهله ٠‏ وقد يكون الفرفقان بمعنى 
الخروج من الشك والشبهة» قال تعالى : © إِنْ تتّقوا الله 
يجعل لكم قُرقانً 4[ الأنفال : 14] فالقرآن فرقان بمعنى 
أنَّه تقوية وهداية» يحصل به الخروج من ظلمسات 
الصّلالات» والشكوك» والشبهات . 

وأمّا القرآن فاسم لما يُقرأء كالقربان : اسم لما يُتقرّب 
به إلى الله. ويقال أيضًا: إنه مصدر قَرَأ يقرأ قَرَا وقراءة 
وقرانًا. وفى الشرع اسم للكتاب المفتتح بفاتئحة الكتاب» 
المختتم با قل أعوذ بربٌ الناس 4 وفيه لغتان: الهمز 
وتركه . المهموز من القسرء - بالفتح والضّم - بمعنى 
الحيض.ء والطّهر. سُمى به لاجتماع الدَّم فيه . والقرآن 
سمّى به لاجتماع الحروف» والكلمات» ولأنه مجتمع 
الأحكام » والحقائق» والمعانى» والحكم . وقيل اشتقاقه 
من القرى بمعنى الضيافة, لأن القرآن مأدبة الله 
للمؤمنين؛ وقيل القران ‏ بغير همز مشتق من القرن 
بمعنى القرين لأنه لفظ فصبح قرين بالمعنى البديع . 
وقيل : القرآن اسم مرتجل موضوع» غير مشتق عن أصل » 
وَإِنّما هو عَلّمِ لهذا الكتاب المجيد» على قياس الجلالة 
فى الأسماء الحستى . 


وأمّا سورة ‏ بالهمز وبتركه ‏ فبغير الهمز من سَوْرة 


[ل-] 


التمفحكهما 


التفسسير ( علم-) 


الأسدء وسّورة الشراب» بمعنى القوة» لأنَّ قوّة السُورة 
أكثر من قوة الآية» أو من السّور بمعنى الجماعة» يقال: 
لفلان سُور من الإيل أى جماعة» لأنَّ السّورة مشتملة 
على جماعة الآيات؛» أو من السّور المحيط بالابنية» لأن 
الْسُورة محيطة بالآيات» والكلمات» والحروف» مشتملة 
على المعانى: من الأمر والنّهى» والأحكام؛ وإذا قلت 
بالهمز فيكون من سور الكأس وهو ما يبقى فيه من 
الشراب - لأن كل سورة من القرآن بقيّة منه. ويقال: إِنَّ 
الور ( بلا همز ) بمعنى الرّقعة والمنزلة» وسُّوَر القرآن 
هكذا متفاوتة بعضها فوق بعض من جهة الطول» 
والقصرء وفى الفضلء والشرف» والرّّبة . قال النابغة: 
* ألمت رأن الله أعطاك سورة * 

أى شرقًا ورفعة . 

وأمّاآية ففى أصل اللخة بمعنى العجب. وبمعنى 
العلامة» وبمعنى الجماعة. سْمِّيت أيةٌ القرآن آية لأنها 
علامة دالّة على ما تضمّنته من الأحكام» وعلامة دل 
على اتقطاعيه عنما بعد وعما قبلهء أو لآن فيه عجائب 

من القصصء والأمثال» والتفصيل » والإجمال» والتميّر 
عن كلام المخلوقين» ولأن كل آية جماعةٌ من الحروف» 
وكلامٌ متّصل المعنى | لى أن ينقطع» وينفسرد بإفادة 
المعنى» والعرب تقول: خسرج القوم بسآيتهم أى 
بجماعتهم . وقال شاعرهم ( هو بُرِجُ بن مُشْهِر الطائى): 

خرجنا من التقبين لا حَى مثأنا 

بآيتناتُزْجى اللقاح المطافلا 

وقال فى معنى العلامة : 

إذا طلعت شمس النهار فسلُّمى 

وأصلها أييّة على وزان فَحَلة عند سيبويه» وآبية على 
مثال فاعلة عند الكسائى» وأبيه على فملة عند بعض »ء 
ويه عند الفراء» وألية بهمزتين عند بعض . 

وأا الحرف فقد جاء لمعان : منها طرف الشىء؛ وحد 
السّيف» درو ة الجبل» وواحد حروف الهجاء» والثّاقة 


السّميئة القوية» والناقة الضعيفة» وقسيم الاسم والفعل - 
فقيل للحرف: حرف لوقوعه فى طرف الكلمة» أو لضعفه 
فى نفسه» أو لحصول 3 قرّة الكلمة بهء أو لانحرافه. فإن 
كلّ حرف من حروف المعجم مختص بنوع انحراف يتميّر 
به عن سائر الحروف . 

وأمّا المصحف فمثلثة الميم . فبالضمٌ: اسم مفعول 
من أصحفه إِذا جمعه ٠‏ وبالفتح : موضع الضّحف أى 
مجمع الصّحائف» وبالكسر: آلة تجمع الصحف . 

والصّحسائف جمع صحيفة؛ كسفينة وسفائن» 
والضُحف جمع صحيف كسفين وسُفُن . 

وقيل للقرآن مصحف لأنّه جُمع من الصّحائف 
المتفئقة فى أيدى الصحابة - وقيل: لأنّه جمع وحوى - 
بطريق الإلجمال ‏ جميع ماكان فى كتب الأنبياء» 
وصُحُفهم» لا بطريق التفصيل . 

هذا بيان الكلمات الَّتى لا بد من معرفتها قبل الخوض 
فى التفسير. والله ولى التَّتسِير. اه. ( بصائر ذوى التمييز 
امم ). 

وهذا المنهج نفسه اتبعه الإمام السيوطى فى التحبير 
فأورد فى مقدمته ما أسماه حدودًا لا بد من معرفتهاء 
ولكنه بدأ أولا بتعريف علم التفسير فقال: وأما فى 
الاصطلاح فلهم فيه عبارات أحسنها قول أبى حيان: هو 
علم يبحث فيه عن كبفية النطق بألفاظ القرآن ومدلولاتها 
وأحكامها الإفرادية والتركيبية ومعانيها التى يُحمل عليها 
حالة التركيب وتتمات لذلك . 

وقال هو علم يبحث فيه عن أحوال القرآن العزيز من 
حيث دلالته على مُراده بحسب الطاقة البشرية» ويتناول 
التفسير: ما يتعلق بالرواية» والتأويل» أى ما يتعلق 
بالدراية قال فقولنا: علم جنس وقولنا: يُبحث فيه عن 
كيفية النطق بألفاظ القرآن هو علم القراءة» وقولتا: 
ومدلولاتها: أى مدلولات تلك الألفاظ» وهذا متن علم 
اللغة الذى يحتاج إليه فى هذا العلم . 

وقولنا: وأحكامها الإفرادية والتركيبية : هذا يشمل علم 


ال 


التفسسسير (علم -) 


التصريف والبيسان والبديع وقولنا: ومعانيها التى يُحمل 
عليها حالة التركيب يشمل ما دلالته بالحقيقة وما دلالته 
بالمجازه فإن التركيب قد يقتضى بظاهره شينًا ويصد عن 
الحمل عليه صاد فيحمل على غيره وهو المجازه وقولنا: 
وتتمات لذلك هو مثل معرفة ة النسخ وسبب النزول وقصة 
توضّح بعض ما أبهم فى القرآن ونحو ذلك . 

وقال بعضهم: التفسير كشف معانى القرآن وبيانُ 
المراد منه سواء كانت معانى لغوية أو شرعية بالوضع أو 
بقرائن الأحوال ومعونة المقام . 

وقال قوم التفسير بيان لفظ لا يحتمل إلا وجهًا 
واحدّاء والتأويل توجيةٌ لفظ يتوجّه إلى معانٍ مختلفة إلى 
واحد منها بما ظهر عنده من الأدلة . 

وقال الماتريدى: التفسير القطع على أن المُراد من 
اللفظ هذا والشهادة على الله أنه عنى باللفظ هذاء فإن 
قام دليل مقطوع به فصحيح وإلاّ فتفسير بالرأى وهو 
المنهى عنه» والتأويل : ترجيح أحد المحتملات بدون 
القطع والشهادة على الله واختلف فى جواز هذا 
(التحبير/ 216 .)١5‏ 

وجاء تعريف علم التفسير فى عدة مصادر منها مفتاح 
السعادة» وكشف الظئون» وكشاف اصطلاحات الفنون» 
وأبجد العلومء والثقافة الإسلامية فى الهند وغيرها وهو لا 
يخرج عما أورده صاحب أبجد العلوم» قال: علم 
التفسير: أى تفسير القرآن هو علم باحث عن معنى نظم 
القرآن بحسب الطاقة البشرية» وبحسب ما تقتضيه 
القواعد العربية . 

وميادثه العلوم العربية وأصول الكلام وأصول الفقه 
والجدل وغير ذلك من العلوم الجمة. 

والغرض منه معرفة معاتى النظم بقدر الطاقة البشرية. 

وفائدته حصول القدرة على استنباط الأحكام الشرعية 
على وجه الصحة» والاتعاظ بما فيه من القصص والعبر» 
والاتصاف بما تضمنه من مكارم الأحلاق إلى غير ذلك 
من الفوائد التى لا يمكن تعدادها لأنه بحر لا تنقضى 


عجائبهء سبحان من أنزله وأرشد به عباده . 

وموضوعه كلام الله مسبحانه وتعالى الذى هو منبع كل 
حكمة ومعدن كل فضيلة . 

وغايته التوصل إلى فهم معانى القرآن واستتباط حكمه 
ليفاز به إلى السعادة الدنيوية والأتصروية وشرف العلم 
وجلالته باعتبار شرف موضوعه وغايته . فهو أشرف العلوم 
وأعظمها. هذا ماذكره أبو الخير وابن صدر الدين 
والأزنيقى . قال فى كشاف اصطلاحات الفنون: علم 
التفسير يعرف به نزول الآيات وشؤونها وأقاصيصها 
والأسباب النازلة فيهاء ثم ترتيب مكيّها ومدنيّها ومحكمها 
ومتشابهها وناسخها ومنسوخها وخاصّها وعامُها ومطلقها 
ومقيّدها ومجملها ومفسرها وحلالها وحرامها ووعدها 
ووعيدها وأمرها ونهيها وأمثالها وغيرها. وقال الزركشى : 
التفسير علم يفهم به كتاب الله المنزل على محمد يلل 
وبيان معانيه واستتخراج أحكامه وحكمه» واستمداد ذلك 
من علم اللغة والنحو والتصريف وعلم البيان وأصول 
الفقه والقرآن؛ ويحتاج إلى معرفة أسباب النزول والناسخ 
والمنسوخ كذا فى الإتقان فموضوعه القرآن . 

وأما ويجه الحاجة إليه فقسال بعضهم : « اعلم أن من 
المعلوم أن الله تعالى إنما خاطب خلققه بما يفهمونه» 
ولذلك أرسل كل رسول بلسان قومه. وأنزل كتابه على 
لغتهم» وإنما احتيج إلى التفسير لتقرير قاعدة وهى أن 
كل من وضع من البشر كتابًا فإنما وضعه ليفهم بذاته من 
غير شرح وإنما احتبج إلى الشروح لأمور ثلاثة: 

أحدها : كمال فضيلة المصنف فإنه بقوته العلمية 
يجمع المعانى الدقيقة فى اللفظ الوجيز فربما عسر فهم 
مراده فقصد بالشروح ظهور تلك المعانى الدقيقة» ومن 
ههنا كان شرح بعض الأئمة لتصنيفه أدل على المراد من 
شرح غيره له 

وثانيها : إغفاله بعض متممات المسألة أو شروطها 
اعتمادًا على وضوحهاء أو لأنها من علم آخر فيحتاج 
الشارح لبيان المتروك ومراميه . 

وثالئها: احتمال اللفظ لمعان مختلفة كما فى المجاز 


١هذ‎ ١ 


التفيسير (علم.) 


والاشتراك ودلالة الالتزام فيحتاج الشاريح إلى بيان غرض 
المصنف وترجيحه . وقد يقع فى التصانيف ما لايخلو 
عنه بشر من السهو والغلط أو تكرار الشىء أو حذف 
المي أوغير ذلك يناك الشارح التنبيه على ذللكء 
و إذا تقرر هذا فنقول: إن القرآن إنما نزل بلسان عربى فى 
زمن فصحاء العرب وكانوا يعلمون ظواهره وأحكامه . أما 
دقائق باطنه فإنما كانت تظهر لهم بعد البحث والنظر مع 
سؤالهم للنبى وُكليِْ فى الأكثر كسؤالهم لما نزل 8 ولم 
يلبسوا إيمانهم بظّلم 14 الأنعام: 7 ] فقالوا : وأينا لم 
يظلم نفسه؟ ففسره ه النبى يلل بالشرك واستدل عليه 8 إن 
الشَّركَ لظلمٌ عظيمٌ 4 [لقمان: 176 ] وغير ذلك مما سألوا 
عنه النبى وَلْةٌ ونحن محتاجون إلى ما كانوا يحتاجون إليه 
مع أحكام الظواهر لقصورنا عن مدارك أحكام اللغة بغير 
تعلم فنحن أشد احتياجًا إلى التفسير. 

وأما شرفه فلا يخفى. قال الله تعالى: ا يُؤتى 
الحكمة من يشاء ومن يُْتَ الحكمة فقد أوتى خيرا كثيرًا» 
[ البقرة: 559 ]. 

وقال الأصبهانى : شرفه من وجوه : 

أحدها من جهة الموضوع فإن موضوعه كلام الله تعالى 
الذى هو ينبوع كل حكمة ومعدن كل فضيلة. 

وثانيها من جهة الغرض فإن الغرض منه الاعتصام 
بالعروة الوثقى والنوصول إلى السعادة الحقيقية التى هى 
الغاية القصوى . 

وثالثها من جهة شدة الحاجة قال : كل كمال دينى أو 
دنيوى مفتقر إلى العلوم الشرعية والمعارف الدينية وهى 
متوقفة على العلم بكتتاب الله تعالى . واختلف الناس فى 
تفسير القرآن هل يجوز لكل أحد الخوض فيه فقال قوم : 
لا يجوز لأحد أن يتعاطى تفسير شىء من القرآن وإن كان 
عالمًا أديبًا متسعًا فى معرفة الأدلة والفقه والنحو والأخبار 
والآثار وليس له إلا أن ينتهى إلى ما روى عن النبى يك فى 
ذلك. ومنهم من قال: يجوز تفسيره لمن كان جامعًا 
للعلوم التى يحتاج المفسر إليها وهى خمسة عشر علمًا: 


اللغة والنحو والتصريف والاشتقاق والمعانى والبيان 
والبديع وعلم القرآن لأنه يعرف به كيقية النطق بالقرآن 
وبالقراءات يرجح بعض الوجوه المحتملة على بعض » 
وأصول الدين أى الكلام وأصول الفقه وأسباب النسزول 
والقصص إذ بسبب النزول يعرف معنى الآية المنزلة فيه 
بحسب ما أنزلت فيه والناسخ والمنسوخ ليعلم المحكم 
من غيره والفقه والأحاديث المبيدة لتفسيسر المبهم 
والمجمل . وعلم الموهية وهو علم يورثه الله لمن عمل 
بما علم وإليه الإشارة بحديث ١‏ من عمل بما علم أورثه 
الله تعالى علم ما لم يعلم ». 

قالت المؤلفة: لم أعثر على هذا الحديث فيما لدىّ 
الساعة من مراجع . 

وقال البغوى والكواشى وغيرهما: التأويل صرف الآية 
إلى معنى موافق لما قبلها وما بعدها تحتمله الآية» غير 
مخالف للكتاب والسنة» غير محظور على العلماء 
بالتفسير كقوله تعالى : © انفروا خفافًا وثقالاً 1 التوبة: 
١‏ ] قيل شبابًا وشيوححا وقيل : أغنياء وفقراء وقيل : نشاطًا 
أو غير نشاط وقيل : أصحاء ومرضى وكل ذلك سائغ 
والآية تحتمله. وأما التأويل المخالف للآية والشرع 
فمحظور لأنه تأويل الجاهلين مشل تأويل الروافض قوله 
تعالى : 9 مرج البحرين يلتقيان 4[ الرحمن :1 ] أنهما 
على وفاطمة يخرجٌ منهما اللو والمرجانٌ » 
[اليحمن: ؟7 ] يعنى الحسن والحسين . انتهى . 

وذكر العلامة الفنارى فى تفسير الفاتحة فصلا مفيدا 
فى تعريف هذا العلم ولا بأس بإيراده إذ هو مشتمل على 
لطائف التعريف. قال قطب الدين الرازى فى شرحه 
للكشاف: هو ما يبحث فيه عن مراد الله سبحانه وتعالى 
من قرآنه المجيد . ويرد عليه أن البحث فيه ربما كان عن 
أحوال الألفاظ كمباحث القراءات وناسخية الألفاظ 
ومنسوخيتها وأسباب نزولها وترتيب نزولها إلى غير ذلك 
فلا يجمعها حده. وأيضًا يدخل فيه البحث فى الفقه 
الأكبر والأصغر عما يثبت بالكتاب فإنه بحث عن مراد الله 


التفسسير (علم) 


تعالى من قراته فلا يمنعه حده فكآن الشارح التفتازانى 
إنما عدل عنه لذلك إلى قوله: هو العلم الباحث عن 
أحوال ألفاظ كلام الله سبحانه وتعالى من حيث الدلالة 
على مراد الله . وترد على مختاره أيضًا وجوه : 

الأول : أن البحث المتعلق بألفاظ القرآن ربما لا يكون 
بحيث يؤشر فى المعنى المراد بالدلالة والييان كمباحث 
علم القراءة من أمثال التفخيم والإمالة إلى ما لا ييحصى» 
فإن علم القراءة جزء من علم التفسير أفرز عنه ‏ لمزيد 
الاهتمام ‏ إفراز الكسحالة من الطب والفرائض من الفقه 
وقد ترج بقيد الحيثية ولم يجمعه» فإن قيل : أراد تعريفه 
بعد إفراز علم القراءة: قلنا: فلا يناسب الشرح المشروح 
للبحث فى التفسير عما لا يتغير به المعنى فى مواضع لا 
تحصى . 
الثانى: أن المراد بالمرادء إن كان المراد بمطلق 
الكلام فقد دخل العلوم الأذبية» وإن كان مراد الله تعالى 
بكلامه فإن أريد مراده فى نفس الأمر فلا يفيده بحث 
التفسير لأن طريقه غالبًا إما رواية الآحاد أو الدراية بطريق 
العربية»؛ وكلاهما ظنى كما عرف» ولأن فهم كل أحد 
بقدر استعداده» ولذلك أوصى المشائخ رحمهم الله فى 
الإيمان أن يقال: آمنت بالله ويا جاء من عنده على 
مراده» وآمنت برسول الله وبما قاله على مراده» ولا يعين 
بما ذكره أهل التفسيس ويكرر ذلك علم الهدى فى 
تأويلاته وإن أريد مراد الله سبحانه وتعالى فى زعم 
المفسر ففيه حزازة من وجهين : 

الأول : كون علم التفسير بالنسبة إلى كل مفسر بل إلى 
كل أحد شينًا آخرء وهذا مثل ما اعترض على حد الفقه 
لصاحب ( التنقيح ) وظن ورودهء وإلا فإنى أجيب عنه 
بأن التعدد ليس فى حقيقته النوعية بل فى جزئياتها 
المختلفة باختلاف القوابل وأيضًا ذكر الشيخ صدر الدين 
القونوى فى تفسير [ مالك يوم الدين » أن جميع المعانى 
المفسر بها لفظ القرآن رواية أو دراية صحيحتين مراد الله 
سبحانه وتعالى لكن بحسب المراتب والقوايل» لا فى 
حق كل أحد. 
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الثانى : أن الأذهان تنساق بمعانى الألفاظ إلى ما فى 
نفس الأمر على ما عرف فلا بد لصرفها عنه من أن يقال 
من حيث الدلالة على ما يظن أنه مراد الله سبحاته 
وتعالى. 
الثالث: أن عبارة العلم الباحث فى المتعارف يتصرف 
إلى الأصول والقواعد أو ملكتهاء وليس لعلم التفسير 
قواعد يتفرع عليها الجزئيات إلا فى مواضع نادرة فلا 
يتناول غير تلك المواضع إلا بالعناية» فالأولى أن يقال: 
علم التفسير معرفة أحوال كلام الله سبحانه وتعالى من 
حيث القرانية : ومن حيث دلالته على ما يعلم أو يظن أنه 
مراد الله سبحانه وتعالى بقدر الطاقة الإنسانية. فهذا 
تلخيص ثم أورد فصولاً فى تقسيم هذا الحد إلى تفسير 
وتأويل وبيان الحاجة إليه وجواز الخوض فيهما ومعرفة 
وجوههما المسماة بطونًا آو ظهرًا وبطنًا واحدًا فمن أراد 
الاطلاع على حقائق غلم التفسير فعليه بمطالعته ولا يُنبئه 
مثل خبير ( أبجد العلوم ج؟ ق١/‏ 777-7117 ). 

( تعريف عام بالعلوم الشرعية د. محمد الرُحيلى / 41» 
وبصائر ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى ‏ تسقيق الأستاذ محمد 
على النجار /١‏ 2817-18 والتحبير فى علم التفسير للحافظ 
السيوطى / 6 ١١‏ ومفتاح السعادة لطاش كبرى زاده ؟/ 607١‏ 
5» وكشف الظنون لحاجى خليقة /١‏ 477 ب 514 وأبيجد 
العلوم لصدّيق بن حسن القتوجى ‏ أعده للطبع ووضع فهارسه عبد 
الجبار زكار ج ؟ ق١1/‏ 911 777, انظر أيضًا الجامع الحاوى 
فى مرويات الشرقاوى ‏ تحقيق أبى الفيض محمد ياسين بن محمد 
عيسى الفسادانى المكى . دار البصائر دمشق. الطبعة الأولى 
6ه-194860م/ 17بل15ء ودراسات فى التفسير 
والمفسرين د. عبد القهار داود عبد الله العامى / :١562‏ 
والمحدثون فى مصر والأزهر -1. د. الحسينى هاشم أ.د. أحمد 
عمر هاشم / 187-184 ومتاهل العرفان فى علوم القرآن ‏ فضيلة 
الشيخ محمد عبد العظيم الزرقانى ؟/ 784-١1١‏ والبرهان فى علوم 
القرأن للؤمام بدر الدين الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل 
إبراهيم١/‏ “17-11 والمدرسة القرآنية فى المغرب . عبد السلام 
أحمد الكنونى /١‏ /175-1117, 11"4 وكشاف اصطلاحات 


تفسير غريب أبيات السيرة النبوية 


تفسيرالغزى 


الفنون للتهانوى 7/ 6١1١11-/111!9ء‏ والدرر المتثورة فى بيان زيد 
العلوم المشهورة للشييخ عبد اشوهاب الشعرانى ‏ حققها ووضع 
حواشيها د. عبد الحميد صالع حمدان / 55-78 والإتقان فى 
علوم القرآن للحافظ جلال الدين السيوطى 7/ 1714-1771) 
* تفسير غريب أبيات السيرة النبوية: 

من مخطوطات دار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

الرقم 1856 تفسير 117 . 

لأبى ذر مصعب بن محمد بن مسعود بن عبد الله 
الشهير بالخشنى والمعروف بابن أب الركب المتوفى سنة 
4ه/ 8١11م(‏ ترجمته فى الأعلام 8/ 216١‏ 
ومعجم المؤلفين /١7‏ 197 ). 


/اكاق واس اسم 
نشر الكتاب المستشرق بولس بروزلة وسماه شرح 
السيرة الثبوية ( هاله 1846 ). 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الأذب وضعه 
رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد السواس 2117٠ /١‏ 11 
وهامش ١ص‏ 11 ). 
* تفسير غريب القرآن: 

ويسمى أيضًا: ١‏ نزهة القلوب فى غريب القرآن » . 

تأليف: أبى بكر محمد بن عمربن أحمد 
السجستانى» ت ٠‏ ""اه/441م. 

نسخة فى مكتبة جستر بيتى فى ديلن» برقم 1٠04‏ 
فى 07 ورقة» بخط أبى منصور موهوب بن أحمد 
الجواليقى» سنة 49 4ه/ 5١١1١م.‏ 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم ‏ كوركيس عواد 
/318). 

وتوجد نسخة فى مكتبة متحف 9 مولانا » فى قونيا 
بيانها كما يلى : 

خط النسخ المتحرك فى نهايات الجمل نقاط 
جمراء . 


فى شرح وتوضيح الكلمات التى تستوجب الإيضاح 
فى القرآن الكريم مرتبة حسب الحروف الأبجدية . 
والكتاب كان مصدرًا للراغب الأصفهانى . 

أوله: بسم ... قال أبويكر محمد بن عزيز 
السجستاني هذا كتاب تفسير غريب القران الف على 
حروف المعجم . 

آخره: ذكر الياء المكسورة: قيل ليس فى العربية 
كلمة أولها ياء مكسورة إلا يسار ويسار لليد... 

نجز الكتاب فى رجب من شهور ستتة اثنتين وتسعين 
وخمسمائة... والحمد له . 
مقاس المجلد: ه5,8١«؟١.‏ 
مقاس الكتابة:8,١١<<ا86,6.‏ 
عد الأوراق: 149. 
عدد الأسطر: .1١‏ 
رقمه فى الخزانة: 6014. 
رقم المجلد:١١9.‏ 

( المخطوطات العربية فى مكتبة متحف ١‏ مولانا ؛ فى قونيا 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية قه/ 247 44 ) 

وقد جاء فى كتاب الأزهر الشريف فى عيده الألفى 
ص 185 أنه من بين المخطوطات النادرة فى المكتبة 
الأزهرية. ٠‏ 

والكتاب مطبوع . 

قالت المؤلفة: النسخة التى عندى طبع مكتبة ومطبعة 
محمد على صبيح وأولاده القاهرة» كك 
1471م. ويقع فى 77*0 صفحة + ٠١‏ ص فهرس . 
> تفسير الغزى: 

قال صاحب كشف الظنون: هو الشيخ بدر الدين 
محمد أبن رضى الدين محمد العامرى الشافعى المتوفى 
تقريبا سنة 475 ستين وتسعمائة وهو تفسير منظوم سماه 
( التيسير فى التفسير 6 وأنكر كثير من العلماء نظمه لأنه 
يؤدى إلى إخراج القرآن العظيم من نظمه الشريف لإدخاله 


تفسير الغزى 


فى الوزن مسا لم يكن من النظم الشريف ذكره القطب 
المكى فى رحلته. ١ه.‏ ( كشف /١‏ 504). 
الأسد الآن ) بدمشق وجاء بيانه كما يلى : 
تفسير الغزى ‏ أرجوزة . 
الرقم: 4559 . 
أو التبسير فى التفسير - أو البسيط فى التفسير. 
الناظم : بدر الدين أبو البركات محمد بن رضى الدين 
محمد بن محمد الْعْزى العامرى الدمشقى المتوفى سنة 


8ه 
أوله : 
الحم د لله التى هدانا 
وزاهنسا من فضله إيماتا 
وأنزل السذكسر اللحكيم أنجما 
منيسسرة هسساديسة من العمى 
مفتتحا بحمسده مختتئا 
بالاستعاذة بديكا محكما 
بين الأنسام ساطع برهانه 
وناطق بينسات وححج -. 
فلاهسرة ولم يكن بسذى عوج 


7 والذين 0 أزواجهم ولم يكن لهم شهداء 
إلا أنفسهّم فشهادةٌ أحدهم أربعٌ شهادات بالله إنه لمن 
ا ل ا الله عليه إن كان من 
الكاذبين * ويدرا عنها العدابَ أن تشهد أر بع شهادات 
بالله إنه لمن الكاذبين * والخامسة أَنْ غضب الله عليها إن 
كان من الصادقين 14 النور: 4-5 ]. 

أوصاف الممخطوط : نسخة من القرن العاشر الهجرى 
كتبها المؤلف بخطه وهو خط نسخى معتاد دقيق قليل 
الإعجام تصعب قراءته. ألفاظ القرآن الكريم مكتوبة 


التفسير الفقهى 


بالأحمر. النسخة مخرومة ومضطرية فى مواضع متعددة 
وهى مفروطة الأوراق وبعضها ممزق وتالف. أصابتها 
الرطوبة فى أكثر أوراقهاء ورقها أبيض وأصفر. والغلاف 
ممزق وقد ذهب نصفه. 
قَ 0 سس 
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( فهسرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
لكريم . التفسيسر ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى / 61617 
*161), 
* تفسير الفاتحة: 

انظر: الفاتحة ( سورة_) . 
تفسير فاتحة الكتاب « منتخب من تفسسير أبى السسسعود »: 

انظر: الفاتحة ( سورة-). 
* تفسير ابن فضال: 

هو أبو الحسن على بن الحسن بن على بن فضال بن 
عمر بن أيمن الكوفى الشيعى صاحب « أسماء آلات 
البى يله ). 

( إيضاح المكنون للبغدادى /١‏ 0707 
* التفسير الفققهى : 

درج المسلمون فى عهد النبوة على فهم ما تحمله 
آيات القرآن من الأحكام الفقهيسة بمقتضى سليقتهم 
العربية» أما ما أشكل عليهم منها فكانوا يرجعون فيه إلى 
رسول الله وك ويعد وضاة الرسول كانوا يمرجعون إلى القرآن 
فى كل حادثة جديدة» فإن وجدوا فيه الحكم وإلا لمجأوا 
إلى سنة رسول الله كد وإن لم يجدوا اجتهدوا. 

غير أن الصحابة فى نظرهم لآيات القرآن الكريم» 
كانوا يتفقون أحيانا على الحكم المستنبط ويختلفون 
أحيانا فى فهم الآيْة وما فيها من أحكام . 

وظل الأمر كذلك حتى ظهور أثمة الاجتهاد فى هذا 
الدور من أدوار الفققه الإسلامى فبداً التفسير الفقهى 


تفسير ابن فورك 


للقرآن بقيام المذاهب الأربعة وغيرهاء دون تعصبء بل 
تبعا للأدلة والبراهين» قد يتفقون» أو يختلفون» ولكنهم 
فى كل أحوالهم ينشدون الحق» ويطلبون الحكم 
الصحيح» ومما أثر عن الإمام الشافعى فى هذا قوله 
للإمام أحمد بن جنيل وكان تلميذه فى الفقه: « إذا صح 
عندك الحديث فأعلمنى به ؛ وقوله : « إذا ذكر الحديث 
فمالك النجم الثاقب4. 

وقد تنوع التفسير الفقهى» ولكنه لم يعثر عليه مدوناء 
سوى مأثورات متفرقة عن فقهاء الصحابة والتابعين؛ 
رواها أصحاب الكتب المختلفة» أما فى عصر التدوين 
(هو عهد الدولة العباسية ) فإن التفسير انفصل عن 
الحديث وصار علما قائما بذاته ووقع التفسير لكل آية من 
القرآن وبترتيب المصحف وذلك على أيدى طائفة من 
العلماء منهم ابن ماجه وأبن جرير الطبرى والنيسابورى 
وابن حبان» والحاكم» وابن مردويه وغيرهم . 

ثم كان التفسير لآيات الأحكام تفسيرا فقهيًا بعد عهد 
التدوين» فكان لكل مذهب مجتهد تفسير فقهى تظهر 
فيه استدلالات المذهب على الأحكام بتلك الآيات . 

ومن أشهر هذه الكتب المذهبية: أحكام القرآن 
للجصاص الحنفى» وأحكام القرآن لأبى بكر بن العربى 
المالكى والجامع لأحكام القرآن للقرطبى المالكى 
وأحكام القرآن للكيا الهراس الشافعى» وكل هذه الكتب 
مطبوعة ومتداولة . 

( الفقه الإسلامى ‏ للإمام الأكبر فضيلة الشيخ جاد الحق على 
جاد الحق . دراسات فى الحضارة الإسلامية الهيئة العامة للكتاب . 
المجلد الغالث / 778 779. انظر أيضًا مباحث فى علوم القرآن 
-متاع قطان / 30 /3301), 
* تفسير ابن فورك: 

انظر: ابن فورك : 
» تفسير القارى: 

انظر: الملا على القارى . 
» تفسيير القاسمي: 

انظر: محاسن التأويل. 


تفسير القرآن 
* تفسير القرآن: 
أفرد الإمسام القرطبى فصلا فيما جاء فى فضل تفسير 
القرآن وأهله جاء فيه ما يلى : 
قال علماؤنا ربحمة الله عليهم : 


وأما ما جاء فى فضل التفسير عن الصحاية والتابعين» 
فمن ذلك : أن على بن أبى طالب رضى الله عنه ذكر جابر 
أبن عبد الله ووصقه بالعلم» فقال له رجل : جُعلت فداءك 
-تصف جابرا بالعلم وأنت أنت؟ فقال: إنه كان يعرف 
تفسير قوله تعالى: ا إن الذى فرض عليسك القرآن لرادك 
إلى معاد © وقال مجاهد: أحب الخلق إلى الله تعالى 


. أعلمهم بما أنزل. وقال الحسن: والله ما أنزل الله آية إلا 


أحب أن يعلم فيما أنزلت وما يعنى بها . وقال الشعبى: 
رحل مسروق إلى البصرة فى تفسيرآية فقيل له: إن الذى 
يفسرها رجل فى الشام» فتجهز ورحل إلى الشام حتى 
علم تفسيرها. وقال عكرمة: فى قوله عز وجل : # ومن 
يخرج من بيته مُهاجرًا إلى الله ورسّوله © طلبت اسم هذا 
الرجل أربع عشرة سنة حتى وجدته . وقال ابن عبد البر: 
هو ضمرة بن حبيب وقال ابن عباس : مكثت سنتين أريد 
أن أسأل عمر عن المرأتين اللتين تظاهرتا على رسول الله 
يك ما يمنعنى إلا مهابته» فسألته فقال: هى حفصة 
وعائشة . وقال إياس بن معاوية : مثل الذين يقرأون القرآن 
وهم لا يعلمون تفسييره» كمثل قوم جاءهم كتاب من 
ملكهم ليلا» وليس عندهم مصباح » فتداخحلهم روعة ولا 
يدرون ما فى الكتاب» ومثل الذى يعرف التفسير كمثل 
رجل جاءهم بمصباح» فقرأوا ما فى الكتاب . 

( فضائل القرآن وآداب التلاوة للإمام القرطبى ‏ تحقيق د . 
أحمد حجازى السقا/ 8" ). 
+ تفسير القرآن: 

مخطوط بمكتبة متحف ١‏ مولانا » فى قونيا . 

لم يذكر اسم المفسر. كتب بالعربية والفارسية . 

مكتوب بخط النسخ . كل أية مترجمة إلى الفارصية ثم 
فسرت بالعربية» تسدأ من سورة آل عمرأن وتنتهى بسورة 
النساء. 


تفسسيرالقران 


أوله : يسم الله الرحمن الرحيم . الحمد لله الذى جعل 
نيل البر فى إنفاق المؤمنين على المستحقين مما يجدون 
ويحبون والصلاة والسلام على رسوله محمد المصطفى 
الذى يدعى أمته يوم القيامة غر محجلون وعلى آله ... 

آخره: من أمه فويحة حارث بن زيد على ذلك وأغلظ 
بالأعلاق الروحانيات المحمودات والتخلية عن الرذايل 
المذمومات والتقرب إلى رب البريات ... 

تاريخ كتابته 4.4ه. 1 

عدد الأوراق: 718. 

رقمه فى الخزانة 47 ورقم المجلد .١‏ 

( المخطوطات العربية فى مكتبة متحف ١‏ مولانا » فى قونيا. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافيا قه/ 44» 40) . 
* تفسير القرآن: 

مخطوط رقم 10" ق بالخزانة العامة بالرباط . لابن 
أبى الربيع أبى الحسين عبيد الله بن أحمد بن عبيد الله 


الأشبيلى ثم السبتى المتوفى سنة 4ه . 
وهذا الكتاب غريب لا تعرف منه نسخة ألخحرى فى 
مكان آخر. 


الموجود منه الجزء الأول فى آخره نقص ‏ 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة 
فى المغرب مركز الخدمات والأبْحاث الثقافية ق1/ 15). 
* تفسير القرآن: 

لابن أبئ زمنين . انظر: ابن أبى زمنين . 
* تفسير القران: 

من أقدم الممخطوطات . 

تأليف: ابن عباس ؛ وهو عبد الله بن عيساس بن عبد 
المطلب القرشى الهاشمى» ت 4ه / 1417م . 

ذكر الأمير شكيب أرسلان» أنه شاهد فى مككتبة عارف 
حكمت بالمديئة المنورة» نسخة غير تامة منه» كُتبت 
على رق غزال» سنة ١٠”اه/‏ 471م. راجع مقالته المنشورة 
فى جريدة 1 البرهان » الطرابلسية ( العدد الصادر فى 77 


كانون الأول سنة 1911 ( أقدم المخطوطات / .)1١١8‏ 

وقد ذكر الزركلى أن تفسير القرآن الذى ينسب لابن 
عباس جمعه بعض أهل العلم من مرويات المفسرين 
عنه فى كل آية فجاء تفسيرا حسنا ( الأعلام ؛/ 48). 

( أقدم الممخطوطات العربية فى مكتياث العالم ‏ كوركيس عواد 
٠١8 /‏ والأعلام للزركلى 5/ 56). 

انظر: أبن عباس . 
« تفسير القرآن: 

من أقدم المخطوطات: 

تأليف: أبى عبد الله سفيان بن سعيد بن مسروق 
الثورى الكوفى» ت ١151ه/‏ #لالام. 

قطعة من نسخة فريدة؛ فى مكتبة رضا راميور بالهندء 
فى 18 ورقة» مكتوبة على الرق» ببخط نسخى» فى القرن 
الشالث للهجرة / ق 4 م. ( راجع فهرس امتياز على 
عرشى :١‏ ص 30 0309-37١8‏ الرقم 75), 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم - كوركيس عواد 


2007 
تفسير القرآن: 
من أقدم المخطوطات . 


تأليف: عبد الرحمن بن مروان بن عبد الرحمن 
الأنصارى القئازعى» ت هم 7لدام. 

( نسخة قديمة فى مكتبة جامع القيروان» اطلع عليها 
الأستاذ إبراهيم شبُوح » وفيها الجزء 75 و 75 منهء كُتبا 
على الرقٌ» وعليهما خط المؤلف . راجع : الأعلام 
للزركلى 17[ ط؛: دار العلم للمسلايين ‏ بيروت ا ] 
ص 7737). 

( أقدم المخطوطات فى مكتبات العالم ‏ كوركيس عواد / 1١‏ ). 
»* تفسير القرآن: 

لابن فورك . 

انظر: أبن فورك . 
* تفسير القرآن: 

لمقاتل بن سليمان. 


؟ك1 


تفسير القرآن بالسئة 


انظر: مقاتل بن سليمان. 
* تفسير القرآن بِالسّنَة: 

فى دراسة قيمة له يقول الدكتور عبد القهار داود عبد 
الله العانى عن تفسير القرآن بالسّنة : 

القرآن كلام الله المعجز الذى نزل على نبينا محمد وك 
والسنة وحى من الله على النبى وك فيما بلغ عن ربه من 
شرع الله قال تعالى ا وما ينطق عن الهوى * إن هو إلا 
وحن يُوحو 1# النجم : “ا 4 ] وقال تعالى: # وما 
آتاكم الرسولٌ فخذوه وما نهاكم عنه فانتهوا 4 [ الحشر: 
] والكلام على الأدلة القاطعة المستفيضة على أن السنة 
المصدر الثانى من الشريعة الإسلامية مطلوب فى غير 
هذا الموضع ولما كان القرآن والسنة حا من الله تعالى فى 
بيان الشريعة فهما متعاضدان فى ذلك . قال وللِِ: «أوتيت 
القرآن ومثله معه ) . 

قالت المؤلفة : لم أعثر على هذا الحديث فيما بين 
يدى الساعة من مراجع . 

قال الإمام الزركشى ١‏ اعلم أن القرآن والحديث أبدا 
متعاضدان على استيفاء الحق وإخراجه من مداريج 
الحكمة حتى إن كل واحد منهما يخصص عموم الآخر 
ويبيّن إجماله » ( البرهان ؟/ 159). 

وقال الإمام أبو الحكم اين برجان فى كتابه 
المسمىابالإرشاد » ( انظر: تفسير ابن برجان) ما قال 
النبى لي من شىء فهو فى القرآن وفيه أصله قرب أو بعد 
فهمه من فهمه وعمه عنه من عمه . قال الله تعالى : #إما 
فرّطنا فى الكتاب من شىء 4[ الأنعام: 8" ] ألا تسمع 
إلى قوله وَل فى حديث الرجم ( لأفضين بينكما بكتاب 
الله ؛ وليس فى نص كتاب الله الرجم (صحيح مسلم ج؟ 
ص 1176 رقم 1541 وروأه البخارى برقم 01108 

وقد أقسم النبى يلِ أن يحكم بينهما بكتاب الله ولكن 
الرجم فيه تعريض مجمل فى قوله تعالى : 9 ويدرأ عنها 
العذاب 14 النور: 4 1. 

وأما تعيين الرجم من عموم ذكر العذاب وتفسير هذا 


ايذدلا 


المجمل فهو مبين بحكم الرسول وبأمره به وموجود فى 
عموم قوله *« وما اناكم الرسول فخذوه وما نهاكم عنه 
فانتهوا 16 الحشر: /1]. 

وقوله تعالى :8 من يُطع الرسول فقد أطاع الله * 
[النساء: .]8٠‏ 

وفيما ذكره نظر حيث قد ورد فى صحيح السنة ما يبين 
قوله يلي ١‏ لأقضين بينكما بكتاب الله ) من حيث وجود 


آية الرجم التى نسخت تلاوة وبقيت حكما . 


أخبرنى عبيد الله بن عبد الله بن عتبة أنه سمع عبد الله 
أبن عباس يقول: قال عمر بن الخطاب وهو جالس على 
منبر رسول الله وَل : إن الله قد بعث محمذا وَل بالحق 
وأنزل عليه الكتاب فكان مما أنزل عليه آية اليجم قرأناها 
ووعيناها وعقلناها فرجم رسول الله وك ورجمنا بعده 
فأخشى إن طال بالناس زمان أن يقول قائل: ما نجد 
الرجم فى كتاب الله فيضلوا بترك الفريضة أنزلها الله وإن 
الرجم فى كتاب الله حق على من زنى إذا أحصن من 
الرجال والنساء إذا قامت البينة أو كان الحبل أو 
الاعتراف . أراد بآية السرجم الشيخ والشيخة إذا زنيا 
فارجموهما البتة وهذا مما نسخ لفظه وبقى حكمه. 

من ذلك حين ذكر رسول الله يك ما أعد الله تعسالى 
لأوليائه فى الجنة فقال « فيها ما لا عين رأت ولا أذن 
سمعت ولا خطر على قلب بشر » ثم قرأه ذه الآية 
«اتتجافى جنوبهم عن المضاجع يسدعون ربهم خوفا 
ولمعا ومسا رزقناهم ينفقون © قلا تعلم تس ما أخفى 
لهم من ثُرّة أعين جزَاءٌ بما كانوا يعملون 4[ السجدة: 
كلءل١].‏ 

من ذلك أيضًا ما رواه أبو سعيد الخدرى وأبو هريرة 
عن النبى َل قال : « ينادى مناد: إن لكم أن تصِحُوا فلا 
تسقموا أبدا وإن لكم أن تحيوا فلا تموتوا أبدا وإن لكم أن 
تسب تشبُوا فلا تهرموا أبدا وإن لكم أن تنعموا فلا تيأسوا أبدا» . 
فذلك قوله عر وجل : # ونودوا أن تلكُمٌ الجنّة أورثتموها 
بها كنتم تعملون 1 الأعراف :6# ]ء 


اس سا0 


فكانت السئة مبينة صفات الجنة وأهلها وما أعد الله 
من النعيم لعباده المؤمنين المتقين جزاء ما عملوا. 

وقد قال الله تعالى: # جنات تجسرى من تحتها 
الأنهار» [ البقرة : 76 ] فكانت الآية ذاكرة الأنهار دون 
تسميتها فورد فى السنة ذكر لبعض أنهار الجنة» فعن أبى 
هريرة رضى الله عنه قال قال رسول الله يك ه سيحان 
وجيحان والفرات والنيل كل من أنهار الجنة » ( مسلم 4/ 
114 ). ش 

ومنها: قالوايا رسول الله ألا نتكل وندع العمل فقال: 
« اعملوا فكلّ مُيَسّر لما خلق له » ( رواه الطبرانى فى 
الكبير عن ابن عباس وعن عمران بن حصين حديث 
صحيح )( الجامع الصغير للسيوطى /١‏ 48 ) ثم قرأ 
لإذأما من أعطى واتقى * وصصدق بالحسنى *# فسئيسره 
لليسرى * وأما من بخل واستغنى * وكذب بالحستى * 
فستيسره للعسرى 1# الليل: ١١-8‏ ]. 

وقال الماوردى فى كتابه أدب القاضى : 

مايجب بيانه فى السنة . 

وأما القسم الثانى فيما يجب بيانه بالسنة فعلى أريعة 
أضرب : 

أحدها: مالزمه بيانه فى حقوق الله تعالى وحقوق 
عباده وهو ببان ما أجمله الله تعالى فى كتابه من الصلاة 
والزكاة والرسول ولو مأخحوذ ببيانه فى حق الله ليقام بحقه 
فيها ومأخوذ ببيانه فى حقوق العباد ليعلموا ما كلفوا منها . 
( أدب القاضى للماوردى /١‏ 479 ) . 

فبين عليه الصلاة والسلام عدد ركعاتها وما يقرأ فيها 
فعن ابن عباس أنه قال كان رسول الله كع يعلمنا التشهد 
كما يعلمنا السورة من القرآن. كان يقول ١‏ التحيات 
المباركات الصلوات الطيبات لله »السلام عليك أيها 
النبى ورحمة الله وبركاته » السلام علينا وعلى عباد الله 
الصالحين» أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمدا 
رسول الله ) ( عسلم /١‏ آل "1203), 

” - والضرب الثانى ما لزم الرسول بيانه فى حقوق الله 


الام 


155 


تعالى دون عباده وهو تخصيص العموم يلزم بيانه فى حق 
الله لاستثناته له ولا يلزمه فى حقوق العباد لأنهم على 
العموم ما لم ينقلوا عنه . 

- ما لزمه بيانه فى حقوق العباد ولم يلزمه فى حقوق 
الله وهو ما يستحق الثواب بفعله ولا يجب العقاب بتركه 
كنوافل العبادات وأفعال القرب يلزم بيانه فى حقوق العباد 

4 - ما اختلف فيه وهو ما استأنف الرسول كف بيانه 
من الأحكام التى ليست فى كتاب الله كالحكم بالشفعة 
للجار والقضاء بالدية على العاقلة وإعطاء السلب للقاتل 
وأن لا ميراث لقاتل وأن لا وصية للوارث وأن لا يجمع بين 
المرأة وعمتها وبين المرأة وخخالتها وما شاكل ذلك فيلزم 
الرسول بيانه فى -حقوق العباد لأنه لا طريق لهم إلى العلم 
به إلا مئه ( أدب القاضى للماوردى /١‏ "497 , 476 ). 

وأحاديث الشفعة للجار كثيرة فعن جابر قال: قضى 
رسول الله يك بالشفعة فى كل شركة لم تقسم ربعه أو 
حائط لا يحل له أن يبيع حتى يؤذن شريكه فإن شاء أخخل 
و إن شاء ترك فإذا باع ولم يؤذنه فهو أحق به ( صحيح مسلم 
8/ 17379 رقم 175 » وفى البخارى رقم .)١١١١‏ 

وفى الدية « أن أبا هريرة قال: اقتتلت امرأتان من 
هذيل فرمت إحداهما الأعرى بحجر فقتلتها ومافى 
بطنهاء فاختصموا إلى رسول الله وةِ أن دية جنيئها غرة: 
عبدا ووليدة وقضى بدية المرأة على عاقلتها وورثها ولدها 
ومن معهم فقال حمل بن النابغة الهذلى: يا رسول الله 
كيف أغرم من لا شرب ولا أكل ولا نطق ولا استهل فمثل 
ذلك يطل فقال رسول الله يل ١‏ إنما هذا من إخوان 
الكهان » ( مسلم ”/ 12٠١‏ ) من أجل سجعه الذى 
بجع 

وعن سلب القتيل ما رواه أبو قتادة قال خرجنا مع 
رسول الله يكِدِ عام حنين فلما التقيدا كانت للمسلمين 
جولة قال فرأيت رجلا من المشركين علا رجلا من 
المسلمين. فاستدرت إليه حتى أتيته من ورائه فضربته 


تفسير القرآن بالقرآن 


على حبل عاتقه وأقبل على فضمنى ضمة وجدت منها 
ريح الموت ثم أدركه الموت فأرسلنى قلحقت عمر بن 
الخطاب فقال ما للناس فقلت أمر الله. ثم إن الناس 
رجعوا. وجلس رسول الله يك فقال: « من قتل قتيلا له 
عليه بينة فله سلبه! قال فقمت فقلت من يشهد لى؟ ثم 
جلست ثم قال مثل ذلك فقمت فقلت من يشهد لى؟ ثم 
جلست ثم قال ذلك الثالئة فقمت فقال رسول الله يلك ما 
لك يا أبا قتادة فققصصت عليه القصة فقال رجل من القوم 
صدق يا رسول الله سلب ذلك القتيل عندى فارضه من 
حقه. فقال أبو بكر الصديق: لاها الله ذا لا يعمد إلى 
أسد من أسد الله يقائل عن الله وعن رسوله فيعطيك سليه! 
فقسال رسول الله يك « صدق فأعطه إياه » فأعطانى قال 
فبعت الدرع فابتعت به مخرفا فى بنى سلمة فإنه لأول مال 
تأثلته فى الإسلام (مسلم "/ 130/1 ). 

قال الخطابى : لاها الله ذا كأن معناه لا والله ذا . 
والمخرف: البستان أو السكة من النخل تكون صفين 
يخرف من أيها شاء أى يجتنى. 

وأما أنه لا ميراث لقاتل ما رواه النسائى ‏ ليس للقاتل 
ميراث 2 . 

وقوله لا وصية لوارث حديث رواه أحمد وأبو داود 
والترمذى . 

وقوله لا يجمع بين المرأة وعمتها أصله ما رواه مسلم 
وغيره واللفظ لمسلم عن أبى هريرة قال: قال رسول الله 
يل ٠‏ لا تنكح المرأة على عمتها ولا على خالتها » (مسلم 
/ 4» .» وفى البخارى رقم .)11١11*‏ 

ولا تخلو السّنَّة إما أن تكون مستقلة فى حكم من 
الأحكام فالأُحذ بها واجب وإما أن تكون مقترئة بأصل آخر 
فإن كانت السنة مقترنة بالقرآن الكريم فهى كما يأتى : 

١‏ - فإذا جاءت آية من كتاب الله تعالى مع السنة فإن 
كان موافقا لحكمها صار ذلك الحكم ثابتا بأصلين هما 
الكتاب والسنة من ذلك قوله و: « إذا أراد الله بقوم عذابا 
أصاب من كان منهم ثم يبعثون على أعمالهم » ( مسلم 


؟/ 5الاء وفى البخارى برقم /ا74 ) وذلك مصداقا 
لقوله تعالى : ط وانّقوا فتدةً لا تُصيبنٌَ الذين ظلسوا منكم 
خاصة © [ الأنفال: 76 ]. وقوله يَككةِ فى جواب من 
سأله: أى الصدقة أعظم؟ قال: أن تصدق وأنت صحيح 
شحيح تخشى الفضر وتتأمل الغنى ولا تمهل # حتى إذا 
بلغت الحلقوم © قلت لفلان كذا أو لفلان كذا وقد كان . 
لفلان. فى قوله تعالى: ا قل لعبادى الذين آمنوا يُقيموا 
الصلاةً ويُنفقوا مما رزقداهم سرًا وعلانية من قبل أن يأين 
يوم لا بيعٌ فيه ولا خلال ©[ إبراهيم: ١‏ 7]. 

؟ - أن تكون ممخصصة» من ذلك قوله تعالى : 

« الذين آمنوا ولم يلبسوا إيمانهم بظلم © بأنه الشرك 
وذلك وارد فى السنة . 

* - أن تكون مقيدة: مثل تقيسد السنة فى قطع اليد 
بأنها اليمين فى قوله تعالى : 8 فاقطعوا أيديهما . 

+ - أن تكون موضحة لمشكل مثل قوله تعالى : 
لوكُلُوا واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الأْيضُ من الخيط 
الأسودٍ من الفجر © بأنه بياض النهار وسواد الليل كما ورد 
أن عدى بن حاتم لما نزلت هذه الآية أخل عقالين أييض 
وأسود ( وظل يتلمسه ) ليفرق بينهما فبين له الرسول يلل 
أنه بياض النهار وسواد الليل . 

( دراسات فى التفسير والمفسرين -د. عبد القهار داود عبد الله 
العانى / 95-448). 
» تفسير القرآن بالقرآن: 

يقول الدكتور عبد القهار فى بحث له بهذا العنوان: 

آيات الله تعالى بيئة واضحة يكمل بعضها بعضها 

ويبين بعضها بعضا كلها كلام الله عز وجل المعجز. وقد 
كانت الآِات مبهمة أحيانًا توضح إبهامها آية أخرى . 

فإيضاح المشكل : ماروى فى الصحيحين عن ابن 
مسعود» لما نزل ا الذين آمنوا ولم يلبسوا إيمانهم بظلم # 
شق ذلك على المسلمين فقالوا يا رسول الله وأينا لا يظلم 
نفسه؟ قال: ليس ذلك إنما هو الشرك ألم تسمعوا ما قال 
لقمان لابنه طإ يا بَْيَ لا شرك بالله إن الشرك لظلم عظيم» 


[ لقمان: ١7"‏ ] فحمل النبى يكِةِ الظلم هاهنا على الشرك 
لمقابلته بالإيمان واستأنس عليه بقول لقمان. 

وقد يكون بيانه واضحا وهو أقسام : 

١‏ - أن يكون عقبه كقوله تعالى ا الله الصمد * قال 
محمد بن كعب الفرضى تفسيره 9 لم يلد ولم يولد * ولم 
يكن له كفوا أحد ©[ الإتحلاص: ا 4 ]. 

وكقوله تعالى : # إن الإنسان خلق هلوعا > قال أبو 
العالية تفسيره آ إذا مسه الشسر جزوعا * وإذا مسه الخير 
متوعا 1[ المعارج: 7١-١4‏ ]. 

ومنها أن تكون الآيّة مطلقة : 

وقوله تعالى 9 إنكم وما تعسدون من دون الله حصب 
جهنم 14 الأنبياء : 44 ] ومعلوم أنه لم يرد به المسيح 
وعزيراء فنزلت الآيّة مطلقة اكتفاء بالدلالة الظاهرة على 
أنه لا يعذبهما الله وكان ذلك بمنزلة الاستغناء باللفظ فلما 
قال المشركون هذا المسيح وعزير قد عٌيدا من دون الله 
أنزل الله «! إن الذين سبقت لهم منا الحستى أولئك عنها 
مبعدون 14 الأنبياء : 7١١‏ ]. 

وكقوله تعالى : «[ فمن ما ملكت أيمانكم * فهذا عام 
فى المسلم والكافر ثم بين أن المراد 8 المؤمنات 4 يقوله 
تعالى: # من فتياتكم المؤمنات» فخريج تتزوج الأمة 
الكافرة . 

ومنه قوله تعالى : ايا أيها الذين آمنوا استعينوا بالصبر 
والصلاة 4[ البقرة: 167 ] قال البيهقى فى شعب 
الإيمان الأشبه أن المراد بالصبر هاهنا الصبر على 
الشدائد لأنه أتبع مدح الصابرين بقوله 8 ولا تقولوا لمن 
يُقتل فى سبيل الله أموات بل أحياء © إلى قوله تعالى: 

عإو بشر الصابرين * الذين إذا أصابتهم مصبية © [البقرة: 
ا 

ومنها ما تكون مبينة فى آية أخرى بسورة أخرى أيضًا 
منه قوله تعالى #آ مالك يوم الدين 14 الفاتحة: 4 ] بيّنت 
يوم الدين سورة الانفطار يقوله تعالى : 8 وما أدراك ما يوم 
السدين # ثم ما أدراك ما يسوم الدين * يوم لا تملك نفسٌ 


لنفس شيئًا والأمر يومئذ لله 4[ الأنفطار: /ا١ ١9-‏ ]. 

وقوله تعالى: « أذلَةٍ على المؤمنين أعرّة على 
الكافرين © [ المائدة: 54 ] فسَّره فى آية الفتح بقوله 
تعالى : 9 أشداء على الكفار يُحماء بينهم 14[ الفتح : 
6]. 

وقوله تعالى : « يلون فيها من أساور من ذهب ولؤلو 
ولباسهم فيها حرير ‏ ومُّدُوا إلى الطيب من القسول » 
[الحج : 57 4؟ ] وقد فسرت الطيب من القول الآبة 
الكريمة من سورة فاطر 8# وقالوا الحمد لله الذى أذهب عنا 
الحَرّنَ إن ربنا لغفور شكور 14 فاطر: 14]. 

الإجمال: 

فقد ذكر الله تعالى الطلاق مجملا وفسره فى سورة 
الطلاق» وقال تعالى 8 إلا على أزواجهم أو ما ملكت 
أيمانهم 14 المؤمنون: 5 ] فاستثنى الأزواج وملك اليمين 
( البرهان ؟/ 184). 

ومنه قوله تعالى : ا الذين آمنوا وتطمئنٌ قلوبهم بذكر 
الله 4 1 الرعد: 78 ] وقال فى آية أخرى ا إنما المؤمنون 
الذين إذا ذُكر الله وَجِلَتْ قلوبّهم 14 الأنفال: ” ] فإنه قد 
يستشكل اجتماعها لأن الوجل خخلاف الطمأنينة وهذه 
غفلة عن المراد لأن الاطمئنان إنما يكون عن ثلج القلب 
وشرح الصدر بمعرفة التوحيد والعلم وما يتبع ذلك من 
الدرجة الرفيعة والثواب الجزيل والوجل إنما يكون عند 
خوف الزيغ والذهاب عن الهدى وما يستحق به الوعيد 
بتوجيل القلوب كذلك وقد اجتمعا فى قوله تعالى: 
#تقشعر منه جلودٌ الذين يَخْشَوْن ربهم ثم تلين جلوذهم 
وقلوبُهم إلى ذكر الله ذلك هُدى الله يهدى به من يشاء # 
[الزمر: *7؟ ] لأن هؤلاء قد سكنت نفوسهم إلى معتقدهم 
ووثقوا به فانتفى عنه الشك والازتياب الذى يعرض إن 
كلامهم فيمن أظهر الإسلام تعوذاء فجعل لهم حكمة 
دون العلم الموجب لثلج الصدور وانتفاء الشك» ونظائره 
كثيرة (البرهان 9/ .)16٠‏ 


تفسير القرآن الحكيم 


تفسير القرآن الكريم 


( دراسات فى التفسير والمفسرين _د. عيد القهار داود عبد الله 
العانى // 87-84 . انظر أيضًا البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر 
الدين الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم */  )79-15‏ 

قالت المؤلفة: صدر للدكتور حسن عز الدين الجمل 
كتاب بعنوان 9 التفسير القرآنى للقرآن ‏ تفسير سورتى 
الفاتحة والبقرة ) عندى منه الميجلد الأول . 
* تفسير القرآن الحكيم: 

انظر: تفسير المثار. 
»* تفسير القرآن العظيم: 

انظر: تفسير ابن كثير» تفسير المنار. 
* تفسير القرآن الكريم؛ 

قسم من سورة البقرة. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 


الرقم 4/ا3. 
المؤلف: مسجهول . 


أوله : قوله تعالى: « فى قلسوبهم مرضٌ فزادهم الله 
مرضًا ولهم عذاب أليم بما كانوا يكذبون ©[ البقرة: ]3٠١‏ 
أخمرج ابن إسحاق وابن جرير وابن أبى حاتم عن ابن 
عباس فى قوله تعالى: # فى قلوبهم مرض 4 قال شك 
لإفزادهم الله مرضًا». وأخرج ابن جرير عن ابن مسعود 
مثله . وأخرج ابن جرير وابن أبى حاتم عن ابن عباس فى 
قوله : 9 فى قلوبهم مرض * » ط ولهم عذاب أليم » 
قال: نكال موجع بما كانوا يكذبون4 قال يبدلون 
ويحرفون . 

آخره قوله تعالى: ا ثم قست قلوبكم من بعد ذلك 
فهى كالحجارة أو أشدّ قسوة وإنَّ من الحجارة لما يتفجر 
منه الأنهار ... 6[ البقرة: 7/4 1. 

أخرج عبد بن خميد وابن جرير عن قتادة فى قوله 
تعالى: # ثم قست قلوبكم من بعد ذلك » قال: من 
بعد ما أرأهم الله من إحياء من الموتى ومن بعد ما أراهم 
من أمر القتيل ما أراهم #إفهى كالحجارة أو أشد قسوة# 


ثم عذر الله الحجارة ولم يعذر ابن آدم . 

أوصاف المخطوط: كراسة من تفسير لا يعرف 
مقداره» ذهب قسم من أوله وبقيته. كتبت بخط نسجى 
معتاد. ألفاظ القرآن ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر. على 
الهوامش تتمة الآيات المفسرة مع بعض الشروح 
والتصويبات. على الورقة الأولى قيد وقف على مدرسة 


الخياطين . 
القسطلانى على البخارى . 
قَُ 0 سٍ 
ده (١0-1١0ه)‏ درلا عاه,؟١‏ / 


( فهسرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن 
الكريم . التفسيسر ‏ وضعه صسلاح محمد اللخيمى ؟/ ان 
)2 


قالت المؤلفة: ويوجد بالدار أيضًا عدد كبير من 
المخطوطات التى تحمل نفس هذا العنوان في تفسير 
أجزاء من سورة ممختلفة ونكتفى هنا بذكر عناوينها 
وأرقامها واسم المؤلف» ومن شاء الإلمام بتفاصلها 
فليرجع إلى المصدر 7/ .١ 95-١5‏ 

- قسم من سورة المائدة . 

الرقم “617 _تفسير 118 . 

المؤلف : مجهول ‏ 

- قسمم من سورة النور. 

الرقم 617 _-تفسير 118. 

المؤلف : مجهول. 

- الجزء الثانى : 

الرقم 147 تفسير 6 . 

المؤلف : مجهول . 

- الربع الأخير: 


تفسير قوله تعالى: «آمن الرسول... 


ااال م ململ م1011 10 :دكاتت 


الرقم/1١‏ "51 . 
المؤلف: : 
0 | 0 
0 بن محمد المحجوب الشرقاوى 
الرقم 1/١75‏ 


المؤلف: عمر بن شرق 
تمان النخرس اويا 0 0 

- الربع الثالثك: القد 

الرقم 4 577 . 

المؤلف: ا 

ة 

المؤلف: مجهول . 

- جزء مله . 

الرقم 51/84. 

المؤلف : مجهول . 

- الجزء الثلاثون : 

الرقم4514. 

المؤلف: مجهول. 

ل جزء مئه . 

الرقم 41/84 . 

المؤلف: مجهول . 

- جوع منه . 

الرقم 81/8.6 . 

المؤلف: مجهول . 

- ججزع منه . 

الرقم 7845. 

المؤلف : مجهول . 

- بجزء منه . 

الرقم 5 559. 

المؤلف : ممجهول . 

جزء مله . 

الرقم 9 785 


المؤلف: مجهول . 
- الرقم 78417 
المؤلف: على بن إبراهيم . 
- انجزء الأول . 
الرقم هلالا" . 
المؤلف: مجهول . 
- الجزء الثانى . 
الرقم 9954 . 
المؤلف : ممجهول . 
- الجزء الثامن عشر. 
الرقم 6كلالا. 
المؤلف : مجهول . 
- -جزء باللغة الفارسية . 
الرقم 099" . 
المؤلف: مجهول . 
» تفسير القرآن الوجيز: 
انظر: الوجيز فى التفسير. 
* تفسير القرطبىي: 
افر : الجامع لأحكام القرآن. 
* تفسير القشيرى: 
انظر: لطائف الإشارات فى القرآن . 
* تفسير قوله تعالى: ( آمن الرسول بما 
0 
0 7 1ن الرسول يما أنشزل إليه من 
و اك من بالله وملائكته وكتبه ورسله لا نفرق 
بين أحد من رسله ©[ البقرة : 784 1 9 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية. ' 
الرقم : 5378 ٠١‏ . 
المؤلف: 3 


تفسير قوله تعالى «الله ولى الذين آمنوا ... 


أوله : الحمد لله الذى تعلقت بإرادته الأزلية على كل 
مسكن سواهء وأنزل الفرقسان على عبده الذى 
اصطفاه ... وبعد: قال القاضى البيضاوى فى تفسير قوله 
تعالى : # آمن الرسول بما أنزل إليه من ربسه * شهادة 
تنصيص من الله على صحة إيمانه» والاعتداد بهء وأنه 
جازم فى أمره . 

آخره: كما يدل عليه وعيد قوله تعالى: « إن 
المنافقين فى السدرك الأسفل من النار » وتفصيل معنى 
التضمين مملوء فى الكتب» يعنى تفضيله عن البيان» 
ولما أنجز المبحث إلى قوله تعالى: ا وقالوا سمعنا 
وأطعنا غفرانك ربنا وإليك المصير » أنجز آخر كلامنا 
إلى السمع والطاعة لأمركم الشريف . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى كتبت بخط فارسى معتادء ألفاظ القرآن الكريم 
مكتوبة بالأحمره على الهوامش الكثير من الحواشى 
المختلفة» أحيطت الكتابة بإطارات مرسومة بالذهب 
أصيبت النسخة بالرطوبة مع سائر الرسائل الموجودة فى 


المجموع . الغلاف من الورق المقوى . 
ق م 
١1 )6--14‏ 1" 


( فهسرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم. التفسيسر ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 8/ هد 
/ا/1), 


» تفسسير قوله تعالي: < الله ولى الذين آمنوا. . .4 [البقرة: 51؟ ]: 
انظر: ابن أبى شريف. 

+ تفسير قوله تعالى < ذلك من آيات الله » [الكهف: 1١7‏ ]: 
ممخطوط بدار الكتب الظاهرية . 
الرقم 4338 . 
المؤلف: مجهول . 
أوله : الحمد لله الذى ستر عن عباده العيوب وكشف 


تفسير قوله تعالى: ه ولقد آنينا داود وسليمان علما » 


عمّن قَرْ إليه ضروب الكروب الذى زور الشمس عن كهف 
أصحاب الرقيم ذات اليمين وقرضها ذات الشمال فى 
الطلوع والغروب ... وبعد: هذه حروف من نتايج قريحتى 
على قول ابن التمجيد على تفسير قوله تعالى لإذلك من 
آياث الله © . 
آخره: بالدلالة على ادعائه فى القول الشانى؛ لأنها 
واردة بعد تمام الحكاية فلا يفيد التعقيب بالذكر فى هذا 
المقام تخصيصًا بالدلالة على ازورار الشمس وقرصها فى 
الطلوع والغروب كما توهمه. فالاحتمالات التى ذكرها 
البيضاوى واقعة فى موقعهاء فاختياره القسول الشانى 
والإيماء إلى التعرض ليس بداثر حوالى القبول . 
أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الشانى عشر 
الهجرى كتبت بخط فارسى معتاد وبالمداد الأسود. 
توجد هذه النسخة فى مجموع يضم العديد من الرسائل 
فى التفسير والمنطق واداب البحث وغيرهاء كتب 
المجموع بخطوط مختلفة وهو بحالة جيدة ورقًا وغلاقا . 
ف 5 سس 
)2 ا ه١١‏ 11 
(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم. التفسيرتف وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ فد 
014). 
» تفسير قوله تعالى: ( الرجال قوامون على النسساء * 
[النساع: 56 ]: 
انظر: النساء ( سورة-). 
* تفسسير قوله تعالى: ا لقد كفر الذين قالوا إن الله هو المسيح ابن 
مريم» [ المائدة: 17]: 
انظر: المائدة ( سورة -) . 
» تفسيسر قوله تعالي: <« ولقد آنينما ذاود وسليمان علما » 
[النمل: 6ذ]: 
انظر: النمل ( سورة-). 


التفسير الكبير 


* التفسير الكبير: 

أنظر: مفاتيح الغيب» مقاتل بن سليمان. 
* التفسير ( كتاب .): 

من مصنفات التسراث الإسسلام فى الكيمياء 
والطبيعيات. 

ممخطوط بمعهد المخطوطات العربية. 

تأليف جابر بن حيان الصوفى . 

وهو المقالة الحادية والأزبعون من كتاب 7 السبعين». 

أوله : الحمد لله رب العالمين وصلى الله على أثبيائه 
أجمعين . اعلم أن كل مقطر يخرج منه ماء أبيض لا بد 
من ذلك ضرورة على رأى العقل ممن انتحل أن الطبائع 
أصل» وقد قدمت فى ذلك فيما سلف من كتبنا 
ووصفته ... إلخ . 

وآخره: فحكمه أن يكون إذا قطر من الشعر مقطرًا 
بقطرتين أو واحدة بعد التقطيرة الأولى ليطهر من أوساخه 
كما قد ذكرنا طهارة الحجر ماء الكريم فاعرفه . 

- نسخة بقلم نسخ جميل تمت كتابة فى بلدة تبريز 
سنة 584 . 

ومسطرتها /ا١‏ سطرًا 1١1١١‏ سم. 

( ضمن مجموعة من ص ”8 7844 ). 

[ مكتبة بروسة حسين جلبى  ١8‏ ]. 

( فهرس الممخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية» 
ج" العلوم ق4 الكيمياء والطبيعيات ‏ وضع فؤاد سيد. القاهرة 
الكدام لابو م )ل 


* تفسير كتاب الرحمة لجابر بن حيان: 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 


العربية ‏ جامعةالدول العربية . 

أوله : هذا اختصار « الرحمة » لما فرغ من ديباجته 
قال: تدبر أيها العاقل فى كتبهم إذ قالوا: الكيان يغلب 
الكيان والكيان يمسك الكيان؛ يعنون بذلك أن كيان 
الجسد يمسك كيان الرويح الحيوانيين ... إلخ. 


التفسير ( كتب.) 


وآخره: فإذا عرفت ابتداء هذا العمل واحدة» وعرفت 
أرواحه وأجساده وأنفاسه وأصباغه وتطهيره وتركيبه وحلّه 
وعقده وعرفت طريق الحق الذى قصدوا إليه فى التدبير 
لم يرد عليك بشىء من علم الحيوانى والبرانى إلا عرفت 
حقه فى باطله» تقدم إلا على علم يقين وعمل صحيح » 
ولا عناء فيه بعد فهمك هذا الكتاب . تم يعون الله . اعلم 
أنهم اتفقوا على أنه لم تسمح نفس أحد بمثل كاب 
الرحمة لجابر بن حيان رحمه الله . 

نسخة بقلم فارسى مكتوبة سنة ١١84‏ ومسطرتها 76 
سطرًا ( ضمن مجموعة من ورقة 195-1915 ). 

[ دار الكتب المصرية ١‏ طبيعيات ]. 

( قهرس المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات العربيةء» 
ج" العلوم ق؛ الكيمياء والطبيعيات ‏ وضع فؤاد سيد. القاهرة 
“ا اا 8 
» التفسير ( كتب ): 

إن الكتب التى تناولت تفسير القرآن الكريم لا 
يحصيها العد ولا الحصرء وهى متفاوتة فى التوسع 
والتوسط والاختصارهء كما تختلف من الناحية 
الموضوعية؛ وقد طبع كثير منهاء ولا يزال معظمها 
مخطوطًا لم يطبع» كما أن تفسير القرآن الكريم لم ينقطع 
طوال التاريخ الإسلامى» ولم يتوقف فى بلد من البلدان» 
ولا يزال العلماء فى الماضى والحاضر والمستقبل 
يعكفون على كتاب الله تعالى تدبرًا وفهمًا وييانًا وتفسيرّاء 
وقد أشرنا إلى أهم كتب التفسير سابقًا فلا نعود لتكرارها . 

لقد حظى القرآن الكريم بالعناية والرعاية بصورة لم 
يصل إليها كتاب آخر فى الدنياء وإن تفاسير الفرآن 
الكريم أطبقت ديار الإسلام» وعمّت جميع عصوره 
وأزمانه ويلدانه ( تعريف عام بالعلوم الشرعية / )2 

قال فى ( مدينة العلوم ) : والكتب المصنفة فى 
التفسير ثلاثة أنواع : وجيز ووسيط وبسيط . ومن الكتب 
الوجيزة فيه زاد المسير لابن الجوزى والوجيز للواحدى 
وتفسير الواضح للرازى وتفسير الجلالين إذ عمل نصفه 


التفسير ( كتب ) 


الآحر جلال الدين المحلى وكمله جلال الدين السيوطى 
والشهير لأبى حيان» ومن الكتب المتوسطة الوسيط 


النسفى وتفسير الكشاف للزمخششرى وتفسير الطيبى 
وتفسير البغوى وتفسير الكواشى وتفسير البيضاوى 
وتفسير القرطبى وتفسير سراج الدين الهندى وتفسير 
مدارك التنزيل لأبى البركات النسفى . 

ومن الكتب المبسوطة: البسيط للواحدى وتفسير 
الراغب للأصفهانى وتفسير أبى حيان المسمى بالبحر 
والتفسير الكبير للرازى وتفسير العلامى ورأيته فى أربعين 
مجلدًا وتفسيسر ابن عطية الدمشقى وتفسير الخرقى نسبة 
إلى بائع الخرق والثياب وتفسير الحوفى وتفسير القشيرى 


وتفسير ابن عقيل وتفسير السيوطى المسمى بالدر المتثور 
فى التفسير بالمأثور وتفسير الطبرى . 1 
ومن التفاسير إعراب القرآن للسفاقسى انتهى . 


قال القنّوجى : ومن أحسن التفاسير المؤلفة فى هذا 
الزمان الأخير تفسير شيخنا الإمام المجتهد العلامة قاضى 
القضاة بصنعاء اليمن محمد بن على الشوكانى المتوفى 
سئة خمس وخمسين ومائتين وألف الهجرية المسمى 
بفتح القدير الجامع بين فنى الرواية والدراية من علم 
التفسيرء ثم تفسير هذا العبد القاصر المسمى بفتح البيان 
فى مقاصد القرآن. وقد طبع بحمد الله تعالى بمطبعتنا 
ببلدة بهوبال» وكان المصروف فى وليمة طبعه عشرين 
ألف ربية» وسارت به الركبان من بلاد الهند إلى بلاد 
العرب والعجم ورزق القبول من علماء الكتاب والسئة 
القاطئين ببلد الله الحرام ومذينة نبيه عليه الصلاة والسلام 
ومحدثى اليمن وصنعاء والقدس والمغرب وغير هؤلاء . 
ولله الحمد كل الحمد على ذلك ( أبجد الدع جا قَ 
الل )ل 

ويذكر فضيلة الشيخ الشرقاوى شيخ الجامع الأزهر 
الأسبق ررحمه الله أسانيد شيوخه فى علم التفسير فيقول : 

أما علم التفسير الذى هو أجل العلوم من حيث تعلقه 


يكلام رب العالميْن» فقد أمذته أخذ تحقيق وإتقان 
وبحث وإمعان» عن مشايخ أعلام» وأئمة فخامء منهم : 

شيخنا العلامة الأوحد واللوذعى الأمجد» الشيخ 
عطية الأجهورى صاحب كتاب ١‏ أسباب النزول» 
و«الناسخ والمنسوخ »؛ و « حاشية الجلالين؟. 

ومنهم : شيخنا العلامة المحققء والفهامة المدقق) 
صاحب اليد الطولى فى كل فن والتصانيف المشهورة 
النافعة الشيخ على بن أحمد الصعيدى العدوى 

ولنقتصر عبلى ذكر سند شيخنا علامة الزمان» وبركة 
الوقت والأوان» العارف بالله تعالى الشيخ محمد بن سالم 
الحفنى الذى ذكره فى ثبته؛ قال رحمسه الله تعالى: أما 
محمد البديرى الدمياطى » الشهير بابن الميت» وقال: 
قد أنحذت علم التفسير أخحذ فهم وتحقيق» وبحث 
وتدقيق» عن أئمة أعلام» » متهم : سيبويه زمانه » وكشاف 
أوانه نور الدين أبو الضياء الشيخ على الشبراملسى . 
والتفاسير كثيرة » والمشهور منها: 

« معالم التنزيل » للإمام البغوى أخسذه الشيخ 
الشسراملسى المذكور عن البرهان إبراهيم اللقانى 
المالكى» عن أبى النجا سالم السنهورى» عن النجم 
الغيظى» عن شيخ الإسلام أبى يحيى زكرياء الأنصارى» 
عن العز عبد الرحيم بن الفرات الحنفى» عن الصلاح بن 


أبى عمرء عن الفخر على بن أحمد بن البخارى عن 
فضل الله بن سعد النوقانى » عن مؤلفه الحسين بن مسعود 
البغوى . 


ومنها ١‏ تفسنير فخر الدين الرازى » يرويه الشيخ 
المذكور بالسند إلى شيخ الإسلام زكرياء بن محمد» عن 
التقى محمد ين محمد بن فهد» عن مجد الدين 
اللغوى» عن سراج الدين.القزوينى» عن القاضى أبى 
بكر محمد بن عبد الله التفتازانى؛ عن شرف الدين أبى 
بكر ابن محمد الهروى » عن المؤلف الإمام ضى الدين 
محمد ابن عمر الرازى . 


التفسسسير ( كتب.) 


ومنها 3 تفسير الإمام الواحدى » قال : أرويه وسائر 
تصانيفه إجازة بالسند إلى الحافظ الجلال السيوطى » 
قال: أخبرنى بسائر تصانيف الواحدى محمد بن مُقْبل 
عن محمد بن على بن يوسف الحراوى» عن الحافظ عبد 
المزمن بن لف الدمياطى » عن أبى الحسن بن المقيّره 
عن أبى الفضل أحمد بن طاهر الميهنى» عن المفسر أبى 
الحسن على بن أحمد الواحدى . 

ومئها ١‏ تفسير ابن عطية ؟ المشهوره قال : أرويه إجازة 
بالسدد إلى زكرياء الأنصارى»؛ عن صالح بن عمر 
البلقينى؛ عن والده؛ عن أثير السدين أبى حيان» قمال: 
أنبأنا أبو الحسن ابن أبى عامر الأشعرى» عن أبى الحسن 
على بن أحمد» عن المفسر الحافظ أبى محمد عيد 
المحق بن غالب بن عطية . 

ومنها ١‏ الكشاف »؛ للإمام الفهامة محمود الزمخشرى» 
يرويه الشيخ ابن الميت» عن شيخه الشبراملسى» عن 
شيخه إبراهيم اللقانى؛ عن محمد بن محمد العقيلى 
البهنسى» عن أبى الحسن البكرى؛ عن القاضى زكرياء 
أبن محمد» عن العز عبد الرحيم» عن الحافظ أبى عمر 
عبد العزيز الشهير بابن جماعة» عن أبى الفضل أحمد 
ابن هبة الله ابن عسباكرء عن زينب بنت عبد الرحمن 
الشعرى؛ عن مؤلفه أبى القاسم محمود بن عمر 
الزمخشرى . 

ومنها 3 تفسير القاضى ناصر الدين البيضاوى » وكذا 
سائر تصائيفه كه الطوالع » و ١‏ المنهاج »و«غاية 
القصوى فى الدراية والفتوى » و« شرح المصابيح » يرويها 
الشيخ السذكور بعضها قراءة ولا سيما التفسير وباقيها 
إجازة» عن الشيخ على الشبراملسى» عن الشيخ إبراهيم 
اللقانى» عن سالم بسن محمد» عن النجم محمد بن 
أحمد» عن الزين زكرياء ين محمدء عن أبى الفضل 
المرجانى عن أبى هريرة عبد الرحمن الشهير بالذهبى» 
عن عمر بن إلياس المراغى» عن الإسام ناصر الدين عبد 
ألله بن عمر البيضاوى . 


ومنها ١‏ تفاسير أبى حيان الثلاثة ») المسماة ب 3 البحر» 
وبه النهر؛ ويه الساقية»يرويها عن شيخه 
الشبراملسى» عن سيدى على الأجهورى المالكىء عن 
عمربن أَلْجَاىْ عن أبى الفضل جلال الدين السيوطى » 
عن العلم صالح بن عمر البلقينى عن والده» عن مؤلفها 
أثير الدين أبى حيان . 

ومنها ١‏ تفسير الجلالين » وكذا مصنفات الجلال 
السيوطى» من: ١‏ الجامع الصغير والكبير » والتفسير 
المشهور ب« الدر المنشور » يسرويها عن شيخسه 
الشبراملسى؛ عن الشيخ الحلبى صاحب السيسرة 
والحاشية على ٠‏ شرح المنهج » ومن الشيخ على 
الأجهورى . 

برواية الأول عن الشيخ نور الدين على الرُيادى» وعن 
البرهان العلقمى . 

أما الشيخ الزيادى فعن السيد العفيف يسوسف 
الأزميونى » عن الجلال عبد الرحمن السيوطى . 

وأما البرهان العلقمى فعن أخيه شمس الدين محمد 
مؤلف الحاشية » عن الجلال السيوطى . 

وأماه مؤلفات الجلال المحلى » فعنهء عن 
الشسراملسى عن الحلبى» عن الزيادى» عن الشمس 
الرملىء عن شيخ الإسلام زكرياء؛ عن الجلال المحلى 
المشهور بالمحقق عند الإطلاق . 

وأما ٠‏ تفسير الخازن » و ١‏ تفسير القرطبى » و «تفسير 
أبى السعود » و ١‏ الكواشى » وه النسفى » و ١‏ الحداد» 
الحنفيين » وتفاسير محيى الدين ابن عربى وغيرهاء 
فبالسند المذكور إلى شيخ الإسلامء وسنده إليهم معلوم 
محقق تركناه اختصار ( الجامع الحاوى فى مرويات 
الشرقاوى / 15-17). 

ويخص الإمام الكتانى بالذكر كتب التفسير ألتى يفسر 
فيها كلام الله بالأحاديث والآثار مسندة إلى أصحابها 
فيقول: 


1 


التفسسير ( كتب-) 


ومنها كتب فى التفسير ذكرت فيها أحاديث وآثار 
بأسانيدهاء كتفسير عبد الرحمن بن أبى حاتم وهو فى 
أربع مسجلدات عامته آثار مسندة» وإسحاق بن راهويه 
وأبى بكر بن أبى شيبة وأخخيه عثمان بن أبى شيبة وأبى عبد 
الله بن ماجه القزوينى وعبد بن حميد وعبد الرزاق 
الصتعانى ومحمد بن يوسف الفريابى وأبى الشيخ بن 
حيان وأبى حفص بن شاهين وهو فى ألف جزء ووجد 
بواسط فى نحو من ثلاثين مجلدّاء وبقئ بن مخلد وقد 
قال ابن حزم : ما صنف فى الإسلام مثل تفسيره أصلاٌ لا 
تفسير محمد بن جرير ولا غيره. ' 

والإمام سئيد وابن جرير الطبرى وقد قال النووى 
أجمعت الأمة على أنه لم يصنف مثل تفسيره وقسال 


السيوطى هو أجل التفاسير وأعظمها وقال أبو حامد ٠‏ 


الأسفرايينى لو سافر أحد إلى الصين فى تحصيله لم يكن 
كثيرًا» وأبى بكر بن مردويه وأبى القاسم الأصبهانى وله 
التفسير الكبير فى ثلاثين معجلدًا وتفاسير أشخر. 

وأبى بكر محمد بن إبراهيم بن المنذر التيسابورى 
نزيل مكة صاحب التصائيف التى لم يصنف مثلها 
ككتاب الأثسراف وهو كتاب كبير وكتاب المبسوط وهو 
أكبر منه وكتاب اللإجماع وهو صغير؟ المتوفى بمكة سنة 
تسع أو عشر أو ست عشرة أو ثمانى عشرة وثلاثماثة وكان 
مجتهدا لا يقلد أحدًا. 

وأبى بكر محمد بن الحسن بن محمد بن زياد بن 
هارون ( التقاش ) نسبة إلى من ينفش السقوف والحيطان 
كان فى مبدأ أمره يتعاطى هذه الصنعة فعرف بهاء 
الموصلى الأصل البغددى المولد والمنشأ» المتوفى سنة 
إحدى وخمسين وثلاثمائة: وتفسيره هذا هو المسمى 
بشفاء الصدور وفيه موضوعات كثيرة» قال أبو القاسم 
الالكائى تفسير النتقاش إشقاء الصدور ليس بشفاء 
الصدوره قال الذهبى يعنى مما فيه من الموضوعات وقال 


البرقانى كل حديث النقاش مناكير ليس فى تفسيره 


حديث صحيح ٠‏ أنظر الميزان للذهبى وتاريخ ابن 
خلكان. 

وأبى القاسم عبد الله بن محمد بن عبد العزيز 
(البغوى) الأصل البغدادى الحافظ الكبير مسند العالم 
المتوفى سنة سبع عشرة وثلاثمائة وهو متقدم على مُخبى 
اسه البغوى بزمان ويعرف بالبغوى الكبير وتفسيره هو 
المسمى بمعالم التنزيل وقد يوجمد فييه من المعانى 
والحكايات ما يحكم بضعفه أو وضعه . 

وأبى إسحاق أحمد بن محمد بن إبراهيم ( التعلبى ) 
ويقال له الثعالبى» وهو لقب لا نسب. النيسابورى 
المتوفى سنة سبع وعشرين وأربعماثة » قال ابن خلكان: 
كان أوحد زمانه فى علم التفسير وصنف التفسير الكبير 
الذى فاق غيره من التفاسير وله كتاب العرائس فى قصص 
الأنبياء وغير ذلك . ١ه.‏ 

وأبى الحسن على بن أحمد بن محمد بن على 
(الواحدى) الئيسابورى واحد عصره فى التفسير المتوفى 
بئيسابور سنة ثمان وستين وأريعمائة وهو من تلاميذ أبى 
إسحاق الثعلبى لازمه وغيره وله التصائنيف الثلاثئة فى 
التفسير البسيط والوسيط والوجيز وأسباب النزول وغيرها 
من الكتب ولم يكن له ولا لشيخه الثعلبى كبير بضاعة فى 
الحديث بل فى تفسيريهما ونخصوصًا الثعليى أحاديث 
موضوعة وقصص باطلة , 

وأبى يوسف ( عبد السلام ) بن محمد القزوينى شيخ 
المعتزلة المتوفى ببغداد سنة ثمان وثمانين وأربعماثة» 
قال الذهبى وتفسيره فى أكثر من ثلاثمائة مجلد. اه. 
(الرسالة المستطرقة / /ا 09 ). 

ويحصى الدكتور عبد الجليل حسن عبد المهدى 
كتب التفسير التى كانت مقررة للدراسة فى مدارس بيت 
المقدس فيقول : 

ركز العلماء فى بيت المقدس على دراسة عدد من 
كتب التفسير» مثل كتاب ١‏ الكشاف عن حقائق التنزيل» 
للإمام أبى القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشرى 


التفسسير ( كتب.) 


المشتوفى سئة 67"8ه؛ وكتاب « معالم التنزيل فى 
التفسير» للإمام أبى محمد الحسين بن مسعود البغبوى 
المتوفى سنة ١7‏ 64ه» وكتاب ‏ مفاتيح الغيب » المعروف 
بالتفسير الكبير للإمام فخر الدين محمد بن عمر الرازى 
. المنوفى سنة 57٠7ه»ء‏ وكتاب تفسير الإمام أحمد بن 
يوسف الكواشى الموصلى الشافعى المتوفى سنة 
6ه وكتاب ١‏ أنوار التنزيل وأسرار التأويل » للقاضى 
الإمام عبد الله بن عمر البيضساوى الشافعى المتوفى سنة 
6ه .. يضاف إلى هذا عدد من مصنفات العلماء 
المقادسة فى التفسير. 
كان التفسير موضوعا للدراسة» وكانت له مشيخة أو 
كانث له مشيخة مع الحديث. فيقال مشيخة الحديث 
والتفسير. ش 
وديس التفسير فى العديد من المسدارس فى بيت 
المقدسء ومنها: المدرسة المصسلاحية؛ والسدرسة 
المعظمية؛ والمدرسة المنجكية» والمدرسة العثمانية» 
وغيرها. 0 1 
ويوضح هذا كله أخبار تردد ذكرها فى كتب التراجم 
وغيرها. ومن ذلك ما ذكره السخاوى فى حديشه عن 
قاضى القضاة شيخ الإسلام سعد الدين سعد بن محمد 
الديرى الحنفى: فقد درس سعد الدين التفسير بالمدرسة 
المعظمية على الإمام كمال الذين إسماعيل الشريحى 
الحنفى » شيخ المدرسة المعظمية» و ١‏ سمع دروسه فى 
الكشاف » للزمخشرى» ودرس سعد الدين التفسير على 
والده؛ فقد كان والده قاضى القضاة شيخ الإسلام شمس 
الدين محمد بن عبد الله الديرى الحنفى » قد 2 جلس 
للمواعيد يفسر القرآن العظيم » وفى ذلك ٠‏ يقول الشيخ 
عبد الرحمن القلقشندى : ١‏ 
٠‏ ياشمس دين الله ياوإاحدًا 


فى عصسره أفديسه من وأحسد 


فس ركتساب الله ثلت المنى 
لاا ينكر التفسيسر لل واحدى 

(الأنس الجليل ؟/ 77703771١‏ ). 

ولا شك أن سعد الدين كان يحضر مجالس والده 
العلمية تلك» وقد درس عليه الكثير من طالبى العلم . 

وأغلب الظن أنهم كانوا يعنون بكتب الواحدى فى 
التفسير: البسيط» والوسيط» والوجيزء ولعل مايؤكد 
ذلك قول اين خخلكان واصفا الواحدى بأنه كان 7 أستاذ 
عصره فى النحو والتفسير » وأن الناس أجمعوا على 
استحسان كتبه فى التفسير» و« ذكرها المدرسون فى 
دروسهم ؛ ( وفيات الأعيان "/ ١7"‏ ) يضاف إلى هذا 
أن عددا من العلماء عنوا بكتب الواحدى» ومنهم الشيخ 
برهان الدين الجعبرى فقد اختصر كتاب ١‏ أسباب النزول 4 
للواحدى ( كشف الظنون /١‏ 5/ا). 

وذكر السخاوى أن قاضى القضاة تاج الدين عبد 
الوهاب بن سعد الديرى» .حضر مجالس جدهء وقرأ عليه 
التفسير وغيره بالمدرسة المعظمية» كما درس على والده 
سعد الذين الديرى» ثم اشتغل تاج الدين بالتدريس» 
فدزس بالمدرسة المعظمية وغيرها من المعاهد العلمية 
فى بيت المقسدس . وفى أغلب الظن أنه درس ما درسه 
على جده ووالده وغيرهما من العلماء فى بيت المقدس 
(الضوء اللامع ه/ .)1١١١‏ 

ودرس شمس الدين الديرى. وابئه سعد الدين» 
موضوعات عديدة فى المدرسة المنجكية» وكان التفسير 
واحدا من تلك الموضوعات ( الضوء اللامع */ 076٠‏ . 

ولم يقتصر سعد الدين محمد على دراسة الكشاف» 
فقد درس كتاب معالم التنزيل للبغوى» وسمعة» وأصبح 
١‏ ذا عناية تامة بالتفسير ولا سيما معالم التنزيل» وأصبح 
سعد الدين'« حامل لواء التفسير ؛ فى عصره كما يقول 
السخاوى وغيره. ومن الطبيعى أن يعنى سعد الدين 
بالتفسير عناية كبيرة» خلال توليه التدزيس بالمدرشة 
المعظمية» والمدرسة المنجكية فى بيت المقدس» وأن 


4 0 
التمنيهبا 


/ 


التفسسير ( كتب-) 


يدرسه فى الكشاف للزمخشرى» ومعالم التنزيل 
للبغوى. وكثر تلامذة سعد الدين الديرى فى بيت 
المقدس وغيره ‏ فقد ذكر السخاوى أن 2 الفضلاء من كل 
مذهب وقطر افتخروا بالانتماء إليه» والأحذ عنه» حتى 
أخذ الناس عنه طبقة بعد أخرى » ومن تلامذته أخوه أمين 
الدين عبد الرحمن » والسخاوى» وغيرهما . 

وقرأ عدد من طالبى العلم» الذين قدموا إلى بيت 
المقدس » فى تفسير الكشاف» فقد ذكر السخاوى أن 
بدر الدين محمود بن عبد الله بن عوضص الأردبيلى القاهرى 
الحنفىء قدم إلى يت المقدس» وسمع قراءة ابن الهمام 
فى الكشاف» وقرأ غير ذلك . 

وعنى بعض العلماء الذين قدموا إلى بيت المقدس 
بالتفسير بعامة» وبكتاب الكشاف بخاصة. فقد ذكر أن 

الشيخ الإمام سراج الدين سراج بن مسافر بن زكريا الرومى 

ثم المقدسى الحتفى» قدم إلى بيت المقدس سنة 
4 ه. وتولى مشيخة المدرسة العثمانية فيه. وكان 
سراج الدين معنيا بالتفسير» وكان يكثر من النظر فى 
تفسير الكشاف» وتفسير البيضاوى « أنوار التنزيل وأسرار 
التأويل » وتأثر به» ولخص صاحبه ما يتعلق بالإعراب 

وكان مسراج الدين معتنيا بتفسير فخر الدين الرازى 
أيضا. وكان يقرئ الكشاف وحواشيه. وذكر السخاوى أنه 
كان « يراجع الفخر السرازى وغيره عند إقراء الكشاف 
وحواشنيه » ( الضوء اللامع 7/ 144). 

لاغرو أن يهتم سراج الدين الرومى بكتب التفسير 
التى تقدم ذكرهاء فقد كان مهتما بالعلوم العقلية اهتماما 
شخماصاء وذلك إلى جانب اهتمامه بالعلوم الشرعية . 
واشتغل سراج الدين بالتدريس» وأقبل الناس عليه» 
ودرسوا : علم الكلام والمنطق » وغيرهاء وكان متقدما 
فيهما. ومن المعروف أن الكشاف يهتم بعلم الكلام 
اهتماما بالغاء يضاف إلى هذا أن كتاب الكشاف كان 
«هو الكافل فى هذا الفن» وقد «اشتهر فى الآفاق» 


واعتنى الأثئمة المحققون بالكتابة عليه ) وقد جاء تفسير 
البيضاوى ١‏ أنوار التنزيل » تللخيصا للكشاف» وبهذا 
تكون العناية به عناية بالكشاف نفسه. وكان فخر الدين 
الرازى 7 إمام المتكلمين » وكان معن زلياء ثم عاد إلى 
مذهب أهل السنة» ولهذاء فلاغرو أن يعنى سه شيخ 
المدرسة العثمانية سراج الدين الرومى ‏ فى التدريس . 

ذكر السخاوى أن قاضى القضاة شيخ الإسلام شهاب 
الدين أبا العباس أحمد بن محمد القاهرى الشافعى» 
شيخ الصلاحية منذ سنة 178/ه» درس فى تفسير 
الكشاف للزمخشرى . 

وذكر أبن العماد أن شيخ الإسلام بدر الدين حسن بن 
على الأزبلى الأصل» الحصكفى الشافعى الشهير بابن 

السيوفى» أخذ تفسير البيضاوى فى بيت المقدس. 

كان شيخ الإسلام كمال الدين بن أبى شريف» شيخ 
الصلاحية » ثم شيخ الأشرفية فى بيت المقدس. يدرس 
التفسير بالمدرسة الصلاحية؛ فقد ذكر مجير الدين 
الحنبلى أن ابن أبى شريف كان يدرّس فيها « أربعة أيام 
فى الأسبوع : فقهاء وتفسيرّاء وأصولاٌ؛ وخلافًا ) وحضر 
مجير الدين مجالس شيخه ابن أبى شريف من الدروس 
والإملاء بالمدرسة الصلاحية ( الأنس الجليل 7/ 4لا" 
ا 

وكان ابن أبى شريف معتنيا بتفسير البيضاوى» فقد 
ذكر مجير الدين الحنبلى وغيره أنه كتب عليه قطعة» 
ودرسه ( الأنس الجليل ؟/ 787 وكشف الطئون /١‏ 
1). 

وذكر السخاوى أن شمس الدين محمد بن إبراهيم 
القاهرى المالكى» أخذ عن كمال الدين بن أبى شريف» 
وقراً عليه فى تفسير البيضاوى ( الضوء اللامع /١‏ 741 ). 

لقد نال تفسير البيضاوى عناية جلية» ورزق ١‏ بحسن 
القبول عند جمهور الأفاضل والفحول» فعكفوا عليه 
سالدرس والتحشية» فمنهم من علق تعليقة على سورة 
منهء ومنهم من حشى تحشية تامة» ومنهم من كتب على 


يفنا 


التفسسير (كتب-) 


بعض مواضع منسه ؛ ( كشف الظنون /١‏ 18 ) وسمن 
علق عليه ابن أبى سريف كما تقدم. وعلق عليه الشيخ 
رضى الدين محمدين يوسف الشهير باين اللطئف 
القدسىء وقد علقها فى درسه عند الصخرة إلى آخر سورة 
الأنعام . 

وممن قرأوا كتاب « معالم التنزيل فى التفسير » 
للبغوى؛ القاضى زين الدين عبد الرحمن بن على 
التميمى الدارى الخليلى الشافعى» فقد ذكر السخاوى 
أن زين الدين» قرأ تفسير البغوى بحثا علي والده. 
يضاف إلى هذا ما تقدم حول هذا التفسير. 

ودس تفسير الإمام الكواشى» وكانت ققد أرسلت 
نسخة منه إلى بيت المقدس» كما أرسلت نسخة منه إلى 
كل من مكة والمدينة. ( بغية الوعاة 1٠١ /١‏ ومفتاح 
السعادة ؟/ .)1١7*‏ 

وكان الكواشى بارعا فى العربية والقراءات والتفسير» 
«وله التفسير الكبير» 'والتفسير الصغيره جود فيه الإعراب » 
وحرر أنواع الوقوف » واعتمد عليه عدد ممن جاءوا بعله . 
ومن الجدير بالإشارة أن الكواشى قد زار بيت المقدس . 

ودرست مصنئفات أخرى فى التفسيرء صنقها عدد من 
العلماء فى بيت المقدس » ومن ذلك كتاب « النفحات 
القسدسية» فى الحديث والتفسير لشيخ الإسلام الإمام 
صلاح الدين خليل بن كيكلدى العلائى الدمشقى ثم 
المقدسى الشافعى » شيخ الصلاحية من سسئة ١‏ "لاه 
حتى سنة ١1لاه.‏ وقد أقام صلاح الدين فى القدس 
#يصنف» ويفيد» وينشر العلم» وانقطع فيها للتدريس 
والإفتاء والتصئيف» وتحخرج على يديه الكثيير من طالبى 
العلم؛ وحصلوا على الإإجازات منه ( الدرر الكامنة /١‏ 
141 ). 

وذكر الصفدى أن العلاثى درس كتابه هذا فى مواعيده 
ومجالسه فى المسجد الأقصى كما تقدم فى كتاب ‏ 
الحركة الفكرية فئ ظل المسجد الأقصى » ومن المرجح 


أنه درس كتابه هذا فى المدرسة الصلاحية التى كان يتولى 
مشيختها مدة طويلة . 

وذكر أن قاضى القضاة شيخ الإسلام برهان الدين أبا 
إسحاق إبراهيم ين عبد الرحيم بن جماعة الكنانى 
الحموى ثم المقدسى الشافعى ولى التدريس بالصلاحية 
بعد وفاة صصلاح الدين العلائى» وكان مجيدا فى 
تدريسهء حسن الإلقاء له. وقد صنف برهان الدين كتابا 
كبيرا فى التفسير» يقع فى عشر مجلدات كما يذكر ابن 
حجر العسقلانى وغيره ( الدرر الكامنة 4٠ /١‏ ) وأغلب 
الظن أن برهان الدين درس كتابه هذا فى التفسير 
بالمدرسة الصلاحية وغيرها . 

ومن درّسوا بالمدرسة الصلاحية» شيخ الإسلام برهان 
الدين بن أبى شريف» وقد ذكر أنه صنف مصنفات فى 
التفسيرء ومنها: تفسير سورةالكوثرهء وتفسير سسورة 
التحلاص» والكلام على البسملة» وعلى خواتيم سورة 
البقرة. وأغلب الظن أن برهان الدين بن أبى شريف» 
درس موضوعات عديدة) ومصنفات عديدة؛ ومنها 
مصنفاته فى التفسير. 

وصنف الشيخ جمال الدين أبو عبد الله محمد بن 
سليمان الحنفى المقدسى المعروف بابن الثقيب» كتايا 
مطولا فى التفسير» سماه « التحرير والتحبير لأقوال أثئمة 
التفسير فى معانى كلام السميع البصير ) وهو تفسير كبير 
يقع فى نيف وخمسين مجلداء وقيل إنه يقع فى سبعين 
مجلداء وقيل: فى مائة مجلد. وقد تحدث فيه عن 
«أسباب النزول» والقراءات» والإعراب» واللغات» وعلم 
الباطن » ( فوات الوفيات / 38*, والأنس الجليل ؟/ 
لا). 

ومن الواضح أن تفسير ابن النقيب كان تفسيرا مشهورا 
فى عصره» ولكننا نتساءل: هل دُرْس كتابه هذا فى 
المدارس أو فى غيرها من المعاهد العلمية فى بيت 
المقدسء علما بأن المصنف كان شيخا فاضلا فى 
التفسير؟ . 


التفسسسير ( كتب -) 


ومن الجدير بالإشارة أن تفسيسر الكشاف ديس 
بالمسجد الأقصىء وكذلك كان الأمر فيما يتعلق بكتب 
أخصرى فى التفسير مما ذكرناه فيما تقدم. وقد تبينا أن 
التفسير قد تأثر باتجاهات المفسرين على اختلافهاء وقد 
أشار صاحب مفتاح السعادة إلى ذلك فقال: (... ثم 
صنف بعد ذلك قوم برعوا فى شتى من العلوم وملا كتابه 
بما غلب عليه من الفن ؟ فالنحوى يهتم بالإعراب» وينقل 
قواعد النحو ومسائله وفروعه وخلافياته» كالواحدى» 
والإخبارى يهتم بالقصص والأخبارء والفقيه « يكاد يسرد 
فيه الفقه جميعا » كالقرطبى» وصاحب العلوم العقلية» 2 
يملا تفسيره بأقوال الحكماء والفلاسفة وشبهها » كما فعل 
فخر الدين الرازى» وغير ذلك (المسدارس فى بيت 
المقدس /١‏ 40-79 ). 

وفى معرض تفاضل هذه التفاسير التى ذكرناها سئل 
شيخ الإسلام ابن تيمية: أى التفاسير أقرب إلى الكتاب 
والسّنة» الزمخشرى أم القرطبى أم البغوى أو غير هؤلاء» 
فأجاب رحمه الله : 

وأما التفاسير التى فى أيدى الناس فأصحها تفسير 
محمد بن جرير الطبرى فإنه يذكر مقالات السلف 
بالأسانيد الثابتة وليس فيه بدعة ولا ينقل عن المتهمين 
كمقائل بن بشير والكلبى . 

والتفاسير المأثورة بالأسانيد كثيرة» كتفسير عبد الرزاق 
وعبد بن حميد» ووكيع بن أبى قتيبة وأحمد بن حنبل 
وإسحاق بن راهويه . 

وأما التفاسير الثلاثة المسئول عنها فأسلمها من البدعة 
والأحاديث الضعيفة البغوى» لكنه مختصر فى تفسير 
التعلبى وحذف منه الأحاديث الموضوعة والبدع التى فيه 
وحذف أشياء غير ذلك . 


والوجيز فيها فوائد جليلة» وفيها غث كثير من المنقولات 
الباطلة وغيرها : 

وأما الزمخشرى فتفسيره محشو بالبدعة» وعلى طريقة 
المعتزلة من إنكار الصفات والرؤية والقول بخلق القرآن 
وأنكر أن الله مريد للكائنات وخالق لأفعال العباد وغير 
ذلك من أصول المعتزلة . 

وأصولهم خمسة يسمونها التوحيد والعدل والمنزلة بين 


. المنزلتين وإنفاذ الوعيد والأمر بالمروف والنهى عن 


وأما الواحدى 0000 


بالعربية لكن الثعلبى فيه سلامة من البدع وإن ذكرها 


تقليدا لغيره» وتفسيره وتفسير الواحدى البسيط والوسيط : 


المنكر» لكن معنى التوحيد عندهم يتضمن نفى الصفات 
ولهذا سمى ابن التومرت أصحابه الموحدين وهذا إنما هو 
إلحاد فى أسماء الله وآياته» ومعنى العدل عندهم يتضمن 
التكذيب بالقدر وهو تلق أفعال العباد وإرادة الكائنات 
والقدرة على شىء» ومنهم من ينكر مقدم العلم والكتاب 
لكن هذا قول أثمتهم وهؤلاء منصب الزمخشرى فإن 
مذهبه مذهب المغيرة بن على وأبى هاشم وأتباعهم 
ومذهب أبى الحسين» والمعتزلة الذين على طريقته 
نوعان: مسايخية وخشبية» وأما المنزلة بين المنزلتين فهو 
عندهم أن الفاسق لا يسمى مؤّمنا بوجه من الوجوه كما لا 
يسمى كافرًا فنزلوه بين منزليتن وإنفاذ الوعيد عندهم معناه 
أن فساق الملة مخلدون فى النار لا يخرجون منها بشفاعة 
ولا غير ذلك كما تقوله الخوارج » والأمر بالمعروف والنهى 
عن المتكر يتضمن عندهم جواز الخروج على الأئمة 
وقتالهم بالسيف ‏ وهذه الأصول حشا بها كتابه يعبارة لا 
يهتدى أكثر الناس إليها ولا لمقاصده فيهاء مع ما فيه من . 
الأحاديث الموضوعة ومن قلة النقل عن الصحابة 
والتابعين . 

وتفسير القرطبى خير منه بكثير وأقرب إلى طريقة أهل 
الكتاب والسنة وأبعد عن البدعء وإن كان كل من هذه 
الكتب لا بد أن تشتمل على ما ينقد لكن يجب العدل 
بينها وإعطاء كل ذى حق حقه . 

وتفسير ابن عطية خير من تفسير الزمخشرى وأصح 
نقلا ؤبحنا وأبعد عن البدع وإن اشتمل على بعضها بل 
هو ير منه بكثير بل لعله أرجح هذه التفاسير. 


فغذا 


التفسسير (كتب.) 


لكن تفسير أبن جرير أصح من هذه كلها . 

ثم تفاسير أعر كثيرة جنا كتفسير ابن الجوزى 
والماوردى ( الفتاوى لابن تيمية ؟/ ٠/اك2 .)1١7/1‏ 

كان هذا الذى أوردناه آنفا هو ما يتصل بأمهات كتب 
التفسير المعروفة . وهناك تفاسير خماصة ببلدان بعينها 
نسوق كنماذج لها تفاسير علماء المغرب» وتفاسير علماء 
الهند. 

(أ) تفاسير علماء المغرب: 

يحصى الأستاذ عبد السلام أحمد الكنونى أسماء ما 
استقصاه من المصنفين وكتبهم فى القرن الرابع الهجرى 
على الترتيب الزمنى لتاريخ وفياتهم وذلك على النحو 
التالى: 

١‏ - أبو الأسود: موسى بن عبد الرحمن بن حبيب 
المعروف بالقطان (5-177 ٠‏ "اه ): أحكام القرآن . 

١‏ - عبد الله بن محمد بن حسن بن عبد الله بن عبد 
الملك (ت18١"1ه)‏ : اختصار تفسير بقى بن مخلد. 

٠“‏ - أبو جعفر أحمد بن محمد بن زياد القايسى 
القيروانى (14-77”4 "1ه ) : أحكام القرآن. 

- قاسم بن أصسغ بن محمد بن يوسف بسن ناصح 
ابن عطاء (ت :”1ه ): أحكام القرآن» الناسخ 
والمنسوخ . 

© - أبو بكر أحمد بن عبد الله بن أيوب بن سليمان بن 
أحمد بن عبد الله بن محمد الذهبى الأموى من أهل قرطبة 
(ت #الالاه ): اخختصار فى تفسير القرآن للطبرى . 

. ) أبو عبد الله محمد بن دليف (ت هثاثاه‎ - ١ 

- عبد الله بن مطرف بن محمد المعروف بابن آمنة 
(ت٠:4اه)تفسير.‏ 700 1 

8 - أبو العياس أحمد بن على بن أحمد بن محمد بن 
عبد الله الرسى الباغانى (ت 45 'ه ): أحكام القرآن . 

4 - أبو بكر محمد بن وسيم بن سعدون الطليطى 
رت ؟ 6ه ) ورد اسمه فى طبقات المفسرين للداودى. 


٠‏ - منذر بن سعيد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن 
قاسم بن عبد الله بن نجيح النفزى الكرنى (ت 060"اه) : 
تفسير القرآن» الناسخ والمنسوخء الانتباه على استنباط 
الأحكام من كتاب الله . 

7:7 ( التعمان بن حيون التميمى المغريى‎ - ١ 
"اه ): كتاب أساس التأويل.‎ 

5 - أبو عبد الله محمد بن مفرج بن عبد الله بن 
ضرح المحامرى من أهل قرطبة (ت ١لا"‏ ه ): إعراب 
القرآن » الناسخ والمنسوخ, المعانى. 

١‏ - أبو الحسن ممجاهد بن أصبغ بن حسان من أهل 
بجاية (ت 87" أو لماه ): الناسخ والمنسوخ . 

١5‏ - أبو محمد عبد الله بن أبى زيد عبد الرحمن 
النفزى القيروانى ( ت 187ه ): كتاب البيان عن إعجاز 
القرآن . 

6 - أبو محمد عبد الله بن حنين الكلابى» يعرف 
بابن أخى ربيع الصباغ : تفسير. 

- أبو العباس على بن سليمان الزهسراوى 
(144ه) كان حيا فيه : كتاب كبير فى تفسير القرآن . 

7 - أبو عيد الله محمد بن عبد الله بن أبى زمنين 
المرى القرطبى ( ت 494 ه ): تفسير القرآن» مختصر 
تفسير ابن سلام ( المدرسة القرآنية فى المخرب /١‏ /1817- 
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(ب) تفاسير علماء الهند: 

ش ويحصيها صاحب معارف العوارف فيقول : 

اعلم أن لأشل الهند مصنفات كثيرة فى التفسير وما 
يتعلق به لا يمكن ضبطهاء منها البحر المواج للقاضى 
شهاب الدين الدولة ابادى بالفارسى فى عدة مجلدات» 
أعتنى فيه ببيان التراكيب النحوية ووجوه الفصل والوصل 
وغير ذلك أشد اعتناء» ومنها تبصير الرحمن وتيسير 
المنان فى تفسير القرآن بالعربية فى أربعة مجلدات كبار 
للشيخ علاء الدين على بن أحمد الشافعى المهاتمى 
المتوفى سنة 2470 وهو تفسير مفرد فى حسن الإنشاء 


يمنا 


التفسير (كتب.) 


وإيراد اللطائف» وربط الآيات بعضها ببعض» وقد طبع 
بمصر القاهرة بأمر جمال الدين الوزير» ومنها نور النبى 
تفسير القسرآن للشيخ حسين بن لاد الناكورى فى 
مجلدات يشتمل على حل التراكيب النحوية وتوضيح 
المعانى» ومنها تفسير القران للشيخ محمد بن يوسف 
الحسينى الدهلوى المدوفن بكلبركه على لسان التصوف. ' 

ومنها تفسير القرآن على نهج الكشاف للشيخ محمد 
أبن يوسف الدهلوى المذكور ومنها كاشف الحقائق 
وقاموس الدقائق تفسير القرآن الكريم للشيخ أحمد بن 
محمد التهسانيسرى الكجراتى» ومنها النوريخشه تفسير 
القرآن للسيد أشرف بن إبراهيم السمنانى ثم 
الكجه وجهوى؛ ومنها منبع عيون المعانى فى أربعة 
مجلدات للشيخ مبارك ابن الخضر الناكورى» ومنها 
تفسير القرآن للشيخ يعقوب ابن الحسن العصرفى 
الكشميرى ولم يتم ومنها تفسير القسرآن على نهج 
الجلالين للشيخ نعمة الله بن عطاء الله النارنولى ثم 
الفيروزيورى صنفه سنة 2٠١1١‏ وتفسير جهانكيرى 
بالفارسى للشيخ نعمة الله المذكور» صنفه سنة 
5 الجهانكير بن أكبر شاه الدهلوى» ومنها تعريب 
البحر المواج للشيخ منور بن عبد المجيد اللاهورى» 
ومنها مجمع البحرين للشيخ طاهر بن يوسف السندى ثم 
البرهانيورى وهو على نهج الصوفية . 

ومنها مختصر المدارك للشيخ طاهر بن يوسف 
المذكوره ومنها أنوار الأسرار للشيخ عيسى بن قاسم بن 
يوسف السندى ثم البرهانبورى» يشتمل على حقائق 
القرآن ومعارفها بالعربية» ومنها الفتح المحمدى للشيخ 
عيسى بن القاسم السندى المذكور صنَّمه لولده فتيح 
محمد» ومئها التفسير النظامى للشيخ نظام الدين بن عبد 
الشكور التهانيسرى المتوفى سنة ٠١75‏ » ومنها زيب 
التفاسير بالفارسى وهو ترجمة التفسير الكبير للرازى» 
صنفه صفى الدين الأردبيلى الكشمسرى بأمر زيب النساء 
بيككم» ومنها تفسير مرتضوى بالفارسى للشيخ زين الدين 
الشيرازى» صنفه بأمر نواب مسرتضى خخان البخارى سنة 


هنا 


5 »؛ ومنها تفسير حسبنى للشيخ يحيى بن محمود 
ابن محمد اللحسينى البخارى الككجراتى» ومنها سواطع 
الإلهام للشيخ أبى الفيض بن المبارك الناكورى وهو فى 
صنعة الإهمال . 

ومتها التفسير النورانى للسبع المثانى للشيخ نور الدين 
ابن محمد صالح الكتجراتى وله تفسير آخر مختصر» 
ومنها تفسير القرآن برواية أهل البيت للشيخ محمد بن 
جعفر الحسينى الككجراتى» ومنها تفسير القرآن على نهج 
الجلالين للشيخ محمد بن جعفر المذكور» ومنها تفسير 
القرآن للشيخ محمد معظم النابهوى» وقران القرآن بالبيان 
للشيخ كليم الله الجهان أبادى صنفه سنة 11165» ومنها 
ثواقب التنزيل للشيخ على أصغر بن عبد الصمد القنوجى 
مختصر كالجلالين» ومنها التفسير الصغير للشيخ رستم 
على بن على أصغر القشوجى» ومنها فتح الرحمن فى 
تفسير القرآن للشيخ ولى الله بن عبد الرحيم الدهلوى وهو 
بالفارسى . 1 

ومنها التفسير المظهرى للقاضى ثناء الله النانى يتى 
فى سبع مجلدات كبار بالعربية» اعتنى فيه بالفقه 
والتصوف والقراءة والإعراب أشد اعتناء» ومنها تفسير 
القرآن للشيخ أهل الله بن عبد الرخيم العمرى الدهلوى 
صنفه على سبيل الإيجاز بالعربى» ومنها التفسير 
المحمدى للشيخ فتح محمد الحسينى السيدانوى على' 
لسان الحقائق والمعارف » وتفسير مصطفوى للشيخ غلام 
مصطفى بن محمد أكبر التهانيسرئ الدهلوى بالفارسى 
صتّفه سنة 1147غ ومحكم التنزيل بالعربى للسيد 
محمد حكم بن محمد ين علم الله الحسنى الحسيتى 
الرائي بريلوى» وتفسير حسنى بالفارسى للسيد متحمد 
حكم المذكوره وتفسير القرآن للشيخ ولى الله الشاعر 
الدهلوى» :وزبدة التفاسير للشيخ جان محمد اللاهورى 
فى ثماثين كراسّاء وتفسير مختصر للشيخ جمال الدين 
الكجراتى المتوفى سنة ١١74‏ وتفسير نصيرى كتابب آخر 
فى التفسير للشيخ جمال الدين المذكور. ٠‏ 


حص 
1 


التفسير( كتب.) 


وتفسير القرآن بالعربى للشيخ محمد هاشم التتوى 
السندى» ومنها نظم الجواهر بالفارسى فى ثلاث 
مجلدات للمفتى ولى الله بن أحمد على الحسيتى الْمَبُخْ 
أبادى» ومنها معدن الجواهر للشيخ ولى الله بن حبيب الله 
الأنصارى اللكهنوى؛ ومنها فتح العزيز بالفارسى للشيخ 
عبد العزيز بن ولى الله العمرى الدهلوى. الأول من الأول 
إلى قوله تعالى : لا وأن تصوصوا خير لكم © [ البقرة: 
5 ] والثانى من سورة الملك إلى أخمر القرآن» صنفها 
إملاءٌ بعد ذهاب البصرء وهو تفسير حسن جيد فى حسن 
الونشاء وجزالة التعبير» وإيراد اللطائف والظرائف وربط 
الآيّات بعضها ببعض » ومنها تكملة فتح العزيز للشيخ 
حيدر على الفيض آبادى في مجلدات كيار صئّفها فى 
بهويال بأمر سكتدربيكمء ومنها معالمات الأمسرار 
بالفارسية فى مجلد للشيسخ محمد حسن الأمروهوى وهو 

ومنها فتح البيان فى مقاصد القرآن بالعربية فى أربع 
مجلدات كبار للسيد صديق -حسن القدوجى » ملخص 
من فتتح القدير للشوكانى بزيادات لطيفة» ومنها ترجمان 
القرآن بالأزدو للسيد صديق حسن المذكور والسيد ذو 
الفقار أحمد النقوى البهويالى كمله بعد وفاته القنوجى» 
ومنها موضح القرآن تفسير بالهندية للشيخ الأجل عبد 
القادر بن ولى الله الدهلوى المحدث العارفء ومتها 
تفسير رؤوفى فى مجلدين بالهندية للشيخ رؤوف أحمد 
المجددى الرامبورى» وزاد الآحر تفسير القرآن المنظوم 
للقاضى عبد السلام بن عبد الحق البدايونى صنّْفهسنة 
45> ومجميع أبياته ماثتا ألف. وتفسير القرآن بالأردو 
منظوم للشيخ علام مرتضى بن تيمور الإله آبادى. وتفسير 
القرآن الكريم للقاضى نور الحق بن ممحمل ملحم 
الراميورى المتوفى سنة ”1777 صتَّفه بأمر فيض الله نان . 

وتفسير القرآن بالفارسى للشيخ محمد شعيد الأسلمى 
المدراسى فى أربع مجلدات صِتّمه فى أرذل العمر» 
وتفسير القرآن بالفارسى للمولوى محمد أشرف بن نعمة 
الله اللكنهوى» وتفسير القرآن بالفارسى للمولوى ياد على 


الحسينى الشيعى النصير أبادى» ولوامع التنزيل وسواطع 
التأويل بالسارسى فى اثنى عشر مجلدًا وزيادة إلى قوله 
تعالى ظ يا بَتِنّ اذهبوا فتحسسوا من يوشّف وأخيه ... 4 
إلخ [[ يوسف: 87 ] للسيد أبى القاسم بن الحسين 
الشيعى الكشميرى اللاهورى ولم يوفق بتكميله» فاعتنى 
بذلك ابنه السيد على بن أبى القاسم الحائرى وهو فى 
صدد التكميل » غاية البرهان فى تأويل القرآن بالأردو فى 
مجلدين للشيخ محمد حسن الأمروهوى صاحب 
معالمات الأسرار» تفسير مرادى بالأردو للشيخ مراد الله 
الأنصارى السنبهلى» أحسن التفاسير بالأزدو فى سبعة 
مجلدات للمولوى أحمد حسن الدهلوى. 

وبيان القرآن بالأزدو فى اثنى عشر مجلدًا للمولوى 
أشرف على بن عبد الحق التهانوى» تفسير قادرى بالأردو 
للمولوى فخر الدين اللكهنوى وهو ترجمة التفسير 
الحسينى » وجامع التفاسير لمولانا قطب الدين بن محيى 
الدين الحنفى الدهلوى وفتح المنان فى تفسير القرآن 
بالأزدو للمولوى عبد الحق بن محمد مير الدهلوى فى 
ثمانية مجلدات» ومواهب الرحمن فى ثلاثين جمزءًا 
بالازدو للسيد أمير على بن معظم على الحسينى المليح 
آبادى » وتفسير القرآن بالعربى للمولوى ثناء الله الالمرتسرى 
وقد تعقب عليهء وتفسير ثنائى بالأردو للمولوى ثناء الله 
المذكورء والإكسير الأعظم بالاردو للمولوى احتشام 
الدين المراد أبادى» وتفسير القرآن بالأزدو إلى سورة 
النحل فى ستة مجلدات للسيد أحمد بن محسد متقى 
الدهلوى؛ وليس له قصد فيه إلا تحريف الأيات وتسويتها 
على مذهبهء بحيث لو لاح شاردة من بعيد اقتنصها أو 
وجد موضمًا له فيه أدنى مجال سارع إليه كما فعل 
الزمخشيرى فى الكشاف» والفرق بينهما أن الزمخشرى 
كان عملامة فى العلوم العربية والسيد أحمد كان جاهلا 
فيهاء » يتكلم فى التفسير يغير رعاية الأصول الشرعية 
والقواعد العرييةء ولذلك رد عليه بعيض العلماء فى 
كتبهم ٠‏ وصنّف بعضهم فى الرد عليه كتيًا . 

وتفسير القسرآن للمولوى ظهور على بن محمد حيدر 


التفسير(كتب.) 


اللكهنوى المتوفى بحيدر أباد سنة 1116؛ وتفسير 
وحيدى بالأزدو للمولوى وحيد الزمان ابن مسيح الزمان 
اللكهنوى» وتفسير القرآن بالأزدو لامراؤ مرزا الدهلوى 
المتلقب فى الشعر بحيرت» وخلاصة التفاسير بالأزدو 
فى أريعة مجلدات للمولوى فتح محمد اللكهنوى» 
وأحسن التفاسير بالأزدو فى مجلدات كبار للمولوى السيد 
أحمد .حسن الدهلوى. 
كتب التفسير على بعض أجزاء القرآن : 
ومن كتب التفسير فى الهند على بعض أجزاء القرآن» 
أنوار الفرقان للشيخ غلام نقشبند بن عطاء الله اللكهنوى 
وهو تفسير لربع القسرآن» وتفسيير سورة الأمصراف مع 
حواشيه» وتفسير سورة يوسف وسورة طه وسورة مريم 
وسورة محمد وسورة اللرحمن وسورة النبأ وسورة الكوثر 
وسورة الإخلاص وتفسيرآية النور وآية الأمانة وآية 
«أفحسيتم » وآية 9 لاتقسولن لشىء إنى فاعل ذلك 
غدا» وآية الاستواء وآية 9 كلوا واشسربوا * كلها للشيخ 
غلام نقشبند المذكور مع تعليقاتها له. 
' وتفسيسر السزهراوين للشيخ ولى الله بن عبد الرحيم 
الدهلوى المحدث» وتفسير سورة الفاتحة للشيخ عبد 
الحكيم السيالكوتى » وأسرار الفاتحة وتفسير بالفارسى 
للملا خير محمد اليشاورى صنّقه يأمر عالمكير» 
والأزهار الفاتحة فى تفسير سورة الفاتحة للشيخ محمد 
حسين بن خليل الله البيبجايورى؛ وتفسير سورة الفاتحة 
بالأردو للمولوى إكرام السدين الدهلوى» ومظهر العجائب 
تفسير سورة الفاتحة بالأزدو للمولسوى لطف الله 
اللكهنوىء وتفسير سورة يوسف للسيد محمد بن أبى 
سعيسد الحسينى الترمذى الكاليبوى» وأحسن الحدائق 
تفسير سورة يوسف فى أربعين كراسة للموشوى صفدر 
على بن حيدر على الشيعى الفيض ابادى» وكاشف 
الأسرار تفسير سورة يوسف بالفارسى للمولى قطب الدين 
ابن غلام يحبى اللكهنوى ثم البنارسى» وتفسير سورة 
يسوسف المنظوم بالأردو ادير محمد أشرف 


الكاندهلوى» وتفسير سورة يوسف المنظوم بالأردو 
للشيخ غلام مرتضى الإله آبادى» وتفسير مسورة يوسف 
بالعربى فى صتعة الإمال لراجه إمداد على خخان الشيعى 
الكنتورى» وتفسير سورة يوسف بالأزدو للمولوى أشرف على . 

وتفسير سورة العصر بالأزدو للسيد محمد شاه بن 
حسن شاه الرأهيورى والكلام الأوضح فى تفسير ألم نشرح 
للمولوى تقى على بن رضا على البريلوى» وتفسير الجزء 
الآخر من القرآن بالأردو للمولوى إبراهيم بن عبد العلى 
الأروى» وذريعة المغفرة كتاب فى تفسير بعض آيات 
القرآن للسيد ذاكر على الشيعى الجونيورى؛ ويرهان 
الهدى فى تفسير ا السرحمن على العسرش استتوى » 
للمولوى نصير الدين البرهائبورى وتفسير آيات المواريث 
للشيخ محمسل معين بن محمسلك مييسن الأنصارى 
اللكهنوى» والكلام القدسى فى تفسير آية الكرسى 
للمولوى عبد الحميد بن عبد الحليم بن عبد الرب 
اللكهنوى» وتفسير آية التطهير على مذهب الشيعة 
للمولوى ناصر حسين الشيعى اللجونيورى» وتفسير قوله 
تعالى : 8 ولكم فى القتصاص حياة » للمولوى أمين الله 
ابن سليم الله النكرنهسوى العظيم أبادىء و 33 تقبيح الشعراء 
الغاوين وتحسين الفقراء من آل يساسين بالفارسى فى 
مجلد فى تفسير سورة الشعسراء لبعض علماء الهند لم 
أقف على أسمه . 

وتفسير السماوات للسيد أحمد خخان الدهلوى» 
وتفسير الجن والجان على ما فى القرآن» والترقيم فى 
قصة أصحاب الكهف والرقيم» وإزالة الغين عن قصة 
ذى القرنين» وخلق الإنسان على ما فى القرآن» والدعاء 
والاستجابة كلها للسيد أحمد خان المذكور» والتفسير 
الزمانى على سورة البقرة للشيخ تور الدين محمد صالح . 
الكجراتى» وتفسير الجزء الأتصر من القرآن للشيخ حميد 
الدين الناكورى» وتفسير سورة الملك المنظوم للشيخ 
غلام مرتضى الشاهجهانيورى» وتفسنير سورة البروج 
المنظوم لعبد الحق . 


التفسسير ( كتب.) 
م ا ا ا 2221 


الكتب فى تفسير آيات الأأحكام : 

ومن الكتب المصيّمَة فى الهند فى تفسيرآيات 
الأحكام 3 التفسيرات الأحمدية للشيخ أحمد بن أبى 
سعيد الصالحى الأمتيهوى» فسّر فيه خمسمائة آيةء 
وأثبت بها المسائل على المذهب الحنفى» ونيل المرام 
فى تفسيرآأيات الأحكام للسيد صديق حسن بن أولاد 
حسن الحسيتى القنوجى» تكلم فيها على مذهب الفقهاء 
المحدثين » وتفسير آيات الأحكام بالأردو للشيخ عبد 
العلى الدكرامى» وتفسير آيات الأحكام للسيد على بن 
دلدار على المجتهد الشيعى اللكهنوى؛ تكلم فيه على 
مذهب الشيعة:» وتفسير أيات الأحكام للشيخ ناصر بن 
يحيى العباسى الإله أبادى» وتفسير آيات الأحكام للسيد 
أنور على» وتقريب الأفهام فى تفسيرآيات الأحكام 
للمفتى محمد قلى الشيعى الكنتورى . 

ومن مصنفات أهل الهند الشروح والحواشى على 
كتب التفسير» فمنْ ذلك حاشية الكشاف للسيد محمد 
ابن يوسف الحسينى الدهلوى الدفين بكلبركه على 
خمسة أجزاء من الكشاف» وحاشية الييضاوى للشيخ 
ونجيه الدين العلوى الكجراتى » وحاشية البيضاوى للشيخ 
عيسى ين عثمان السندى البرهانبورى: وحاشية 
البيضاوى للشيخ صبغة الله بن روح الله الحسيتى 
الكجراتى المهاجر وهى مشهورة ببلاد الروم» وحاشية 
البيضاوى للشيخ شمس الدين البيجايورى» وحاشية 
البيضاوى للعلامة عيد الحكيم بن شمس الدين 
السبالكوتى» وحاشية البيضاوى للمفتى عبد السلام 
اللامورىء وحاشية البيضاوى للمفتى عبد السلام 
الأعظمى الديوى» وحاشية البيضاوى للشيخ يعقوب أبى 
يوسف البيانى اللاهورى» وحاشية البيضاوى للشيخ نور 
الدين بن محمد صالح الكتجزاتى» وحاشية البيضاوى 
للحافظ أمان الله بن نور الله البنارسى» وحاشية البيضاوى 
للمفتى جار الله الإلنه آبادى» وحاشيّة البيضاوى للشيخ 
حسن محمد الكجراتى» وحاشية البيضباوى للمفتى 
شرف الدين الأعظمى اللكهنوى» وحاشية البيضناوى 


للمولوى عبد الحكيم بن عبد الرب بن عبد العلى 
الأنصارى اللكهنوى » وحاشية البيضاوى للشيخ جمال 
الدين بن ركن الدين الكجراتى المتوفى سنة 1١174‏ » 
والكمالين شرح الجلالين للشيخ سلام الله ابن شيخ 
الإسلام الدهلوىء والزلالين شرح الجلالين للمولوى 
رياست على الشاهجهانبورى» والهلالين على جزء آخر 
من الجلالين للمولوى تراب على اللكهنوى» وحاشية 
على تفسير المدارك للشيخ جمال الدين الكجراتى 
المذكور: وحاشية على التفسير المحمدى» وحاشية 
على التفسير الحسينى كلاهما للشيخ جمال الدين 
المذكؤر ( الثقافة الإسلامية فى الهند/ ١09/7170"‏ ). 

ويحث بيان من الأزهر الشريف القارىّ على وجوب 
الدقة والتنبه عند قراءة كتب التفسير» وذلك فى رده على 
تساؤل قائل قد يقول إن كتب التفسير تساعده على فهم 
القرآن واستنباط الأحكام منه» دون حاجة إلى كتب الفقه 
وتقليد واضعيها فيما قالوا به . 

نقول قبل كل شىء: إن الاعتماد على كتب التفسير 
كالاعتماد على كتب الفقه لمعرفة أحكام القرآن» بجامع 
أن كلا ليس فيه استقلال بالاستنباط» ثم إن كتب التفسير 
على جلالة قدرها واحترامنا لأصحابها ليست كلها 
مساعدة على أخذ الأحكام الشرعية مباشرة من القرآن 
الكريم» فبعضها يهتم بالناحية اللغوية والبلاغية» 
وبعضها يهتم بالناحية العلمية والفلسفية» مع عدم 
الاهتمام بالأحكام الفقهية» على أن بعضها قد يكون له 
ميل إلى مذهب فى العقسائد أو اتجاه صوفى روحانى 
فيركز عليه اهتمامه» ويضل قارئها فى متاهات الألغاز 
والشطحات والأفكار الغريبة فلا يكاد يعثر على الحكم 
الشرعى إلا بصعوبة . 1 

: ولو كان فى بعض هذه الكتب اهتمام بالأحكام 
الفقهية والقضايا الإيمانية فقد يكون متأثرا يمذهب معين 
يحاول أن يقويه ويحمل الآيات عليه» وذلك إلى جانئب 


حا . 


التفسسير ( كتب-) 


ما فى بعضها من إسرائيليات وقصص غريب وأحاديث 
نبوية غير صحيحة» وأسباب نزول كثيرة ليست كلها على 
درجة واحدة من القبول حتى يستعان بها على فهم الآية . 

ومن هنا يكون القارى غير المتمكن» لهذه الكتب 
راكبا متن الخطرء فمع عام القدرة على التمييز بين 
الصحيح والخطأء أو على الترجيح بين الأقوال والآراء» 
قد يحكم بالخطأ بدل الصحيحء وقد يقدم المرجوح على 
الراجح » وهذا مدرجة للانحراف إن تمسك به وتعصب 
له» متأثرا بهوى شخصى أو ثقافة معينة أو غرض خاص» 
والله سبحانه وتعالى يقول ا ومن أضل ممن اتبع هواه بغير 
هدى من الله © 1[ القصص: 5٠‏ ] ويقول تعالى: 8 وما 
بتبع أكثرهم إلا ظنًا إن الظن لا يُغنى من الحق شيعا إن الله 
عليم بما يفعلون [ يونس : 7" ]. وقد يقع تحت طائلة 
قوله تعالى : # ولا تقولوا لما تصف ألسنتكم الكذب هذا 
حلالٌ وهذا حرام لتفتروا على الله الكذب إن الذين يفترون 
على الله الكذب لا يفلحون 4[ النحل: ١١5‏ ]. 

وإليكم مثلا مسن نخطأ من كتبوا للناس بغير علم عن 
طريق كتب التفسير: قال أحد هؤلاء فى مقدمة ما كتبه: 
إن قوله تعالى : « ألم ين للذين آمنوا أن تخشع قلوبهم 
لذكر الله وما نزل من الحق 1# الحديد : ١١‏ ] نزل لأن الله 
استبطأ قلوب المؤمنين فعماتبهم على رأس ثلاث عشرة 
سنة» وهو قول ابن عباس . 

أخذ قول ابن عباس وترك قول ابن مسعود مع أنه فى 
صحيح مسلم» قال: ما كان بين إسلامنا وبين أن عاتبنا 
الله بهذه الآية إلا أربع سنين . لكن ابن مسعود أسلم بمكة 
قديماء وكان سادس ستة أسلمواء فإسلامه كان قبل 
إسلام عمر الذى أسلم سنة ست من النبوة» وعلى هذا 
تكون الآية قد نزلت فى السدة التاسعة من النبوة» أى قبل 
الهعجرة وتكون مكية مع أن السورة مدنية فى قول الجميع » 
فكيف يمكن التوفيق بين حديث مسلم وبين الإجساع 
على أنها مدنية؟ ولذلك قيل: إن المعاتيين ليسوا هم 
المؤمنين حقاء بل هم المنافقون بعد الهجرة بسئة» وكانوا 


مؤمنين ظاهراء كما قاله السدى وغيرهء ولا سند له 
فوقت نزول الآية مختلف فيه بين مكة والمديئة» 
والمعاتبون مختلف فيهم أيضًا. وصاحب الكتاب اخختار 
سبب نزول قول ابن عباس » وترك قول ابن مسعود الذى 
هو أصح منه؛ ولعل السبب فى الاثت لاف فى سبب 
النزول وروايته عدم الفهم الحقيقى لاصطلاح العلماء فى 
قولهم : نزلت آية كذا فى كذاء أو بسبب كذاء فمن 
العلماء من قالوا: إن أسباب النزول تتعلق بالناحية 
التاريخية فلا بد من تحقيق وقت نزولهاء ومنهم من 
قالوا: إنها تتعلق بالناحية التشريعية» فهى كدليل وليست 
سبيا ترتب عليه نزول الآبة . 

هذا مثل من أمثلة كثيرة ترينا وجوب الدقة والتنبه عند 
قراءة كتب التفسيرء وبخاصة منها الكتب القديمة 
المملوءة بالآراء والروايات» فهى لا تصلح مراجع 
للمبتدئين بل هى للباحثين المتمكنين ( بيان للناس /١‏ 
55-4 ). 

يقول الأستاذ الدكتور محمد الزحيلى عن ممخطوطات 
كتب التفسير فى مكتبة الأسد يدمشق : تحوى المكتبة 
الظاهرية بدمشق عددا كبيرا من المخطوطات التى تتناول 
تفسير القرآن كاملاء أو تفسير بعض سوره» أو بعض 
آياته» وقد نقلت المخطوطات كاملة إلى مكتبة الأسد. 

وقام الأستاذ صلاح محمد الخيمى بوضع فهرس كامل 
لممخطوطات التفسير وجاءت فى مجلد كامل» ضمه إلى 
مجلدين آخرين فى القراءات والتجويد» وظهر فهرس . 
علوم القرآن فى ثلاثة أجزاء» طبعها مجمع اللغة العربية 
بدمشق 06٠14١ه/‏ 1984م مع فهارس في آخر كل 
جزء لتسهيل الاستفادة منه يضاف إلى ذلك مخطوطات 
التفسير فى المكتبة الأحمدية بحلب التى انتقلت إلى 
مكتبة الأسد بدمشق ( تعريف عام بالعلوم الشرعية / 
ا “5 

قالت| لمؤلفة: حصلت على هذا الفهرس النفيس 
بأجزائه الثلاثة من مجمع اللغة العربية بدمشق لدى 


| جمد | 


تفسير ابن كثير 


زيارتنا له يوم السبت لاصفر 5417١ه-/ ١7‏ أغسطس 
م وقد نقلت الكثير مما جاء به فى مواضعه من 
هذه الموسوعة . 

( تعريف عام بالعلوم الشرعيية-د. محمد الُحيلى / 137 
211 وأبجد العلوم لصدّيق بن حسن القنوجى - أعده للطبع ووضع 
فهارسه عبد الجبار زكار ج؟ ق١/‏ 237781 0717 والجامع 
الحاوى فى مرويات الشرقاوى_تحقيق أبى الفيض محمد ياسين 
ابن محمد عيسى الفسادذانى المكى/ 1 172ء والرسالة 
المستطرفة. للإمام محمد بن جعضير الكتائى / /ا5ه؛ 
والمدارس فى بيت المقدس-د. عبد الجليل حسن عبد المهدى / 
879» والفتاوى لابن تيمية ط دار الغد العربى .ج7 1م 
171١‏ والمدرسة القرآنية فى المغرب من الفتتح الإسلامى 
إلى ابن عطية عبد السلام أحمد الككدوثى /١‏ 2164141 
والثقافة الإسلامية فى الهند ‏ مسارف العوارف فى أتواع العلوم 
والمعارف » لعيك الحى الحسني ‏ راجعه وقدم له أبو الحسن على 
الحسنى الندوى / “17/7..11: وبيان للناس من الأزهر الشريف 
١‏ 74--55. انظر أيضًا كتب فى الساحة الإسلامية إعداد 
عاتض بن عبدالله القرنى / 51؟78-1). 
* تفسير ابن كثير: 

تفسير القرآن العظيم المعروف بتفسير ابن كثيرء مؤلفه 
إمام جليل هو الحافظ المؤرخ عماد الدين أبو الفسداء 
إسماعيل بن عمرو ين كثير» أخذ عن أبن تيمية واتبعه فى 
كثير من أرائه وشهد له العلماء بغزارة علمه فى التفسير 
والحديث والتاريخ» وكتابه فى التاريخ ١‏ البداية والنهاية » 
. مرجع أصيل للتاريخ الإسلامى. وكتابه فى التفسير 
اتفسير القرآن العظيم » من أشهر ما دون فى التفسير 
بالمأثور. ويأتى فى المسرتبة الثانية بعد كتاب اين جرير» 
فهو يفسر كلام الله بالأحاديث والآثار مسندة إلى 
أصحابهاء مع الكلام عما يحتاج إليه جرحا وتعديلا» 
وتسرجيح بعض الأقسوال على بعض » وتضعيف بعض 
الروايات وتصحيح بعضها الآخر. 

قال السيد محمد رشيد رضا عن تفسير اين كثير: هذا 
التفسير من أشهر كتب التفسير فى العناية با روى عن 


مفسرى السلف» وبيان معانى الآيات وأحكامهاء» 
وتحامى ما أطال به الكثيرون من مباحث الإعراب ونكت 
فنون البلاغة» أو الاستطراد لعلوم أخرى لا يحتاج إليها 
فى فهم القرآن» ولا التفقه فيه» ولا الاتعاظ به . 

ومن مزاياه العناية بما يسمونه تفسير القرآن بالقرآن. 
فهو أكثر ما عرفنا من كتب التفسير سردا للقيات 
المتناسبة فى المعنى» ويلى ذلك فيه الأحاديث المرفوعة 
التى تتعلق بالآيية وبيان مايحتج به منهاء ويليهما آثار 
الصحابة وأقوال التابعين ومن يعدهم من علماء السلف 
(مباحث فى علوم القرآن/ 795 740). 

وابن كثير يرجح بعض الأقوال على بعض» ويضكُف 
بعض الروايات» ويصحح بعضها الآخر» ويساعده على 
ذلك خبرته بعلوم الحديث ومصطلحه. وينئقل عن 
التفاسير الأحرى التى تقدمتهء كتفسير الطبرى» وأبى 
حاتم» وابن عطية وغيرهم . 1 

ويبيّن ابن كثير رحمه الله معانى الآيات القسرآنية» 
ويدخل باختصار فى المناقشات الفقهية واستنساط 
الأحكام» وينبه إلى ما ورد من التفسير بالمأثور من 
منكرات الإسرائيليات» ويحذر منها إجمالاً تارةء وعلى 
وبجه التعيين والبيان لبعضها تارة أخرى» ويتحاشى 
المباحث الإعرابية وفنون البلاغة» والاستطراد للعلوم 
الأتحرى ( مرجع العلوم الإسلامية / 7١15‏ ) كما يذكر أقوال 
العلماء فى الأأحكام الفقهية» ويناقش مذاهبهم وأدلتهم 
أحيانا ( مباحث فى علوم القرآن/ /7119). 

وقد ذاع صيت هذا الكتاب» وتداولته الأيدى قديمًا 
وحديئًا على مختلف المستويات العلمية والشعبية 
والدينية . 

طبع الكتاب مرارا كثيسرة بطبعات مستقلة فى أربع 
مجلدات كبيرة: وطبع مع غيره أحيانا كتفسير البغوى 
الذى أخرجته مطبعة المنار بمصر فى تسعة أجزاء وهو 
بأسفل الصفحاتء وبآخره كتاب فضائل القرآن الذى 
يعتير متمما له ( مناهل العرفان 9/ 1*٠‏ ). 


تفسسير ابن كثسير 


قالت المؤلفة: النسخة التى عندى طبعة دار 
الشعب» سلسلة كتاب الشعب فى ثمان مجلدات (77 
جزعً! ) تحقيق عبد العزيز غنيم » ومحمد أحمد عاشور»ء 
ود. محمد إبراهيم البنا 3 

وقد اختصره الشيخ أحمد محمد شاكر رحمه الله 
فحذف الإسرائيليات والأحاديث الضعيفة والمكررة» 
وسماه « عمدة التفسير ؛ وطبعه فى مجلد واحدء كما 
اختصره الشيخ محمد على الصابونى فى ثلاثة أجزاء 
كبيرة» وحذف الأسانيد والإسرائيليات والمكرر وطبعه 
بعنوان ١‏ ممختصر تفسير ابن كثير ؟ عدة مرات ( مرجع 
العلوم الإصلامية / 2515 /1711). 
ويمكن تلخيص ميزات تفسير ابن كثينر فى النقاط 
التالية : 

١‏ - الاعتماد على النص فى التفسير. 

؟ - يبدأ فى تفسير الآية بذكر المعنى العام لها ثم 
يذكر الآزاء فى ذلك . 

8- ذكره لأسباب النزول حين بيانه للأحكام 
المستنبطة من الآيات لأن معرفة السبب سبيل إلى معرفة 
العسيت: 

غ - ذكره للأحاديث وتخريجها. 

ه - إيراده للكراء والرد عليهاء فابن كثير يورد الآزاء فى 
تفسير الآيات ويرجع أو يرد عليها. 

” - ذكره للناسخ والمنسوخ لما لهذا الأمر من تبيين 
الحكم ومعرفة ما آل إليه. والعلم بهذا أمر ضرورى لكل 
من يتصدى لكتاب الله فى استبيانه معانيه وإيضاح 
أحكامه . 

/- تحذيره من أهل الكتاب والروايات الإسرائيلية» 
(دراسات فى التفسير والمفسرين/ 0114-191. 7 

ومن المؤاخذات عليه: 

١‏ - أنه وإن كان أنقى الكتب من الإسرائيليات ورغم 
أنه حذر منها فى أول الكتاب» إلا أنه وجد فيه مع ذلك 
بعض الإسرائيليات . 


١‏ أنه فى بعض الأنحيان لا يستوعب ما تقل فى الآية 
من كلام أهل اللغة ((كتب فى الساحة الإسلامية / /11). 

( مباحث فى علوم القرآن منّاع قطّان / 2751 60 "ا ومرجع 
فى العلوم الإسلاميةد. محمد الزحيلى / 0117 ودراسات فى 
التفسير والمفسرين_د. عبد القهار داود عبد الله العانى / -١١١‏ 
14 وكتب فى الساحة الإسلامية إعداد عائض بن عبد الله 
القرنى / 7177 » ومناهل العرقان ‏ فضيلة الشيخ محمد عبد العظيم 
الزرقانى ؟/ "٠‏ ) . 

ويوجد مخطوط الجزء الرابع من تفسير ابن كثير فى 
دار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) يدمشق وجاء 
بيانه كما يلى : لاحظ إبدال الهمزة المتوسطة ياء فى ألفاظ 
مثل « حقايق » بدلا من حقائق » وة كاين » بدلا من 
كائن. 

الرقم 4 01_تفسير 115 . 

المؤلف : عماد الدين أبو الفداء» إسماعيل بن عمر 
ابن كثير ين ضوء بن كثير بن درع البصروى الدمشقى سنة 
؟لالاه. 

أوله : قال الإمام أحمد ين حنبل رحمه الله : حدثنا 
يحيى بن آدم حدثنا وكيع عن أبيه عن أبى إسحاق عن 
معدى كرب قال: أتينا عبد الله فسألناه أن يقرأ علينا 
«طشم © فقال: ماهى معى» ولكن عليكم يمن أنعذها 
من النبى يل خبّاب بن الأرت قال : فأتينا خباب بن 
الأرتٌ فقرأها علينا رضى الله عنه . 

يسم الله الرحمن الرحيم # طْسَمَ * تلك آياثٌ الكتاب 
المبين * نتلو عليك من نبأ موسى وفرعون بالحق لقوم 
يؤمنون * إن فرعون علا فى الأرض وجعل أهلها شنا 
يستضعفتُ طائفةٌ منهم يذبّح أبناءهم ويستحيى نساءهم 
إنه كان من المفسدين » [ القتصص: 5-١‏ 1]. 

قد تقدم الكلام على الحروف المقطعة؛ وقوله: 
#تلك# أى هذه آأيات الكتاب المبين. أى الواضح 
الجلى الكاشف عن حقائق الأمور» وعلم ما قد كان وما 
هوكاين. 


0 


تفسير الكشاف 


تفسير أبى الليث السمرقندى 


آخره: ومنه الإمداد وفضله سابق على الوسائل» 
والرسائل من مجرد فضله وجوده لم يكن بوسائل أخر 
#قل بفضل الله وبرحمته فبذلك فليضرحوا هو خير مما 
يجمعون © [ يونس: 8 ] ولهذا قال تعالى: 8 يمثون 
عليك أن أسلسوا قل لا تمشوا على إسلامكم بل الله يمنّ 
عليكم أنْ هداكم للإيمان إن كنتم صادقين * إن الله يعلم 
غيب السموات والأرْض والله بصير بما تعملون »# 
[الحجرات : /ا1١1‏ 18 ]. 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن التاسع الهجرى 
كتبت بخطوط مختلفة كلها نسخى معتاد» أسماء السور 
وآيات القرآن الكريم مكتوبة بالأحمر. على الورقة الأولى 
يعد الغلاف الوجه أ مجموعة من الفوائد» وقيد تملك 
بساسم الشيخ حسن بن أحمد بن دروبى بن الذيب 
الكبيسى تاريخه سنة 1/8١1ه.‏ على الوجه ب من 
الورقة نفسها ترجمة للمؤلف منقولة من طبقات ابن 
شهبة» على الورقة الثانية مجموعة من قيود التملك 
والمطالعة أقدمها قيد باسم عبد القادر بن محمد 
الكفرسوسى تاريخه سنة 1ه يليه قيد آخر باسم على 
ابن ناصر الدين بن الطرابلسى تاريخه سنة 6 ثم قيد 
وقف على المدرسة المرادية يدمشق . 

المخطوط مصاب بالرطوبة وقد اصفرت يعض أوراقه 
ولكنه لا يزال بحالة حسئة. الغلاف من الجلد 
المزخرف . 

قَ 1 س 

ذف كاه ىما 30 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم. التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الشيمى 97/ 141 
147 . 
« تفسير الكشاف: 

انظر: الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل فى 
وجوه التأويل . 

* تفسير أبى الليث السمرقندى: 
هو نفسيربالمأثور. يذكر فيه كثير من أقوال الصحابة 


والتابعين» غير أنه لا يذكر الأسانيد» وهو ممخطوط فى 
مسجلدين » وموجود فى مكتبة الأزهر ( مناهل العرفان /١‏ 
)قال صاحب كشف الظدئون: تفسير أبى الليث: 
نصر ين محمد الفقيه السمرقندى الحنفى المتوقى سنة 
0" خمس وسبعين وثلثماثة» وهو كتاب مشهور لطيف 
مفيد» خرّج أحاديثه الشيخ زين الدين قاسم بن قطلوبغا 
الحنفى المتوفى سنة 10/4/ه وترجمته بالتركية للشهاب 
أحمد بن محمد المعروف بابن عربشاه الحنفى المتوفى 
سنة 854ه أربع وخحمسين وثمانمائة ( كشف /١‏ 
44). 

( مناهل العرفان فى علوم القرآن ‏ فضيلة الشيخ 
محمد عبد العظيم الزرقانى ؟/ 259 وكشف الظئشون 
لحاجى خليفة 55١ /١‏ ). 

قالت المؤلقة : تاريخ وفاة ابن قطلوبغا فى كل من 
كشف الظنون .54١ /١‏ والأعلام ه/ 18٠١‏ هو 204 
ولكن التاريخ اللفظى فى كشف الظنون ورد خطأ « تسع 
وتسعين وثمانماتة » فلزم التنويه . 

وتوجد بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) 
مخطوطات بضعة أجزاء من تفسير أبى الليث جاء بيان 
كل منها كما يلى : 

الرقم 51١‏ _تفسير/ 175. 

المؤلف: إمام الهدى أبو الليث نصر بن محمد بن 
أحمد بن إبراهيم بن الخطاب السمرقندى الحنفى 
المتوفى سنة #ا/اثلاه . 

أوله : قوله تعالى : 98 وما تنفقوا من خير فإن الله به 
عليم 4 [ البقرة: 717 ] بما أنفقتم» ويقال هذا على 
معنى التحريض» فكأنه يقول: عليكم بالفقراء الذين 
أحصروا فى سبيل الله» وقال بعضهم : هذا على معنى 
التعجب» فكأنه قال: عجيًا للفقراء الذين أحصرواء 
ويقال: إنه رد إلى أول الآية وما أنفقتم من نفقة للفقراء 
الذين أحصرواء ثم قال: « الذين ينفقون أموالهم بالليل 


كما 


تفسير أبى الليث السمرقندى 


والنهار © [ البقرة: 71/4 ] قال الكلبى ومقاتل: نزلت 
الآبة فى شأن على بن أبى طالب رضى الله عنه . 

أشره: وذلك أن كفار مكة قالوا: وما الرحمن؟ أنسيجد 
لما تأمرنا واستكبروا عن السجود» فنزل: 8 إن الذين عند 
ربك لا يستكبرون عن عبادته *[ الأعراف: 7١5‏ ] يعنى 
لا يتعظمون ولا يستنكفون عن طاعته ويسبحونه» يقول : 
ويذكرونه ويسجدون يعنى يصلونء وقال أهل اللغة: 
الآأصال جمع أصلء والأصل جمع أصيل» والآصال: 
جمع الجمع » يعنى العشيات . آخر تفسير سورة الأعراف 
يتلوه العجزء الثانى تفسير سورة الأنفال . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القسرن التاسع الهجرى 
كتبت بخط معتاد؛ على الهوامش بعض الشسروح 
والتصويبات» فى اخرها قيد باسم الذى وضع الخطوط 
الحمراء تحت الآيات والجمل وهو كمال الدين العسيلى 
سنة ”7 ١١ه.‏ الكتاب مفروط الأوراق مصاب بالرطوبة 
والتلف وقد رممت بعض أوراقه قديما . على الورقة الأولى 
قيد وقف على المدرسة المرادية بدمشق» الغلاف من 
الجلد ولكنه ممزق ومهترٌ . 

قَ ع سس 

17 ااه ,م١‏ نذا 

تفسير أبى الليث السمرقتدى- النصف الثانى 

الرقم 077 _تفسير 171 . 

أوله : عن أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه عن النبى 
كُ « من قرأ سورة الكهف فى يوم الجمعة أضاء له من 
النور مابينه وبين الجمعتين » رواه الحاكم فى 
المستدرك ‏ وعن أبى هاشم : أن النبى يك قال: « من قرأ 
سورة الكهف كما أنزلت كانت له نويا يوم القيامة » رواه 
البيهقى . وعن على رضى الله عنه : 0 من قرأ سورة الكهف 
يوم الجمعة فهو معصوم إلى ثمانية أيام من كل فتنة وإن 
خرج الدجال ؟. 

آخره : الاشتغال به فى مكة المعظمة حتى بلغ سورة 
المائدة . ثم فى طيبة المطهرة مدينة رسول الله وك بلغ إلى 


فدلا 


سورة التوبة ثم منها إلى الآتحر فى مكة المعظمة... تمت 
كتابته فى العشر الأوسط من رمضان سنة أربع وثمانين 
وثمانمائة . 

أوصاف المخطوط : المخطوط نسخة جيدة من القرن 
التاسع الهجرى» كتبت بخط نسخى جيد» اختلفت فى 
أولها عن آخرهاء على الهوامش بعض التصويبات 
والشروح » خرم من أولها ورقة واحدة» على الورقة الأولى 
قيد وقف على المدرسة المرادية» الغلاف من الجليد 
المنخرف . 

قَ 

ايان 

المصادر: تذكرة الحفاظ: "/ 154» مفتاج 
السعادة: ؟/ 179 » تاج التراجم: 284 كشف الظنون 
»44١ ١‏ إيضاح المكنون: /١‏ 474 . 

تفسير أبى الليث السمرقندى ‏ النصف الثانى : 

الرقم ٠‏ لالالا. 

أوله : سورة مريم: ثمان وتسعون أية» كلها مكية. 
قوله تعالى ا كهيقضصٌ 4 قال ابن عباس: هو اسم من 
أسماء الله تعالى وقال قتادة اسم من أسماء القرآن» وقيل : 
اسم السورة . وقيل قَسَم أقسم الله به . 

أخخره : سورة الهُمّزة : مكية» تسع آيات» بسم الله 
الرحمن الرحيم. قوله جل ذكره: « ويل لكل همزة © 
يعنى الشدة فى العذاب» ويقال: واد فى جهنم . « لكل 
همزة لمزة * قال أبو العالية: الذى يهمزه فى وجهه 
ويلمزه من خلفه. وقال مجاهد: الهُمزة» الطعان» 
واللمزة: الذى يأكل لحوم الناس . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الحادى عشر 
الهجرى» كتبت بخط معتاد ردىء» على الهوامش بعض 
التعليقات والشروحء وقد كتبت بخطوط مختلفة . 
أصيبت النسخة بالرطوبة الشديدة وبخاصة فى أواخرهاء 


م 


درة؟ ءا ه ,لا 


سس 
0" 


تفسير أبى الليث السمرقندى 


فتلفت أوراقها وتأثرت الكتابة فيها. وهى مفروطة 
الأوراق» غلافها ممزق. 

على الورقة الأولى قيد وقف باسم حسين أفندى 
تاريخه سنة 85١١ه.‏ : 

ك 3 ين 

تنش لان ترف 

تفسير أبى الليث ‏ النصف الثانى : 

الرقم 0 /الا8 . 

أوله : قوله تعالى : « أفرأيت الذى كمَر بآياتنا » 
[مريم: 77 ]يعنى لمحمد يله والقرآن. 

أخخره : وقد فرغت من تسويده عدا البياض فى وقت 
الضحى من يوم الخميس فى سلخ صفر تاريخ سنة ثلاث 
وأربعين وسبعماية . 

أوصاف المخطوط : نسخة قديمة مهترئة مخرومة من 
أولها مجموعة من الأوراق» وتنتهى بنهاية الكتاب» كتبت 
بخط معتاد قسديم» على الهوامش بعض الشروح » 
أصابتها الرطوبة والأرضة فتلفت أوراقها وانغرطت . 
الغلاف تالف ممزق . 

قَ 1 سس 

حن 1ن من 

تفسير أبى الليث ‏ قطع مختارة منه : 

الرقم 514 . 

أوصاف المخطوط: يضم هذا المخطوط تفسير 
السور التالية: 

.0- ١ تفسير سورة التحريم_من‎ - ١ 

" - تفسير سورة النور من © - 76 . 

"1 - تفسير سورة الواقعة من لا"8- 17 . 

- تفسير سورة طه_ من 537 017 . 

5 - تفسير أواخر سورة الفرقان. 

5 - تفسير أوآخر سورة الزمر. 

- تفسير أواخر سورة المؤمن -من 01/57 . 


8 - تفسير أوائل سورة البقرة . 

كتبت هذه المختارات بخط فارسى معتادء أسماء 
السور ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمرء على الهوامش 
بعض المختارات» توجد هذه المختارات فى مجموع 
يضم فقرات صغيسرة من هذا التفسير من سورة النسساء 
وغيرها ومختارات من الفقه ومختارات من تنبيه الغافلين» 
ورسالة فى الطاعون:؛ وقصة أصحاب الكهف» 
المخطوط من مكتوبات القرن الثانى عشر الهجرى وهو 
مفروط الأوراق مصاب بالرطوية . 

قَ م6 سس 

14 ١1"ةاك‎ 56 64 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم. التفسيسر ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى ”/ “143 
/141). 

ويوجد ممخطوط بمكتبة متحف ١‏ مولانا » فى قونيا هذا 
بياثه : 

المجلد الثالث منه. 

مكتوب بخط النسخ . 

أوله : بسم الله السرحمن ل قوله تعالى: 
الي زان رقص رحس يي 
الهاء والياء وقرأ عاصم ... 

أخرة : ابن واقسد قال أرسلنى أبى إلى محمد بن 
المنكدر أسعله [ أسأله .] عن المعوذتين أهما من كتاب 
الله قال من لم يزعم أنهما من كتاب الله فعليه لعنة الله 

الخاتمة والكاتب: تم التفسير والله أعلم بالصواب. 
الحمد لله على إتمامه. الصلاة على نبيه محمد وآله وقد 
فرع من تنميقه بحمد الله وحسن توفيقه فى منتصف ممحرم 
الحرام سنة ست وأربعين وسبعمائة على يدى العبد 
الحقير المحماج إلى عفو ربه الواحد الصمد أحمد بن 
محمد بن أحمد غفر الله لهم ولجميع المسلمين أجمعين 
ورحم الله لمن قرأ ونظر ودعا لكاتبه المذتب ولجميع 
المؤمنين أمين رب العالمين ‏ 


تفسير مجاهد 

عدد الأوراق : /19؟ . 

رقمه فى الخزانة : / ١١‏ . 

رقم المجلد: 40 . 

ويوجد بالمكتبة مجلد آخر من تفسير السمرقندى 
موقوف من قبل الدرويش محمد على ولم يدون عليه 
تاريخه . رقمه فى الخزانة ١١4‏ ورقم المجلد 47 . 

كما يوجد مجلد ثالث من تفسير السمرقندى وقف 
محمد على» وهو والمجلد الذى قبله مكتوبان بيد كاتب 
واحد. رقمه فى الخزانة ١١4‏ ورقم المجلد /ا4 . 

( المخطوطات العربية فى مكتبة متحف « مولانا » فى قونيا . 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق0/ 17-41١‏ ). 

كذلك يوجد بدار الكتب القطرية مخطوط مصور عن 
النسخة المخطوطة المحفوظة بمكتبة « ولى الدين » 
الملحقة بمكتبة ملت باستانبول تحت رقم : 19 . 

6 ورقة (4-_علوم القرآن). 

( المنتخب من مخطوطات دار الكتب القطرية. مركز 
الخدمات والأببحاث الثقافية ق “/ ١77"‏ ). 
* تفسير مجاهد: 

انظر: مجاهد بن جبر. 
* تفسير مجموعة من الآيات من سور مختلفة: 

ممخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 

الرقم 115174 . 

المؤلف : طاهر الجزائرى . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الرابع عشر 
الهجرى تحصوى تفسير مجموعة من الآييات من سور 
مختلفة. كتبت بخط معتاد مستعجل» وقد كتبت 
بالأحمر والأزرق والبنى» يحوى المخطوط مجموعة من 
الفوائد المختلفة» الورق المستعمل من النوع السميك» 
الغلاف من الورق . 

قَ 

14 


سس 
/7ظ5-4١1‏ 


0 
الالسدالا 


تفسير مجموعة من الآياات. . . 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم . التفسير_وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ 189). 
+ تفسير مجموعة من الآيات من سور مختلفة من القرآن الكريم: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

.1158٠ الرقم‎ 

المؤلف: طاهر بن صالح بن أحمد بن موهوب 
السمعونى الجزائرى المتوفى سنة 177/8 هاء 

أوصاف المخطوط : نسخة من بداية القرن الرابع عشر 
الهجرى تحوى مجموعة من تفسير بعض الآيات الكريمة 
منتخبة من عدة تفاسير» بالإضافة إلى بعض الشروح 
اللغوية والفوائد الممختلفة» كتبت بخط معتاد كبيس 
ألفاظ القرآن الكريم» ورؤوس الفقر مكتوية بالأحمره 
المخطوط بحالة حسنةء غلافه من الورق . 

قَ 0 

تك اوسيل 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن اكريم . 
التفسير وضعه صلاح محمد الخيمى / /181) 184 ). 
+ تفسير مجموعة من الآيات منقولة من الطبرى والنيسابورى: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم 1151/4 . 

المؤلف : طاهر بن صالح الجزائرى . 

أوصاف الممخطوط : نسخة مؤرخة فى عام "7ه 
تحتسوى على مجموعة نقول من تفسيرى الطبرق 
والنيسابورى» كتبت بخط معتاد كبير؛ ألفاظ القرآن 
الكريم مكتوبة بالأحمرء الورق المستعمل فى هذا 
المخطوط وردى اللون» الغلاف من الورق» بعضصس 


سٍ 
18 


الأوراق فى المخطوط وفى آخره غير مكتوبة . 
قَ م0 سٍ 
14 اللا يل 


المصادر: كنوز الأجداد/ 47» معجم المطبوعات / 


144 


تفسير مشكل إعراب القرآن العظيم 


تفسير المشكل من غريب ... 


فقت تراجم أعيان دمشق / » منتخبيات التواريخ 
لدمشق ؟/ ثالا. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» علوم القرآن الكريم 
التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى "1/ 18/8). 
* تفسير مشكل إعراب القرآن العظيم: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم '77/ا/. 

المؤلف: أبو محمد مكى بن أبى طالب حموش بن 
محمد بن مختار القيسى الأندلسى النحوى المتوفى سنة 
لاه 

أوله : أخبرنا الشيخ الإمام صابر الدين أبو بكر يحيى 
ابن سعدون بن تمام بن محمد الأزدى قال: نا أبو محمد 
عبد الرحمن بن محمد بن غياث إجازة قال: حدثنى 
الفقيه المقرئُ أبو محمد مكى بن أبى طالب القيسى 
رضى الله عنه قراءة منى عليه فى أصله وهو يسمع قلت : 

أما بعد حمد الله جل ذكره والثناء يما هو أصله فإنى 
رأيت أفضل علم صرفت إليه الهمم» وتعبت فيه الخواطر 
وسارع إليه ذوو العقول علم كتاب الله تعالى . 

آخره: مالك. بدل من رب أو نعت له. قوله تعالى: 
9 من الجثة والناس © الناس : خفض على الوسواس أى 
من شرٌ الوسواس والناس» ولا يجوز عطفه على الجنة لأن 
الناس لا يوسوسون فى صدور الناس؛ إنما يوسوس 
الجنّ» فلما استحال المعنى حملته على العطف على 
الوسواس» تم الكتاب بحمد الله ومنه . 

أوصاف المخطوط: نسخة قيمة من القرن الشامن 
الهجرى كتبت بخط نسخى جيدء أسماء السور ورؤوس 
الفقر مكتوبة بالأحمرء على الهسوامش الكثير من 
التعليقات والتصويبات. 

على الورقتين الأولى والثانية بعض التراجم والأحاديث 
والكتابات المختلفة» وقيد وقف باسم يوسف يعقوب 
على تاريخه سنة 48٠‏ وبعض قيود التملك المطموسة» 
الكتاب مفروط الأوراق مصاب بالرطوبة والتمزق والاهتراء 


وبخاصة فى أوراقه الأولى وهو يحتاج إلى ترميم . 
قَ م سس 

1 1م 731 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم 
القرآن الكريم وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ “47» 
05 
* تفسير المشكل من غريب القرآن العظيم على الإيجاز: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسسد 
الآن) . 

الرقم 8497 

المؤلف: أبو محمد مكى بن أبى طالب حموش بن 
محمد بن مختار القيسى الأندلسى المتوفى سنة 
لاه 

أوله : قال أبو محمد مكى بن أبى طالب المخربى 
رضى الله عنه : الحمد لله ولى الحمد وأهله والهادى 
الموفق له والمنعم يه حمدًا طيبًا كثيرًا مباركا فيه» هذا 
كتاب جمعت فيه تفسير المشكل من غريب القرآن على 
الويجاز والاختصار مع البيان. 

آخره : الفلق. الصبح» الغاسق: الليل» وقت دحل 
فى كل شىء» وقيل : الغاسق القمرء ووقب دخل فى 
الكسوف فاسودء الئفاثات السواحر ينفشن» إذا مسحر 
زورقين» والتفث ريح يخرج من الفم لا سياق معهء 
والتفل ريح معه شىء من ريق» والوسواس الخناس» 
إبليس . والجنة: الجن» تم وكمل تفسير المشكل من 
غريب القرآن العظيم . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الشانى عشر 
الهجرى كتبت بخط نسخى جيدء أسماء السور مكتوبة 
بالأحمر. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 
-وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ 860). 


لضا 


تفسي 0 


تفسير الملأجامى 


* تفسير مصينفك: 


تفسير مصنفك: هو الشيخ علاء السدين على بن 
محسد الشاهرودى البسطامى العمرى اليبكرى المتوقفى 
سنة © /ا/ خمس وسبعين وثمانمائة وهو تفسير كبير فى 
مجلدات فارسى مسمى بالمحمدية اختار فيه إطنابا 
عظيما أجاد فى الإفادة واعتذر عن تأليفه بالفارسية وقال 
كتبته بأمر السلطان محمد خان الفاتح سنة 8717 ثلاث 
وستين وثمانمائة بأدرنه والمأمور معذور وبالجملة هو 
كتاب ذو شأن لكن بقى على نقصان. وله تفسير آخر 
سماه بملتقى البحرين وكثيرا ما يحيل تحقيقات القواعد 
النحوية على هذا الكتاب فى شرح البردة وقد صرح فيه 
بأنه تفسير مكمل . ( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 
4 4). 
# تفسير المعوذتين: 

انظر: المعوذتان . 
* تفسير المُلاً جامى: 

قال عنه صاحب كشف الظنئون» تحت عنوان اتفسير 
الجامى) : 

تفسير الجامى : هو الفاضل نور الدين عبد الرحمن 
أحمد الججامى المتوفى سنة 847 اثنتين وتسعين 
وثمانماثة. مجلد أوله: الحمد لله رب العالمين من 
الأولين الأقدمين... إلخ قال: يختلج فى صدرى أن 
أرتب فى التفسير كتابا جامعًا لوجمه اللفظ والمعنى لا 
يدع فيها دقيقة أو لطيفة إلا أبداها محتويا على نكات 
البلغاء ومنطويا على إشارات العرفاء انتهى فكتب إلى 
قوله سبحانه وتعالى : «#وإياى فارهبون» وقال تلميذه 
عبد الغفور فى آخره إن شيخنا لما تصدّى بحقيقته 
الجامعة لتفسير كلام الله سبيحانه وتعالى ظَهًُا أو لتأويل 
آياته بَطْنا كشف بقلم التسويد عن مخدرات الحزب الأول 
منه الاستار ولما طال وبيض ما سوده إلا يعض اياته وهو 
من قوله تعالى: # إن كنتم صادقين 4 إلى تمام ما بقى 
حتى أشار إلوتّ بتبييضه من لا يردٌ أمره فامتثلت . أنتهى . 


( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 4145»: 119 ). 

ويوجد مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

الرقم : 1/714 

المؤلف : نور الدين عبد الرحمن بن نظام الدين أحمد 
الجامى الهروى الصوفى المعروف بمّلا جامى المتوفى 
سنة44/ه. 

أوله : الحمد لله رب العالمين» من الأولين والأقدمين 
والآخرين الأكرمين» الرحمن بمجوده الشامل العام» 
الرحيم بسجوده الكامل التسام» عم برحمته الرحمانية 
وجودات الأشياى» وخض برحمته الرحيمية من شاء بما 
شاءء مالك يوم الدين حيث يحكم على الموحدين 
يدخولهم دار النعيم » وعلى اللجاحدين بخلودهم فى نار 
الجحيم . 

آخره : أما الوجه الأول وهو أن يكون الّلام للجنس ومن 
موصوفه » أى من الناس تاس يقولون : كذا وكذا ... وعلى 
هذا التقدير إن كان المراد بالذين كفروا: المضسربين 
مطلقّاء يكون هذا الحكم من قبيل ذكر الخاص يعد العام 
لفايدة [ لفائدة ! سبقت» وإن كان المراد جماعة 
معهودين منهم فالمقصود من هذا الحكم تكميل الأقسام 
الثلاثة ولا يذكر بعض أفرادها وحمل اللام على الجتس . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثشانى عشر 
الهجرى مخرومة من أولها مقدار ورقة واحدة وقد عوضص 
النقص بسخط ردىء» وتنتهى بقوله تعالى : 8 ومن الناس 
من يقول أمنا 4 [ البقرة: 8 ] وهى مسخرومة من أخمرها . 
أصيبت بالرطوبة الشديدة فتأثرت الكتابة والأوراق منها . 
كتبت بخط فارسى جيد» وقد أحيطت الكتاية بإطارات 
مرسومة بالذهب . الغلاف مزخرف ومحلى بالذهب. 

قَ م سس 

١١ خةرةا<ذا١ةىو‎ 4 

المصادر: كشف الظنون: /١‏ 4545»: هدية 


تفسير مقاتل بن سليمان 


تفسير المنار 


العارفين: /١‏ 54ء بروكلمان: الذيل: الذيل: ؟/ 
. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم . التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ 000 
). 
* تفسير مقاتل بن سليمان: 

انظر: مقاتل بن سليمان. 
# تفسير المنار: 

ورد فى المصادر باسم تفسير القرآن العظيم ( مرجع 
العلوم الإسلامية / 7١١‏ ) وياسم تفسير القران الكريم 
(الأعلام 177/5 ) وياسم تفسير القرآن الحكيم 
(الإسرائيليات فى التفسير والحديث / ١54‏ ) واشتهر 
باسم ١‏ تفسير المنار 4 للسيد محمد رشيد رضا ( ١7814‏ 
4ه ) نسبة إلى مجلة المنار التى كان يصدرهاء 
وهو تفسير مرتب على سور القرآن ( مباحث فى علوم 
القران/ ؟”ال ومرجع العلوم الإصلامية / ١1؟).‏ 

يقول صاحب التفسير عن هذا التفسير: « هو التفسير 
الوحيد الجامع بين المأثور» وصريح المعقول الذى يبين 
حكم التشريع » وسئن الله فى الإنسانء» وكون القران 
هداية للبشر فى كل زمان ومكان » . 

وهذا التفسير رغم أنه لم يكتمل غير أنه كما قال 
صاحبه يجمع بين المأثور والمعقول فقد احتوى على ما 
يتعلق بالأأحوال الشخصية إلى جانب بيان موقف الدين 
بعامة والقرآن بخاصة مما ساد العصر من معارف وعلوم 
طبيعية» وما يتعلق بحياة الجماعات والأفراد والشعوب 
من قوانين اجتماعية ؛ وما جد من مشكلات ناجمة عن 
تطور الحضارة كأكل ذبيحة غير المسلم . 

هذا فضلاً عن منهج متطور فى التأليف والفهرسة التى 
تهدى القارئ فى مقدمة كل جزء من أجزائه إلى ما 
يحتويه هذا الجزء من بحوث . وبذلك يكاد يكون دائرة 
معارف عصرية تتعلق بمشكلات العصر الدينية 
والاجتماعية ( دراسات فى المكتبة العربية / +" /ا"؟). 


وسار المؤلف على الطريقة التى نهجها أستاذه الإمام 
محمد عبده فى دروسه فى الأزهر» وزاد السيد محمد 
رشيد رضا التحقيق فى المفردات والجمل والمسائل 
الخلافية بين العلماء ( مرجع العلوم الإسلامية / .)77١‏ 

وقد بدأ تفسيره من أول القرآن وانتهى عند قوله تعالى 
فى الآية ( ٠١١‏ ) من سورة يوسف: 

رب قد آتيتنى من الملك وعلمتنى من تسأويل 
الأحاديث فاطر السموات والأرض أنت ولبى فى الدنيا 
والآخرة توفنى مسلما وألحقنى بالصالحين » وقد طبع 
تفسير المنار فى اثنى عشر جزءاء تنتهى عند مبدأ قوله 
تعالى فى الآّة (01) من سورة يوسف: لا وما أَبرىْ فسى 
إن النفس لأمارة بالسوء إلا ما رحم ربى إن ربى غفور 
رحيم 6 وقد أتم تفسير سورة يوسف الأستاذ بهجت البيطار 
وطبع تفسير السورة بتمامها فى كتاب مستقل يحمل اسم 
الشيخ محمد رضا ( الإسرائيليات فى التفسير والحديث / 
16). 

ويصرح الشيخ رشيد بأن هدفه من هذا التفسير هو: 
«فهم الكتاب من حيث هو دين يرشد الناس إلى ما فيه 
سعادتهم فى حياتهم الدنيا وحياتهم الآخرة ) ( مباحث 
فى علوم القرآن / "93" ) . 

الكتاب مطبوع عدة مرات فى ١7‏ مجلداء والطبعة 
الرابعة أصدرتها دار المنار بمصر سنة "له / 
4م وفى كل جزء فهرس عام للمسائل مرتب على 
أحرف الهجاء» ويليه فى بعض الأأجزاء فهرس لللآيات 
المفسرة ( مرجع العلوم الإسلامية / 771١‏ ). 

قالت المؤلفة : النسخة الى عندى أصدرتها الهيئة 
المصرية العامة سنة 141/7 فى سلسلة التراث للجميع 
تحت عنوان: تفسير القرآن الحكيم المسمى تفسير المنار 
للإمام السيد محصد رشيد رضا وجاء فى أولها هذا 
التعريف : تفسير المنار: هذا هو التفسير الوحيد التجامع 
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تفسير متامات 


تفسير موطا مالك بن أنس 


بين صحيح المأثور وصريح المعقول» الذى يبِيّن حكم 
التشريع» وسئن الله فى الإنسان» وكون القرآن هداية 
للبشر فى كل زمان ومكان» ويوازن بين هدايته وما عليه 
المسلمون فى هذا العصرء وقد أعرضوا عنهاء وما كان 
عليه سلفهم المعتصمون بحبلهاء مراعى [مراعيا ] فيه 
السهولة فى التعبير» مجتنبًا مزج الكلام باصطلاحات 
العلوم والفنون» بحيث يفهمه العامة ولا يستغنى عنه 
الخاصة» وهذه هى الطريقة التتى جرى عليها فى دروسه 
فى الأزهر حكيم الإسلام الأستاذ الإمام الشيخ محمد 
عبده. اه. 

وللأستاذ الدكتور محمد حسين الذهبى رحمه الله 
بحث مستفيض عن علاقة تفسير المنار بالإسرائيليات 
فليرجع إليه من يشاء فى كتابه المسمى « الإسرائيليات فى 

التفسير والحديث 4( ص ١575-١545‏ ). 

( مجمع العلوم الإسلامية_د. محمد الزحيلى/ 0377١‏ 111 
والأعلام 7/ 177ء والإسرائيليات فى التفسير والحديث_د. محمد 
حسين الذهيى / 44١؛‏ ومساحث فى علوم القرآن ماع قطان / 
, ودراسات فى المكتية العربية وتدوين التراثد. محمود 
أحمد حسن المراغى / +" /99). 1 

انظر: محمد رشيد رضا. 
» تفسير منامات: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم عبارة الرؤيا 
وتفسير الأأحلام . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 

. 1١184 الرقم:‎ 

المؤلف: لعله لابن سيرين ( محمد بن سيرين 
البصرى الأنصارىء أبو بكر ( 71 ١١1اه/‏ 561 
حفدية : 

مواضيع المخطوط : 

تفسير أحلام حسب الكلمات الواردة فى الحلم 
مسلسلة» حسب حروف الهجاء من حرف الدال حتى 


حرف الفاء. وتشمل الكلمسات بعض أسماء النبات 
والحيوان والأشيساء ومسختلف مظاهر الحياة المادية 
والمعنوية ... 

أوصاف الممخطوط والملاحظات عليه : 

نسخة عادية ناقصة الأول والأتعر والوسط» وكلماتها 
مسلسلة حسب حروف الهجاء تبدأ يحرف الدال وتنتهى 
بحرف الفاء» كتبت أسماء الأبواب بالحبر الأحمر وبقية 
المخطوط بخط نسخى عادى ويحبر أسسود وبعض 
الأحمر. 

عدد أوراقها: 7١‏ . 

جلدها كرتون مغلف بجلد أسود عليه إطار وزخارف 
مذهبة. 

القياس : ليا 04و ؟اسم. 

عدد السطور: /ا١‏ سطرًا. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. العلوم والفدون 
المختلغة عند العرب وضع مصطفى سعيد الصباغ / فى قم ), 
* تفيمير المنشى: 1 

تفسير المنشى: هو مولانا محمد ين بدر السدين 
الصاروخانى المتوفى بالمديئة فى حدود سئة ٠٠٠١‏ ألف 
وهو تفسير وجيز كتفسير الجلالين. أوله : الحمد لله 
الذى أنزل على عبده الكتاب ... إلخ أورد فيه نخب 
الأقوال وبيّن إعراب ما يقتضيه الحال مقتصرًا على قراءة 
حفص لشهرتها فى البلاد الرومية وذكر أنه شرع فى وطنه 
اقحصار فى رمضان سنة 14١‏ إحدى وثمانين وتسعماثة 
ولما أتم وعرض على الموالى فكتبوا له تقريظا [ تقاريظ ] 
وأهداه إلى السلطان مراد خمان وتشرف بميامنه بمشييخة 
الحرم النبوى سنة 87 اثنتين وثمانين وجاور بها إلى أن 
مات 

(كشف الظنون /١‏ 209 ). 
* تفسير موطأ مالك بن أنس: 

تأليف : يحبى بن إبراهيم بن مُزين (ت154ه-/ 
#الالهم) . 


تفسير الدسة 


التفصيبل 


م ا ا م ا يه حت 


منه أجزاء مكتوبة على الرقٌ » فى مكتبة جامع القيروان 
بتونس» منها : 

الجزء الثانى: تاريخه ٠١5‏ 5ه/ 18١1م‏ 

الجزء الخامس : تاريخه 44اه/ 9١٠1م.‏ 

(أقدم المخطوطات فى مكتبات العالم ‏ كوركيس عواد / 
16 
» تفسير النسفى: 

انظر: مدارك التنزيل وحقائق التأويل . 
» تفسير النيسابورى: 

انظر: غرائب القرآن ورغائب الفرقان. 
# تفسير الواحدى: 

انظر: الوجيز فى التفسير. 
* تفسير الواحدى: 

انظر: الوسيط بين المقبوص والوسيط . 
التفسير الوجيز: 

انظر: الوجيز فى التفسير. 
تفمبير يحيى بن سلام: 

انظر: يحيى بن سلام . 
« التفصيل: 

يرد فى القرآن الكريم بمعنى لين والإيضاح؛ ؛إما 
لجملة الأحكام كقوله تعالى : ل( وتفصبلاً لكل شىءٍ 4 
ار : »١104‏ والأغراف: ١50‏ ] وقوله تعالى : #وكل 

شىء فصلناة 5تفصيلاً *1[ الإسراء : ١١‏ ] وإما لبيان القرآن 
فى فى ننه 9 وقد جخاهم يكاب فشاداة على علم © 
[الأمراف: 5 ] ط أنسزل إليكم الكتاب تُفصّلاً * 
[الأنعام: 4 أى مُبيْنَاء وإما لتبيين آيات القرآن 
أحكام الشرع « كتابٌ مُصّلت آيائه 14 فصلت :] 
لاكتاب أحكمت آيائه ثم قُصّلتْ 14 هود: ١‏ ]وقيل هو 
إشارة إلى ما قال تعالى : #9 تبيانًا لكل شىءٍ وهُدَى 
ورحمةً14 النحل: 84 ] ( بصائر ؟/ 771 ). 

والتفصيل من المصطلحات البلاغية . 


وهو عند المصرى الشرح وال ير» وقد قسمه إلى 
متصل ومنفصل » والمتصل منه كل كلام وقع فيه ١‏ أمّا 
وأمًا ؛ كقوله تعالى : : يوم تبي وجو ودسود وجو فأما 
المذين اسودّت وجومُهم أكفردٌ ثم بعد إيماتكم فذوقوا 
العذاب بما كنتم تكفرون * وأما الذين ابِيضْتُ وجومُهم 
قفى رحمة الله هم فيهسا خالدون 14 آل عمران: ل 
ولاك 

والمنفصل هو ما يأتى مجمله فى سورة ومفصله فى 
أخمرى أو فى مكانين مفترقين من سورة واحدة. كقولمه 
تعالى : 8 قد أفلح المؤمنون 4[ المؤمنون: ١‏ ] إلى قوله 
تعالى: ط والذين هم لفروجهم حافظون 14 المؤمنون: 
ه ] إلى قوله تعالى : « فمن ابتغى وراء ذلك فأولتك هم 
العادون [ المؤمدون : 1 ] فإنَّ قوله : #وراء ذلك » 
إجمال المحرمات جاءت مفسرة فى قوله تعالى: «8 ولا 
تنكحوا ما نكح آباؤكم من النساء 14 النساء : 71 ]إلى 
قوله تعالى : ا وأُحِل لكم ما وراء ذلكم 14 النساء: 4؟] 
فإن هذه الآبة اشتملت على خمسة عشر محرمًا من 
أصناف النساء: ذوات الأزحام ثلاثة عشر صنفاء ومن 
الأجانب صنفان (معجم المصطلحات ؟/ /211 0718 . 

وقد عدّ الزمخشرى من خخصائص القرآن الكريم ما 
أسماه التفصيل بعد الإجمال . 

ومنه قوله تعالى: 8 ولأبويه لكل واحدٍ منهما 
الشُدّس14النساء: 1١‏ ]. 

يقول الزمخشرى : فى ذكر الأبوين أولا ثم فى الإبدال 
منهما تفصيل بعد إ[جمال ‏ تأكيدا وتشديداء كالذى تراه 
فى الجمع بين المفسر والتفسير. 

وقوله تعالى : 9 وما تلك بيمينك يا موسى # قال هى 
عصاى أتوكأ عليها وم بها على غَتَمى ولى فبها مآرب 
أخرى 14 طه لطعم ]. 

يقول الزمخشرى : ذكر أى موسى عليه السلام ‏ على 
التفصيل والإجمال المنافم المتعلقة بالعصاء كأنه أحس 
بما يعقب هذا السؤال ا وما تلك بيمينك يا موسى »* من 


التفصيل بعد الإجمال 


تفصيل عقد الفوائد بتكميل قيد الشرائد 


أمر عظيم يحدثه الله تعالى» فقال: ما هى إلا عصا له 
تنفع إلا منافع بنات جنسهاء وكما تنفع العيدان ‏ ليكون 
جوابه مطابقا للغرض الذى فهمه من فحوى كلام ريه . 

ويجوز أن يريد عز وجل أن يعدد المنافع الكثيرة ة التى 
علقها بالعصا ويستكثرهاء ويستعظمهاء ثم يزيه على 
عقب ذلك الآية العظيمة . 

كأنه يقول: أين أنت من هذة المنفعة العظمى» 
والمأرية الكبرى المنسية عندها كل منفعة ومأربة كنت 
تعتد بهاء وتحتفل بشأنها؟ ( النظم القرآنى / 1١41‏ ). 

( بصاثئر ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ 
متحمد على النجار ؟/ 57١‏ ومعجم المصطلحات البلاغية 
وتطورها د. أحمد مطلوب 7/ 17لا 18لا والنظم القرآنى فى 
كشاف الزمخشرى - د. درويش الجندى/ 17 ). 
* التفصيل بعد الإجمال: ْ 

انظر: التفصيل . 
» التفصيل الجامع لعلوم التنزيل فى التفسير: 

التفصيل الجامع لعلوم التنزيل فى التفسير: لأبى 
العباس أحمد بن عمار المهدوى التميمى المتوفى يعد 
الثلاثين وأربعمائة وهو تفسير كبير بالقول فسر الآيات أولا 
ثم ذكر القراءات ثم الإعراب وكتب فى أخمره قواعد 
القراءات ثم اختصره وسماه التحصيل . وذكر السيوطى 
فى أعيان الأعيان نقلا عن الحميدى أنه لأبى حفص 
أحمد بن محمد بن أحمد الأندلسى وكان حيا سئة-٠‏ 54 
أربعين وأربعمائة . 

(كشف الظنون /١‏ 557 ). 
» تفصيل النشأتين وتحصيل السعادتين: 

تفصيل النشأتين وتحصيل السعسادتين: للإمام أبى 
القاسم الحسين بن محمد بن المفضل السراغب 
الأصفهانى المتوفى فى رأس المائة الخامسة. مختصر 
أوله : الحمد لله الذى أرسل بالنبوة عبده . .. إلخ.رتب على 
شلاثة وثلاثين بابا وفصل فيها النشأة الأولى والنشأة 


الأخرى . ( كشف الظنون /١‏ 457 ). 
» تفصيل عقد الفوائد بتكميل قيد الشرائد: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه المحنفى . 

قيد الشرائد ونظم الفرائد تأليف: عبد الوهاب بن 
أحمد بن وهبان المتوفى سنة 54/اه / /ام. 

تفصيل عقسد الفوائد تأليف: عبد البر بن محمد بن 
محمد المعروف بابن الشحئة المتوفى سئة ١9411ه-/‏ 
16م. 

وهو شرح على منظومة ابن وهيان فى فروع الفقه . 
انتهى ابن الشحنة من شرحها سنة 686/ه. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

, ١6١ الرقم‎ 

أوله: الحمد لله محكم الشرع الشريف ومؤيده» 
ورافع المذهب الحتيف ومشيده... أما بعد ... أحفظنى 
والدى ... نظم فرائدها... فكنت أطالع شرحها للمؤلف 
الموسوم بعقد القلائد وهو كتاب جليل ... غير أنه 
أطنب ... فرأيت حال المطالعة أن ألخص عليها منه 
تعليقًا أسلك فيه من شعابه طريقًا أقتصر فيه على عزو 
المسألة وتصويرها ... 

آخره: ولنختم بالصلاة والتسليم على أكمل الخلق 
محمد ول وعلى آله وأصحابسه أجمعين والرضا عن 
التابعين وسائر الأئمة المجتهدين واللساء والصالحين 
والحمد لله رب العالمين . 

نسخة جيدة وقديمة منقولة عن نسخة المؤلف . 

الخط نسخ جيد وجميل» أبيات المنظومة كتبت 
بالحمرة كتبه أحمد بن عبد القادر بن إبراهيم سنة 
/1ه. 

الرقم 5715. 
تتتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة» منقولة عن نسخة منقولة عن نسخة 
المؤلف نقلها عن المؤلف قاضى القضاة بمصر على بن 


تفضيل بعض القرآن على بعض 


ياسين التبراسلى الحنقى عليها تملكات باسم محمد 
سيب حمسزة سئة "1747 ومحمد الحمسزاوى سنة 
5ه ومحمد العطار سئة 54؟١‏ فى أولها فهرس 
بالموضوعات . 

الخط نسخ جيد قريب من الفارسى» أبيات المنظومة 

نسخة ثالثة . 

الرقم 5159. 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها. 

نسخة جيدة» عليها تملك باسم إسماعيل سرورى» 
ومحمد علاء الدين عابدين سنة 11717ه. 

الخط تسخ جيد» المنظومة كتبت بالحمرة . 1 

( فهرس مخطوطات دار إلكتب الظاهرية . الفقه الحنفى- 
وضع محمد مطيع الحافظ 8-6 . 
» تفضيل بعض القرآن على بعض: 

يفصل الإمام الشيوطى فى النوع الثالث والسبعين من 
علوم القرآن الكريم ما يتصل بالقول بتفضيل بعض القرآن 
على بعض؛ فيقسول تحت عنوان ! فى أفضل القسرآن 
وفضائله » : 

اختلف الناس : هل فى القرآن شىء أفضل من شىء؟ 
فذهب الإمام أبو الحسن الأشعرى.والقاضى أبو بكر 
الباقلائى واين حبان إلى المنع» لأن الجميع كلام الله 
ولشلا يوهم التفضيل نقص المفضل عليه» وروى هذا 
القول عن مالك» قال يحيى بن يحيى : تفضيل بعض 
القرآن على بعض خطأء ولذلك كره مالك أن تعاد سورة 
أو تمردد دون غيرها. وقال ابن حبان فى حديث أن بن 
كعب 9 ما أنسزل الله فى التوراة ولا فى الإنجيل مثل أم 
القرآن » إن الله لا يعطى لقارىٌ التوراة والإنجيل من الثواب 
مثل ما يعطى لقارىٌ أم القرآن؛ إذ الله سببخانه وتعالى 
بفضله فصل هذه الأمة على غيرها من الأمم وأعطاها من 
الفضل على قراءة كلامه أكثر مما أعطى غيرها من الفضل 
على قراءة كلامه. قال: وقوله أعظم سورة أراد به فى 


كوا 


الأجر: لا أن بعض القرآن أفضل من بعض . وذهب 
آخرون إلى التفضيل لظواهر الأحاديث» منهم إسحاق بن 
راهويه وأبو بكر بن العربى والغزالى . وقال القرطبى : إنه 
الحق» ونقله عن جماعة من العلماء والمتكلمين . وقال 
الغزالى فى جواهر القرآن. لعلك أن تقول قد أشرت إلى 
تفضيل بعض آيات القرآن على بعض والكلام كلام الله 
فكيف يتفاوت بعضها بعضا وكيف يكون بعضها أشرف 
من بعض؟ فاعلم أن نور البصيرة إن كان لا يرشدك إلى 
الفرق بين آية الكرسى [ البقرة: 55؟ ] وآية المداينات 
[البقرة: ١487‏ ] وبين سورة الإتصلاص وسورة تبت 
(المسد) وترتاع من اعتقاد الفرق نفسك الخؤارة» 
المستغرقة بالتقليد» فقلّد صاحب الرسالة يق فهو 
الذى انزل عليه القرآن. وقال: يسّ قلب القرآن. وفاتئحة 
الكتساب أفضل سور القنزآن» وآية الكرسى سيدة آى 
القرآن» وقل هو الله أحد تعدل ثلث القرآن. والأتعبار 
الواردة فى فضائل القرآن وتخصيص بعض السور والآيات 
بالفضل وكثرة الثواب فى تلاوتها لا تحصى . اه. 

وقال ابن الحصار: العجب ممن يذكر الاختلاف فى 
ذلك مع النصوص الواردة بالتفضيل . وقال الشيخ عرز 
الدين بن عبد السلام : كلام الله فى الله أفضل من كلامه 
فى غيره. فلإقل هو الله أحد» أفضل من تبت يدا أبى 
لهب» وقالالخويبى: كلام الله أبلغ من كلام 
المخلوقين . وهل يجوز أن يقال بعض كلامه أبلغ من 
بعض الكلام؟ جوّزه قوم لقصور نظرهم » وينبغى أن تعلم 
أن معنى قول القائل هذا الكلام أبلغ من هذا: أن هذا فى 
موضعه له حسن ولطف» وذاك فى موضعه له حسن 
ولطف» وهسذا الحسن فى موضعه أكمل من ذاك فى 
موضعه. فإن من قال: إن 8 قل هو الله أحد » أبلغ من 
#تبت يدا أبى لهب* يجعل المقابلة بين ذكر الله وذكر 
أبى لهب وبين التؤحيد والدعاء على الكافرء وذلك غير 
صحيحء بل ينبغى أن يقال #تبت يدا أبى لهب» دعاء 
عليه بالخسران» فهل توجد عبارة للدعاء بالخسران 
أحسن من هذه؟ وكذلك فى قل هو الله أحد 6 لا توجد 
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عبارة تدل على الوحدانية أبلغ منهاء فالعالم إذا نظر إلى 
#تبت يدا أبى لهب4 فى باب الدعاء بالخسران ونظر إلى 
«إقل هو الله أحد» فى باب التوحيد لا يمكنه أن يقول 
أحدهما أبلغ من الآتعر. ١ه.‏ 

وقال غيره: اختلف القائلون فقال بعضهم : الفضل 
راجع إلى عظم الجر ومضاعفة الثواب بحسب انتقالات 
النفس وخشيتها وتدبرها وتكفرها عند ورود أوصاف 
العلى » وقيل بل يرجع لذات اللفظ» وأن ما تضمنه قوله 
تعالى : « وإللهكم إلله واحد 4 الآية وآية الكرسى وآخحر 
سورة الحشر وسورة اللإإنغلاص من الدلالات على 
وحدانيته وصفاته ليس موجودا مثلا فى #تبت يسدا أبى 
لهب* وما كان مثلهاء فالتفضيل إنما هو بالمعانى 
العسجيبة وكثرتها . وقال الحليمى ونقله عنه البيهقى : معنى 
التفضيل يرجع إلى أشياء: 

أحدها: أن يكون العمل بآية أولى من العمل بأخرى 
وأَعْوّد على الناس» وعلى هذا يقال : آيات الأمر والنهى 
والوعد والوعيد خير من آيات القصص ء لأنها إنما أريد 
بها تأكيد الأمر والنهى والإنذار والتبشير» ولا غنى بالناس 
عن هذه الأمور» وقد يستغنون عن القصص فكان ما هو 
أَعوَّد عليهم وأنفع لهم مما يجرى مجرى الأصول خيرا 
لهم مما يجعل تبعا لما لا بد منه. 

الغانى: أن يقال: الآيات التى تشتمل على تعديْد 
أسماء الله تعالى وبيان صفاته والدلالة على عظمته 
أفضل » بمعنى أن ميخبراتها أسنى وأجل قدرا. 

الثالث : أن يقال: سورة خير من سورة أو آية خير من 
آية» بمعنى أن القارئ يتعجئل له بقراءتها فائدة مسوى 
الشواب الآجل » ويتأذى منه بتلاوتها عبادة كقراءة آية 
الكرسى والإخلاص والمعوّذتين» فإن قارئها يتعجل 
بقسراءتها الاحتراز مما يخشى والاعتصام بالله ويتأدى 
بتلاوتها عبادة الله لما فيها من ذكره سبحانه وتعالى 
بالصفات العلى على سبيل الاعتقاد لها وسكون النفس 
إلى فضل ذلك الذكر وبركته. فأما آيات الحكم فلا يقع 
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بنفس تلاوتها إقامة حكم وإنما يقع بها علم . ثم لو قبل 
فى الجملة إن القرآن خير من التوراة والإنجيل والزبور 
بمعنى أن التعبد بالتلاوة والعمل وأقع به دونها والثواب 
بحسب قراءته لا بقراءتهاء أو أنه من حيث الإعجاز حجة 
النبى المبعوث وتلك الكتب لم تكن حجة ولا كانت 
حجج أولئك الأنبياء بل كانت دعوتهم والحجج غيرهاء 
وكان ذلك أيضًا نظير ما مضى . 

وقد يقال: إن سورة أفضل من سورة لأن الله جعل 
قراءتها كققراءة أضعافها مما سواهاء وأوجب بها من 
الثواب ما لم يوجب بغيرهاء وإن كان المعنى الذى لأجله 
بلغ بها هذا المقدار لا يظهر لناء كما يقال إن يوما أفضل 
من يوم وشهرا أفضل من شهرء بمعنى العبادة فيه تفضل 
على العبادة فى غيره والذنب فيه أعظم من غيسره» وكما 
يقال إن الحسرم أفضل من الحل لأنه يتأدى فيه من 
المناسك ما لا يتأدى فى غيره» والصلاة فيه تكون كصلاة 
مضاعفة مما تقام فى غيرها . اه. كلام الحليمى. 

وقال ابن التين فى حديث البخارى ١‏ لأعلمنتك سورة 
هى أعظم السور » معناه أن ثوابها أعظم من غيرهاء وقال 
غيره: إنما كانت أعظم السور لأنهسا جمعت جميع 
مقاصد القرآن ولذلك سميت أم القرآن. وقال الحسن 
البصرى : إن الله أودع علوم الكتب السابقة فى القرآن» ثم 
أودع علوم القرآن الفاتحة» فمن علم تفسيرها كان كمن 
علم تفسير جميع الكتب المنزلة . أخرجه البيهقى» وبيان 
اشتمالها على علوم القرآن قرره الزمخشرى باشتمالها على 
الثناء على الله تعالى يما هو أهله؛ وعلى التعبد والنهى» 
وعلى الوعد والوعيد» وآيات القرآن لا تخلو عن أحد هذه 
الأمور. وقال الإمام فخر الدين: المقصود من القرآن كله 
تقرير أمور أربعة: الإلهيات؛ والمعادء والنبوات» 
وإثبات القضاء والقدر لله تعالى . فقوله تعالى : # الحمد 
لله رب العالمين #* يدل على الإلهيات؛ وقوله تعالى 
#مالك يوم السدين # يدل على المعاد» وقوله تعالى: 
«#إياك نعبد وإياك نستعين » يدل على نفى الجبر وعلى 
إثبات أن الكل بقضاء الله وقدرهء وقوله تعالى: 8 اهدنا 
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الصراط المستقيم © إلى آخر السورة يدل على إثبسات 
قضاء الله وعلى النبوات. فلما كان المقصد الأعظم من 
القرآن هذه المطالب الأربعة وهذه السورة مشتملة عليها 
سميت أم القسرآن. وقبال البيضاوى: هى مشتملة على 
الحكم النظرية والأحكام العملية التى هى سلوك الطريق 
المستقيم والاطلاع على مراتب السعداء ومنازل الأشقياء . 

وقال الطيبى : هى مشتملة على أربعة أنواع من العلوم 
التى هى مناط الدين : 

أحدها: علم الأصول ومعاقدة معرفة الله تعالى 
وصفاته . وإليها الإشارة بقوله تعالى : © الحمد لله رب 
العالمين * الرحمن الرحيم » ومعرفة النبوة وهى المراد 
بقوله تعالى: # أنتعمت عليهم » ومعرفة المعاد وهو 
المومى إليه بقوله تعالى : ا مالك يوم الدين © . 

وثانيها : علم الفروع » واسّه العبادات وهو المراد بقوله 
تعالى: 9 إياك نعبد © . 

وثالثها: علم مايحصل به الكمال وهو علم 
الأعلاق. وأجله الوص ول إلى الحضرة المسدانية 
والالتجاء إلى جناب الفردانية والسلوك لطريقه والاستقامة 
فيها. وإليه الإشارة بقوله تعالى: 8 وإباك نستعين ؛# 
اهدنا الصراط المستقيم » . 

وتابعها: علم القصص والإخبار عن الأمم السالفة 
والقرون الخالية » السعداء منهم والأشقياء؛ وما يتصل بها 
من وعل محسنهم ووعيد مسيثهم » وهو المراد بقوله 
تعالى : « أنعمت عليهم غير المغضوب عليهم ولا 
الضالين © . 
. وقال الغزالى : مقاصد القرآن ستة: ثلاثة مهمة» 
وثلاثة متمة.. 7 1 

الأولى : تعريف المدعو إليه كما أشير إليه بصدرهاء 
وتعريف الصراط المستقيم ' وقد صرح به فيها وتعريف 
الحال عند الرجوع إليه تعالى وهو الأتحرة كما أشير إليه 
بطمالك يوم الدين». 

والأخصرى: تعريف أحوال المطيعين كما أشير إليه 


بقوله تعالى: # الذين أنعمت عليهم * وحكاية أقوال 
الجاحدين» وقد أشير إليه ب(المغضوب عليهم ولا 
الضالين * وتعريف منازل الطريق كما أشير إليه بقوله 
تعالى 9 إياك نعبد وإياك نستعين 4 ا ه. ولا ينافى هذا 
وصفها فى الحديث الألحر بكونها ثلثى القرآن» لأن 
بعضهم وجهه بأن دلالات القرآن العظيم إما أن تكون 
بالمطابقة أو بالتضمن أو بالالتزام دون المطابقة» وهذه 
السورة تدل على جميع مقاصد القرآن بالتضمن والالتزام 
دون المطابقة» والاثنان من الثلاثة ثلثان؛ ذكره الزركشى 
فى شرح التنبيه . ونناصر الدين بن الميلق قال: وأيضًا 
الحقوق ثلاثة : حق الله على عباده» وحق العباد على 
الله وحق بعض العباد على بعض» وقسد اشتملت 
الفاتحة صريحا على الحقّين الأولين فناسب كونها 
بصريحها ثلثين وحديث ١‏ قسمت الصلاة بينى وبين 
عبدى نصفين © شاهد لذلك . 

قلت: ولا تنافى أيضًا بين كون الفاتحة أعظم السور 
وبين الحديث الآآحر أن البقرة أعظم السورء لأن المراد به 
ماعدا الفاتحة من السور التى فصلت فيها الأحكام 
وضربت الأمشال وأقيمت اللحججء إذ لم تشتمل سورة 
على ما اشتملت عليه ولذلك سميت فسطاط القرآن . قال 
أبن العربى فى أحكامه : سمعت بعض أشياخى يقول 
فيها ألف أمر وألف نهى وألف حكم وألف خبر» ولعظيم 
فقهها أقام ابن عمر ثُمانى سين على تعليمهاء أخرجه 
مالك فى الموطأ ‏ 

قال ابن العربى أيضًا: وإنما صارت آية الكرسى 
أعظم الآات لعظم مقتضاهاء فإن الشىء إنما يشسرف 
بشرف ذاته ومقتضاه ومتعلقاته» وهى فى آى القرآن كسورة 
الإخلاص فى سورهء إلا أن سسورة الإإنصلاص تفضلها 
بوجهين : 

أحدهما: أنها سورة وهذه آية والسورق أعظم لأنه وقع 
التحدى بها فهى أفضل من الآية التى لم يُتَحَدّ بها . 

والثانى: أن سورة الإخملاص اقتضت التوحيد فى 
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خمسة عشر حرفا وآية الكرسى اقتضت التوحيد فى 
خمسين حرفاء فظهرت القدرة فى الإعجاز بوضع معنى 
معبر عنه.بخمسين حرفا ثم يعبر عنه بخمسة عشرء وذلك 
بيان لعظيم القدرة والانفراد بالوحدانيةء وقال ابن المنير: 
اشتملت آية الكرسى على ما لم تشتمل عليه آية من 
أسماء الله تعالى» وذلك أنها مشتملة على سبعة عشر 
موضعا فيها اسم الله تعالى ظاهرا فى بعضها ومستكنا فى 
بعض » وهى الله هو الحى القيوم» ضمير لا تأخذه وله 
وعنده وبإذنه ويعلم وعلمه وشاء وكرسيه ويؤوده» ضمير 
حفظهما المستتر الذى هو فاعل المصدر وهو العلىٌ 
العظيم . وإن عُدَّت الضمائر المتحملة فى الحى القيوم 
العلى العظيم» والضمير المقدر قبل الحىّ على أحد 
الأعاريب صارت اثنين وعشرين . 

وقال الغزالى: إنما كانت أية الكرسى سيدة الآيات 
لأنها اشتملت على ذات الله وصفاته وأفعاله فقط ليس 
فيها غير ذلك» ومعرفة ذلك هى المقصود الأقصى فى 
العلوم وما عداه تابع» لهء والسيد اسم للمتبوع المقدمء 
فقوله تعالى : ا الله » إشارة إلى الذات لا إله إلا هو» 
إشارة إلى توحيد الذات ا الحى القيوم 4 إشارة إلى صفة 
الذات وجلاله» فإن معنى القيوم الذى يقوم بنفسه ويقوم 
به غيره وذلك غاية الجلال والعظمة ا لا تأخذه سِنةٌ ولا 
نوم © تنزيه وتقديس له عما يستحيل عليه من أوصاف 
الحوادث » والتقديس عما يستحيل أحد أقسام المعرفة 
لله ما فى السموات وما فى الأرض »© إشارة إلى الأقعال 
كلها وأن جميعها منه وإليه 8 من ذا الذى يشفع عنده إلا 
بإذنه 4 إشارة إلى انفراده بالملك والحكم والأمرء وإن من 
يملك الشفاعة إنما يملكها بتشريفه إياه والإذن فيهاء 
وهذا نفى الشركة عنده فى الحكم والأمر 8 يعلم ما بين 
أيديهم وما خلفهم > إلى قوله تعالى : #شاء» إشارة إلى 
صفة العلم وتفضيل بعض المعلومات والانفراد بالعلم 
حتى لا علم لغيره إلا ما أعطاه ووهبه على قدر مشيثته 
وإرادته « وسعٌ كرسيّه السموات والأنض #4 إشارة إلى 
عظمة ملكه وكمال قدرته ا ولا يؤوده حفظهما 4 إشارة 


إلى صفة القدرة وكمالها وتنزيهها عن الضعف والنقصان 
8 وهو العلئ العظيم © إشارة إلى أصلين عظيمين فى 
الصفات. فإذا تأملت هذه المعانى ثم تأملت هذه 
المعانى ثم تلوت جميع آى القرآن لم تجد جملتها 
مجموعة فى آية واحدة» فإن 8 شهد الله 4 [ آل عمران: 
]ليس فيها إلا التوحيد» وسورة الإغلاص ليس فيها 
إلا التوحيد والتقديس» و قل اللهم مالك الملك 4 [آل 
عمران: 71 ] ليس فيها إلا الأفعال» والفاتحة فيها 
الثلاثة لكن غير مشروحة بل مرموزة» والثلائة مجصوعة 
مشروحة فى آية الكرسى» والذى يقرب منها فى جمعها 
آخر الحشر وأول الحديد ولكنها أيات لا آية واحدة» فإذا 
قابلت آية الكرسى بإحدى تلك الآيات وجدتها أجمع 
للمقاصد فلذلك استحقت السيادة على الى» كيف 
وفيها الحى القيوم وهو الاسم الأعظم كما ورد به الخبر اه 
كلام الغزالى . ثم قال: إنما قال ويه فى الفاتحة أفضل » 
وفى آية الكرسى سيدة لسرء وهو أن الجامع بين فنون 
الفضل وأنواعها الكثيرة يسمى أفضل» فإن الفضل هو 
الزيادة والأفضل هو الأزيد. وأما السؤدد فهو رسوخ معنى 
الشرف الذى يقتضى الاستتباع ويأبى التبعية» والفاتتحة 
تتضمن التنبيه على معان كثيرة ومعارف مختلفة فكانت 
أفضل » وآية الكرسى تشتمل على المعرفة العظمى التى 
هى المقضودة المتبوعة التى تتبعها سائر المعارف فكان 
اسم السيد بها أليق» ثم قال فى حديث ١‏ قلب القرآن 
يسّ؛ إن ذلك لأن الإيمان صخته بالاعتراف بالحشر 
والنشر وهو مقرر فى هذه السورة بأبلغ وجه فجعلت قلب 
القران لذلك» واستحسنه الإمام فخرالدين. وقال 
النسفى : يمكن أن يقال: إن هذه السورة ليس فيها إلا 
تقرير الأصول الشلاثة : الوحدأنية» والرسالة» والحشر» 
وهو القدر الذى يتعلق بالقلب والجدان. وأما الذى 
باللسان والأركان ففى غير هذه السورة» فلما كان فيها 
أعمال القلب لا غير سماها قلباء ولهذا أمر بقراءتها عند 
المحتضر لأن فى ذلك الوقت يكون اللسان ضعيف القوة 
والأعضاء مناقطة؛ لكن القلب قد أقبل على الله تعالى 


لضا 


تفضيل بعض القرآن على يعض 


ورجع عما سواه فيقرأ عنده ما يزداد به قوة ويشتد تصديقه 
بالأصول الثلاثة . اه. 

واختلف الناس فى معنى كون سورة الإتحلاص تعدل 
ثلث القسرآن . فقيل كأنه يك سمع شخصا يكررها تكرار 
من يقرأ ثلث الققرآن فخرج الجواب على هذاء وفيه بُعْدٌ 
عن ظاهر الحديث وسائر طرق الحديث تردّه . وقيل لأن 
القرآن يشتمل على قصص وثسرائع وصفات وسورة 
الإتعلاص كلها صفات فكانت ثُلنَا بهذا الاعتبار. وقال 
الغزالى فى الجواهر: معارف القرآن المهمة ثلاثة : معرفة 
التوحيد؛ والصراط المستقيم» والآنحرة» وهى مشتملة 
على الأول فكانت ثلنًا. وقال أيضًا فيما نقله عنه الرازى : 
القرآن يشتمل على البراهين القاطعة على وجود الله تعالى 
ووحدانيته وصفاته: إما صفات الحقيقة» وإما صفات 
الفعل» وإما صفات الحكم» فهذه أمور ثلاثة» وهذه 
السورة تشتمل على صفات الحقيقة فهى ثلث . وقال 
الخويبى : المطالب التى فى القرآن معظمها الأصول 
الثلاثة التى بها يصح الإسلام ويحصل الإيمان؛ وهى 
معرفة الله والاعتراف بصدق رسوله» واعتقاد القيام بين 
يدى الله تعالى» فإن من عرف أن الله واحد وأن النبى 
صادق وأن الدين واقع صار مؤمنا حقاء ومن أنكر شيئًا 
منها كفر قطعاء وهذه السورة تفيد الأصل الأول فهى ثلث 
القرآن من هذ! الوجه. وقال غيره: القرآن قسمان : خيره 
وإنشاء» والخبر قفسمان» وخبر عن المخلوق »فهذه 
ثلاثة أثلاث. وسورة التحلاص أخلصت الخبر عن 
الخالق » فهى بهذا الاعتبار ثلث . وقيل تعدل فى الثواب 
وهو الذى يشهد له ظاهر الحديث والأحاديث الواردة فى 
سورة الزلزلة والنصر والكافرون؛ لكن ضِعف ابن عقيل 
ذلك وقال: لا يجوز أن يكون المعنى فله أجر ثلث القرآن 
لقوله يي من قرأ القرآن فله بكل حرف عشر حسنات ». 

قالت المؤلفة: لم أعثر على هذا الحديث بلفظه فيما 
لدى من مراجع ؛ ولكن ورد فى الجامع الأزهر الحديث 
التالى وهو حديث طويل  :‏ من قرأ القرآن على أى حرف 


كان كتب له عشر حسنات ومحى عنه عشر سيئات ورفع 
له عشر درجات» ومن قرأ فأعرب بعضًا ولحن بعضًا كتب 
ألله له عشرون [ عشرين ] حسنة ومحى عنه عشرون سيئة» 
ومن قرأه فأعربه كله كُتب له أربعون حسنة ومُحى عنه 
أربعون سيئة ورُفع له أربعون درجة » رواه الطسرانى فى 
الأوسط عن عائشة وفيه عبد الرحيم بن زيد متروك . اه 
(الجامع الأزهر فى حديث النبى الأنور للحافظ المناوى / 8٠‏ 
ورقة ب والأحاديث الموضوعة من الجامع الكبير والجامع الأزهر / 
/151). 

وقال ابن عبد البر : السكوت فى هذه المسألة أفضل 
من الكلام فيها وأسلم » ثم أسند إلى إسحاق بن منصور» 
قلت لأحمد بن حنبل قوله يي ١‏ قل هو الله أحد تعدل 
ثلث القرآن » ما وجهه؟ فلم يقم لى فيها على أمر. وقال 
لى إسحاق بن راهويه: معناه أن الله لما فصل كلامه على 
سائر الكلام جعل لبعضه أيضًا فضلا فى الثواب لمن قرأه 
تحريضا على تعليمه» لا أن من قرأ قل هو الله أحد ثلاث 
مرات كان كمن قرأ القرآن جميعه» هذا لا يستقيم ولو 
قرأها مائتى مرة . وقال ابن عبد البر: فهذان إمامان بالسئة 
ما قاما ولا قعدا فى هذه المسألة . وقال ابن الميلق فى 
حديث: إن الزلزلة نصف القرآن: لأن أحكام القرآن 
تنقسم إلى أحكام الدنيا وأحكام الآتخرة» . وهذه السورة 
تشتمل على أحكام الآمرة كلها إجمالاء وزادت على 
القارعة بإخراج الأثقال وتحديث الأحبار. وأما تسميتها 
فى الحديث الأثعر ربعا فلأن الإيمان بالبعث ربع الإيمان 
فى الحديث الذى رواه الترمذى ١‏ لا يؤمن عبد حتى يؤمن 
بأربع : يشهد أن لا إله إلا الله وأنى رسول الله بعثنى 
بالحق» ويؤمن بالموت» ويؤمن بالبعث بعد الموت» 
ويؤمن بالقدر » . 

قالت المؤلقة: لم أعثر على هذا الحديث فيما لدىٌ 
الساعة من مراجع : 

فاقتضى هذا الحديث أن الإيمان بالبعث الذى قررته 
هذه السورة ربع الإيمان الكامل الذى دعا إليه القرآن . 


|] 


:فضيل الغنى الشاكر على الفقير الصابر 


نال أيضًا فى سي كون # ألهاكم © تعدل ألف آية: إن 
قرآن ستة الاف آية ومائتا آية وكسرء فإذا تركنا الكسر كان 
“لف سدس القرآن» وهذه السورة تشتمل على سدس 
ناصد القرآن» فإنها فيما ذكره الغزالى ستة: ثلاث 
همة» وثلاث متمة وتقدمت» وأحدها معرفة الآحرة 
مشتمل عليه السورة والتعبير عن هذا المعنى بألف آية 
خم وأجلّ وأضخم من التعبير بالسدس . وقال أيضًا فى 
رْ كون سورة الكافرون ربعا وسورة الإتعلاص ثلثا مع أن 
لا منهما يسمى الإخلاص: إن سورة الإخلاص اشتملت 
صفات الله على ما لم تشتمل عليه الكافرون» وأيضًا 
لتوحيد إثبات إللهية المعبود وتقديسه ونفى إللهية ما 
سواه» وقد صرحت الإتخسلاص بالإثبات والتقديس 
وحت إلى نفى عبادة غيره» والكافرون صرحت بالنفى 
موحت بالإثبات والتقديس» فكان بين الرتبتين من 
نصريحين والتلويحين ما بين الثلث والربع . اه. 

تذنيب : ذكر كثيرون فى أثر أن الله جمع علوم الأولين 
خرين فى الكتب الأزبعة» وعلومها فى القرآن» وعلومه 

الفاتحةء فزادوا : وعلوم الفاتحة فى البسملة» وعلوم 
دل و نيان ووجه بأن المقصود من كل العلوم 
سول العبد إلى الرب » وهذه الباء باء الإلصاق فهى 
صق العبد بمجناب الرب وذلك كمال المقصود؛ ذكره 
مام الرازى وابن النقيب فى تفسيرهما . 

( الإتقان فى علوم القرآن للحافظ جلال الدين بن عبد الرحمن 
مسوطى 7/ »1١4-144‏ وجواهر القرآن ودرره للإمام حجة 
سلام أبى حامد الغزالى / 1١‏ ؟١»‏ 49 448ء والجامع الأزهر 
, حديث النبى الأنور للحافظ المناوى "/ ٠‏ اوقة ب» 
محاديث الموضوعة من الجامع الكبير والجامع الأزهر للإمام 
لال الدين بن عبد الرحمن السيوطى والإمام عبد الرؤوف المناوى 
مع وترتيب عباس أحمد صقر وأحمد عبد الجواد» وضع الفهارس 
عمد محيى الدين الأصفرء دار الإشراق. بيروت . الطبعة الأولى 
هب 1144م 053). 
تفضيل الغنى الشاكر على الفقير الصابر: 

انظر: رسالة فى تفضيل الغنى الشاكر على الفقير الصابر. 


+ التفقّه فى الدين: 

« من يُرد الله به يرا يفقّهه فى الدين ؛ رواه البخارى 
فى صحيحه /١‏ 241354 عن معاوية بن أبى سفيان» 
رضى الله عنهء ومسلم فى صبحيحه /١1‏ الا والدارمى 
فى سئنه /١‏ 19 وعن أبى هريرة رواه ابن ماجه فى سئئه 
١ /١‏ وعن ابن عباس رواه الدارمى فى سنته /١‏ 56» 
والإمام أحمد فى مسنده "١" /١‏ والترمذى فى سنئه 
/٠6‏ 5 وقال: حسن صحيح . 

يقول شيخ الإسلام ابن تيمية فى تناوله للحسبة فى 
الإمسلام وفروض الكفايات» معلقا على هذا الحديث 
الشريف : وكل من أراد الله به خيرا لا بد أن يفقهه فى 
الدين» فمن لم يفقّه فى الدين لم يُرد الله به خيراء والدين 
ما بعث الله به رسوله وهو ما يجب على المرء التصديق به 
والعمل بهء وعلى كل أحد أن يصدق محمدًا كه فيما 
أخبر به» ويطيعه فيما أمر تصديقًا عامًا وطاعة عامة» ثم 
إذا ثبت عنه خبر كان عليه أن يصِدّق به مفصّلاٌ» وإذا 
كان مأمورًا من جهة يأمر معين كان عليه أن يطيعه طاعة 
مفصّلةء وكذلك غسل الموتى وتكفينهم والصلاة عليهم 
ودفنهم فرض على الكفاية» وكذلك الأمر بالمعروف 
والنهى عن المنكر فرض على الكفاية . 

( الحسبة فى الإسلام أو وظيفة الحكومة الإسلامية لشيخ 
الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن تيمية ‏ تحقيق وتعليق أبى المنذر 
سامى أنور/ 74 وهامش ١‏ للمحقق ). 
التفكر: 

التْكّر: التأمل . ويحثنا القرآن الكريم على التفكر فى 
قدرته تعالى التى تتتجلى فى إبداع هذا الكون من سموات 
وأرض وجبال وبحار وأنهار فيقول تعالى: 8 إِنَّ فى خلتي 
السموات والأْرض واختلان الليل والنهار لآبِاتِ لأولى 
الألباب * الذين يلكرون الله قيامًا وقُعوما / 6 وعلى جُنوبهم 
ويتفكرون فى خلق السموات والأَرْضٍ ربنا ما خلقت هذا 
باطلاً سبحائَكٌ فقنا عذاب النار 14 آل عمران: 194٠‏ » 
.]0١‏ جاء فى التفسير ( التسفى /١‏ 161 ) أن النبى - 


التفثر 


يي قال: ١‏ بينا رجل مستلق على فراشه إذ رفع رأسه فنظر 
إلى النجوم وإلى السساء فقال أشهد أن لك ربا وخالمًا 
اللهم اغفر لى فنظر الله إليه فغفر له ؟ وقال يك لا عبادة 
كالتفكر » وقيل الفكرة تذهب الغفلة» وتحدث للقلب 
الخشية؛ وما جليت القلوب بمثل الأحزان» ولا استئارت 
بمثل الفكر, 

والقرآن الكريم نفسه ميدان فكر» وعلينا أن نتفكر فيه 
استجابة للآية الكريمة : 8 وأنزلنا إليك الذكر لين للناين 
ما تر إليهم ولعلهم يتفكرون 16 النحل : 5 ] ومن ثم 
فإننا نهد بعض فواصل الآببات تتصل بالحث على 
التفكر» منها قوله تعالى : © وتلك الأنْثِال نضربها للنايس 
لملّهم يتفكرون ‏ [ الحشر: ١١‏ ]وقوله تعالى: #أتاها 
أمرنا ليلا أو نهارًا فجعلناها حصيدًا كأن لم تَفْن بالأمس 
كذلك نفصَّلٌ الآيات لقوم يتفكرون 4 [ يونس: 1 ] 
وكذلك نجد الفواصل الآنية: 

- لا فاقصُصٍ القَصَّصّ لعلهم يتفكّرون © [الأعراف : 
56 ]. 

- إن فى ذلك لآية لقوم يتفكرون © [ النحل : 83و 
]6 

-8 إن فى ذلك لآياث لقوم يتفكرون ©1 الرعد: 88 
والروم : ١؟»‏ والزمر: 47 » والجائثية : ١7‏ ]. 

وقد كتب حجة الإسلام الإمام الغزالى بحثا مستفيضا 
عن التفكرء فليرجع إليه من شاء فى الإحياء 4/ 751 
اللا 

وعن التفكير والتفكر يقول صاحب ‏ مفتاح 
السعادة؟ : التفكير» وفيه مطليان: 

المطلب الأول : فى فضيلة التفكر. 

ون تعالى والأخبار بحيث لا 
حاجة إلى تفصيل ذلك 

وأما حقيقته : 7 معرفتين فى القلب ليستثمر 
منهما معرفة ثالثة » وهذا إما بالتقليد أو بالفكر من عند 
نفسهء إما بالعلم والممارسة وهو الأكثرء أو بنور إلهى فى 


الفطرة كما كان للأنبياء عليهم السلام وذلك عزيز جدًا : 
وقد سمى تفكرًا واعتبازا وتذكرًا ونظرًا وتأملاً وتدبرًا وقد 
يخص اسم الاعتبار للعبور عن المعرفتين إلى معرفة 
ثالث واسم التذكر بالعثور على معرفتين فقط» وكل 
متفكر متذكر بدون عكس كلى . 

ثم إن ثمرة الفكر العلم» ويحصل منه فى القلب تغير 
يسمى حالاء ويلزم هذا الحال تغير فى الجواررح يسمى 
عملاً. فالفكر هو مفتاح الخيرات كلهاء ولذلك قيل: 
تفكر ساعة خير من عبادة سنة . 

فههنا خمس درجات: 

أولها : التذكن وهو إحضار المعرفتين فى القلب» 
مثل : أن تعرف أن الأبقى بالإيثار» وأن الآحرة أبقى . 

وثانيها: التفكر. وهو طلب المعرفة الثالئة منهما . 

الثالث: حصول المعرفة المطلوبة واستنارة القلب 
بهاء وهى قولك : الأتحرة أولى بالإيثار. 

الرابعة: تغير حال القلب عما كان بسبب حصول 
المعرفة» مثل : تغير القلب إلى الرغبة فى الآتعرة والزهد ' 
فى الدنيا. 

والخامسة: خدمة الجوارح للقلب ما تجدد له من 
الحال» وذلك مثل : تغير أعمال اللجواريح فى اطراح 
الدنيا والإقبال على الآلخرة . 

المطلب الثانى: فى مجارى الفكر. 

اعلم : أن الفكر إما فى أمر الدين أو فى غيره» وإنما 
غرضنا هو الأول . والمراد منه المعاملة بين العبد والرب» 
فجميع أفكار العبد إما أن يتعلق بالعبد وصفاته وأحواله» 
أو بالمعبود وصفاته وأفعاله سبيحاته . 

وما يتعلق بالعبد: إما أن يكون نظرًا فيما هو محبوب 
عند الرب» أو فيما هو مكروه» ولا حاجة إلى الفكر فى 
غيرهما. 1 


وما يتعلق بالمعيود: وإما أن يكون نظي فى ذاته 


التقكر 


وصفاته وأسمائه الحسنى » وإما أن يكون نظرًا فى أفعاله 
وملكه وملكوته وجميع مسا فى السموات والأرض وما 

وإنما انحصر الفكر فيما ذكرء لأن المحب إذا 
استغرق فى حبه لم يتسع فكره إلا ملاحظة محبوبه» 
وملاحظة أحوال من نفسه يرضى محيوبه أو يسخطه 
عليه؛ ولا متسع لغيرهماء فصار محل التفكر أربعة 
أقسام : 

القسم الأول: التفكر فى صفات نفسه وأفعاله ليميز 
المحبوب منها عن المكروه. وطريق الفكر فى أمور 
ثلاثة : 

الأول : أنه هل هو مكروه عند الله أم لا إذ ريما يشتبه 
جهة الكراهة. 

الثانى : جهة الاحتراز عن المكروه . 

الغالث: أن المكروه إما فى الحال فيتركه؛ أو فى 
الاستقبال فيحترز عنه» أو فارقه فيما مضى من الأحوال 
فيتداركه . وقسم المحبوب أيضًا ينقسم إلى هذه الأمور. 

ثم هذه الأمور: إما طاعغات أو معاص ظاهرة إما فى 
الأعضاء السبعة» أو غيرها أو صفات منجيات ومهلكات 
باطنة . 


النوع الأول: المعاصى . فيحاسبها صبيحة كل يوم . 


أعضاءه السبعة بل جميع بدنه» فإن كان ملابسًا فى 
الحال يتركهاء أو لابسها بالأمس فيتداركها بالترك والندم» 
أو هو متعرض لها فى نهاره فيستعد لها بالاحتراز 
والتباعد» فيفتش كل عضو عضو على الانفراد. 

النوع الثانى : الطاعات . فينظر أولا فى الفرائض كيف 
أكملها أو جبر نقصانها بالنوافل» ثم يفتش كل عضو 
فيتفكر فى صرفه فيما يحبه الله . 

النوع الشالث: فى الصفات المهلكة التى محلها 
القلب» من الشهوة والغضب والبخل والكبر والعجب» 
فيتأمل فى كل ما ذكرناه فى المهلكات» فيمتحن قليه 


ويستشهد بالعلامات ولا يلتفت إلى ادعاء النفس التنزه 
عنهاء ثم يباشر علاجه . 

النوع السرابع : فى الصفات المنجيات» من التوبة 
والندم والصبر والشكر ونحو ذلك. وليتفكر كل يوم فى 
قلبه وما الذى يعوذه من هذه الصفات المقربة إلى الله » 
فإذا افتقر إلى شىء منها فليعلم أنها أحوال لا يثمرها إلا 
علوم » وأن العلوم لا يثمرها إلا الأقكار. 

وأنفع الأمور فى هذا قراءة القرآن بالتدبر والتفكر» 
ويردد الآية التى هو محتاج إلى التفكر فيها مرة بعد أخحرى 
ولو مائة مرة» ويتوقف فى التأمل ولو ليلة واحدة؛ فإن 
تحت كل كلمة من القرآن أسراا لا تحصى» وكذلك 
مطالعة الأحاديث» لأنه وك قد أوتى جوامع الكلم» وكل 
كلمة من كلماته بجر من بحار الحكمة» ولو تأمله العالم 
حق تأمله لم ينقطع فيه نظره طول عمره. فهذا هو طريق 
التفكر. 

وينبغى أن يكون المبتدئ مستغرق الوقت فى هذه 
الأفكار حتى يصل إلى المقامات الشريفة . وهذا التفكر 
مع أنه أفضل من سائر العبادات فليس هو غاية 
المطلب؛ بل هو محجوب عن مطلب الصَدّيقين : وهو 
التفكر فى جلال الله ويجماله . 

وبالجملة: فتعمير الظاهر بالعبادات لا يثمر إلا 
الجئة دون المجالسة» وتعمير الباطن بالصفات 
المنجيات يثمر الاستعداد للقاء . 

واعلم : أن كل مريد ينبغى أن يكتب الصفات 
المهلكات والمنجينات فى جريدة» فكلما كفى واحدة 
من المهلكات خط عليها ويدع التفكر فيهاء ويشكر الله 
تعالى على كفايته إياها وتنزيه قلبه منهاء وهكذا حتى 
يفعل على الجميع . وكذا يفعل بالمنجيات» والمهلكات 
والمنجيات و إن كانت لا تقبل الإحصاء إلا أنه يكفى من 
كل منهما عشرة» وهى الأصول وهكذا حال المعاصى 
والطاعات الظاهرة» إلا أن كل صنف من الناس مبتلون. 
بنوع من المعاصى فيكفى فى حقهم التفكر فى ذلك النوع . 


ناا 


التفكر 


القسم الثانى : الفكر فى جلال الله وعظمته وكبريائه . 

وفيه مقامان : 

الأول : الفكر فى ذاته وصفاته» فإن أكثر العقول لا 
تحتمله» بل القدر الممكن من معرفته أنه تعالى مقدس 
عن الزمان والمكان» وأنه ليس داخل العالم ولا خارجه 
ولا متصل بالعالم ولا منفصل عنهء قد حير عقول أقوام 
حتى أنكروهء وذلك لأن العقول تتحير فيه؛ فلا يطيق مد 
البصر إليه إلا الصَدّيقون» ثم إنهم لا يطيقون نور الشمس 
أصلاً . وعقول الصّدّيقين كأبصار الإنسان حتى يطيقون 
النظر ولا يطيقون دوامه » ولذلك قيل : تفكروا فى نخلق الله 
ولا تفكروا فى ذاته . * 

المقام الثانى : وهو النظر إلى أفعاله وعجائب صنعه 
وبدائع أمره فى خلقه» إنها تدل على جلاله وكبريائه 
وتقدسه وتعاليه» وعلى كمال علمه وحكفتهء وعلى نفاذ 
مشيئته وقدرته فننظر إلى صفاته من آثار صفاته» فالنظر 
إليها فى مصنوعاته كالنظر إلى الشمس فى الطست» 
فالأفعال واسطة فى مشاهدة الفاعل» فهذا سر قوله 6ه : 
« تفكروا فى خخلق الله ولا تفكروا فى ذات الله » . 

قالت المؤلفة : أخصرج الحافظ السيوطى فى الجامع 
الصغير(١/‏ 17*5 ) خمسة أحاديث فى التفكر بألفاظ 
مختلفة أقريها إلى الحديث المذكور آنفا حديث بلفظ : 
«اتفكروا فى خلق الله ولا تفكروا فى الله » رواه أبو نعيم عن 
أبن عباس وقال عنه حديث ضعيف . 

فالتفكر فى تخلق الله : إما فيما لا نعرف أصلها فلا 
يمكن أصلاًء قال تعالى : # سبحان الذى خلق الأزواج 
لها مماثبت اش ومن أفسهم وما لابعلسون > 
أيس ” 

وإما فيما نعرف أصلها وجملتها ولا نعرف تفصيلها: 
فيمكننا أن نتفكر فى تفصيلها . 

ثم هو إما غير مدرك بالبصرء كالملائكة والجن 
والشياطين » فمجال الفكر فيه مما يغمض» فلنعدل إلى 
الأقرب إلى الأفهام » وهى المدركات بالبصر: كالسموات 


السبع والأزضين وما بينهماء وكذا الموجودات فى 
السموات والموجودات على الأرض . 

ولكل هذه الأجناس أنواعء ولكل نوع منها أقسام» 
وللأقسام أصناف» ولكل منها صفات وهيئات ومعان 
ظاهرة وباطئة . وجميع ذلك مجال للفكر» فلا تتحرك ذرة 
فى السموات والأرض إلا وفى حركتها حكمة أو حكمتان 
أو عشر أو ألف حكمة» كل ذلك شاهه لله تعالى 
بالوحدانية دال على جلاله وكبريائه . 

وقد ورد القرآن بالحث على التفكر فى هذه الآييات 
كما قال تعالى: # إن فى خلق السموات والأزرض 
واختلاف الليل والنهار لآبات لأولى الألباب *[ آل 
عمران: ]14١‏ وقد ذكر الله سبحائه وتعالى فى كثير من 
المواضع فى القرآن قوله: # ومن آياته ... كل ذلك 
مشتمل على العبر الكثيرة للمتفكرين . 

ولنضرب لك مشالاً أمكنك [ يمكنك ] أن تحذو 
البواقى حذوه» وهو: أن أقرب الأشياء إليك نفسك» وهى 
مخلوقة من نطفة هى قطرة من الماء» أخرجها رب 
الأرباب من بين الصلب والترائب» ولإخراجها من صلب 
الرجل إلى رحم المرأة ألقى الألفة والمحبة بينهما . 

ثم خلق من النطفة مولودًا بأن جعلها علقة وهى بيضاء 
مشرة» ثم جعلها مضغة؛ ثم مع تشابه أجزائها قسمها إلى 
العظام والأعصاب والعروق والأوتار واللحم » ١‏ ركب من 
هذه الأعضاء الظاهرة والباطئة» فقدر الرأس ومشق السمع 
والبصر والأنف والفم وسائر المنافذ» ثم مد اليد واليجل 
وقسم رؤوسها بالأصابع» وقسمها بالأنامل» ووضع فيها 
الأظفار. ؛ ثم ركب الأعضاء الباطنة من القلب والمعدة 
والكبد والطحال والرئة والرحم والمثانة» والأمعاء» كل 


واحد على شكل مخصوص بعمل مخصوص . 


ثم لو ذهبنا نفصل أحوال كل منها لفنيت القوى 
وتحيرت النهى» مثلاً: أبصار العين وطبقاتهاء وكذلك 
كيفية السمع والذوق» لدهشت من عجائبها العقول. 
فانظر إلى الحدقة وهى مقدار عدسة كيف تحيط بنصف 


ا 


1 


تفكهة الفقهاء 


التفكير أثناء الصلاة فى شتون الدنيا 


السماء دفعة مع عظمهاء وانظر إلى السمع : كيف يدرك 
الأصوات» ويميز بين الحروف» ويفرق بين جهات 
الصوت مع أن المدخل واحدء إلى غير ذلك من 
العجائب . 

مثلاً: مجموع عظام البدن ماثتا عظم وثمانية وأربعون 
منها لم نقض من حكمة واحد منها عشر أعشارها فضلاٌ 
عن سائر حكمها. 

إلا أن الذى ذكرناه من النظر فى الحكم لسنا نريد به 
نظر الطبيب فى حكم خواص هذه الأجزاء لينكشف وجه 
العلاج فيها إن زال عن مزاجها الطبيعى» بل نريد به نظر 
أهل البصائر الذين يستدلون بحكمها على جلالة خلقها 
[خالتقها] ومصورهاء فشتان» بين النظرين» فسبحاته 
سبحانه ما أعظم شأنه وأظهر برهانه . 

فهذه بذ من عجائب بننك التى لا يمكن 
استقصاؤهاء وأنت غافل عنها لا تعرف من نفسك إلا أن 
تجوع فتأكل» وتشبع فتنام ... وتغضب فتقاتل » 
ويشاركك فى ذلك البهائم والسباع كلهم . وإنما خاصية 
الإنسان معرفة الله تعالى بالنظر فى ملكوت السموات 
والأرض وعجائب الآفاق والأنفس» إذيها يدخل العبد 
فى زمرة الملائكة المقربين» ويحشر فى زمرة النبيين 
والصديقين» مقربًا من حضرة رب العالمين.( مفتاج 
السعادة ”م /005-825). 

( لسان العرب 88/ 7501؛ ومعجم ألفاظ القرآن الكريم 
1 177» وتفسير النسفى /١‏ 1067٠ء‏ ومفشاح السعادة ومصباح 
السيادة لأحمد بن مصطفى الشهير بطاشكيرى زاده "1/ /414- 
4 والجامع الصغير فى أحاديث البشير النذير للحافظ جلال 
الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى /١‏ 17 . انظر أيضًا روح 
المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع المشانى للإمام أبى الثناء 
الآلوسى 5/ 147, 45/اء وإحياء علوم الدين لحجة الإسلام 
الإمام أبى حامد الغزالى 4/ 151 781). 
» تفكهة الفقهاء: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 


ممخطوط يمكتبة الأسد بدمشق . 

الرقم: 156 

تأليف : عبد المجيد بن نصوح الرومى المتوفى سنة 
7ه/ لاردام. 

وهو فى مقدمة : فى فضل العلم وفضائل شرف الفقه 
ومنازل الفقهاء ومقصد فى سبعة فصول : 

الأول : فى الوضوء . الثانى فى المسائل التى تفرد بها 
الأئمة الثلاثة أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد. الثالث: فى 
المسائل المستحسنة الإحسان . الرابع : فى المسائل التى 
اتفقت مبانيها واختلفت معانيها. اللخامس: فى مسائل 
الإجماع. السادس: فى مسائل الاتفاق. السابع: فى 
المتفرقات فى المسائل العجيبة . وخاتمة : فى المسائل 
المهمة النافعة . 

أوله : أما بعد فقد جاء عن سيد البشر أنه يلك قال: 
اما عبد الله بشىء أفضل من فقه فى الدين» ولفقيه ولحد 
أشد على الشيطان من ألف عابد» ولكل شىء عماد 
وعماد هذا الدين الفقه». 

وآخره: السادس يعلم أن كل موضع يكون فيه قالله 
سبحانه وتعالى يرى جميع حركاته وسكناته فيراعى الأدب 
فى جميع أحواله وأفعاله حتى يفوز بسعادة الدارين 


ويتشرف بشرف العالمين . 
نسخة جيدة كتبت فى حياة المؤلف . ضمن مجموع 
فى عدة علوم . 


الخط نسخ معتاد» بعض الكلمات والمسائل كتبت 
بالحمرة. كتب سنة “841/9ه. 

المراجع : معجم المؤلفين 5/ ١لا(‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه الحنفى- 
وضع محمد مطيع الحاقظ /١‏ 3718 119). 
+ التفكير أثناء الصلاة فى شئون الدنيا: 

انظر: الصلاة. 


تفلي 


* تفليس: 

قال عنها ياقوت : 

تفليس : بفتتح أوله ويكسر: بلد بأرمينية الأولى» 
وبعض يقول بأرَانْء وهى قصبة ناحية جُرزان قرب باب 
الأُواب. وهى مدينة قديمة أزلية» طولها اثنتان وستون 
درجة وعرضها اثنتان وأربعون درجة» قال مسعر بن 
مهلهل الشاعر فى رسالته : وسرت من شروان فى بلاد 
الأزمن حتى انتهيت إلى تفليس» وهى مدينة لا إسلام 
وراءهاء يجرى فى وسطها نهر يقال له الَكّرٌّ يصب فى 
البحر» وفيها غروب تطحن » وعليها سور عظيم» ويها 
حمامات شديدة الحر لا توقد ولا يستقى لها ماء» وعلتها 
عند أولى الفهم تغنى عن تكلف الإبانة غنهاء يعنى أنها 
عين تنبع من الأرض حارة وقد عمل عليها حمام فقد 
استغنت عن استسقاء الماء» قلت: هذا الحمام حدثني 
بهجماعة من أهل تفليس» وهو للمسلمين لايدخله 

وافتتحها المسلمون فى أيام عثمان ين عفان» رضى 
الله عنه» كان قد سار حبيب بن مسلمة إلى أرمينية فافتتح 
أكثر مُدنهاء فلما توسطها جاءه رسول بطريق جُرزان» 
وكان حبيب على عزم المسير إليها فجاءه بالطريق يسأله 
الصلح وأمانًا يكتبه حبيب لهم؛ قال: فكتب لهم: أما 
بعل» فإن رسولكم قدم علىّ وعلى الذين معى من 
المؤمنين فذكر عنكم أنكم قلتم: إننا أمة أكرمنا الله 
وفضلناء وكذلك فعل الله بنا والحمد لله كثيئاء وصلى الله 
على سيدنا محمد نبيّه خير البرية من خلقه» وذكرتم أتكم 
أحبيتم سلمناء وقد قوّمت هديتكم وحسبتها من 
جزيتكم» وكتبت لكم أمانًا واشترطت فيه شرطًا فإن 
قبلتموه ووفيتم به وإلا فأذنوا بحرب من الله ورسوله» 
والسلام على من اتبع الهدى . وكتب لهم مع ذلك كتابًا 
بالصلح والأمان» وهو: بسم اللهالرحمن الرحيمء هذا 
كتاب من حبيب بن مسلمة لهل تفليس من رستاق 
منجليس من جرزان الهرموز بالامان على أنفسهم ويعهم 


وصوامعهم وصلواتهم ودينهم على الصّغار والجزية على 
كل بيت ديتارء وليس لكم أن تجمعوا بين البيسوتات 
تخفيًا للجزية» ولا لنا أن نفرق بينها استكفارا لهاء ولنا 
نصيحتكم على أعداء الله ورسوله ما استطعتم»ء وقرى 
المسلم المحتاج ليلة بالمعروف من حلال طعام أهل 
الكتاب لناء وإن يقطع برجل من المسلمين عندكم 
فعليكم أداؤه إلى أدنى فئة من المسلمين إلا أن يحال 
دونهمء فإن أنبتم وأقمتم الصلاة فإخواننا فى الدين وإلا 
فالجزية عليكم» وإن عرض للمسلمين شغل عنكم 
فقهركم عدوكم فغير مأخوذين بذلك ولا هو ناقض 
عهدكمء هذا لك وهذا عليكم» شهد الله وملائكته» 
وكفى بالله شهيدًا . 

ولم تزل بعد ذلك بأيسدى المسلمين وأسلم أهلها إلى 
أن خرج فى سسنة 65 من الجبال المجاورة لتفليس يقال 
لها جبال أنجاز جيلٌ من النصارى يقال لهم الكّرْج فى 
جمع وافر وأغاروا على ما يجاورهم من بلاد الإسلام» 
وكان الولاة بها من قبل الملوك السلجوقية قد استضعفوا 
لما تواتر عليهم من اختلاف ملوكهم وطلب كل واحد 
الملك لنفسهء وكان فى هذه السنة الاختلاف واقعًا بين 
محمود ومسعود ابنى محمد بن ملكشاه؛ وجعلها الأمراء 
سوقًا بالانتماء تارة إلى هذا وأخرى إلى هذاء واشتغلوا عن 
مصالح التغور» فواقع الكرج ولاة أرمينية وقائع كان آخرها 
أن استظهر الكرج وهزصوا المسلمين ونزلوا على تفليس 
فحاصروها حتى ملكوها عنوة» وقتلوا من المسلمين بها 
خلقًا كثيرًاء ثم ملكوها واستقروا بها وأجملوا السيرة مع 
أهلها وجعلوهم رعية لهم » ولم تزل الكرج كذلك أولى 
قوة وغارات تارة إلى أران ومرة إلى أذربيجان ومرة إلى 
خلاط وولاة الأمر مشتغلون عنهم بشرب اللخمور وارتكاب 


' المحظورء حتى قصدهم جلال الدين منكبرني بن خخوارزم 


مقتلة » وجرت له معهم وقائع انتصر عليهم فى جميعها» 
ثم رتب فيها واليّا وعسكرًا وانضرف عنهاء ثم أساء الوالى 


التفليس 


تفليس إبليس 


السيرة فى أهلها فاستدعوا من بقى من الكرج وسلموا 
إليهم البلد وخرج عنه الخوارزمية هاربين إلى صاحبهم» 
وخاف الكرج أن يعاودهم خوارزم شاه فلا يكون لهم به 
طاقة فأحرقوا البلدء وذلك فى سنة 2514 وانصرفواء 
فهذا آخر ما عرفت من خبره . 

وينسب إلى تفليس جماعة من أهل العلم» منهم: 
أبو أحمد حامد بن يوسف بن أحمد بن الحسين 
التفليسى» سمع ببغداد وغيرها» وسمع بالبيت المقدس 
أبا عبد الله محمد بن على بن أحمد البيهقى» وبمكة أيا 
الحسن على بن إبراهيم العاقولى » روى عنه على بن 
محمد الساوى» قال الحافظ أبو القاسم: حدثنا عنه أبو 
القاسم بن السوسى» وخرج من دمشق سنة "4417 . 

( مسجم البلدان ؟/ 700/76. انظسر أيضًا فتوح 
البلدان للبلاذرى / امك 7585). 

انظر: أرمينية » باب الأبواب » التفليسى . 
# التفليس: 


انظر: الحجر والتفليس. 
» تفليس إبليس: 


تفليس إبليس ليكشف للناظر فيه تلبيس [بليس رسالة 
من تأليف الإمام عز الدين عبد السلام بن أحمد بن غانم 
المقدسى» قال عنها فى المقدمة محقق الكتاب الشيخ 
عبد الله نجيب : 5 

وهذه الرسالة القيمة تدور حول فكرة « القضاء والقدر» 
يتناول بالشرح رأى القائلين بأن كل شىء مقدر على 
الإنسان» وأنه لا يستطيع الخروج مما قدره الله» ثم يفند 
هذا الرأى بالحجة الدامغة» وهو يجعل القول فيها على 
لسان إبليس» الذى يدعى أن مخالفته أمر الله لم تكن عن 
هواه» ولا بمقتضى مشيئته وإرادته» ولكن بمشيئة الله 
وبما قدره عليه سلفاء وأنه لم يكن يستطيع إزاء الإرادة 
الإلهية» وما قدر عليه شيئاء بل ما كان عليه إلا الطاعة» 
يقول الإمام ردّا عليه ما معناه: إن هذا تلبيس من إبليس 
وتشكيك» لأنه عندما عصى أمر الله لم يكن عالما يما 


قدر عليه ولم يكن يعلم ما قد كتب عليه» وأن ما فعله 
من معصية الله كان بإرادته وسوء تقديره» وسوء رأيه 
واعتقاده؛ فحقت عليه اللعنة وحق عليه الطردمن رحاب الله . 

وقد زعم إبليس أنه لم يسجد لآدم إلا تنزيها لله فلا 
يسع اكير وله مقالطة انبا لان المسب لسن ينع 
يطيع » وكان عليه أن يطيع أمر الله لأن الله عالم بكل 
خلقهء وليس للعبد من خلقه أن يتبع هواه بل عليه أن 
ينغذ أوامر الله» لأن الله استعبد خلقه بالأمر لا بالقدر 
فقال: يا أيها النناس اعبدوا ربكم » وقال للملائكة 
«إاسحدوا لآدم © فعدل إبليس عن أمر ربه إلى معارضته 
وهو الأمر» فخرب ما كان عامرّاء وأفسد الأول بالآخرء 
وتعدى طور مخلوقيته» وتجاوز حدود عبوديته» فأمد الله 
له فى العذاب. 

يقول الإمام عز الدين على لسان إبليس : منالق 
الأشياء خلقنى كمسا شاء وأوجدنى لما شاء؛ واستعملنى 
فيما شاء» وقدر علىّ ما شاء» فلم أطق أن أشاء إلا ما 
شاء» فما تجاوزت ما شاءء ولا فعلت غير ما شاء» ولو 
شاء لردنى إلى ما شاءء وهدانى لما شاء» ولكنه شاء 
فكنت كما شاء فما بيحت فى الأزل كافرا ولم أزل . 

ولا شك أن هذه حجة المتشككين ساقها المؤلف 
على نسان إبليس اللعين. ولكن أليس الشقى من أمر فما 
اثتمر» ودعى للطاعة فأبى واستكبر» لأن الله عندما أمره 
بالسجود فلم يسجد فكأنه يعترض على الله والاعتراض 
هنا بإرادته فرجع بلعئة أبدية وخيبة سرمدية ولم يفعل كما 
فعل آدم عندما أخطاً بأكله من الشجرة المحرمة فاعتذر 
واستغفره أما إبليس فعمى عن الاعتذار وخسرس عن 
الاستغفار» وجهل المقدار» وعارض الأقدا فطرد من 
الديار» وكان مصيره النار. 

وهكذا يمضى الإمام فى شرحه وتفسيره حتى يقنع 
الجاحدين ويرد الضالين» ويفحم الكائدين 
والمضللين» ممن ساروا خلف إبليسء وتشذقوا بكلماته 
الجوفاء» التى تقودهم إلى جهنم ويئس القرار. 


تفليس إبايس 


( تفليس إبليس ليكشف للداظر فيه تلبيس إبليس للإمام عز 
الدين بن غانم المقدسى ‏ تقديم وتحقيق وشرح الشيخ عبد الله نجيب . 
بدون اسم الناشر أو تاريخ النشر. تاريخ الإيداع 191/4/ 5-4). 

يوجد مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن ) بدمشق» وهو مدرج فى ممخطوطات التصوف وجاء 
بيانه كما يلى : 

الرقم: 94لا 

رسالة فى الإرادة والأمرء الأمر يقول افعل والإرادة تقول 
لا تفعل» والفمّال لما يريد لا يُسأل عمايفعل» فقوم 
علقوا بالأمر ففعلواء وقوم علقوا بالإرادة فزلواء وقوم جمعوا 
بين الأمر والإرادة فهدوا. وهى تدور حول موضيع الخير 
من الله والشر من النفس . 

المؤلف: عز الدين عبد السلام بن أحمد بن غانم 
المقدسى المتوفى سنة 151/8ه/ 1774م ( فى كشف 
الظنون /١‏ ”5517 وفاته سنة 919/8 ) . 

أولها: الحمد لله الذى خلق آدم للبشر أبا ( فى 
نسختى : الذى خلق آدم وجعله للبشر أبا... ) واستتخرج 
من ذريته قبائل وشعبّا وأجرى عليهم قلم القضاء وجعل 

آخمرها: ولا ينقص الحكم عليه قوله الحق ووععده 
الصدقء إن وعد وفا وإن توعد عفاء والمشيئة إليه فى 
تهديده والإرادة له فى وعيده ... 

قالت المؤلفة: فى نسختى: ولا ينقض ما أبرمه 
عليه قوله الحق؛ ووعده الصدقم/إن وعد وفاء وإن 
توقّدء عفاء فهو بالخيار إن شاء عذب وإن شاء 
عقا... . : 

الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود. 

اسم الناسخ : سليمان بن شرف الدين الحلبى. 

تاريخ النسخ: ه ربيع الأول سنة 719 ١٠١ه‏ فى 
سيواس . ١‏ 

. ملاحظات: نسخة عادية عليها بعض التعليقات . 


0 خة ثأنية , 


الرقم 44177 . 

أولها وآخرها : كالسابقة . 

الخط نسخى واضح» الحبر أشود وبعض كلما! 
بالأأحمر. 

تاريخ النسخ: جمادى الثانية سنة 11"16ه. 

نسحخة ثالثة . 

. ١١١59 الرقم‎ 

أولها وآخرها: كالسابقة . 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلمسا؛ 
بالأحمر مجدولة بالأحمر. 

نسخة رابعة . 

1١5188 رقم‎ 

أولها وآخرها : كالسابقة . 

الخط نسخ واضحء الحبر: أسود وبعض كلما 
بالأحمر. 

اسم الناسخ : أحمد بن عمر السقاقلى . 

تاريخ النسخ: المجموع بخط واحد منسوخ سد 
لاه 

ملاحظات: جاء فى معنجم المطبوعات 155 أ 
اسمه : القسول النفيس فى تفليس إبليس ونسب خطأ لاه 
عربى وفى كشف الظنون ١44 /١‏ تحت اسم الحديم 
النفيس فى تفليس إبليس وهو نفس الكتاب . 

مصادر عن الكتاب : معجم المطبوعات /١‏ 193 . 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين 0/ “78797. 

طبعة الكتاب: مصر سنة /ا/1١ها‏ ب 78 ص. 

قالت المؤلفة: النسخة التى لدىٌّ» والتى سجاء بيان 
انفا طبعت بمصر بمطبعة نجمة الحسين وليس بها اس 
الناشر أو تاريخ النشر ( 44 ص) ومطبوع فى نهايته 
قصيدة وشرحها فى حكم مسألة القضاء والقدر لشب 


. الإسلام ابن تيمية» ورقم الإيداع 78/5417 . 


لفلا 


التفليسى 


بعض نسخ الكتاب: الأوقاف بغداد ١5‏ برقم 
الخلقة 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف وضع 
محمد رياض المالح )ل 

كما توجد نسخة بالخزانة العُمرية فى مكتبة المتحف 
العراقى رقم 17"57؟/ ١4‏ أولها كسابقه. وتقع ضمن 
مجموع كتبه خير الله العمرى خطيب جامع العمرية سئة 
ه/ االاام. 

( مخطوطات الخزائة العمرية فى مكتبة المتحف العراقى . مركز 
الخدمات والأبحاث الثقافية ق5/ 75اء 71 ), 

كما توجد نسخة بمكتبة الأوقاف العامة فى الموصل 
فى مسجموع رقم تسلسلى /١١9‏ 18 وفى بيانها تاريخ وفاة 
المؤلف كما فى كشف الظئونسئة 91/8ه. 

( فهرس ممسخطوطات الأوقاف العامة فى الموصل ‏ سالم عبد 
الرزاق أحمد4/ .)15٠‏ 
» التفليسي: 

قال السمعانى: 

التفليسى : بفتح الداء المنقوطة من فوقها باثنتين 
وسكون الفاء وكسر اللام وسكون الياء المنقوطة باثنتين من 
تحتها وفى أخرها السين المهملة» هذه النسبة إلى 
تفليس وهى آخخر بلدة من بلاد أذربيجان مما يلى الثغره 
خرج مئها جماعة من العلماء والمحدثين» منهم أيو بكر 
محمد بن إسماعيل بن بتون بن السرى التفليسى» والده 
ممن سكن نيسابور» وولد أبو بكر بهاء وكان ثقة صدوقًا 
مكثرًا من الحديث» سمع الحاكم أبا عبد الله محمد بن 
عبد الله الحافظ وأبا طاهر محمد بن محمد بن محمش 
الزيادى وأبا يعلى حمزة بن عبد العزيز المهلبى وغيرهم» 
روى لنا عنه أبو القاسم إسماعيل بن محمد بن الفضل 
الحافظ بأصبهان» وأبو القاسم أحمد بن إبراهيم المقرى 
بنيسابور» وأبو على الحسين بن على الشحامى بمروء 
وجماعة كثيرة سواهم . ش 

وأبو أحمد حامد بن يوسف بن الحسين التفليسى من 


التفليسية ( المقامة.) 


أهل تفليس» ورد يغداد وسمع بها وبغيرها من البلاد» 
وكان يرجع إلى فضل وتميبز» سمع أيا عبد الله محمد بن 
على بن أحمد البيهقى ببيت المقدسء وأبا الحسن على 
ابن إبراهيم العاقولى يمكة» سمع منه على بن محمد 
الساوى . والحسين بن على الفرضى» وروى لنا عنه أبو 
الحسن على بن عبد الله بن أبى جرادة الأنطاكى بحلب 
وكانت وفاته بعد سنة أربع وثمانين وأربعماثة. 

ومحمد بن بيان بن حمران المدائتى التفليسى» أصله 
من تفليس» سكن بغداد» حدث عن أبيه وحماد بن زيد 
وعثمان البرى ومروان بن شجاع الجزرى وسعيد بن 
مسلمة الأموى وعبد الله بن حماد التفليسى والمعافى بن 
عمران وعبد العزيز بن خالد ويحيى بن نصر بن حاجب 
وأبى عبد الرحمن المقرى» روى عنه أحمد بن يوسف بن 
يعقوب الجعفى الكوفى : 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى 
/١‏ ١لاءء‏ ١ال!؛‏ . انظر أيفّا اللباب لابن الأثير ‏ تحقيق د. 
مصطفى عبد الواحد» /١‏ ٠0؟1).‏ 
« التفليسية ( المقامة.): 

المقامة الثالثة والستون مسن مقامات الحريرى الشهيرة 
الممتعة» ننقل لك طرفا منها فيما يلى مع شرح الألفاظ 
الصعبة : 

( حكى الحارث بن همام قال ) عاهدت الله تعالى مل 
يفعت» أن لا أؤخر الصلاة ما استطعت» فكنت مع 
جوب الفلوات» ولهو الخلوات؛ أراعى أوقسات 
الصدوات» وأحاذر من مأثم الفوات» وإذا رافقت فى 
رحلة» أو حللت بحلة» مرحبتٌ بصوت الداعى إليهاء 
واقتديت بمن يحافظ عليهاء فاتفق حين دخلت تفليس» 
أن صليت مع زمرة مقاليس» فلما قضينا الصلاة» وأزمعنا 
الانفلات» برز شيخ بادى اللقوة ٠‏ بالى الكسوة والقوة» 
فقال عزمت على من ملق من طينة الحرية؛ وتفوّق كَرٌ 
العصبية» إلا ما تكلف لى لبثة» واستمغ منى نفثة» ثم له 
الخيار من بعد» وبيده البذل والردء فعقذ له القوم الحباء 


التفليسية ( المقامة .) 


التفهيم لأوائل صناعة التنجيم 


ورسوا أمثال الرّباء فلما آنس بحسن إنصاتهم» ورزانة 
حصاتهمء قال: يا أولى الأبصار الرامقةء والبصائر 
الرائقة» أمايغنى عن الخبر العيان» ويُنبى عن النار 
الدخان.ء شيب لائح» ووهن فادح.» وداء واضح » 
والباطن فاضح » ولقد كنت والله ممن ملك ومال» وولى 
وآل. ورفد وأنال» ووصل وصالء فلم تزل الجوائح 
تسحتء والنوائب تنحت» حتى الوكر قفر والكف 
صفرء والشعار ضرء والعيش مرء والصبية يتضاغون من 
الطوى؛ ويتمدون مُصاصة النوى» ولم أقم هذا المقام 
الشائن» وأكشف لكم الدفائن؛ إلا بعدمسا شقيت 
ولقيت» وشبت مما لقيت» فليتنى لم أكن بقيت... 
إلخ. . 

وإليك شرح معانى بعض الألفاظ : 

حللتٌ بحلة : نزلت بقوم أو ببلدة. 

مرحبت بصوت الداعى إليها: أى قلت مرحبا لقوله 
ل من قال حين يسمع المؤذن مرحبا بالقائلين عدلا 
لمتانة ملا نس اله ل لق القن حيينة ريلد 
ألفى ألف سيئة ورفع له ألفى ألف درجة . والداعى: 
المؤذن. 

اللّقوة: : ضرب من الفالج وهو داء يأعذ فى الوجه 
فيعوج ويلتوى شدقه إلى جانب فمه. 

در العصبية: الدرّ: اللبن» والعصبية أن يدعنو إلى 
ةق اق 


عقد له القومٌ الحبا في 


والحُبا جمع اللحبوة وهى جلسة رؤساء العرب .٠‏ 
ورْسَوا: ثبتوا وسكنوا. 
. الرّا: جمع ربوة وهى الأرض المرتفعة والآكام . . 
رزانة حصاتهم : يجساحة عقلهم وكثرة حلمهم وأصل 
الرزانة الثقل والأناة. 
٠.‏ الرامقة: الناظرة: . 


الباطن فاضح: عنى بالباطن الققر والفاقة وفضوحه 
ظهوره ووضوحه . 

ولِيَ وآلّ: وال: من الولاية ضد العزل. وآل: من 
الإيالة وهى السياسة أى ساس فأحسن السياسة . 

قد : أعان. 

أنال: أعطى . 

صال: من الصولة . 

الوكر قفْر: البيت خبال لا شىء فيه . 

الشعار ضْبٌ: الشعار أصله ثوب يلى الجسد والمراد 
به هنا ملازمة الضر للجسد كملازمة الثوب له . 

يتضاغُوْتٌ : يبكون بصياح . 

الطوى : اللجوع . 

( المقامات الأدبية لأبى محمد القاسم بن على الحرييرى 
البصرى ط مصطفى اليابى الحلبى / 077/1714 والمتتخب من 
أدب العرب طه حسين وزملاثه .)١824 21867 /١‏ 
* التفهيم لأوائل صناعة التنجيم: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفلك والتنجيم . 

لاببى الريحان محمد بن أحمد البيروتى الخوارزمى 
المتوفى سنة 4٠‏ 4ه / 548 ١٠م‏ وقد وضع البيرونى هذا 
الكتاب على طريقة السؤال والجواب» ولغته سهلة» وهو 
موضح بالأشكال والسرسوم ( تراث العسرب العلمى / 
14. انظر هذه الأشكال والرسوم فى مادة « البيروني 
م4/ 5161-1417 

توجد مخطوطاته فى عدد من مكتبات ند سوق 
منها ما يلى: 

١‏ - مكتبة المتحف العراقى 

الرقم ١"77؟‏ , وقد أوردنا بيان هذا المخطوط فى مادة 
١‏ البيرونى » (م8/ ١0‏ ) فانظره فى موضعه . 

- دار الكتب المصرية» ورد بيانه بفهنرس 
المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية /١‏ 
4, وهو فهرس حافل بالأخطاء الإملاثية والتحوية. 


التفهيم لأوائل صناعة التنجيم 


*' - معهد المخطوطات العربية» وقد أورد الفهرس 
بيانات ثلاث نسخ بالأزقام التسلسلية من 7 إلى 79 
وهى كما يلى : 

- أوله : إن الإإحاطة بهيئة العالم وكيفية شكل 
السماء والأرض » وما بيئهما على ورجه الأخبار المأخحوذة 
بالتقليد نافعة جدًّا فى صناعة التنجيم . 

وأخرا : فقسد جعلها المتسبون إيهسا فصلا عن 


المسعودى » فهو غلط ) لَأبِى الريحات الييرونى . 

أوله [ فهو ناقص ]: طولاً كان المعترض عليه عرضًا 
والمعترض على كليهما عمقًا وجرى الرسم فى تسمية 
أطول الأولين طولاً وأقصرهما عرضًا . 

وآخره: فقمد 'جهلها المنتسبون إليها فضلا عن 
المنتفين عنها والله المستعان . 


١‏ المكتبة: 
دار الكتب 
0 والله ع 0 
المستعان . الممصرية 
5-4 6 20 ميقات » 
1غ 1 ينين صفحة» 
الشسالثك: فيها كثيار من 
#ذارة الجسسنداول 
أوراقها ش. : والرسوع . 
1 مرقمة إسشبة الطرو كتفي سس لي « وقوبلت 
5 1 0 8 1 
ولام عدي ستلدنة.... بالأصل فى 
الإفرنجية» "ات الىبوماليق : هوم السبت 
فيها عدد. وميس . ذى 
والرسوم . ١‏ ثلاث وسبعير" 
وقدتم وخمسمائثة» 
0 فى السحد 
98 0 شاذياخ 
: اك : نشابور» خط 
5 سعد بد ع د 00 1 
بخط تسح - 0-7 فنااقرو. 2-1 
, القياس ٠١‏ <ا 
جلى جيد. : 
القياس ١4‏ الابسكمم» 
]سمه 1 3 16 4 
56 لني برام عاب ازيم لكر مطاط اليم ابيا 0 بو - أوله» 
5 - 0 بدون سملة 


(وكتب على الصفحة الأولى بخط حديث «القسانون 


بعد العتوان : إن الإحاطة بهذا العام وكيقية شكل السماء 2 


التفسويض 


والأزض وما بينهما على وجه الأخبار المأخوذة بالتقليد 
نافعة جد فى صناعة التنجيم لأن يها... 

وآخره: ققد جهلها المنتسبون إليها فضلاً عن 
المنتفين عنها» تم كتاب التفهيم . 

المكتبة : دار الكتب المصرية: /85ميقات» /1:م 
صفحة» فيها كثير من الجداول والرسوم . 

؛ وقوبل وصحح من نسخة صحيحة بقدر الوسع 
والإمكان يوم الواحد والعشرين من شهر شوال فى تاريخ 
سنة إحدى وسبعين وثمانمائة » خط تعليق . 

والقياس 0< ٠١‏ اسمء ف /ا5١1.‏ 

( فهرس الممخطوطات المصورة؛ معهد الممخطوطات العربية 
ج" العلوم ق١‏ الفلك التنجيم ‏ الميقات / اك ؟). 

طبع فى لندن بالزنكخراف ( مع ترجمة إنكليزية ) سنة 
5 »؛ عن نسيخة خخطية تاريخها ”147ه/ 4٠م‏ 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم ‏ كوركيس عواد 
.)٠ 7‏ 

وهذا الكتاب يشمل فى مخطوطاته الخمسة المعروفة 
مصورا عجيبا مستديرا للعالم يوضح به مواضع البحار. 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية عمر رضا كحالة / 
فيفك . 
#التفويض: : 
يقول الإمام الفيروزابادى فى البصيرة الثامئة عشرة من 
بصائره : 

يقال : قوض إليه أمره أى رده إلية. وأصله من قولهم : 
أمرهم فوضّى بينهم وفنوضوضَى وفَوْضُوضاء إذا كانوا 
مختلطين يتصرف كل منهم فى مال الآحر. وقوم فوضى : 
متساوون لا رئيس لهم » أو متفرّقون أو مختلط بعضهم 


00 . ومنه شركة المفاوضة وشركة التفاوض . ٠‏ وهو | 


شتراك فى كل شىء. 
واختلف فى التفويض والتوكل أيهما أعلى وأرقع : 
فقال الشيئم أبو عبد الله الأنصارى: التفويض ألطف 


إشارة وأوسع معنى. فإِنْ التوكل بعد وقوع السبب » 
والتفويض قبل وقوعه وبعده. وهو من الاستسلام» 
والتوكل شعبة منه يعنى أن المفوض بين أمر الحول 
والقوة» ويُفوض الأمر إلى صاحبه من غير أن يقيمه مُقام 
نفسه فى مصالحه» بخلاف التوكل فإن الوكالة تقتضى أن 
يقوم الوكيل مقام الموكل . والتفويض براءة وخروج من 
الحول والقوة وتسليم الأمر كله إلى مالكه. وقال غيره: 
كذلك التوكل أيضاء وما دحتم به فى التوكل يرد عليكم 
نظيره فى التفويض سواء» فَإنا نقول: كيف يفوض شيا لا 
يملكه البنّة إلى مالكه وهل يصح أن يفوض واحد من 
أحاد الرعية المُلّك إلى ملك زمانه . فالعلّة إذَا فى 
التفويض أعظم منها فى التوكل ٠‏ بل لو قال قائل: اليكل 
فوق التفويض وأجل منه وأرفع لكان معصييّاء والقرآن 
مملوء به أمرًا وإخبارًا عن نخاصة الله وأوليائه وصفوة 
عباده؛ فإنّه حالهم» وأمر به رسوله فى أربعة مواضع كما 
يأتى فى 7 التوكل » وسماه المتوكل فى التوراة» ثبت ذلك 
في صحيح البخارى ( أورده عن البخارى صاحب تيسير 
الوصول فى آخر الكتاب» وهو مروى عن عبد الله ابن 
عمرو بن العاص ) وأخير عن رسله بأن حالهم التنوكل 
وأخبر النبى يل عن السبعين ألقّا الذين يدخلون الجنة 
بغير حساب أنَّهم أهل مقام التوكل ( ورد هذا فى حديث 
طويل فى الصحيحين» وورد فى رياض الصالحين فى 
«اليقين والتوكل » ونص الحديث : « سبعون ألفا من أمتى 
يدخلون الجنة بغير حساب . هم الذين لا يكتوون ولا 
يكوون ولا يسترقون ولا يتطيرون وعلى ربهم يتوكلون » رواه 
البزار عن أنس كما فى الجامع الصغير ) . 

ولم ييجئ التفويض فى القرآن إل فيما حكاه تعالى عن 
مؤمن آل فرعون من قوله : ١‏ وافَوّض أمرى إلى الله 
[غافر: 55 ](بصائر ؟/ 96 705). 100 

وجاء فى اللسان : 

فوّض إليه الأمر: صيّره إليه وجعله الحاكم فيه. وفى 
حديث الدعاء: فوّضت أمرى إليك. أى رددته إليك . 


اضر 


التفويض 


التفويف 


يقال: فوّض أمره إليه» إذا رَدّه إليه وجعله الحاكم فيه» 
الشافعى رضى الله عنه فى التفويض لله : 


إذا أصبحت عندى قوت يسومى 
1 َخَل الهمعَنّى يا متعيبسد 

ولاتخطيرٌ هُمسومٌ غسد ببسالى 
فإنَّ غداله رزق جديد 

ملعإ ارةاة اسسر 
فأنسركٌ ما أريدٌلما يريد 


( ديوان الشافعى / 40 ). 

والتفويض فى النكاح التزويج بلا مهر. ويقال: 
أموالهم فوضى بينهم» أى هم شركاء فيها. وشركة 
المفاوضة: الشركة العامة فى كل شىء. وتفاوض 
الشريكان فى المال إذا اششركا فيه أجمع » وهى شركة 
المفاوضة . وقال الأزهرى فى ترجمة عَنّنَّ : وشاركه شركة 
مفاوضة» وذلك أن يكون مالهما جميعا من كل شىء 
يملكانه بينهماء وقيل: شركة المفاوضة أن يشتركا فى كل 
شىء فى أيديهما أو يستفيئانه من بَعْدٌُ» وهذه الشركة 
باطلة عند الشافعى ٠‏ وعند النعمان وصاحبيه جائزة (لسان 
العرب 9"/ 74486 1185). 

والتفويض فى القسانون الوضعى نظام قانونى من 
مقتضاه أن يفوض الموظف التى يتولى منصبا رئاسيًا مَنْ 
هو دونه من الموظفين فى بعضص اختصاصاته » ومن أمثلة 
ذلك أن يفوض رئيس الدولة رئيس الوزراء أو أحد الوزراء 
فى بعض اختصاصاته» أو يفوض الوزير وكيل الوذارة أو 
رؤساء مصالح فى بعضٍ اختصاصاته ويترتب على 
التفويض أن يزاول من أعطى التفويض اختصاص 
الأصيل المفوض فيه دون حاجة للرجوع إليه؛ كما أن 
التفويض لا يلغى اختصاص الأصيل فيما فوض فيه 
وللأصيل الرجوع عن تفويضه . 
. والتفويض له أصل فى الشريعة الإسلامية ( الفقه على 


المذاهب الأربعة 5/ ٠/ا”‏ وما بعدها ) ومن أمثلة ذلك 
تفويض الزوج لزوجته فى حق الطلاق» ففى الشريعة 
الإسلامية الزوج هو الذى يملك حق الطلاق لأنه هو 
المكلف بالإنفاق على المرأة وأولادهاء كما أن المرأة 
مهما أوتبت من حكمة فإنها سريعة التأثرء ولذلك فقد لا 
تستطيع ضبط نفسها فتسىء استع مال الطلاق» بخلاف 
الرجل. وإذا كان الطلاق ملك للرجل وحده إلا أنه من 


حقه أن يفوض زوجته أو غيرها فى الطلاق - 
ويختلف التفويض عن التوكيل فى أن المفوض يعمل 


بمشيئته ببخلاف الوكيل فإنه يعمل لمشيئة موكله» كما أن 
الموكل يملك عزل الوكيل . أما الزوج الذى فوض زوجته 
فى الطلاق ففى رجوعه عن تفويضه آراء مختلفة» منها: 
القول بأنه لا يجوز له الرجوع فيه» ومنها: القول بجواز 
ذلك . كما أن التفويض لا يلغى حق الرجل فى الطلاق . 
(تأملات فى الشريعة الإسلامية / "51 584), 

( بصائر ذوى التمييز سلإمام الفيروزاباذى ‏ تحقيق الأستاذ 
محمد على النجار؟/ 7370 27277 ولسان العرب 79/ 29188 
وديوان الشسافعى ‏ تحقيق د. محمد عيد المنعم 
خفاجى/ 686: وتأملات فى الشريعة الإسلامية ‏ المستشار محمود 
الشربينى/ "77 14 . انظر أيضًا فقه السنة. الشيخ السيد سابق 
افق 
* التقويف: 

من المصطلحات البلاغية» قال المصرى: 
«والتفويف فى الصناعة عبارة عن إتيان المتكلم بمعانٍ 
شتى من المسدح أو الغزل أو غير ذلك من الفدسون 
والأغراض كل فن فى جملة من الكلام منفصلة من أختها 
بالتجميع غالبا مع تساوى الجمل المركبة فى الوزنية ) 
ويكون بالجمل الطويلة والمتوسطة والقصيرة؛ وقد جاء 
من التفويف المركب من الجمل الطويلة فى الكتاب 
العزيز قوله تعالى : 8 الذى خلقنى فهو يهسدين * والذى 
ُو يُطعمنى ويشقين * وإذا مرضت فهو يشفين * والذى 
يُميتنى ثم يُحيين # والذى أطمعٌ أن يغضر لى خطيئتى يوم 


التقادم 


الدين 1# الشعراء: 87-14 ] وفى الجمل المتوسطة 
قوله سبحانه: طتُولِجٌ اليل فى النهار تّلح النهار فى 
اللبل وتخْرجٌ الحىّ من الميت وتُخرج الميت' من الحى * 
[ ال عمران: /ا3” ]. 
٠‏ قال المصرى: ولم يأت من العجمل القصيرة شىء فى 
فضيح الكادم . 

( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها.د احدد يطلوب 
ااال ل 
» التقادم: 
التقادم فى القانون الوضعى هو سبب من أسباب 
انقضاء الحق . 

وللتقادم أصل فى الشريعة الإسلامية » ومن المقرر أن 
الشريعة الإسلامية تقوم على قاعدة أرسى أصولها 
الحديث الشريف: : « لاييطل حق امرئ مسلم وإن قدم» 
إلا أن المذهبين المالكى والحنفى وإن أقيا هذا المبدأ إلا 
أنهما أقرًّا من جهة أخرى عدم سماع الدعوى بالدّيْن بعد 
مضئ مدة مغلومة. 
: وفى المذهب المالكئ إذا سكت صالخ الديْن بدون 
عذر مانع مدة من الزمن ثم طالب المدين بعدد ذلك 
وادّعى هذا أنه دفع الدين فإنه يصدق بذون بيّئة ولا تسمع 
دعوى المدعى . وعلة ذلك أن إثبات الدفع بعد هذه 
المدة قد لا يكون ميسورا بسبب نسيان الشهود أو وفاتهمء 
كما أن تخلّف الدائن عن المطالبة بدون عذر يتضمن 
إقرارًا بعدم أحقيته بته فى المطالبة . 

أما المحتفية. فقد أقاموا. رأيهم على الاستحسان لأن ترك 
الدعوى مع التمكن يدل على عدم البحق ظاهرا . 

'( تأملات فى الشريعة الإسلامية - المستشار محمود الشربيتى 
خف 075 )., 
* تفاريظالعلماء على رسالة ادر المنضد فيمن شرط النظر على 

' أولاده الأرشد فالأرشاد: - : 

“من مضنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

.مسخطوط بدار الكتنن الظاهزية .' 


تقاسيم العلل 


الرقم : /4451- 
الدر المنضد تأليف: عبد الغنى بن شاكر السادات 
المتوفى سنة 1756١ه/‏ 4م. 

.وهى تقاريظ لعدة علماء منهم: محمد جندى من 
حمصء. مقتى زاده السيد محمد بمذينة بيروت» محمد 
الحلوانى مفتى بيروت» أحمد العز مفتى بيروت سابقّاء 
عبد الحميد المفتى بمدينة:طرابلس » محمد درويش بركة 
زاده» خليل بن إيسراهيم السمين نقيب طرابلس» عبد 
القادر نجا عبد الغنى الرافعى» محمد سعيد الأتاسى» 
محمد الأتاسى» محمد أمين الأتاسى» على الكيلانى» 
محمد أسعد الجابرى». محمد وفا الرفاعى» أحمد 
العبجى » خالد الأزهرى . 

أولها بعد اليسملة: حمدًا لله الجواد لكريم المائح 
المعطى المتفضل على من يشاء بالفضل العميم . 

آخرها: فجزى الله مؤلفها الفاضل الخير التام» وأثابه 
على سعيه المشكور حسن القبول على وجه التمام . 

نسخة عادية." 

الخط نسخ معتاد . 

المراجع : معجم المؤلفين 0/ 7/4 . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى- 
وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 119 0000 
» تقاسيم العلل . 
. من مصنفات التراث الإسلامئ فى الطب . 
: لل بكس معدن زقرها الراني المتسوفى سنة 
اه , 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية. ٠‏ 
: أوله: قال محمد بن زكريا الرازى : جرى بحضرة رجل 
فاضل ذكر تقاسيم العلل وعلاماتهاء فرأيت أن أؤلف 
و لتر رك اطي 
الناظرينفيه والمُستعملين له. 00 


تقاسيم العلوم ( علم -) 


تقدمة المعرفة بكتاب الجرح والتعديل 


وأخصره : وحتى يذهب العطشء فإن أدهان الحمام 
والتدبير المسمن لليدن... والأدو ية التى تقلع الكلف 
يذهبها إن شاء الله تعالى. ! 

نسخة بقلم تعليق سنة /1١٠١١ه-‏ ضمن مجموعة . 

من ورقة 185 إلى 775: ١9‏ سطرا. 

1 مجلس شوراى ملى /7١5‏ 4]. 

نسخة أخرى . ١‏ 

آخرها مبتور» ينتهى الموجود منها أثناء باب فى 
الجدرى والحصبة» بقوله: وإن وجدت الحكة التى فى 
العين لا تسكن على ذلك» بل تعاود بأشد مما كانت 
فقطر فيها. 

نسخة بقلم نسخى من القرن التاشع تقديرًا. 

١لاورقة»‏ /إ١‏ سطرًا. 

[ المكتبة الأزهرية (9/7) ١١‏ 4/ا طب ]. 1078500 . 
(فهرست المخطوظات المصورة: معهد المخطوطات 
العربية» جا العلوم ق 7 الطب . الكتاب الثانى “العامة 311536 
31/8 ام/ “ا 54). 
* تقاسيم العلوم ( علم ): 

عو هلم بيسنت دعق اللنذرج من اق الوقتيفات 
إلى أخصها ليحصل بذلك موضيع العلوم المندرجة 
تحت ذلك الأعم . ولما كان أعم العلوم موضوعًا العلم 
الإلهى جعل تقسيم العلوم من فرؤعه. ويمكن التدرج 
فيه من الأخص إلى الأعم على عككس ما ذكره لكن الأول 
أسهل وأيسر. ‏ 

وموضيع هذا العلم وغايته والغرض منه ومنفعته كلها 
لا يخفى على أحد: : وصئف اين سينا فى هذا العم 
رسالة . 

( مفتاح السعادة ومصباح السيادة لطاشكبرى زاده /١‏ ملا 
'وكشفا الظنون لحاجى خليفة /١‏ 477» وأبجد العلوم لصذيق بن 
حنن القتوجن /١‏ 14 ' 
» التقاليد: ' 2 

انظر: تقليد الإمارة على البلاد. 


+ التقاويم: 8 
انظر: التقويم . 
+ تقدمة رغائب القرآن: 

وهى ترجمة غريب القرآن المسمى بنزهة القلوب: 

تأليف أبى بكر محمد بن عزيز السجستانى: المتوفى 
سنة ٠‏ لاه 

ترجمة محمد سعيد بير عثمان من علماء عصر 
محمود الثانى ‏ 

أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . شْ 

أولها : الحمد لله الذى تاهت العقول فى تفسير غرائب 
آياته ... إلخ . 

نسخة مخطوطة فئ مجلد نفيس» بقلم تعليق» تمت 
كتابتها سئة 4" ١١اه»‏ فى 18 ورقة» مسطرتها 4؟ 
سطرّاء فى 7”5 << "71 سم . 
1 ' (14- م تفسير ترك ). 

( فهرس الممخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها دار الكتب 
القومية مذ عام 141/٠‏ حتى نهاية ٠194م /١‏ 3194 5986 ). 
+ تقدمة المعرقة بكتاب الجرح والتعديل: 

لأ محمد عد الرنحمن بن أبى حاتم السرازى» 
المتوفى سنة /ا/ لاه . 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . ٠‏ 

مبتور الأول. وأول مافيه : 2 والزم العزلة واشتخل 
بنفسك واستأنس بكتاب الله . 

وآخره: 0 0 

« فسبحان من جعل الموت حتما لنا 

وكل إلى حتمه صسائرونسا 

تم كتاب تقدمة المعرفة يكتاب الجرح والتعديل » . 

نسخة كتبت بقلم معتاد؛ فى ٠١٠١‏ ورقة» ومسطرتها 
سطرًا. وبآخرها مقابلة علئ الأصل المنسوخ منه . 

راكب المسترية :6 لمطئع لعلف 


لامع دتاافة 


تقدير عطاء الأجناد وما يستحقه المرصودون للجهاد 


( فهرست ١‏ المخطرطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية» التاريخ جب 7 ق4 . القاهرة ٠19١هه٠/153م/‏ 20114 
148). 
* تقدير عطاء الأجناد وما يستحقه المرصودون للجهاد: 

من النظم الخاصة بالعسكرية الإسلامية ذلك النظام 
الذى يتناول تقدير العطاء الذى يصرف للجند 
وللمرصودين للجهاد» وهو ما أفرد له الإمام ابن جماعة 
الباب الرابع من مختصره جاء فيه ما يلى تحت عنوان فى 
تقرير عطاء الأجناد وما يستحقه المرصد للجهاد »: 

كان أبو بكر وعلى رضى الله عنهما يريان التسوية بين 
الناس فى إقطاعاتهم بقدر الحاججبة كما ستذكره ولا 
يفضلان بسابقة ولا غيرها. وبذلك عملا فى خلافتهما 
ويه قال الشافعى ومالك رحمهما الله وكان عمر وعثمان 
رضى الله عنهما يريان التفضيل فى العطاء بالسابقة بالدين 
والهجرة وبذلك عملا فى خلافتهما وبه قال أبو حنيفة لما 
وضع عمر رضى الله عنه الديوان وفضل بالسابقة» وجعل 
أهل العطاء طبقات : 

الطبقة الأولى : من شهد غزوة يدر من المهاجرين» 
وفرض لكل واحد منهم فى السنة خمسة آلاف درهم . 
منهم : عثمان وعلى وطلحة والزبير» وجعل لنفسه معهم 
لمكانتهم من رسول الله يك ولم يفضل على أهل بدر 
أحدًا إلا أزواج النبى يَف فإنه فرض لكل واحدة منهن 
عشرة آلأف وفرض لعائشة رضى الله عنها اثنى عشر ألفا. 

( انظر اللأحكام السلطانية للماوردى / 19-/ا/ا1 
الأموال / 775 الفاروق عمر ؟/ 717 . ولقد ذكر فى 
هذه المصادر أن عمر رضى الله عنه ألحق بأزواج الرسول 
كل جويرية بنت الحارث وصفية بنت يحبى وقيل وفرض 
لكل منهما ستة آلاف درهم ) . 

الطبقة الثانية : من شهد يدرا من الأنصار وفرض لكل 
واحسد منهم أربعة آلاف. ( الأموال/ 771-1575 
الأحكام السلطائية للماوردى / لا/0١‏ . وعند أبى يوسف 


فى كتاب الخراج أن من شهد يدرًا من الأنصار خمسة 
آلاف ولمن كان إسلامه كإسلام أهل بدر ولم يشهد بدرا 
أربعة آلاف درهم . الخراج لابى يوسف/ .)0١‏ 

الطبقة الثالثة : من هاجر قبل الفعح ففرض لكل واحد 
منهم ثلاثة آلاف مثل الوليد وعمرو بن العاص . 

الطبقة الرابعة: من أسلم بعد الفتح ففرض لكل واحد 


'فى السسنة ألفين مثل معاوية وأبيه وألحق بهم الأحداث من 


أبئاء المهاجرين والأنصار. 

الطبقة الخامسة: من أسلم بعد هؤلاء وجعل أهل هذه 
الطبقة متفاضلين من ألفين إلى ألف إلى خمسمائة إلى 
ثلاثمائة على قدر منازلهم » وجهادهم» وقراءتهم القرآن. 
ولم ينقص أنحد من الرجال عن ثلائمائة وقال لئن كثر 
المال لأفرض لكل وإحد أربعة آلاف» ألف لسلاحه وألف 
لفرسه» وألف لسفره» وألف يخلفها عند أهله» وهذا 
مستمسك حسن للمصير إلى هذا التقدير عند كثرة 
المال. 

( ذكر فى المصادر أن عمر رضى الله عنه عندما فرضص 
لابناء المهاجرين والأنصار ألفين ألفين» مر به عمر بن 
أبى سلمة فقال: زيدوه ألقاء فقال له محمد بن عبد الله 
ابن جحش : ما كان لأبيه ما لم يكن لآبائنا وما كان له ما 
لم يكن لنا. ( وكان أبوه عبد الله بن جحش رضى الله عنه 
قد قاد أول سرية مقاتلة فى الإسلام ) فقال له عمر رضى 
الله عنه إنى فرضت له بأبيه أبى سلمة ألفين وزدته بأمّه أم 
سلمة ألقَاء فإن كان لك أمّ مثل أم سلمة زدتك ألقا. 
ومما ذكر فى المصادر ولم يذكره المؤلف أن عمر رضى 
أله عنه فرض للمنفوس ماثة درهم فإذا ترعرع بلغ به مائتى 
درهم و إذا أتى بلقيط فرض له مائة درهم وفرض لوليّه كل 
شهر رزقا يصلحه وجعل رضاعه ونفقته من بيت المال. 
الأحكام السلطانية للماوردى / /ل0١‏ الأموال / 7174 
الخراج لأبى يوسف / .0١‏ الفاروق عمر /١7‏ “اا 
سيرة ابن هشام ؟/ 1778 ). 


- 


تقدير عطاء الأجناد وما يستحقه المرصودون للجهاد 


فصل: 

تقدم أن أبا بكر وعليا كانا يسويان بين الناس 
بالعطاء» وبه قال الشافعى ومالك؛ وليس المراد بالتسوية 
بالقدر المعطى بل أن يعطى كل إنسان قدر حاجته 
وحاجة عياله» وكفايتهم بالمعروف. ولا يزاد على قدر 
الكفاية» وإن كثر المالء ولا يفضل أحد على أحد 
بنسب شرف أو سبق هجرة بل يستوى فى إعطاء قدر 
الكفاية الشريف والشجاع وغيره» لأنهم إنما يعطون لما 
أرصدوا له نفوسهم فى الجهاد وأسبابه وكلهم فى ذلك 
سواء . قال أبو حنيفة  :‏ إذا كثر المال واتسع جاز أن يزاد 
المرتزق على الكفاية ؛. 

( لقد ناظر عمر أبا بكر رضى الله عنهما فى التسوية 
بالعطاء فقال عمر: « أتسوّى بين من هاجر الهجرتين 
وصلَّى القبلتين وبين من أسلم عام الفنتح خوف السيف؟» 
فقال أبو بكر: ١‏ إنما عملوا لله . وإنما أجورهم على الله» 
وإنما الدنيا دار بلاغ » إلا إن عمر رضى الله عنه فى آخر 
عام له انتهى به الرأى إلى تفضيل ما جرى الصديق عليه 
من تسوية بين المسلمين فى قسمة الفىء. لذلك قال: 
«والله لئن بقيت إلى هذا العام المقبل لألحقن آخر الناس 
بأولهم» ولأجعلتَهم رجلاً واحدًا » وقال: « لثن بقيت إلى 
الحول لألحقن أسفل الناس بأعلاها » لكنه لم يبق إلى 
الحول» بل استشهد قبل هذا العام المقبل ) . 

وللسلطان أن يأخذ من بيت المال قدر كفايته اللائقة 
بحاله وبعبييده وإمائه» وخدمه. وغلمانه» ودوايه» 
وآلاته»ء وسلاحه بالمعروف. وعن عمر رضى الله عنه: 
(إنى أنزلت نفسى من مال الله» بمنزلة مال اليتيم» إن 
استغنيت استعففت وإن افتقرت أكلت بالمعروف »؛ ولا 
يلزمه ما كان عليه من التقلل والزهد وخشونة العيش . 

فصل: 

ويفرض السلطان لكل واحد من الأمراء والأجناد قدر 
حاجته وكفايته اللائقة بحاله بالمعروف» فتعرف حاله وما 
عئذه من الزويجات والأولاد والعبيد» والإماء والدواب وما 
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يحتاج إليه من السلاح والخيل » والإبل » والدوابٌ يحمل 
زاده وسلاحه» وعلف دوابه فى سفر الجهاد فيفرض له 
قدر جميع ذلك؛» وكل مأ يحتاج إليه من نفقة» وكسوة» 
وسائر المؤونات ويراعى فى ذلك الزمانء والمكان؛ 
والرخص والغلاء» وعادة البلد فى المطاعم» والملابس 
الشرعيئة وما يليق بالحال بالنسبة إلى مروءة الشخص» 
ومنؤلته» فتكفيه بذلك المؤونات كلها ليتفرغ للجهاد 
والاستعداد له. 

فصل : 

ولا يعطى لما تتخذه للزينة من الدواب» والتحلى 
المحرم والعبيد إلا إذا كان فيهم مصلحة فى الجهاد 
والقتال وغيره فحينئذ تعطى لهم وإن كشر عددهم. ومن 
نفقت دايّنه فى الحرب» أو هلك سلاحه ولم يكن 
محسوبًا عليه فى عطائه عوض عنه . 

فصل : 

يستحب أن يكون للعطاء وقت معين فى السنة ويكون 
العطاء فى كل سئة مرة وإن اقتضت المصلحة أن يكون 
فيها مرتين أو أكثر جاز وإذا تأخر العطاء عن المرتزقة بعد 
استحقاقهم وكان فى بيت المال شىء فلهم المطالبة به» 
وإن لم يكن فى بيت المال شىء أعوز بعضهم كان ذلك 
دَيْنّا فى بيت المال» فليس لهم مطالبة السلطان به حتى 
يجتمع و إذا أفاض بيت المال من عطاء الأجناد» جاز 
صرفه إليهم عن السنة المستقبلة وجاز صرفه فى إصلاح 
الحصون وفى السلاح والكراع لتكون عدة لهم . 

( يضيف المحقق هنا هذا التعليق : 

هنالك قول آخر عند الفقهاء لم يذكره المؤلف وهو أن 
المقائل إذا مات أو قتل تسقط نفقة ذريته من ديوان 
الجيش لذهاب مستحقه ويحالون على مال العشر 
والصدقة. انظر الأحكام السلطانية للماوردى / ١87‏ 
الأحكام السلطانية لأبْى يعلى/ 7517 ). 

فصل : 

إذا مات بعض المرتزقة من الأجئاد استمر عطاؤه على 


التقديم والتأخير فى القرآن الكريم 


بئاته وزوجاته إلى أن يتزوجن وعلى صغار أولاده الذكور 
إلى أن يبلغوا ويستقلوا بالكسب أو يرغبوا فى جعلهم من 
المرتزقة المجاهدين وعلى أولاده الزمنى والعميان. إن كل 
ذلك للترغيب فى الجهاد والتشرغ له لكيلا يشتغلوا 
بتحصيل ما يعود نفعه على أولادهم من بعدهم وإذا مات 
المرتزق فى أئناء الحول صرف إلى ورثته حصة ما مضى 
من الحول . 

فصل : 

إذا أراد بعض الأجناد المسرتزقة إخراج نفسه من 
المرتزقة » وترك الاشتغال بأسباب الجهاد فإن كان ممن 
يستغنى عنه جاز له ذلك . وإن كان ممن يحتاج إليه 
لشجاعته ورأيه وتدبيره وتجربته لم يجز له ذلك . ولا 
يمكنه السلطان منه. فإذا كان له سعة يحصل متها ما 
يمكنه من أسباب الجهاد والقيام به من غير عطاء فيتبرع 
بذلك جاز بل هو أفضله وإذا جهز السلطان جيشا أو 
سرية لقتال مشروخ فامتعنوا من غير عذر سقطت أرزاقهم 
وإن كان لهم عذر فى الامتناع من ضعف أو ارتكاب 
محرم بذلك القتال لم تسقط أرزاقهم بامتناعهم . والله عز 
وجل أعلم . 

( مختصر فى فضل الجهاد لابن جماعة الحموى» المطبوع فى 
كتتاب مستئد الأجناد فى آلات الجهاد للمؤلف نفسه ‏ تحقيق وشرح 
أسامة ناصصر النقشبندى / ١1"/‏ "2147 وقد وضعنا تعليقات 
المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ) . 
* التقديم والتأخير فى القرآن الكريم: 

التقديم والتأخير فى القرآن الكريم» هو ما أسماه 
الإمام السيوطى3 مقدمه ومؤخره » وجعله النوع الرابع 
والأزبعين من علوم القرآن وقال فيه : 

هو قسمان. الأول : ما أشكل معناه بحسب الظاهرء» 


فلما عرف أنه من باب التقديم والتأخير اتضح وهو جدير ' 


أن يفرد بالتصنيف» وقد تعرض السلف لذلك فى آيات. 
فأخرج ابن أبى حاتم عن فتادة فى قوله تعالى: ل فلا 


الحياة الدنيا © 1[ التوبة: 66 ] قال: هذا من تقادي 
الكلام؛ يقول: لا تعجبك أموالهم ولا أولادهم فى الحياة 
الدنيا إنما يريد الله ليعذبهم بها فى الآخرة . وأخرج عنه 
أيضًا فى قوله تعالى : ا ولولا كلمة سبقت من ربك لكان 
لزاما وأجل مسمى *[ طه: ١14‏ ]قال: هذا من تقاديم 
الكلام؛ يقول: لولا كلمة وأجل مسمى لكان لزاما. 
وأخرج عن مجاهد فى قوله تعالى: 8 أنزل على عبده 
الكتاب ولم يجعل له عوجًا * قيما 4 [ الكهف: .١‏ ؟] 
قال: هذا من التقديم والتأخير. أنزل على عبده الكتاب 
قيما ولم يجعل له عوجا. وأخرج عن قتادة فى قوله 
تعالى: # إنى متوفّيك ورافئعك © [ آل عمران: 5ه ] 
قال: هذا من المقدم والمؤخر: أى رافعك إل ومتوفيك» 
وأخرج عن عكرمة فى قوله تعالى : ل لهم عذاب شديد 
بما نسوا يوم الحساب 4[ ضس: 75 ] قال: هذا من 
التقديم والتأخير. يقول: لهم يوم الحساب عذاب شديد 
بمانسوا. ٠‏ 

وأخرج ابن جرير عن ابن زيد فى قوله تعالى: ا ولولا 
فضل الله عليكم ورحمته لاتّبعسم الشيطان إلا قليلا » 
[النساء: “87 ] قال: هذه الآية مقدمة ومؤخرة» إنما هى 
أذاعوا به إلا قليلا منهم» ولولا فضل الله عليكم ورحمته 
لم ينج قليل ولا كثير. وأخسرج عن ابن عباس فى قوله 
تعالى : # فقالوا أرنا الله جهرة © [ النساء: ١61“‏ ] قال: 
إنهم إذ رأوا الله فقد رأوهء وإنما قالوا جهرة أرنا الله قال: 
هو مقدم ومؤخر. قال ابن جرير: يعنى أن سؤالهم كان 
جهرة . ومن ذلك قوله تعالى : 9 وإذ قتلتم نفسا فادّارأتم 
فيها 1[ البقرة: 77 ] قال البغوى: هذه أول القصة وإن 
كان مؤخخرا فى التلاوة. وقال الواحدى: كان الاختلاف 
فى القاتل قبل ذبح البقرة» وإنما أخحر فى الكلام لأنه 
تعالى لما قال © إن الله يأمركم ... 1 البقرة: /51 ] الآية 
علم المخاطبون أن البقرة لا تذبح إلا للدلالة على قاتل 


» أتبع بقوله تعالى: طا وإذ قتلتم نفسا فائَارأًتم فيها‎ ٠ 
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فسألتم موسى فقال 9# إن الله يأمركم أن تذبحوا بقرة» ومنه 
«( أفرأيت من اتخذ إللهه هواه 14 الجاثية : ؟؟ ] الأصل 

هوه إلّههء لأن من اتخذ إلهه هواه غير مذموم» فقدم 
المفعول الثانى للعناية به ٠.‏ وقوله تعالى 3 والذى أخرج 
المرعى * فجعله عُناءٌ أحوى 4[ الأعلى : 4 ه ] على 
تفسير أحوى : بالأنحضر وجعله تعتا للمرعى : أى أخرجه 
أحوى فجعله غثاءء وأخر رعاية للفاصلة . وقوله تعالى: 
# وغرابيب سود 4[ فاطر: 77 .] والأصل سود غرابيب» 
لأن الغربيب : الشديد السواد. وقوله تعالى : #فضحكت 
فبشرناها »© [ هود: 7١‏ ] أى فبشرناها فضحكت وقوله 
تعالى : 9 ولقد همّت به وهم بها لولا أن رأى برهان ربه » 
[ يوسف: 14 ]أى لهم بهاء وعلى هذا فالهمّ منفيّ عند 
الثانى ما ليس كذلك. وقد ألف فيه العلامة شمس الدين 
ابن الصائغ كتابه « المقدمة فى سرّ الألفاظ المقدمة؛ قال 
فيه: الحكمة الشائعة الذائعة فى ذلك الاهتمام كما قال 
سيبويه فى كتابه: كأنهم يقدمون الذى بيانه أهم وهم 
ببيانه أعنى . قال: هذه الحكمة إجمالية . 

وأما تفاصيل أسباب التقديم وأسراره فقد ظهر لى منها 
فى الكتاب العزيز عشرة أنواع : 

الأول : التبرك كتقديم اسم الله تعالى فى الأمور ذات 
الشأن» ومنه قوله تعالى: # شهه الله أنه لا إله إلا هو 
والملائكة وأولو العلم 14 آل عمران: 18 ] وقوله تعالى : 
«واعلموا أنما فنمتم من شىء فأن لله خُمسه 
وللرسول ... 14 الأنفال: 5١‏ ] . 

الشانى: التعظيم كقوله تعالى: 8 ومن يطع الله 
والرسول ...* [ النساء: 54 ]2 إن الله وملائكته 
يصلّون ... 4 [الأحزاب: 05 ] ل والله ورسوله أحق أن 
برضو © [التوبة: 51 ]. 

الشالث: التشريف كتقديم الذكر على الأنثى نحو 
إن المسلمين والمسلمات 4[ الأحزاب : 0" ] والحرٌ 
فى قوله تعالى : ا والحرٌ بالحرٌ والعبد بالعبد والأنثى 
بالأنثى 1# البقرة: ١7‏ ] والحئ فى قوله تعالي: 


#يخرج الحيّ من الميت 1*4 الروم: 19] آ وما يستوى 
الأحياء ولا الأموات * [ فاطر: 77 ] والخيل فى قوله 
تعالى : «« والخيل والبغال والحمير لتركبوها 1 النحل : 
8 ] والسمع فى قوله تعالى: «آ وعلى سمعهم وعلى 
أبصارهم ... 4 البقرة: ٠‏ ] وقوله تعالى : *[ إن السمع 
والبصر والفؤاد» [ الإسراء: ”7 ] وقوله تعالى : #إن أخذ 
الله سمعكم وأبصاركم 6[ الأنعام : 47 ] حكى ابن عطية 
عن النتقاش أنه استدل بها على تفضيل السمع على 
البصرء ولذا وقع فى وصفه تعالى سميع بصير بتقديم 
السمع. 

ومن ذلك تقديمه ويه على نوح ومن معه فى قوله 
«إوإذ أخمذنا من التبيين ميشاقهم ومنك ومن نوح ... # 
[الأحزاب : 7 ] وتقديم الرسول فى قوله تعالى: 9 من 
رسول ولا نب # [ الحج : 07 ] وتقديم المهاجرين فى 
قوله تعالى: #والسابقون الأؤلون من المهاجرين 
والأنصار © [ التوبة: ٠٠١‏ ] وتقديم الإنس على الجن 
حيث ذكرا فى القرآن . 

قالت المؤلفة: قول الإمام السيوطى هذا لا يتعارض 
مع حقيقة حقيقة أن الجن قُدّمت على الإنس فى تسع آيات» 
ذلك لأن التقديم فيها ليس تقديم 7 تشريف كما هو الحال 
فى تقديم الإنس على الجن . ونحيلك فى تعليل ذلك 
إلى كتاب « التقديم والتأخير فى لغة القرآن الكريم» 
للأستاذ الدكتور محمود السيد شيخون ص 4894. 

وتقديم النبيين ثم الصدَّيقين ثم الشهداء ثم 
الصالحين فى آية النساء» وتقديم إسماعيل على إسحاق 
لأنه أشرف بكون النبى يكل من ولده وأسنٌّ» وتقديم موسى 
على هارون لاصطفائه بالكلام» وقدم هارون عليه فى 
سورة طه رعاية للفاصلة» وتقديم جبريل على ميكائيل فى 


آية البقرة لأنه أفضل » وتقديم العاقل على غيره فى قوله 


تعالى: © متاعًا لكم ولأنعامكم» [النازعات: 5 ] 
و«إيسبح له من فى السموات والأرض والطيدٌ صافَّات» 
[النور: ١‏ 4] وأما تقديم الأنعام فى قوله تعالى ا تأكل منه 
أنعامهم وأنفسهم 14 السجدة: 77 ] فلأنه تقدم ذكر 


لقتنا 


التقديم والتأخير فى القرآن الكريم 


الزرع فناسب تقديم الأنعام ؛ بخلاف آية عبس فإنه تقدم 
فيها 8 فلينظر الإنسان إلى طعامه »© [عبس: 55 ] 
فناسب تقديم لكم؛ وتقديم المؤمنين على الكفار فى كل 
موضع . وأصحاب اليمين على أصحاب الشمال» 
والسماء على الأرض» والشمس على القمر حيث وقع » 
إلا فى قوله تعالى: 8 خلق الله سبع سموات طياقا * 
وجعل القمر فيهن نورا وجعل الشمس سراجا © [ نوح : 
١١ 6‏ ] فقيل لمراعاة الفاصلة» وقيل لأن انتفاع أهل 
السموات العسائد عليهن الضمير به أكثشر. وقال ابن 
الأنبارى : يقال إن القمر وجهه يضىء لأهل السموات 
وظهره لأهل الأرض» ولهذا قال تعالى #فيهن» لما كان 
أكثر نوره يضىء إلى أهل السماء . ومنه تقديم الغيب على 
الشهادة فى قوله تعالى: 7# عالم الغيب والشهادة # 
[الحشر: 7 ] لأن علمه أشرف» وأما ا يعلم السرٌّ 
وأخفى ©[ طه : 7 ] فأخرٌ فيه رعاية للفاصلة . 

الرابع : المناسبة» وهى إما مناسبة المتقدم لسياق 
الكلام كقوله تعالى: ١‏ ولكم فيها جمالٌ حين تريحون 
وحين تسرحون © 1 النحل : 7 ] فإن الجمال بالجمال 
وإن كان ثابتا حالتى السراح والإراحة إلا أنها حالة إراحتها 
وهو مجيئها من الرعى أخمر التهار يكون الجمال بها 
أفخرء إذ هى فيه بطان» وحالة سراحها للرعى أول النهار 
يكون الجمال بها دون الأول إذ هى فيه خماصء ونظيره 
قوله تعالى : « والذين إذا أنفقوا لم يسرفوا ولم يقتروا ‏ 
[الفرقان: 317 ] قدم نفى الإسراف لأن السرف فى 
الإنفاق . وقوله تعالى: ل يريكم السرق خوفا وطمعا » 
[الرعد: ١١‏ ] لأن الصواعق تقع مع أول برقة» ولا ييحصل 
المطر إلا يعد توالى البرقات. وقوله تعالى : # وجعلناها 
وابنها آية للعالمين 4[ الأنبياء: 4١‏ ] قدّمها على الابن 
لما كان السياق فى ذكرها فى قوله تعالى: 8 والتى 
أحصنت فرجها ©[ الأنبياء : ١‏ ] ولذلك قدم الابن فى 
قوله تعالى : 8 وجعلنا ابن مريم وأمه آية 1 المؤمنون : 
0 ] وحسنه تقدم موسى فى الآية قبله . ومنه قوله تعالى : 
# وكلا آثينا حكما وعلما © [ الأنبياء : 4 قدم الحكم 


وإن كان العلم سابقا عليه لآن السياق فيه لقوله في أول 
الآيية: « إذ يحكمان فى الحرث »© . 

وأما مناسبة لفظ هو من التقدم أو التأخر كقوله 
تعالى : # الأول والآخر * 1[ الحديد: 7 ] 8 ولقد علمنا 
المستقدمين منكم ولقد علمنا المستأخرين © 1 الحجر: 
]9 لمن شاء منكم أن يتقدم أو يتأخر ©[ المدثر: 
7" ] ا بما قدَّم وأخر 14 القيامة: ١١"‏ ] 8 ثُلّة من 
الأولين * وثلة من الآخرين *[ الواقعة: 4*. 4١٠‏ ] 
فلمراعاة الفاصلة» وكذا قوله تعالى: ف جمعناكم 
والأولين ©[ المرسلات : 7”8 ]. 

الخامس: الحث عليه والحضّس على القيام به حذرا 
من التهاون به» كتقديم الوصية على الذَّيْن فى قوله 
تعالى: #من بعد وصية يسوصى به أو دين 1 النساء: 
١‏ مع أن الدَّيّن مقدم عليها شرعا . 

السادس : السبق» وهو إما فى الؤمان باعتبار الإيجاد 
كتقديم الليل على النهار والظلمات على النور وآدم على 
نوح ونوح على إبراهيم و إبراهيم على موسى وهو على 
عيسى وداود على سليمان والملائكة على البشر فى قوله 
تعالى : لا الله يصطفى من الملائكة رسلا ومن الناس * 
[الحج: 70 ] وعاد على ثمود» والأزواج على الذرية فى 
قوله تعالى : [ قل لأزواجك وبناتك 4[ الأحزاب: 09 ] 
والسّنةٌ على الدوم فى قوله تعالى : «ا لا تأخذه سنة ولا 
نوم » 1 البقرة: 758 ] . 

أو باعتبار الإنزال كقوله تعالى : #صّحُف إبراهيم 
وموسى ©[ الأعلى : ]#2 وأنزل التوراة والإنجيل :* من 
قبل هدى للناس وأنزل الفرقان © [آل عمران : “ا» 4 ] . 

أو باعتبار الوجوب والتكليف نحو 9 اركعوا 
واسجدوا» [ الحج: 1177« فاغسلوا وجوهكم 
وأيديكم4 [ المائدة: 7 ] إن الصفا والمروة من شعائر 
الله 4 [ البقرة: ١08‏ ] ولهذ! قال يك ١‏ نبدأ بما بدا الله 


به» 


أو بالذات نحو # مثنى وثلاث ورباع # [النساء : *] 
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و[ قاطر: ١‏ ]. « مايكون من نجوى ثلاثة إلا هو رابعهم 
ولاخمسة إلا هو سادسهم 4[ المجادلة: * ]وكذا 
جميع الأعداد كل مرتبة هى مقدمة على ما فوقها بالذات . 
وأما قوله تعالى: ## أن تقوموا لله مثنى وفرادى *[ سبأ: 
5 ] فللحث على الجماعة والاجتماع على الخير. 

السابع : السببية كتقديم العسزيز على الحكيم لأنه عر 
فحكمء والعليم عليه لأن اللإحكام والإتقان ناشئ عن 
العلم . وأما تقدم الحكيم عليه فى سورة الأنعام فلأنه 
مقام تشريع الأحكام» ومنه تقديم العبادة على الاستعانة 
فى سورة الفاتحة لأنها سبب حصول الإعانة» وكذا قوله 
تعالى : ل( يحب التوابين ويحب المتطهرين *[ البقرة: 
لأن التوبة سبب الطهارة» ‏ لكل أفاك أثيم » 
[الجائية : 7] لأن الإفك سبب الإثم» 8 يغضوا من 
أبصارهم ويحفظوا فروجهم 1# النور: ]7"١‏ لأن البصر 
داعية إلى الفرج . 

الثامن : الكثرة كقوله تعالى : 8 فمنكم كافر ومنكم 
مؤمن 14 التغابن : ؟ ] لأن الكفار أكثر فآ فمنهم ظالم 
لنفسه 14[ فاطر: 7*7] قدّم الظالم لكثرتهء ثم المقتصد 
ثم السابق» ولهذا قدم السارق على السارقة لأن السرقة 
فى الذكور أكثرء والزانية على الزانى لأن الزنا فيهن أكثره 
ومنه تقديم الرحمة على العذاب حيث وقع فى القرآن 
غالباء ولهذا ورد 0 إن رحمتى غلبت غضبى » وقوله 
تعالى: «إن من أزواجكم وأولادكم عدوا لكم 
فاحذروهم» 1 التغابن: ١4‏ ] قال ابن الحاجب فى 
أماليه: إنما قدم الأزواج لأن المقصود الإخبار أن فيهم 
أعداء» ووقوع ذلك فى الأزواج أكثر منه فى الأولادء وكان 
أقعد فى المعنى المراد فقدم» ولذلك قدّمت الأموال فى 
قوله تعالى  :‏ إنما أموالكم وأولادكم فتنة © [ التغاين: 
٠٠‏ ] لأن الأموال لا تكاد تفارقها الفتئة #إن الإنسان 
ليطغى * أن رآه استغنى * [ العلق: 5 7 ] وليست 
الأولاد فى استلزام الفتنة مثلها فكان تقديمها أولى . 

التاسع : الترقى من الأدنى إلى الأعلى كقوله تعالى: 


« ألهم أرجل يمشون بها أم لهم أيد يبطشون بها » 
[الأغراف: 196 ] بدأ بالأدنى لغرض الترقى لأن اليد 
أشرف من الرجل والعين أثسرف من اليد والسمع أشرف 
من البصرء ومن هذا النوع تأخير الأبلغ» وقد تمرج عليه 
تقديم الرحمن على الرحيم والرءوف على الرحيم والرسول 
على النبى فى قوله تعالى : # وكان رسولا نبيا ©[ مريم : 
١‏ ] وذكر لذلك نكت أشهرها مراعاة الفاصلة . 

العاشر: التدلى من الأعلى إلى الأدنى . وخرج عليه : 
لا تأخذه سدة ولانوم © [ البقرة: 750 ] « لا يغادر 
صغيرة ولا كبيرة 4 [ الكهف: 14 ]» # لن يستدكف 
المسبحٌ أن يكون عبدا لله ولا الملائكة المقربّون» 
[النساء: 109/7 ] هذا ما ذكره ابن الصائغ . وزاد غيره 
أسبابا أخر منها: كونه أدلٌ على القدرة وأعجب كقوله 
تعالى : 8 فمنهم من يمشى على بطنسه © [التور: 40.] 
وقوله تعالى : [ وسخرنا مع داود الجبال يسبّحن والطير © 
[ الأنبياء: 74 ] قال الزمخشرى : قدم الجبال على الطير 
لأن تسخيرها له وتسبيحهسا أعجب وأدل على القدرة 
وأدخل فى الإعجاز لأنها جماد والطير حيوان ناطق . 
ومنها : رعاية الفواصل ومنها الحصر للاختصاص . 

[ تنبيه ] قد يقدم لفظ فى موضع ويؤخر فى آخر؛ 
ونكتة ذلك إما لكون السياق فى كل موضع يقتضى ما وقع 
فيه كما تقدمت الإشارة إليه» وإما لقصد البداءة والختم 
به للاعتناء بشأنه كما فى قوله تعالى: # يوم تبي 
وجوه» [آل عمران: 1١7‏ ] وإما لقصد التفئن فى 
الفصاحة وإخراج الكلام على عدة أساليب كما فى قوله 
تعال واد خلوا الباب سد وقولوا حطة 1# البقرة: 08] 
وقوله تعالى : 8 وقولوا حطّة وادخلوا الباب سجدا » 
[الأعراف : ١1١١‏ ] وقوله تعالى : # إنا أنزلنا التوراة فيها 
هدى ونور 14 المائدة: 44 ] وقال فى الأنعام 3 قل من 
أنزل الكتاب الذى جاء به موسى نورا وهدى للناس »© 
[الأنعام: 4١‏ ]( الإتقان 7/ 2751-117. 


( الإتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين عبد 


تقريب الأسانيد وترتيب المسانيد 


التقريب إلى كتاب الترغيب والترهيب 


الرحمن السيوطى ؟/ 1١ ١97‏ . انظر أيضًا البرهان فى علوم القرآن 
للإمام يدر الدين الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم '1/ 
178177-58 والنظم القرآنى فى كشاف الرمخشرى- د. درويش 
الجندى / 2111-١114‏ ومعجم المصطلحات البلاغية وتطورها- 
د. أحمد مطلوب 7/ 6 "ا وأسرار التقديم والتأخير فى لغة القرآن 
الكريم د. محمود السيد شيخون_مكتبة الكليات الأزهرية . 
القاهرة الطبعة الأولى ٠١"‏ 5 اه 9/47 (م/ 49-19 ). 
» تقريب الأسانيد وترتيب المسانيد: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الحديث . 

يوجد ممخطوطه بخزانة المدرسة اللأحمدية ( فى محلة 
العجلوم ‏ البهراقية) فى حلب الآن تحت رعاية الأوقاف. 

تأليف: زين الدين أبى الفضل عبد الرحيم بن حسين 
ابن عبد الرحمن الكردى العراقى ( 51/198٠8ه/‏ 
هما 5١5‏ ١م).‏ 
٠‏ جمع فيه مؤلفه أحاديث الأأحكام المتصلة الأسانيد 
بالأئمة . عرّفه فى خعطية الكتاب بقوله: 

« وبعد فقد أردت أن أجمع لابنى أبى زرعة مختصرًا 
فى أحاديث الأأحكام يكون متصل الأسانيد بالأئمة الأعلام 
فإنه يقبح بطالب الحديث بل بطالب العلم ألا يحفظ 
بإسناده عدة من الأخبار يستغنى بها عن حمل الأسفار فى 
الأسقارء وعن مراجعة الأصول عند المذاكرة 
ليست له به رواية ... ولما رأيت صعوبة حفظ الأسانيد ... 
لطولهاء وكان قصر أسانيد المتقدمين وسيلة لتسهيلها 
رأيت أن أأجمع أحاديث عديدة فى تراجم محصورة وتكون 
تلك التراجم فيما عد من أصح الأسانيد مذكورة إما مطلمًا 
على قول من عمّمه أو مقيِّدًا بصحابى تلك الترجمة 1. 

وقد وضع بعد هذه الإإجازة منهجية فى الجمع» وأتم 
تأليفه مسنة 4غ لاه. 

ب أوله بعل البسملة: « الحمد لله الذى أتزل الأحكام 
لإمضاء علمه القديم ع قا 


- أخخره : ع فى كل حركة وهدوء أنه بالإجابة كفيل 
وهو خسنا ونخم الركيل 6 


- النسخة جيدة» أصيلة ... على بعض حواشى 
صفحاتها خط مؤلفهاء وأثبت فى ختمتها إجازة مثالها 
«الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى» وبعد قرأ 
علي ابتى أبو زرعة جميع هذه الأحكام فى مجالس تسعة 
آخرها بمكة المشرفة فى ثانى صفر سنة ست وسبعين 
وسبعمائة وأجزثٌ له أن يرويه عنى وما يجوز لى وعنى ... 
كتبه مؤلفه عبد الرحيم بن الحسين بن العراقى» وحسينا 
الله ونعم الوكيل؟ . 

خط النسخة نسخ جيد صحيح مقيد بالشكل وجعلت 
أواكل المسائل بالحمرة . 

(9”ق) _المسطرة (9 س) . 

الأحمدية الحديث (744). 

( المتتخب من المخطوطات العربية فى حلب. مركز 

الخدمات والأبحاث الثقافية ق؟/ 7 88) . 


ويوجد مخطوط يمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض . 

رقم الحفظ: 44 -ف. 

بداية المخطوطة : كسابقه . 

نهاية المخطوطة : وعن جابر عن النبى كَل ١‏ يخرج 
الله من الثار قومًا فيدخلهم الجنة » . 

خط نسخى واضح» تاريخ السخ: القرن 4ذه/ 
6م 


العربية تحت عنوان « مختصر فى تاريخ الأحكام ». 
مكان الحفظ : فيض الله أفندى» برقم 7511/١‏ . 
( فهرس المصورات الميكروفيليمة بقسم المخطوطات . 
الرياض. العدد الثانى» السنة الثانية 504 1هب1584م/ 51 ). 
* التقريب إلى كتاب الترغيب والترهيب: ش 
أبى عبد الله محمد ين أبى بكر بن مضر بن موسى » 
الصفدىء الناصرى» القادرى» المعروف بابن الديرى 
المتوفى سنة 8517/ه/ 1584م. 
الأول : الحمد لله الواحد فلا يجحد» الأحد الذى فى 


الم 


تقريب التهذيب 


سرمديته توحد... » وهو شرح على كتاب ١‏ الترغيب 
والترهيب » للحافظ المنذرى المتوفى سنة 567ه / 
م١‏ كشف الظنون 5٠٠ /١‏ ) رتبه المؤلف على 
خمسة وعشرين كتابا حسب العلوم التى وردت فيه. 

نسخة جيدة كتبت بقلم النسخ الجيد ترقى للقرن 
هم 18م عليها تملكات أقدمها باسم خليل أفندى 
البغداى القاطن بطرابلس الشام سنة 79١١ه/‏ 
16م 

. 1١١ 41" الرقم‎ 

القياس 5لالاص 7178٠اسم‏ لاس 

الاعلام 7/ 8ه. 

(« مخطوطات عباس العزاوى 6. من المخزائن الخطية الخاصة 
فى قسم المخطوطات بدائرة الآثار والتراث بيغداد ‏ أسامة ناصر 
النقشيندى وظمياء محمد عباس . مجلة المورد. بغداد. المجلد 
السابع عشرء العدد الثانى 404 ١ه-48ة‏ ام/ 184), 
* تقريب التهذيب: 

للحافظ شهاب الدين أحمد بن على المعروف بابن 
حجر العسقلاتى ( 657/ه/ 1555م ) وهو كتاب فى 
العراجم والرجال الذين ورد اسمهم فى كتب السّنَّة 
المطهرة» وهى صحيحا البخارى ومسلم وسنن أبى داود 
والترمذى والنسائى واين ماجه. 

وأصله ١‏ الكمال فى أسماء الرجال » للحافظ عبد 
الغنى المقدسى ( ١٠1ه)‏ فى أربع مجلدات كبيرة» ثم 
هذبه الحافظ أبو الحجاج يوسف المزى فى ١‏ تهذيب 
الكمال » (57/اه ) وزاد عليه» ورتبه على حروف 
المعجم فى اثنى عشر مجلدًا كبيرًاء ثم جاء الحافظ ابن 
حجر» ولخصه وزاد عليه فوائد كثيرة فى كتابه 9 تهذيب 
التهذيب » فى ست مجلدات» ثم لخص ابن حجر كتابه 
هذا فى تقريب التهذيب فى أسماء الرجال » فى 
مجلدين» وترجم فيه لكل راو بسطرين أو ثلاثة سطور» 
قبيّن الاسم الكامل» والكنية» وضبط بعض الأعلام» 
وذكر منزلة كل رأو عند علماء الحديثء وبيّن بالرموز 
أسماء كتب الحديث التى خرّجث أحاديث الرجل» مع 


زيادات فى رجال المصنفات الأحرى لأصحاب الكتب 
الستة» ومقدمة فى ذكر مراتب الجرح والتعديل . 

وطبع الكتاب بالهند على الحجرء» فى مجلد كبير» ثم 
طبع بالقاهرة بتحقيق وتعليق الشيخ عبد الوهاب عبد 
اللطيف فى مجلدين مسنة 6ه( مرجع العلوم 
الإسلامية / 08 53١9‏ ), 

وقد بيّن الحافظ ابن حجر الباعث له على تصنيف 
هذا الكتاب ومنههجه فيه فى مقدمته التى قال فيها : 

الحمد لله الذى رفع بعض خلقه على بعض درجات » 
وميّر بين الخبيث والطيب بالدلائل الواضحات والبينات 
وتفرد بالملك فإليه منتهى الطلبات والرغبات وأشهد أن لا 
إله إلا الله وحده لا شريك له ذو الأسماء الحسنى 
والصفات الناقد البصير لأعفى الخفيات الحكم العدل 


:فلا يظلم مثقال ذرة ولا يخفى عنه مقدار ذلك فى 


الأرضين والسموات وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله 
المبعوث بالآيات البينات والحجج النيرات الآمر بتنزيل 
الناس ما يليق بهم من المنازل والمقامات صلى الله عليه 
وعلى آله وصحبه السادة الأنجاب الكرماء الثقات . 

أما بعد: فإنى لما فرغت من تهليب ١‏ تهذيب 
الكمال» فى أسماء الرجال الذى جمعت فيه مقصود 
التهذيب لحافظ عصره ابن الحجاج المزى من تمييز 
أحوال الرواة المذكورين فيه وضممت إليه مقصود إكماله 
للعلامة علاء الدين مغلطاى مقتصرا منه على مأ اعتبرته 
عليه وصححته من مظانه من بيان أحوالهم أيضًا وزدت 
عليهما فى كثير من التراجم ما يتعجب من كثرته لديهما 
ويستغرب خحفاؤه عليهما ووقع الكتاب المذكور من طلبة 
الفن موقعا حسنا عند المميز البصير إلا أنه جاوز ثلث 
الأصل ١‏ والثلث كثير »؛ فالتمس منى بعض الإخوان أن 
أجرد الأسماء خاصة فلم أوثر ذلك لقلة جدواه على 
طالبى هذا الفن ثم رأيت أن أجيبه إلى مسألته وأسعفه 
بطلبته على وجه يحصل مقصوده بالإفادة ويتضمن 
الحستى التى أثار إليها وزيادة وهى: أنى أحكم على كل 


| 


ارقا 


تقريب التهذزيب 


شخص منه بحكم يشمل أصح ما قيل فيه وأعدل ما 
وصف به بأخلص عبارة وأخلص إشارة بحيث لا تزيد كل 
ترجمته على سطر واحد غالبا يجمع اسم الرجل واسم أبيه 
وجده ومنتهى أشهر نسبته ونسبه وكنيته ولقبه مع خبط ما 
يشكل من ذلك بالحروف ثم صنعته التى يختص بها من 
جرح أو تعديل ثم التعريف بعصر كل راو منهم بحيث 
يكون قائمًا مقام ما حذفته من ذكر شيوخه والرواة عنه إلا 
من لا يؤمن لبسه وباعتبار ما ذكرت انحصر لى الكلام 
على أحوالهم فى اثنتى عشرة مرتبة وحصر طبقساتهم فى 
اثنتى عشرة طبقة . فأما المراتب: 

الثانية: من أكد مدحه إما يأفعل كأوثق الناس أو 
بتكرير الصفة لفظا : كثقة ثقة أو معنى كثقة حافظ . 

الثالثة : من أفرد بصفة كثقة أو متقن أو ثبت أو عدل. 

الرابعة : من قصر عن درجة الثالثة قليلا وإليه الإشارة 
بصدوق أو لا يأس به أو ليس به بأس . 

الخامسة: من قصر عن درجة الرابعة قليلا وإليه 
الإشارة يصدوق » سيئ الحفظط أو صدوق يهم أو له أوهام 
أو يخطئ أو تغير بآخره ويلتحق بذلك من رمى بنوع من 
البدعة كالتشييع والقدر والنصب والإرجاء والتهجم مع 
بيان الداعية من غيره . 

السادسة: من ليس له من الحديث إلا القليل ولم 
يثبت فيه ما يترك حديثه من أجله وإليه الإشارة بلفظ 

السابعة: من روى عنه أكثر من واحد ولم يوثق وإليه 
الإشارة بلفظ مستور أو مجهول الحال. 

الشامنة: من لم يوجد فيه توثيق لمعتير ووجد فيه 
إطلاق الضعف ولو لم يفسر وإليسه الإشارة بلفظ 


صعيقفا. 5 
| التاسعة: من لم يرو عنه غير واحد ولِم يوثق وإليه 
الإشارة بلفظ مجهول . 


العساشرة: من لم يوثق ألبتة وضعف مع ذلك بقادح 


وإليه الإشارة بمتروك أو متروك الحديث أو واهى الحديث 
أوساقط. 

الحادية عشرة : من أتهم بالكذب . 

الثانية عشرة : من أطلق عليه اسم الكذب والوضع . 

وأما الطبقات : فالأولى: الصحاية على اخشلاف 
مراتبهم وتمييز من ليس له منهم إلا مجرد اسرواية من 


مر 

الثانية: طبقة كبار التابعين كابن المسيب فإن كان 

الثالغة : الطبقة الوسطى من التابعين كالحسن وابن 
سيرين ٠‏ 

الرابعة : طبقة تليها بكل روايتهم يعنى كبار التابعين 
كالزهرى وقتادة . 


الخامسة : الطبقة الصغرى منهم» كالذين رأوا الواحد 
والاثنين ولم يثبت لبعضهم السماع من الصحابة 
كالأعمش. 

السادسة : طبقة عاصروا الخامسة لكن لم يثبت لهم 
لقاء أحد من الصحابة كابن جريج . 

السابعة : طبقة كبار أتباع التابعين كمالك والثورى . 

الثامنة : الطبقة الوسطى منهم كابن عبينة وابن عُلية . 

التاسعة: الطبقة الصغرى من أتباع التابعين كيزيد بن 
هارون والشافعى وأبى داود الطيالسى وعبد الرزاق . 

العاثسرة: كبار الآتعذين عن تبع الأتباع ممن لم يلق 


التابعين كأحمد بن حنبل . 

الحادية عشرة: الطبقة الوسطى من ذلك كالذهلى 
والبخارى . 

الشانية عشرة: صغار الآتعذين عن تبع الأتباع 
كالترمذى . 


وألحقت بها باقى شيوخ الأئمة الستة الذين تأخرت 
وفاتهم قليلا كبعض شيوخ النسائى وذكرت وفاة من عرفت 
سنة وفاته منهم فإن كان من الأولى والثانية منهم قبل 
المائة وإن كان من الثالثة إلى آخر الثامنة منهم بعد المائة 


وإن كان من التاسعة إلى آخر الطبقات منهم بعد المائتين 
ومن ندر عن ذلك بيّنته وقد اكتفيت بالرقم على أول اسم 
كل راو إشارة إلى من أخسرج حديثه من الأئمة فللبخارى 
فى صحيحه ( خ ) فإن كان حديثه عنده معلمًا (خت) 
وللبخارى فى الأدب المفرد ( بخ ) وفى نخلق أفعال العباد 
( عخ ) وفى جسزء القراءة ( ز ) وفى رفع اليدين (ى ) 
ولمسلم ( م ) ولأبْى داود ( د ) وفى المراسيل له (مد ) وفى 
فضائل الأنصار ( صد ) وفى الناسخ ( خد ) وفى القدر 
(ق ) وفى التفرد ( ف ) وفى المسائل ( ل) وفى مسند 
مالك ( كد ) وللترمذى (ت ) وفى الشمائل له (تم) 
مالك ( كن ) ولابن ماجه ( ق ) وفى التفسير له (فق) . 

فإن كان حديث الرجل فى أحد الأصول الستة اكتفى 
برقمه ولو أخرج له فى غيرها وإذا اجتمعت فالرقم (ع ) 
وأما علامة ( لم ) فهى لهم سوى الشيخين ومن ليست له 
عندهم رواية مرقوم عليها تمبيز إشارة إلى أنه ذكر ليتميز 
عن غيره ومن ليست عليه علامة ثُبه عليه وترجم قبل أو بعد . 

وسميته « تقريب التهذيب » والله سبحانه وتعالى أسأل 
أن ينفع به قارته وكاتبه والناظر فيه وأن يبلغنا من فضله 
وإحسانه ما نؤمله ونرتجيه إنه ولى ذلك والقادر عليه لا إله 
إلا هو عليه توكلت وإليه أنيب ( المحدثون فى مصر 
والأزهر/ ١04-18؟).‏ 

يوجد له مخطوط مصور بمعهد المخطوطات العربية 
وجاء بيانه كما يلى : 

للإمام ابن حجر العسقلانى ‏ أحمد بن على بن 
محمد» المتوفى سئة 2817/ه. 

ممخطوط بمعهد المخطوطات العربية. 

أوله : ؛ الحمد لله الذى رفع بعض خلقه على بعض 
ديجات؛ وميز بين الخبيث والطيب بال دلائل 
والسمات)؟. 

وآخره: ١‏ آخخر الكتاب. فرغ سوى ما أصلح من بعد 
فى يوم الأربعاء رابع عشر رجب الأصم عام سبعة وعشرين 
وثمانمائة . 

نسخة كتبت بخط سييئع: وهو خط المؤلف نفسه. 
وهى فى 1١6‏ ورقة» ومسطرتها “؟ سطرّاء وبآخرها خط 


5 


المرتضى الزبيدى صاحب « تاج العروس » وفى أول 
النسخة أيضًا خطه بتاريخ ١141١ه.‏ 

[ دار الكتب المصرية ""1ه تاريخ تيمسور ] 

128500 

( فهرست الممخطوطات المصورة ق 54/ 119) 

كما يوجد مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمائية . 

أوله : كسابقه . 

آخره : امرأة قدمت البصرة فنزلت قصر منى حلف عن 
اخحتها كأنها أم عطية والله تعالى أعلم فرغ من تأليفه سنة 
8717 وكتبها مرة ثانية بعشرين يوماسئة /[ 68 4./ه. 

ناسخه: أحمد بن ... يرجع تاريخ نسخه إلى أواخر 
القرن التاسع الهجرى عليه تملكات من قبل عدة علماء 
منهم الشيخ عبد الرحمن السابورى سنة *115717١ه‏ وعلى 
ابن إسماعيل بن يحيى بن محسن حيث اشترأه من عبد 
الله الهندى بحضور الحاج محمد بن إسماعيل العطاف 
سئة 1774ه وقد بيع مرة من قبل قاسم بن محمد 
الرمييحى سنة ١171١‏ وأخرى من قبل رجل ( مسح اسمه) 
عام 45 *١ه‏ وعليه ختم الوزير أحمد باشا ين سليمان 
ياشا الباباني خطه عادى كتب الأعلام بحبر أحمر» ورقه 
ترمة ثخين بعض أوراقه أبيض والباقى أصفر جلده 
مزخحرف . 

و 2 

0 1 

1١17 ت/‎ "١: س‎ 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية / .)١١١ 11١‏ 

( مرجع العلوم الإسلامية-د. محمد الزحيلى / 508 7:9 
والمحدثون فى مصر والأزهر_أ. د. الحسينى هاشمء أ.د. أحمد 
عمر هاشم / ١014-0‏ وفهرس المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية؛ التاريخ» ج؟ ق 5 . القاهرة 1769هب 
مم 115» وقهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانيةإعداد محمود أحمد محمد/ .)١١١١١١‏ 


التقريب على التهذيب 


التقريب لكتاب التمهيد على ما فى الموطأ من المعانى والأسانيد 


» التقريب على التهذيب: 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

. 1١/757355 الرقم:‎ 

لمحمد صالح بن إبراهيم بن حسن الاحسائى الحكيم 
المتوفى سنة “ا/1* 1١ه/‏ 1537م 

الأول : ( الحمد لله الكريم الغفار الرحيم الستار الذى 
حارت فى نشائج قضاياه الأفكار وتاهت فى بداية 
عظمته ... ). 
مسعود التفتازانى المتوفى سنة ١4لاه/‏ 1178م . 

كتبه عن نسخه المؤلف عبد القادر ستة *417١1ه/‏ 
7/هلام. 

( ممخطوطات الخزانة العمرية فى مكتبة المتحف العراقى» 
بغداد. مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق5/ 7177 ) . 
» التقريب فى التفسير: 

التقريب فى التفسير: لأبى منصور محمد بن أأحمد 
الأزمرى اللغوى الشافعى المتوفى سنة 17١‏ سبعين 
وثلثماثة (كشف /١‏ 550 ). 
» التقريب فى علم الغريب: 

للقاضى نور الدين أبى الثناء محمود بن أحمد الفيومى 
اين خطيب جامع الدهشة بحماة» المتوفى سئة ؟ 'المه. 
مجلد أوله : الحمد لله على نعماثة ... إلخ ذكر أنه لغة 
تتعلق بالموطأ والصحيحين ( كشف /١‏ 4154 ). 
* التقريب فى الفروع: 

التقريب فى الفروع : للإمام أبى الحسين أحمد بن 
محمد القدورى الحنفى المتوفى سنة 47 ثمان وعشرين 
وأربعمائة وهو ممجرد عن الدلائل ثم صنف شانيا فذكر 
المسائل بأدلتها ( كشف 155/١‏ ). 
* التقريب فى الفروع: 

التقريب فى الفروع : للإمام أبى الفتح سليم بن أيوب 
الرازى الشافعى المتوقى سنة 447 سبع وأربعين 


وأربعمائة وى نصر إبراهيم بن محمد المقسدسى 
الشافعى المتوفى سنة 4/ا/ا ( كشف /١‏ 177 ). 
»د التقريب فى الفروع: 

التقريب فى الفروع : للشيخ الإمام قاسم بن محمد بن 
القفال الشاشى الشافعى_قال ابن خلكان هو أجل كتب 
الشافعية بحث يستغنى من هو عنده غاليا عن كتبهم » 
أثنى عليه البيهقى وإمام الحرمين وقد نسبه بعضهم إلى 
القفال الشاشى وهو غلط لأنه والد المؤلف . ثم لخصه 
إمام الحرمين أبو المعالى عبد الملك بن عبد الله الجوينى 
الشافعى المتوفى سنة 47/8 ثمان وسبعين وأربعمائة وفى 
نهايته نقول من هذا الكتاب وفى البسيط والوسيط أيضًا 
(كشف 1/١‏ 855ة). 
* التقريب فى المنطق: 

التقريب فى المنطق: لأبى محمد على بن أحمد 
المعروف بابن حزم الظاهرى المتوفى سنة 407 ست 
وخمسين وأربعماثة وهو مختصر جعله مدخلا إليه وأورد 
الأمثلة الفقهية بألفاظ عامية بحيث أزال سوء الظن عنه 
(كشف 435/١‏ ), 
* التقريب لكتاب التمهيد على ما فى الموطأ من المعانى والأسائيد: 

لابن فرح القسرطبى أبى عبد الله محمد بن أبى بكر بن 
فرح القرطبى وفرح بتسكين الراء والحاء المهملة فى آخره 
وكثيرًا ما يوجد مرسومًا بالجيم بنقطة من أسفل والصواب 
الإهمال كما رأيته بخطوط جماعة من أهل العلم . 

مخطوط محفوظ بخزانة ابن يوسف بمراكش وصفه 
الأستاذ محمد العابد الفاسى بقوله : 

جزء متوسط بخط أندلسى متقن فى أوله كراسة 
منفصلة من نفس الكتاب غير متصلة به تشتمل على 
عشر أوراق باعتبار الأوراق الثلاث الأخيرة التى هى 
كالبرنامج للأحاديث المذكورة فى الجزء المذكور. فى 
مراسيل عبد الله بن أبى بكر. أول هذه الكراسة : قال أبو 
عمر: وأجمع العلماء على أن من فاته رمى ما أمر برميه 
من الجمار فى أيام التشريق حتى غابت الشمس من 


هذا 


التقريب لكتاب التمهيد على ما فى الموطأ من ... 


تقغريب المرام شرح تهذيب الكلام 


آخرها ... وبآخخرها قال أبو عمر قوله قد كانت إحداكن 
تمكث فى أحلاسها ... قال ناسخه: تم الجزء الثانى من 
ممختصر التمهيد والحمد لله رب العالمين يتلوه فى أول 
الثالث أول مراسيل عبد الله بن أبى بكر عن أبيه. ويتلوه 
هذه الكراسة فى نفس السفر. جزء كتب عليه الجزء 
الثالث من اختصار التمهيد لابن عبد البر للفقيه الإمام أبى 
عبد الله محمد بن فرح القرطبى . وعقبه وثيقة وقف أبى 
العباس أحمد المنصور بالله جميع هذا الكتاب وهو 
كتاب التقريب لكتاب التمهيد على ما فى الموطأ من 
المعانى والأسانيد المشتمل على ثلاثة أسفار المقيد هذا 
على أول ورقة من السفر الثالث منه على من يقرأ فيه من 
طلبة العلم بخزانتهم الجديدة التى من اثارهم بقبلى 
جامع القرويين بتاريخ السابع من شعبان عام أحد عشر 
وألف. 
أوله بعد البسملة : أول مراسيل عبد الله بن أبى بكر... 
وبآخر هذا الجزء ما صورته: كمل هذا الجزء الشالث 
بالتسخ وبكصاله فرغ جميع الكتاب والحمد لله رب 
العالمين وصلواته على سيد المرسلين محمد وآله 
الطاهرين أجمعين وذلك بتاريخ يوم الخميس التاسع 
لجمادى الأولى من سنة اثنين وثمانين وستمائة ... 
بالقاهرة المحروسة غفر الله لكاتبه وعفا عنه بمنه وكرمه . 
وبهوامشه بلغت المقابلة بالأصل المنتسخ منه... وعقب 
هذا أنشد الشيخ الفقيه المحدث الحافظ أبو عمر بن عبد 
البر النمرى عند فراغه من كتاب التمهيد: 
سمير فؤادى مذ لاثون حجة 
وصيقل ذهنى والمفسرج عن همى 
بسطلت اكنم فيه متاق بكم 
بما فى معسانيه من الفقه والعلم 
وفيسه من الآداب ما يهتدى به . 
إلى البر والتقسوى وينأى عن الاثم 
الورقة الأولى : من هذا الجزء بخط جديد بالنسبة إلى 
أصله كما أن الورقة الأخيرة جدد طرفها الأسفل بخط 
جديد عوضًا عن الضائع . 


أوراقه باعتبار الكراسة الأولى ١4‏ مسطرته 79 مقياسه 
م ل . 

( فهرس مخطوطات خزانة القرويين ‏ محمذ العابد الفاسى 7/ 
58١ 6‏ . انظر أيضًا مجموعة مختارة لمخطوطات عربية ناارة 
من مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث الثقافية 
قا بل 7301), 
+ تقريب المأمول فى ترتيب النزول: : 

تقريب المأمول فى ترتيب النزول : للإمام برهان الدين 
إبراهيم بن عمر الجعيرى المتوفى سنة ؟ 7 اثنتين 
وثلاثين وسبعماثة وهو قصيدة ألفية ذكره السيوطى فى 
الإتقان ( كشف /١‏ 455» 558). 
تفريب المرام شرح تهذيب الكلام: 

من مصنفات التراث الإسسلامى فى علم العقسائد 
والكلام . 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمائية . 

المؤلف : عبد القادر ابن الشيخ محمد سعيد التختى 
الكردستانى السنندجى المتوفى سنة 11*٠7“‏ ه. 

( هو فى الأصل من أهالى مدينة سنندج بإيران إلا أنه 
تركها مضطرا بعد وقوع حادثة مذهيية متوجها إلى مدينة 
السليمانيية بالعراق فعين مدرسا فى مسجد « الملا 
محمود» وقد توفى سنة ١3:‏ '١١ه‏ ودفن فى مقبرة ١‏ كردى 
سيوان » انظر تاريخ السليمانية وأنحائها / 777 إلا أنه 
جاء فى كتاب التعريف بمساجد السليمانية للعلامة 
محمد القزلجى ص /ا4 ١‏ أنه توفى سنة ١٠78١ه‏ وأنه 
دفن فى مقبرة « كردى جوكا » بالسليمانية ) . 

أوله : نحمد من هدانا إلى طريق الإسلام حمدا يوافى 
نعمه ونشكر الذى وفقنا على تهذيب الكلام وتقسريب 
المرام ... إلخ . 

آخسره : وإذ قد فرغ من مباحث الممكئات شرع فى 
مباخث الإلهيات المتوقفة عليها فقال الباب الخامس فى 
الإلهيات ) . ْ 1 


يفنا 


تفريب المرام فى غريب القاسم بن سلام 


تقريب المقصد فى العمل بالربع المجيب 


خطه نسخىء نسخة محشاة. 

.١53:29و‎ 

.٠6<51١: 7 

.١؟/ت‎ 1١١ س:‎ 

( فهرس مسخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية - 
إعداد محمود أحمد محمدء /١‏ 1487 وقد وضعنا التعليق بين 
قوسين فى ثنايا النص ) . 
* تقريب المرام فى غريب القاسم بن سلام؛ 

تقريب المرام فى غريب القاسم بن سلام: للشيخ 
الإمام محب الدين أحمد بن عبد الله الطبرى المتوفى سنة 
4 أربع وتسعين وستمائة كتبه على غريب الحديث 
لأبى عبيدة مبوبا على الحروف ( كشف /١‏ 556 ), 
* تقريب المقصد فى العمل بالربع المجيب: 

من المصنفات فى علم الفلك. 

رسالة من تأليف محمد مختار بن عطارد الجاوى 
البوعرى » يقول فى مقدمتها : 

الحمد لله الواهب الفضل والمنة» والصلاة والسلام 
على مركز دائرة النبوة؛ وعلى اله وصحبه الذين هم 
كالنجوم فى السماء العلية» وعلى التابعين لهم إلى يوم 
يسر فيه ذوو النفوس المطمئنة . 

أما بعد: فلما قرأنا عند شيخنا العالم العلامة العارف 
بالله الشيخ سليمات الزهدى النقشبندى الخالدى رحمه 
الله تعالى رحمة واسعة رسالته الموسومة بمجلة الناظرين 
فى العمل بالريع المجيب وسمعنا تقريراته وفتح الله لنا 
بيركته ما شاء خفنا إن مر علينا زمان نسيان ذلك لسوء 
حفظنا فأردنا نعهد ذلك فى هذه الورقات على صورة 
الرسالة تذكرة لنا ولأمثالنا من القاصرين ونرجو ممن اطلع 
عليها أن ينظر بعين الشفقة والإنصاف من غير حقد ولا 
اعتساف وأن لا يبادر علينا بالملام إن عثر على شىء 
جلبه السهو والنسيان بل يمرخى بساط العذر ويصلح ما 
تيقن أنه خطأ أو سقطات الأقلام: وسميتها ١‏ تقريب 
المقصد فى العمل بالربع المجيب » ورتبتها على مقدمة 


وأربعة عشر بابا وخاتمة : ( المقدمة ) فى الرسوم التى 
يتوقف عليها العمل غاليا وتسميتها وهى أربعة عشر. 

الأول : المركز هو: الثقب الذى يجعل فيه الخيط . 

والثانى : قوس الارتفاع وهو القوس المحيط بالربع 
أوله يمين الناظر إليه وأخره يساره مقسوم ب (ص) درجة 
أقساما متساوية أعدادها مكتوبة بحروف الجمل طردا من 
أوله إلى آخره وتسمى أعدادا مستوية وعكسا من آخره إلى 
وله وتسمى أعدادا معكوسة فى ثمانية عشر بيتا فى كل 
بيت خمس درجات وهو موزع على اثنى عشر برجاء فمن 
أوله إلسى ثلاثين درجة لبرج الحمل والميزان. ومنها إلى 
ستين درجة لبرج الثور والعقرب» ومنها إلى تسعين درجة 
لبرج الجوزاء والقوس» واعكس ذلك من آخره إلى أوله 
لبرج السرطان والجدى» ثم لبرج الأسد والدليو ثم لبرج 
السنبلة والحوت ‏ 

وهذه البروج قسمان: ستة شمالية : وهى الحمل 
والثور والتجوزاء والسرطان والأسد والسئبلة» وستة جنوبية 

وهى الميزان والعقرب والقوس والجدى والدلو والحوت . 
والثالث: جيب التمام وهو شط مستقيم نازل من 

المركز إلى أُولِ قوس الارتفاع مقسوم ب(س) درجة أقساما 
متساوية أعدادها مكتوبة بحروف الجمل طردا من المركز 
إلى القوس وتسمى أعدادا مستوية وعكسا من القوس إلى 
المركز وتسمى أعدادا معكوسة فى اثنى عشر بيتا فى كل 
بيت خمس درجات . ١‏ 

والرابع : الستينى وهو خط مستقيم نازل من المركز 
إلى آخر القوس مقسوم مثل جيب التمام . 

والخامس : دائرتا التجييب وهما نصفا دائرتين كبيرتين 
خرجتا من المركز منتهيا أحدهما إلى آخر القوس ويسمى 
التجبيب الأول والآتحر إلى أولها ويسمى التجييب الثانى . 

والسادس: الجيوب المبسوسة وهى الخطوط 
المستقيمة النازلة من الستينى إلى القوس . 

والسابع : الجيوب المعكوسة وهى الخطوط 
المستقيمة النازلة من جيب التمام إليه . 


ادرف 


تقريب النشر فى القراءات العشر 


التقريب والبيان فى معرفة شواذ القرآن 


والثامن: دائرة الميل وهى قوس من دائرة صغيرة بعد 
طرفيها من المركز ( كد ) درجة أحدهما عند الستينى 
والأتعر عند جيب التمام . 

والتامسع : قوسا العصرين وهما قطعتان من دائرتين 
كبيرتين خرجتا من أول قوس الارتفاع مقاطعتان لغالب 
الجيوب متتهيا أحدهما إلى آخر ( مب ك ) من مستوى 
الستينى وتسمى قوس العصر الأول والآتحر إلى « كول » 
منه تسمى قوس العصر الثانى . 

والعاشر: قائمتا الظلّ وهما خطان نازلان إلى قوس 
الارتفاع أحدهما من الستينى من جملة الجيوب المبسوطة 
متميزا عن غيره بنقط غالبا وتسمى قائمة الظلّ المبسوط» 
والثشانى من جيب التمام من جملة الجيوب المنكوسة 
مميزا من غيره كالأول وتسمى قائمة الظل المنكوس . 

والحادى عشر؛ الهدنتان وهما قطعتان زائدتان على 
شكل الربع من جهة اليمين غالبا وقد تكونان من جهة 


اليسار وهو الأحسن . 

والثاتى عشر: الخيط الذى يجعل فى مركز الربع وهو 
ظاهر. 

والثالث عشر: الرى وهو ما يعقد فى الخيط والأحسن 
أن يكون لونه مخالفا للون الخيط . 

الرابع عشر: الشاقول وهو الذى يعلق فى طرف الخيط 
من رصاص أو نحاس أو حديك. 


( تقريب المقصد فى العمل بالربع المجيب ‏ محمد مختار بن 
عطارد الجاوى البوعرى. شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابى 
الحليى وأولاده بمصر. الطبعة الأخيرة ١/"11ه-901١م/‏ ,2.3 
0 
* تقريب النشر فى القراءات العشر: 

انظر: ابن الجزرى . 
* التقريب والبيان فى معرطة شواذ القرآن: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم القراءات . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) 


هس " 


بدمشىق , 


الرقم 7855 

المؤلف: جمال الدين أبو القاسم عبد اليحمن بن 
عبد المجيد بن إسماعيل بن عثمان بن يوسف بن حسين 
ابن حفص الإسكندرى المعروف بالصغراوى المتوفى سنة 
““لاه/ سنة 171748ام. 

أوله : قال الشيخ الفقيه الأجل الإمام العالم العامل 
الحافظ الكامل النبل القأكم بأمر التنزيل ... 

الحمد لله الذى أَمّل أمة محمد يلك بحمل كتابه 
الكريم ويشسّرهم لحفظ حروفه السبعة المنقولة بالتواتر... 
ينقلها التحاد من الثقات المميزين بين الصحيح والسقيم 
ليقوم بالتواتر منها الحجة على من انحرف تلقيها بالقبول 
والتعظيم . 

آخره : وقد ذكر ما مثاله فى الأصول فى باب الإمالة من 
الجنة بكسر النون من فى الوصل خاصة فى هذه الكلمة 
لاغير دون سائر القرآن» ابن أبى يزيد» والفارسى كلاهما 
عن الكسائى من طريق الأموازى . 

تم الكتاب وربثا محمود وله المكارم والعلا والجود 
فرغنا من نسخه عصورًا فى الثانى والعشرين من جمادى 
الأولى سئة سبع وعشرين وستماية كتبه أحمد بن عبد 

البارى بن عيد الرحمن بن عبد الكريم . 
أوصاف النسخة: نسخة من القرن السابع الهجرى 
كتبت بخط معتاد قديم» أسماء السور مكتوبة بخط 
أكبر» فى النسخة قيد قراءة على المؤلف تاريخه سنة 
17” وفى أولها قيد تاريخه سنة 77/7 . أصيبت النسخة 
بالأرضة فأضرت بها إضرارًا شديدًا والنسخة مفروطة 

الأوراق مرممة قديمًا . 

قًَ 0 س 

16 1014 184 
المصادر: طبقات القسراء: /١‏ 53/6 إيضساح 
المكنون /١‏ 218 هدية العارفين /١‏ 25745 بروكلمان 

الذيل: 15» معجم المؤلفين 0/ 1851 . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 
-وضعه صلاح محمد الخيمى 1/ 86-/417) - 
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التقريب والتيسير لمعرفة سنن البشير النذير 


التقسيم 


* التقريب والتيسير لمعرفة سنن البشير النذير: 

التقريب والتيسير لمعرفة سنن البشير النذير: فى 
أصول الحديث للشيخ الإمام محيى الدين يحيى بن شرف 
النووى المتوفى سنة 57/7 منت وسبعين وستمائة لخص 
فيه كتابه الإرشاد الذى اختصره من كتاب علوم الحديث 
لابن الصلاح فصار زبدة خلاصته. 

أوله : الحمد لله الفتاح المنان ... إلخ. وله شروح 
منها شرح الإمام الحافظ زين الدين عبد الرخيم بن حسين 
العراقى المتوفى سنة 8١7‏ ست وثمانمائة . وشرح برهان 
الدين إبراهيم بن محمد القباقبى الحلبى ثم المقدسى 
المتوفى سنة إحدى وخمسين وثمانمائة . وشرح الشيخ 
جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى 
سئة إحدى عشرة وتسعمائة سماه تدريب الراوى فى شرح 
تقريب النواوى. وله التذنيب فى الزوائد على التقريب .. 
وشرح الشيخ شمس الدين محمد بن عبد الرحمن 
السخاوى المتوفى سنة 407 اثنتين وتسعمائة اقرأه بمكة 
المكرمة فسمعوا عليه . 

.)1556 /١فشك(«‎ 

وتوجد نسخة ضمن مخطوطات عباس العزاوى 
بالخزائن الخطية الخاصة فى قسم المخطوطات بدائرة 
الآثار والتراث يبغداد . 

الرقم 11504 . 

نسخة جيدة كتبها أحمد بن مردان بك ترقى للقسرن 
اهم 4ام. 

القياس 07ص ١؟16<5اسم‏ لالاس | 

طبع فى باريس مع ترجمة بالفرنسية سئة 905١م‏ 
وبالقاهرة سنة /1519م. 

( 3 مخطوطات عباس العزاوى 8 أسامة ناصر النقشبندى 
وظمياء محمد عباس . مجلة المورد. المجلد السابع عشرء العدد 
الثانى 5٠١8‏ 1ه1984م/ 44). 
» التقرير: 

يراد بالتقرير ما قعله أحد الصحابة أمام الرسول كله 


فأقره» ولم ينهه عنه» ومن ثم يقال فى تعريف السّنة إنها 
ما يقابل القرآن الكريم من قول النبى وَل أو فعله؛ أو 
تقريره» أى تقريره لقول أو فعل صدر من بعض الصحابة 
رضى الله عنهم ( زهر الشمائل / 1١‏ ). 

يقول الشيخ حافظ بن أحمد الحكمى عن التقرير فى 
منظومته الموسومة بوسيلة الحصول إلى مهمات الأصول : 


ومابعلم منسه قيل أو فعل 

ولم يغيسره فكالفعل جعل 
وقسول بعض الصحب كنا تفعل 

فمانهينسا والقسرآن ينزل 
فالظاهر التقرير لو لم يذكروا 

للعلم إذ بالوحى قد يسذكر 
وإن يكن منسه السرور اقتسرنا 

فهسو عبادة كلس وأخبسرنا 
(مجموع / 64). 


( زهر الخمائل على الشمائل للإمام الحافظ جلال الدين 
السيسوطى ‏ تحقيق مصطفى عاشور / ١‏ وهامش " للمحقق» 
ومجموع : « وسيلة الحصول إلى مهمات الأصول ؟ ‏ نظم حافظ بن 
أحمد الحكمى / ١14‏ . انظر أيضًا الدين الإسلامى ‏ الشيخ حسن 
منصور وزملاثه 1/ لاه ) . 
التقسيم: 

من البديع المعنوى. والتقسيم لغة: هو مصدر 
قسمت الشىء إذا جزأته» واصطلاحا: هو على ثلاثة 
اقرع : ش 

: إما استيفاء أقسام الشىء نحو قوله‎ - ١ 

وأعلم علم اليسوم والأمس قبله 

؟ - وإما ذكر متعدد وإرجاع ما لكل إليه على التعيين 
كقوله : 

ولا يقيم على ضيم يراد بسسسه : 

إلا الأذلآن عير الحى والسوتدٌ 


القوتكييم 


هذاعلى الخسف مربوط ركه 
وذا يج فلا يرث ى ل هآحدٌ 
* - وإما ذكر أحوال الشىء مضافا إلى كل منها ما 
يليق به كقوله : 
سأطلب حقّى بالقنا ومثسايخ 
كأنهم من طول ما التثموا مُرّد 
ثقال إذا لاقوا خفاف إذا دُعوا 
كئيسرإذا دوا قليل إذا عدوا 
( قواعد اللغةالعربية/ "23188 4 ١8"‏ ). 
يقول صاحب العمدة عن حد التقسيم : 
اختلف الناس فى التقسيم : فبعضهم يسرى أنه 
استقصاء الشاعر جميع أقسام ما ابتدأ به» كقول بشار 
يصف هزيمة : 
بغسرب يذوق السوت من ذاق طَعُْمَهُ 
ويسدرك من تَجَّى الفرارٌ مكاليه 
فراح فريقٌ فى الأسارى, وله ١‏ 7 
قتيل» ومثل لاذ بالبحر هاربسه 
فالبيت الأول قسمان: إما موت» وإما حياة تورث عارًا 
ومثلبة» والبيت الشانى ثلاثة أقسام: أسيرء وقتيل» 
وهارب» فاستقصى جميع الأقسام» ولا يوجد فى ذكر 
الهزيمة زيادة على ماذكر. 
ومثل ذلك قول عمرو بن الأمتم إلا أنه أكثر إيجارً: 
أشربا ما شربتما فهذيل 
مسن قتيل وهسارب وأسياسر 
فجمع الوجوه كلها فى مصراع واحد. 
ثم يقول صاحب العمدة عن جيد التقسيم : 
ومن التقسيم الجيد قول تُصَيْبِ : 
فقال فريق القوم: لاء وفريقهم: 
نعمء وفريق قال: ويحك ما شدرى 
فلم يبق جواب سائل إلا أتى بهء فاستوفى جميع 
الأفسام» وزع قوم آنه أفضل بيت وقع فيه تقسيم, 


ومن أناشيد قدامة فى هذا الباب قول الشماخ يصف 
حمار وحش : 
متى ماتئقعٌ أرسافُه مطمئدةً 
على حجر يسرفضضٌ أو يقدحسرج 
فلم يُبْقِ الشماخ قسما قسما ثالثًا إلا أن يقول: يغوص فى 
الأرض»ء وذلك لا يلزم» من جهة أن الحافر عند الجرى 
وسرعة المشى يقذف الحجر إلى وراء» إلا أنه لو أتى به 
لكان حسنا من أجل قوله ١‏ مطمئنة ». 
ومن جيد التقسيم قول عمر بن أبى ربيعة المخزومى : 
وهَبهّا كشىء لم يكن » أوكنازج 
به الدار» أو من غيبته المقسابسر 
فلم يبق مما يعبر به عن إنسان مفقود قسما إلا أتى به 
فى هذا البيت. 
وقال آخر» وأحسبه أبا دهيل الجمحى أو طريحًا: 
لو قلت للسيل دع طسريقك والس 
لارتسدء أوساخ» أو لكان له 
فى سار الأرض عنك مُنعَرَجٌ 
ولا يدع السيل طريقه إلا بأحد هذه الأشياء. 
وقال أبو العتاهية : 
وعلسيّ مسسن كأفيسى يكسم 
يعد وعسس ست افئسة وظُلٌّ 
فأتى على جميع ما يتخذ للمأسور أو المجئون ولم 
يبق قسما . 
تدارا لانن لت وبال 0 
كان فى بيتين أو ثلاثة فغير عاجز عنه كثير من الناس . 
ثم يقول صاحب العمدة عن أصح تقسيم: 
وزعم الحاتمى أن أصح تقسيم وقع د 
الأسعر الجعفى يصف فرسًا: 


إشيف 


أمسا إذا استقبلته فكأئنه 


باز يكفكف أن يطير وقسد رأى 
أما إذا استلبئرته فتنسوقةٌ 

ساق قُمُو ص الوقع عارية النَسّا 
أما إذا استعرضته متمطرا 


فتقول: هذا مثلّ سرّحان الغضا 
واختاره أيضًا قدامة ( العمدة ؟/ 77-156). 
ويسوق صاحب يتيمة الدهر أمثلة من حسن التقسيم 
عند أبى الطيب المتنبى منها قوله : 
ضاق الزمانٌ ووجْهُ الأر ضٍعن ملكٍ 


مله السزمان وملء السَهل والجبل 
فنحن فى جسدّل » والسروم فى وَجَلٍ 

والبَسرٌ فى شل » والبحرٌ فى حَجَلٍ 
وقوله : 
اللدهر مُعتدرٌ والسيفُ منتظسرٌ 

وأرضّهم لك مصُطاف ومرَِيْعٌ 
ليما نكحواء والقتل ما ولدوا 

والتهب ما جمعواء والنار ما زرعوا 
وقوله : 
فلم يل من تسر له مَنْلْهيَدٌ 

ولميَخْل من شكرلهمَنْلهكَمٌ 
ولم يَخْل من أسمائه عسو بسر 

ولم بَخْل ديار ولميُخْلُ درْهَمْ 


(تيمية الدهر ج1ء 4/ 9١‏ 2301 ). 

كان هذا عن الشعر. أماعن أحسن التقسيم فى 
المنثور فيقول صاحب العمدة: 

ومن أشرف المنثور فى هذا الباب قول رسول الله يكل : 
«وهل لك يا بن آدم من مالك إلا ما أكلت فأفنيت» أو 
لبست فأبليت» أو تصدقت فأمضيت » فلم يبق عليه 
الصلاة والسلام قسما رابعًا لو طلب يوجد... وقال نافع 


ابن خليفة يا بنى» اتقوا الله بطاعته» واتقوا السلطان 
بحقهء واتقوا الناس بالمعروف ؟ فقال رجل منهم : ما بقى 
شىء من أمر الدين والدنيا إلا وقد أمرتنا به ... وقال 
أعرابى : 7 إذا كان الرأى عند من لا يُقبَلُ منه» والسلاح 
عند من لا يستعمله» والمال عند من لا ينفقه ضاعت 
الأمور » وكان ثابت الجُنانى يقول « الحمد لله وأستغفر الله » 
فسئل : لم خَضَّهما؟ فقال: لأنى بين نعمسة وذنب» 
فأحمد الله على النعمة» وأستغفره من الذنوب ... ووقف 
أعرابى على حلقة الحسن البصرى فقال: رحم الله من 
تصدق من فضّل» أو واسول من كفاف» أو آثر من قوت» 
فقال الحسن: ما ترك البدوى منكم أحدًا إلا وقد سأله 
(العمدة ؟/ 71 7؟). 

وعن التقسيم كما ورد فى القرآن الكريم يقول الإمام 


البدر الزركشى : 
وليس المراد به ال القسمة العقلية التى يتكلم عليها 
المتكلم. لأنه قد تقتضى أشياء مستحيلة كقولهم : 


ار ا ا 
مفترقة ولا مجتمعة» أو مجتمعة ومفترقة معاء أو بعضها 
مجتمع وبعضها مفترق» فإن هذه القسمة صحيحة 
عقلاء لكن بعضها يستحيل وجوده» وهو استيفاء 
المتكلّم أقسام الشىء. بحيث لا يغادر شيئًا وهو آلة 
الحصر ومظنة الإحاطة بالشىء» كقوله تعالى: ا فمنهم 
ظالمٌ لنفسه ومنهم مُمَتصِدٌ ومنهمْ سابقٌ بالخيرات بإذن 
اللد» [ فاطر: 7" ] فإنه لا يخلو العالم جميعًا من هذه 
الأقسام الثلاثة» إما ظالم نفسهء وإما سايق مبادر إلى 
الخيرات» وإما مقتصد فيهاء وهذا من أوضح التقسيمات 
وأكملها. 

ومثله قوله تعالى : 9 وكنتم أزواجًا ثلاثة * قأصحاب 
الميمنة ما أصحاب الميمنة # وأصحاب المشأمة ما 
أصحاب المشأمة # والسابقون السابقون © [ الواقعة : /ا- 
٠‏ ] وهذه الآية مماثلة فى المعنى للتى قبلهاء وأصحاب 


التقسسيم 


المشأمة هم الظالمون لأنفسهم» وأصحاب الميمئة هم 
المقتصدون» والسايقون هم السابقون بالخيرات . 

كذلك قوله تعالى: # له ما بين أيدينا وما خلفنا وما 
بين ذلك وما كان ربك نسيًّا 4[ مريم: 54 ] فاستوفى 
أقسام الزمان ولا رابع لها . 

وقوله تعالى : 8 والله خلق كلّ دابة من ماء فمنهم من 
يمشى على بطنه * إلى قوله # ما يشاء *1 النور: 5: ] 
وهو فى القرآن كثيرء وخصوصًا فى سورة براءة. 

ومنه قوله تعالى : ظ مو الى يريكُم البرقّ خوفًا 
وطممًا 1# الرعد: ١7‏ ] وليس فى رؤية البرق إلا الخوف 
من الصواعق والطمع فى الأمطار» ولا ثالث لهما. 

وقوله تعالى: # فسبحان الله حين تُمسُون وحين 
تُصِبحُون * وله الحمد فى السّموات والْأْرْضٍ وعشيًا وحين 
تظهرونَ 4[ الروم : /11 18 ] فاستوفت أقسام الأوقات» 
من طرفى كل يوم ووسطه مع المطابقة والمقابلة. 

وقوله تعالى : ا الذين يذكرون الله قيامًا وقعودًا وعلى 
جُنويهم 14 آل عمران: 141١‏ ] فلم يترك سبحانه قسما 
من أقسام الهيئات . 

ومثله أية يونس: : # وإذا مس الإنسان الضُّدٌ دعانا 
لجنبه أو قاعدًا أو قائمًا 6[ يونس: ١5‏ ]. 
لكن وقع بين ترتيب الآْتين مغايرة أوجبتها المبالغة» 
وذلك أن المراد بالذكر فى الأولى الصلاة فيجب فيها 
تقديم الاضطجاعء وإذا زال بعض الضرٌ قعد 
المضطجع» و إذا زال كل الفسرٌ قام القاعد» فدعا لتتم 
الصحة» وتكمل القوة. 

فإن قلت : هذا التأويل لايتم إلا إذا كانت الواو 
عاطفة» فإنها تحصل فى الكلام حسن اتساق» وائتللاف 
الألفاظ مع المعانى» وقد عدل عنها إلى : أو » التى سقط 
معها ذلك . 

قلت : يأتى التضرّع على أقسام» فإِن منه ما يتضوّع 
المفمرور عند وروده» ومنه ما يقعدهء ومنه مايأتى 
وصاحبه قائم لا يبلغ به شيئّاء والدعاء عنده أولى من 
التضرّع » فإن الصبر والجزع عند الصدمة الأولى» فوجب 


العدول عن الواو» لتوشّى الصدق فى الخبرء والكلام 
بالائتلاف. ويحصل النَّسقء والخبر بذلك التأويل الأول 
عن شخص واحدء وبالثانى عن أشخاص فغلّب الكثرة» 
فوجب الإتيان به أو » وابتدئ بالشخص الذى تضرع لأن 
القاعدء ثم القائم» فحصل حسن الترتيب وائتلاف 


الألفاظ ومعانيها ‏ 
. وقوله تعالى : 8 يهبٌ لمن يشا إنانً ويَهَبٌ لمن يشاء 
الذكور * أو يُرَجُهُم ذ انا وإنانًا ويجعل من يشاء 


عقيمًا 4 [ الشورى: 49: 06 ] قسم سبحانه حال 
الزوجين إلى أربعة أقسام اشتمل عليها الوجود» لأنه 
سبحانه إما أن يُفرد العبد بهبة الإناث» أو بهبة الذكور» أى 
يجمعهما له أو لايهبُ شيئًاء وقد جاءت الأقسام فى 
هذه الآية لينتقل منها إلى أعلى منهاء وهى هبة الذكور 
فيهء ثم انتقل إلى أعلى منها وهى وهبتهما جميعاء 
وجاءت كل أقسام العطية بلفظ الهبة» وأفرد معنى 
الحرمان بالتأخير» وقال فيه # يجعل * فعدل عن لفظ 
الهبة للتغاير بين المعانى» كقوله تعالى : 9 أفرأيشم ما 
تحرّثُون * أأنثم تزرصوة أم نحن الرَارضُون # لو نشاء 
لجعلناه خطامًا » [ الواقعة: 20-717 ] فذكر امتداد 
إنمائه بلفظ الزرع » ومعنى الحرمان بلفظ الجعل . 

وقيل : إنما بدأ سبحانه بالإناث لوجوه غير ما سبق . 

أحدها: جبرا لهنّ» لأجل استثقال الأبوين 

الثانى: أن سياق الكلام أنه فاعل لما يشاءء لاما 
يشاء الأبوان» فإن الأبوين لا يريدان إلا الذكور غالبا وهو 
سبحانه قد أخبر أنه يخلق ما يشاء» فبدأ بذكر الصنف 
الذى يشاؤه ولا يريده الأبوان غالبا . " 

الثالث : أنه قدم ذكر ما كانت تؤخره الجاهلية من أمر 
البنات جتى كانوا يئدوهنّ» أى هذا النوع الحقير عندكم 
مقدّم عندى فى الذكر. 


] 
لحب 


تقفسيم الغرماءع 


الرايع : قندمهن لضعفهن» وعد العجز والضعف 
تكون العناية أتم . 

وقيل : لينقله من الغم إلى الفرج . 

وتأمل كيف عرّف سبحانه الذكور بعلا تنكيرء فجير 
نقص الأنوثة بالتقديم» وجبر نقص المتأخر بالتعريف» 
فإنَّ التعريف تنويه ( البرهان / 6/١‏ 208 ). 

( قواعد اللغة العربية ‏ حفتى ١‏ بك 6 ناصف وزملائه / 2177 
4 ؛ والعمدة فى محاسن الشعر ونقده لابن رشيق ‏ حققه وفصله 
وعلق حراشيه محمد محيى الدين عبد الحميد 9/ ١7لا‏ 
ويتيمة الدهر قي محاسن أهل العصر لأبى منصور الثعالبى أعاد 
تحقيقها وشرحها وعرّقف بشعرائها ووضع فهارسها إيليّا الحاوى 
جا ق4/ 181١ 18٠١‏ والسرهان فى علوم القرآن للإمام بدر 
البدين السزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم /٠‏ 491 - 
47 . انظر أيمّسا تلخيص المفتاح للقزوينى» المطبيع فى كتاب 
مجميع مهمات المتون/ 544+ وشرح عقود الجمان للحافظ 
السيوطى / 64, والأعمال الكاملة للشيخ معروف التودّهى 
المجموعة البلاغية» ق4/ 24178١‏ 898 ). 
* تقفسيم الغرماء: 

يقول المؤلفان : 

من الطرق الحسابية التى كان.يستتخدمها علماء 

المسلمين فى حل المسائل: الحسابية قاعدة ة تقسيم 
الغرماء التى أوردها بهاء الدين العاملى ( "4617 -71١1ه‏ 
/ 1777-1641م ) فى كتابه « خلاصة الحساب » 
حيث يقول عنها فى تلئيب كتابه : 

وهى قسمة مال غير واف بحقوق متفاوتّة على 
حسب التفاوت. ويسمى المال بالموجودء ومجموع 
الحقوق بالديون ». ويستطرد العاملى فيأتى بالقاعدة 
على الوجه التالى : 

« فإن كان للموجود نسبة من النسب المُنطقة إلى 
الديون» فإن كان جزْءًا مفردًا أو مضاقاء فاقسم كل حق 

على المخرج» فما خرج فهو ما يستحقه من الموجود. 


0 


وإن كان جزءًا مكررًا فاضربه فى عدة أمثال الجزء 
فالحاصل هو المستحقء أو معطوفاء فحصل مجموع 
المعطوفين من المشتركء فاضرب الخارج فى 
المجموع؟. . 

وتعرض هذه القاعدة لبيان كيفية تقسيم مأل موجود 
على عدد من المستحقين» تفوق جملة استحقاقاتهم أو 
ديونهم جملة المال الموجود؛ وقد أوضح العاملى أن 
التصرف فى مثل هذه الحالسة أن يحسب'نصيب كل 
مستحق بضرب الدين المستحق له فى النسبة بين المال 
الموجود ومجموع الديون أو المستحقات . 

ويسوق المصنف مثالين للتدليل على كيفية تطبيق 
هذه القاعدة نجملها فيما يلى : 

: ١ مثال‎ 

الديون: دين زيد > ؟ دينار. 

دين عمرو > © دنائير. 

دين بكر -8 دثانير. 

دين خالد > ١6‏ دينارا. 

المال الموجود: ٠١‏ دنانير. 

مجموع الديون > ؟ + ه +8 + 16 - ١‏ 5 ادينانا. 


١ ٠١  دوجوملا ة المال‎ 


جملة الديون ‏ .م 0 م 


وعلى ذلك تكون الأنصبة من المال الموجود على 
النحو التالى: 

لزيد : م/ ١‏ *؟ دم/ ؟ دينار. 

العمرو : م/ (عاه دم/ ١"‏ دينار. 

لبكر : ب/ ١‏ 82 -س/ ١‏ دينار. 

لخالد: س/ ١6“ ١‏ ده دنائير. 1 

أما إن كان المال الموجود - 4 دنانير» كانت نسبة 
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تقسيم الغرماء 


وصارت الأنصبة من المال الموجود: ىب/ ؟» س7 
و/ ١ ١‏ ؟ دينار على التوالى : 
. وإذكان المال الموجود - ١؟‏ دينازاء كانت النسبة 

37و 

حم" 

واتخذت الأنصبة القيم الآثية على التوالى: * 

3 3 ب/ و و/'ف 0 ٠١‏ ديئان. 

مثأل ؟ : مال بين الجماعة على الوجه التالى : 

لزيد ١‏ ديناراء لعمرو ٠٠١‏ ديناراء لبكر 16١‏ 
ديئارا» ولخالد ١٠١‏ ديئاراء فالمجموع 50١‏ ديتارا. 

سرق من هذا المال 7١١‏ ديناراء فصنار المال 
الموجود 58٠‏ دينار . 


وبذلك يكين ب المسال الموجود _ 
جملة المستحقات 


وبين البسط والمقام ( المخرج ) توافق ننصف العشره ٠‏ 


عاد كلايخ البسطوالمقام ( المخرع ) يقل اسح 
على و : 
1 المال الموجود 
مجموع الديون 


1 
لين 


أوتكون الأنصبة على التولى : ا وف لاق كى | 


ه/ "44 دينانا» ومجموعها يساوى المال الموجودء أى 
٠8؟‏ ديئاق. : 

كذلك فإن نفس القاعدة تسرى فى حالة زيادة 
الاستحقاقات بالنماء» ويضرب العاملى مثلا على الوجه 
التالى: ٠‏ م 1 

رأس مال الجماعة: 

لزيد: 0 ٠‏ درهماء ولعمرو: 117 درهماء ولبكر: 
41 رفيا ولخالد: ون درهمّاء فجملة رأس إلمال 
ِ 7/11 درهمًا" وقد ناد رأس المال بالنماء بمقدار ٠ ١‏ 7 
دينار . 


يي دن ا 


ين .بم / 184 ١15‏ دينانا. 


ويقاس على ذلك بالنسبة لبقية الأنصبة من نماء رأس 
المال. 
وقى أحد مخطوطات كتاب 2 خلاصة الحساب» لبهاء 
الدين العاملى ( مخطوط المكتبة الأحمدية بحلب رقم 
١767‏ ص 57 86 ). تجىء 3 قاعدة فى بيان تقسيم 
الغرماء » على النحو التالى : 
١‏ تضرب دين كل واحد من الغرماء فى التركة» وتقسم 
الحاصل على ممسجميع الديون» فخارج القسمة هو حظ 
صاحب المضروب فى التركة » . 
ويعطى المثال التالى لتطبيق هذه القاعدة : 
« التركة عشرون» وأحد الديون ثمانية» والأعر عشرة» 
والآتعر اثنى عشرء ومجميع الديون ثلاثون » شكل 
20190 
شرح المثال: 


اه م" - 


١‏ التركة 
ب- الديون 


عون بوسر ص | 


د مجموع الديرن 


هد خارج قمة رج) على (2) | اند | 


تقسيم الغرصاء 


تقسيم القرآن الكريم بحسب سُوره 


وين الشكل المرفق شوح العاملى كما ورد فى 
المخطوط أما ما أوردناه إلى ججمانب الشكل فهو تسرحنا 


لهذا المثال. 
وتقوم الفكسرة 
الأساسية على أن : 
نصيب كل دائن ع 
دينه »ا جملة التركة 


مجموع اللديون 
وبالعالى فإن 
خطوات الحل هي : 

١‏ - ضرب نصيب 
كل دائن فى جملة . 
التركة؛ وهو المبين 
فى مجموعة السطور 
()؛(ب)ءلج). 

؟ - قسمة حاصل 
الضرب الذى حصلنا 
عليسه فى الخطوة 
السابقسة على عتجموع 
الديون ( المسجل 
فىد). 

1- خارج القسمة 
بحسب مأ جماء فى 


الخطرة 1١-هر: ‏ 2.5 


نصيسب الأول > 


ا 


ع م 


فى المجدول برقم © فى 


السطر الأول من المجموعة ه» وكلمة كسر ٠١‏ فى 


السطر الثانى منها 


7 يب الثانى > بي/ "١7س‏ 
وهو ما حجاء ذكره فى العمود الثانى من التجدول برقم ؟- 
فى السطر الأول من المجموعة ه» وكلمة كسر ١؟‏ فى 


السطر الثانى مثها . 


وبذلك تكون الأنصبة من الشركة التى جملتها عشرون 


08 وز و جع الزود رياط 

0 

حل يت الاي 
١‏ احاصل لدو لزان 2 


مع ماهد 00 يغوي 5 


00 بر حنو لل 

لقان كتانب مشيهةء ل 
عدو 1 

الزن حدم ن اليونه وثماى ونطالما وسررة 1 

كلوق م وصورة بجو اوت محتتتروا سج زماعردنمن خ!" 7 

مز ب كار لون و الوكزد تلد اسل ”وهلي 010 5 


ورسع ع انان كلض ير 


عليك وصورة الك ل 0 


التبات و ص بلاقيَة و لمش والاشاعدر» ندا مرمنوع 


3 


هى: 

تا 
13 #على التوالى . 

( العلوم الرياضية 
فى الحضارة الإسلامية 
-د. جلال شوقى» 
.على الدقاع /١‏ 46 
لل)ء 

+ تقسيم الغنالم: 

انظسر: الفيم 
والغنيمة . 

* تقسيم القسرآن 
الكريم بحسب سُوره: 

أفرد الإصام بدر 
الدين السزركشى 
النوع الرابع عشسر 
من علوم القسرآن 
الكريم لمعرفة 


سوره وترتيب السور 


. والآيات وعددها. 
8 شكل 17: صفحة من مخطوطة كتاب « خلاصة الحساب » لبهاء الدين العاملى المحفوظة 
وصو ما عبر عنه بالمكتبة الأحمدية بوحلب برقم 07 ١1ء‏ وقبين الصفدحة قاعدة تقسيم التركة بين الغرماء . 


يقسول عن تقسيم 
القسرآن بحسب 


سورة: 


قال العلماء رضى الله عنهم : القسرآن العزيز أقسام: 


الطول؛ والمئونء والمثانى» بالمتكرء وقد جاء ذلك 


عن قتادة عن أبى الملبح» عن وال بن الأشقع عن الب 


2 قال: «أعطيت السبع الول مكان التسوراة» 


تقسيم القرآن الكرب بحسب سوره 


وأعطيت المئين مكان الإنجيل» وأعطيت المثانى مكان 
الزبور وفْضّلت بالمفضّل». 

وهو حديث غريب» وسعيد بن بشير فيه لين. 
وأخرجه أبو داود الطيالسى فى مسنده عن عمران عن قتادة 
يه . 

فالسبع الطّيل أولها البقرة» وآخرها براءة» لأنهم كانوا 
يعدّون الأنفال وبراءة سورة واحدة» ولذلك لم يفصلوا 
بينهماء لأنهما نزلتا جميعافى مغازى رسول الله ِل 
وسميت طُولا لطولهاء وحكى عن سعيد بن جبير أنه عل 
السيع الطول : البقرة» وال عمران» والنساء» والمائدة» 
والأنعام» والأعراف. ويونس . 
: والطّول» بضم : الطاء جمع طُولَى» كالكبر جمع 
كُبْرى . قال أبو حيان التوحيدى : وكسرٌ الطاء مرذول . 

والمثون : ما ولى السبع الطُول» سميت بذلك لأن كلّ 
سورة منها تزيد على مائة آية أو تقاريها. 

والمثانى: ما ولى المئين» وقد تسمى سور القرآن 
كلها مثانى» ومنه قوله تعالى: «كتابًا مُتشابهًا مثانى © 
[الزمر: "71 ل آنيناك سبعا من المثانى 1 الحجر: /41]. 

وإنما سمى القرآن كله مثائى لأن الأنباء والقصص 
ُنَى فيه . ويقال: إن المثانى فى قوله تعالى : 8 ولقد 
آتيناك سبعًا من المثانى © هى آيات سورة الحمد» 
سماها مثانى لأنها تثنى فى كل ركعة . ” 

والمفصل: ما يلى المثانى من قصار السور سُمّى 
مفضّلا لكثرة الفصول التى بين السور ببسم الله امرحمنٍ 
الرحيم . ٠.‏ وقيل : لقلة المسوخ فيه . وآخرة: 2 قل أعود 
بربٌ الثاس 4 . 

وفى أوله اثنا عشر قولا: 

أحدها: الجاثية. 

ثانيها : القتال ( محمد ) وعزاه الماوردى للأكثرين . 

ثالئها: الحجرات. 

رابعها : قّء قيل : وهى أوله فى مصحف عثمان رضى 


الله عنه . وفيه حديث ذكره الخطابى فى غريبه» يرويه 
عيسى بن يونس قال: حدثنا عبد الرحمن بن يعلى 
الطائفى قال: حدثنى عمر بن عبد الله بن أوس بن 
حُذيفة عن جده أنه وفد على رسول الله يَكةِ فى وفد ثقيف 
فسمع من أصحاب النبى يَيةِ أنه كان يحزب القرآن. 
قال: وحزب المفصّل من ١‏ قّ »؛ وقيل : إن أحمد رواه فى 
المسند. وقال الماوردى فى تفسيره: حكاه عيسى بن 
عمر عن كثير من الصحابة» للحديث المذكور. 

الخامس: الصافات. 

السادس : الصفت . 

السابع : تبارك ( الملك ) حكى هذه الشلاثة ابن أبى 
الصيف اليمنى فى : ١‏ نُكت التنبيه ». 

الثامن : ظ إنا فتحنا لك # ( القتح ) حكاه الدذمارى 

فى شرح ١‏ التنبيه » المسمى: ١‏ رفع التمويه ». 

التاسع : 8 الرحمن » حكاه ابن السيد فى أماليه على 
« الموطأ » وقال: إنه كذلك فى مصحف أبن مسعود . 
قلت : رواه أحمد فى مسنده كذلك . 

العاشر: « هل أتى على الإنسان حينٌ من هر » 
(الإنسان). 

الحادى عشر: # سبّح » ( الحديد) حكاه ابن 
الفركاح فى تعليقه عن المرزوقى . 

الثانى عشر: # والفيحى # ( الضحى ) وعراء 
الماوردى لان عباس » حكاه الخطابى فى غريبه» ووجهه 
بأن القارىٌ يفصل بين هذه السور بالتكبير. قال: وهو 
مذهب ابن عباس وقراء مكة . 

والصحيح عند أهل الأثر أن أوله ٠‏ ف » قال أبو داود 
فى سئنه فى باب تحزيب القرآن: حدئنا مسدّدء حدثنا 
جرار بن تمام. ح. وحدثنا عبد الله بن سعيد أبو سعيد 
الأشج» حدثنا أبو نعالد سليمنان بن حيان ‏ وهذا لفظه - 
عن عبد الله بن عبد الرحمن بن يعلى عن عثمان بن عبد 
ألله بن أوس » عن جذه أوس » قال عبد الله بن سعيد فى 
حديث أوس بن حذيفة قال: قدمنا على رسول الله 6 : 


نه 


تقسيم القرآن الكريم بحسب سوره 


في وفد ثقيف» قال: فنؤلت الأحلاف على المغيسرة بن 
شعبة» وأنزل رمنول الله ول ببى مالك فى قَبّة له قال 
مسدد: وكان فى الوفد الذين قدموا على رسول الله كك 
من ثُقيف ‏ قال : كان رسول الله يق ليلة بعد العشاء. 
يحدثنا قال أبو سعيد: قائما على راحلته ‏ ثم يقول: ذلا 
سواء؛ كنا مستضعفين مستذلين ‏ قال مسدّد: بمكة- 
فلما خخرجنا إلى المدينة كانت سجالٌ الحرب بيننا 
وبينهم» تُدال عليهم ويدالون علينباء فلما كانت ليلة» 
أبطأ عن الوقت الذى كان يأتينا فيه» فقلت: لقد أبطات 
علينا الليلة» ققال: إنه طرأ علىٌ حزبى من القرآن» 
فكرهت أن أجىء حتى أتمه 1 . 

قال أوس: فسألت أصحاب رسول الله وَ: كيف 
ترون إلقرآن؟ فقالوا: ثلاث» وخمس» وسبع » وتسع » 
وإحدى عشرة؛ وثلاث عشرة . وحزب المفصل وحده. 

رواه ابن ماجه عن أبى بكر بن أبى شيبة عن أبى خالد 
الأحمر به . ورواه أحمد فى مسئده عن عبد الرحمن بن 


مهدى وأبو يعلى الطائفى به. 
وحيائذ فإذا عددت ثمانيًا وأربعين سورة كانت التى 
بعدهن سورة 39 2. 


بيانه: شلاث: البقسرة» وآل عمران؛» والنساء. 
ومس : المائدة» والأنعام» والأعراف. والأنفال» 
وبراءة. وسبع: يونس» وهود» ويوسف. والرعد» 
وإبراهيم؛ والحجرء والنحل» وتسع : سببحان ( الإسراء) 
والكهف. ومريم»ء وطه والأنيياءء واللحج» والمؤمنون» 
والنور» والفرقان. وإحدى عشرة: الشعراء» والتمل» 
والقصص » والعدكبسوت» والسروم» ولقمان. والَمّ 
السجدة» والأحزاب» وسبأء وفاطر» ويس . وثلاث 
عشرة: الصافات» وضّء والزمر» وغافره وحم السجدة» 
وحم عَسَقّء والزخرفء» والدخان؛» والتجائيةء» 
والأحقاف. والقتال ( محمد ) والفتح» والحجرات» ثم 
بعد ذلك حزب المفصّل : وأوله سورة «قٌ » وأماآل 
حاميم فإنه يقال : إن حم اسم من أسماء الله تعالى» 


تقشير التفسي 


أضيفت هذه السورة إليهء كما قيل : سور الله لفضلها 


وشرفهاء وكما قيل : بيت الله » قال الكميت: 

وجسدنسا لكم ف آل ح أبس 

تأؤلهسا منسا تق ومعسسرب 

وقد مُجعل اسما للسورة ويدخلٌ الإصراب عليها 
ويصضرف. ومن قال هذا قال فى الجمع: الحواميم» كما 
يقال: طسّ والطواسين» وكره بعض السلف منهم 
محمد بن سيرين أن يقال: الحواميم » وإنما يقال: آل 
حم. 

قال عبد الله بن مسعود رضى الله عنه: آل حم ديباج 
القرآن . 

وقال إبن عباس رضى الله عنهما : إن لكل شىء ثُبَابا 
ولْبابٌ القرآن حج- أو قال: الحواميم 

وقال مسعر بن كدام: كان يقال لهن العرائس» ذكر 
ذلك كله أبو عبيد فى فضائل القرآن. 

وقال حميد بن زنجويه : ثنا عبد الله ثنا إسرائيل عن 
أبى إسحاق عن أبى الأحوص عن أبى عبد الله قال: إن 
مثل القرآن كمثل رجُل انطلق يرتادٌ منزلاء فمر بأثر غيث» 
فبيئما هو يسير فيه ويتعجب منه إذ هبط على روضات 
دمثات» فقال: عجبثٌ من الغيث الأول » فهذا أعجب 
وأعجب: فقيل له : إن مشل الغيث الأول مشل عَظّم 
القرآن» وإن مثل هؤلاء الروضات مثل ١‏ حم » فى القرآن. 

أورده البخوى : 

1111008 تحقيق 
محمد أبى الفضل إبراهيم /١‏ 544 7148-17). 
# تقشير التفسير: 

تقشير التفسير: لناصر الدين عالى بن إبراهيم بن 
إسماعيل الغزنوى الحنفى المتوفى سنة 087 اثنتين 
وثمانين وخمسمائة وهو فى مجلدين أبدع فيه وأجاد 
(كشف 7/١‏ 1455). 


تقشير التفسير التقسعر 
* تقشير التفسير: وتقصير الشعر على وفق السّنة ليس بمكروه ولا 


تقشير التفسير ‏ من حواشى أنؤار التنزيل للبيضاوى 
لنور الدين أحمد « حمزة » بن محمود القرامانى المتوفى 
سئة 91/١‏ إحدى وسبعين وتسعمائة على الزهراوين 
«(كشف /١‏ 159 ). 


التقصيير: 

انظر: قصر الصلاة. 
» تقصير الشعر وحلقه عند التوبة: 

عرضت على سلطان العلماء العز بن عبد السلام هذه 
المسألة: 


مسألة: ما يفعله الوعاظ من قص بعض الشعر لمن 
تاب من ذنوبه على أديهم؛ ومن حلق جميع رأسه عند 
التوبة» هل لهم مستند فى ذلك أم لا ؟ وهل هو بدعة أم 
لا ؟ وإذا كان بدعة» فهل هى جائزة أم لا؟ . 

الجواب : أما حلق الرأس فى غير النسك» فإن كان 
لمرضء» فهو ضرب من التداوى المأمور به. وإن كان 
لغير عذرء فهو مباح» والمساعدة عليه محبوبة إن كان 
تداوياء وجائزة إن كان مباحاء وقد كان الغالب على 
الصحابة قص الشعر» ولذلك كان الحلق من شعائر 
الخوارج» وليس تعاطى ذلك بمحرم. إنما القص هو 
على وفق ما كان عليه الرسول وأصحابه» فإن فعله الشيخ 
بالتائب كان مساعدة على أمر كان عليه الرسول 
وأصحابه» وليس ذلك ركنا من أركان التوية» ولا شرطا 
من شروطها . ا 

والبدّع أضرب : 

أحدها: ما دلت الشريعة على أنه مندوب وواجب 
ولم يفعله مثله فى العصر الأول» فهذا بدعة حسنة . 

الثانى : مأدلت الشريعة على تحريمه أو كراهيته مع 
كونه لم يعمل فئ العصر الأول» فهذا بدعة قبيحة . 

العالث: ما دلت الشريعة على إباحته مع كونه لم 
يُعمل فى العصر الأول» فهذا من البدع المباحة. 


بمعدود من البدع . وأما الحلق الذى تمس إليه الحاجة» 
فلا بأس به أيضًا. وقد أتى رسول الله وي بغلام قد حلق 
بعض رأسه فقال: « هلا حلقتم كله أو تركتم كله 1 . 

( قتاوى سلطان العلماء العر بن عبدالسلام ‏ دراسة وتحقيق 
وتعليق مصطفى عاشور / 157 0155 . 
التقطيع: 
انظر: وزن الشعر. 
#التقعن ‏ ” : 
التقعّر أو التقعير هو التشديق فى الكلام . ويقال منه؛ 
رجل قيعر» وقيعار» وتقعّر فى كلامه؛ والتقعير: التعميق 


كبه . 


ومن المتقعرين فى كلامهم : عيسى بن عمر الثقفى . 
ويقال: هو يتقعر فى كلامه. إذا كان يتنحى» وهو 
لحمانة . 0 

ومنه التقعيب: يقال: قعّب فلان فى كلامهء وقعّن 
فهما بمعنى واحدء والتقعير والتقعيب: هو التشديق فى 
الكلام: والتكلم بأقصى الحلق. يقال: هذا كلام له 
قعبء إذا كان له غور وعمق . 

وروت كتب الأخبار جملة من التقعيب والتقعير» 
لأئمة العربية من أمثئال يحبى بن يعمر» وعيسى بن عمر 
وغيرهما. : ! 
فمن ذلك ما روى عن ابن هبيرة أنه أتهم عيسى بن 
عمر ‏ مرة ‏ بأن يعض العمال استودعه مالا» فضربه نحوا 
من ألف سوط» فجعل يقول له: ... والله ما كانت إلا 
أثيابا فى أسيفاط» قبضها عشَّاروك ... 

والتقعيب والتقعير. والتشديق عند الجاحظ » .عيب من 
عيوب اللسان» ولكنه أعذر من العىّ والحصر ( « عيوب 
اللسان واللهجات المذمومة ١؟/‏ 25149 ٠9؟).‏ 

وقد عدٌ الإمام الغزالى التقمّر من بين آفات اللسان 
العشرين التى أوردها فى الإحياء» وأدرجه تحت الآفة 
السادسة وقال عنه: 


التقسعر 


التقعر فى الكلام بالتشدق وتكلف السجع والفصاحة 
والتصنع فيه بالتشبيبات والمقدمات وما جرت به عادة 
المتفاصحين المدّعين للخطابةء وكل ذلك من التصنع 
المذموم» ومن التكلف الممقوت» الذى قال فيه رسول 
الله وَكِِِ ١‏ أنا وأتقياء أمتى برآء من التكلف »2 . 

قالت المؤلفة: لم أجد هذا الحديث فيما بين يدى 
الساعة من مراجع . 

وقال رسول الله َكل : « إن أبغضكم إل وأبعدكم منى 
مجلسًا الثرثارون المتفيهقون المتشدقون فى الكلام » قال 
الزين العراقى : حديث إن أبغضكم إلى الله ...» رواه 
أحمد من حديث أبى ثعلبة وهو عند الترمذى من حديث 
جابر وخسئه بلفظ 7 إن أبغضكم إلىّ ...». 

قالت المؤلفة: ولم أجده فى الجامع الصغير 
للسيوطى ولا فى الجامع الأزهر للمناوى . 

وقالت فاطمة رضى الله عنها: « قال رسول الله يك : 
رار أمتى الذين غذوا بالنعيم يأكلون آلوان الطعام 
ويلبسون ألوان الثياب ويتشدقون فى الكلام ». 

قال الزين العراقى : رواه ابن أبى الدنيا والبيهقى فى 

الشعب. . 

قالت المؤلفة : ورد هذا الحديث فى الجامع الصغير 
4١ /'(‏ ) يلفظ: ١‏ شسرار أمتى الذين وُلدوا فى النعيم 
وغذوا بهء يأكلون من الطعام ألواناء ويلبسون من الثياب 
ألوانا » ويركبون من الدواب ألواناء يتشدقون فى الكلام » 
رواه الحاكم عن عبد الله بن جعفر وقال عنه: حديث 
صجع:٠‏ 

قال يَِْ: « ألا هلك المتنطعون » ثلاث مرات» 
والتنطع هو التعمق والاستقصاء . قال الزين العراقى: من 
حديث ابن مسعود. 
وقال عمر رضى الله عنه إن شقاشق الكلام من شقاشق 
الشيطان . وجاء عمرو بن سعد ين أبى وقاص إلى أبيه 
سعد يسأله حاجة فتكلم بين يسدى حاجته بكلام فقال له 
سعد: ما كنت من حاجتك بأبعد منك اليوم. إنى 


سمعت رسول الله يَكةِ يقول: : يأتى على الناس زمان 
يتخللون الكلام بألسنتهم كما تتخلل البقرة الكل 
بألسنتها» ( رواه أحمد ) وكأنه أنكر عليه ما قدمه على 
الكلام من التشبب والمقدمة المصنوعة المتكلفة . وهذا 
أيضًا من آفات اللسان . 

ويدخل فيه كل سجع متكلف» وكذلك التفاصح 
الخارج عن حد العادة» وكذلك التكلف بالسجع فى 
المحاورات إذ قضى رسول الله يك بعُرَّة فى الجنين فقال 
بعض قوم الجاتى : كيف ثدِى مَنْ لاشرب ولا كل ولا 
صاح ولا استهلٌ ومثل ذلك يُطَلَ فقال يه : « أسَجْعَا 
كسجع الأعراب ؛! وأنكر ذلك لأن أثر التكلف والتصئع 
بيّن عليه . قال الزين العراقى: من حديث المغيرة بن 
شعبة وأبى هريرة وأصلهما عند البخارى أيضًا . 

قالت المؤلفة: جاء فى فقه السِّنَة الخْرة خمسمائة 
درهم . كما قال الشعبى والأحناف؛ أو مائة شاة» كما فى 
حديث أبى بريدة عند أبى داود والنسائى» وقيل خمس 
من الإبل . 

وروى مالك عن ابن شهاب؛ عن سعيسد بن 
المسيّب: أن رسول الله ل فضى فى الجنين يقتل فى 
بطن أمه باغرة: عبدء أو وليدة ؛). فقال الذى قضى 
عليه: كيف أغرم ما لاشرب. ولا أكل» ولا نطق» ولا 
استهل» ومثل ذلك يُطْلٌ ( أى يهدر ) فقال الرسول يكلق: 
« إن هذا م ن|خوان الكهّان » ( فقه السنة ما جة/ 64 ). 

ونعود إلى الإمام الغزالى الذى يقول: ينبغى أن يقتصر 
فى كل شيء على مقصوده ومقصود الكسلام التفهيم 
للغرض» وما وارء ذلك تصنع مذموم ولا يدخل فى هذه 
تحسين ألفاظ الخطابة والتذكيير من غير إضراط وإغراب 
لأن المقصود منها تحريك القلوب وتشويقها وقبضها 
وبسطهاء فلرشاقة اللفظ تأثير فيه فهو لائق بهء فأما 
المحاورات التى تجرى لقضاء الحاجات فلا يليق بها 
السجع والتشدقء والاشتغال به من التكلف المذموم ولا 
باعث عليه إلا الرياء وإظهار الفصاحة والتمييز بالبراعة» 


لمآ 


تقلص واستر خاء الأظفار 


وكل ذلك مذموم يكرهه الشرع ويزجر عنه . اه.. (اللإحياء 
.1١7 /*‏ 4١٠؛‏ والمغنى عن حمل الأسفسار /٠‏ 
إل .)1١4‏ 

(3 عيوب اللسان واللهجات المذمومة »)-_د. رشيد عبد 
الرحمن العبيدى. مجلة المجمع العلمى العمراقى ج؟ م5 . 
المحرم 505 ١ه_أيلول‏ 19480م/ 075144 250١‏ وإخياء علوم 
الدين لحجة الإسلام الإمام أبي حامد الغزالى 9/ 601١5 1١7‏ 
والمغني عن حمل الأسفار فى الأسفار لحافظ الإسلام زين الدين 
أبى الفضل عبد الرحيم بن الحسن العراقى . المطبوع فى كتداب 
إحياء علوم الدين لحجة الإسلام الغزالى "/ 63١5 31١7“‏ 
والجامع الصغير فى أحاديث البشير التذير للحافظ السيوطى /١‏ 
١‏ وفقه السنة للشيخ السيد سابق م“اجة/ 28 ). 
» التقعيب: 

انظر: التقعر. 
* تقلص واسترخاء الأظفار: 

من أمسراض الأظفار التى وصفها صاحب النزهة 
المبهجة . قال: 


التقلص والاسترخاء استيلاء المادة على الظفر فيقلب .. 


أو يسترخى وريما انقلع. 

علاجه : 

الاستضراغ بالفصصد وغيره بالوضعيات المصلحة 
للأطراف كالشمع والزفت والصمغ والعفص وأما اخحتناق 
الدم تحتها فذاك لانشداخ عصب أو امتلاء عرق فانفجر 
أو ترشح . وعلاجه أن يشدخ ويمصء وقد تعتريها صغرة 
وعلاجها كاليرقان وخص بذلك بزر الجرجيسر والقطران 
ضمادا أو بياض مقيرط وعلاجها كالبرص وخص هنا 
الزرنيخ الأحمر والزفتْمع الحناء ضمادا. أو غبرة وخضرة 
وعلاجها بزر الكرفس والزيت طلاء ومتى رضت فليس لها 
أفضل من الآس مع المحلب واللاذن ضمادا كل ذلك مع 
التنقية : 

( النزهة المبهجة فى تشحيذ الأثمان وتعديل الأمزجة لداود بن 
عمر الأنطاكى» المطبوع يهامش تذكرة أولى الألباب للمؤلف نقفسه 
)2 


التقليد: 


عن التقليد فى العقائد يقول الشيخ إبراهيم اللقانى فى 
منظومته الموسومة يجوهرة التوحيد : 
ار 
إِذ كل من قلد فى التسوحيسسد 
إيمائه لم يَخْلٌّ من ترديسد 
قفيسه بعض القوم يحكى الخُافا 
وبعضهم حمق فيه| لكشا 
فقسال إن يجزم بقول الغيسر 
كفى وإلاً لميَسسرَلُ فى الفيسسر 
ويشرح الشيخ إبراهيم البييجورى شيخ الإسلام هذه 
الأنْيات فيقول تي بقول الغير من غير أن 
يعرف دليله» والمراد بالأحذ الاعتقاد» أى اعتقاد مضمون 
قول الغير» والمراد بالقول ما يشمل الفعل والتقرير أيضًا 
وخرج بقولنا من غير أن يعرف دليله التلامذة بعد أن 
يرشدهم الأشياخ للأدلة» فهم عارفون لا مقنّدون. 
وضرب لهم الشيخ السنوسى مشلا للفرق بينهم وبين 
المقلدين بجماعة نظروا للهلال فسبق بعضهم لرؤيته 
فأخبرهم به فإن صدقوه من غير معاينة كانوا مقلدين؛ 
وإن أرشدهم بالعلامة حتى عاينوه لم يكونوا مقلدين . 
واختلف العلماء فى إيمان المقلد من حيث الصحة 
وعدمها... وحاصل الخلاف فيه أقوال ستة : 
الأول: عدم الاكتفاء بالتقليد بمعنى عدم صحة 
التقليد» فيكون المقلد كافراء وعليه السنوسى فى 
الكبرى . 
الثانى : الاكتفاء بالتقليد مع العصيان مطلقا أى سواء 
كان فيه أهلية للنظر أم لا. 
الغالث : الاكتفاء ببه مع العصيان إن كان فيه أهلية 
للنظر وإلاً فلا عصيان . 
الرابع : أن من قد القرآن والشّدة القطعية صح إيمانه 
لاتباعه القطعى» ومن قلد غير ذلك لم يصح إيمانه لعدم 
أمن الخطأ على غير المعصوم . 


5١ 


التقفل سيد 


الخامس : الاكتفاء يه من غير عصيان مطلقاء لأن 
النظر شرط كمال» فمن كان فيه أهلية النظر ولم ينظر فقد 
ترك الأولى . 

السادس : أن إيمان المقلد صحيح ويحرم عليه النظر 
وهو محمول على المخلوط بالفلسفة. وما أحسن قول 
بعضهم : 

عاب الكلام أناس لاخصلاق لهم 

وما عليه إذا عابوه من فسرر 
ماضرٌ شم س الضُحى فى الأفق طالعة 
أن لايرى ضوءها مَنْ ليس ذا بْصّر 

والقول السحق الذى عليه المعول من هذه الأقوال القول 
الشالث» والصواب أن هذا الخلاف مطلق أى جار فى 
النظر الموصل لمعرفة لله تعالى وفى غيره كالنظر الموصل 
لمعرفة الرسل خلافا لمن حص الخلاف بالنظر غير 
الموصل لمعرفة الله تعالى. وقال: أما النظر الموصل 
لمعرفة الله تعالى فهو واجب بالإجماع» وقد جرى على 
ذلك الشيخ عبد السلام . والراجح أنه لا فرق فى هذا 
الخلاف بين أهل الأمصار والقرى وبين من نشأ فى شاهق 
جبل خلاقًا لمن خصه بمن نشأ فى شاهق جبل دون أهل 
الأمصار والقرى . وقد جرى على ذلك الشيخ عبد السلام 
أيضًا. 

ومن الناس من يعتقد أن الصحابة أنبياء وهذا كفر» 
ومنهم من ينكر البعث ويقول من مات ثم جاء وأخبر 
بذلك إلى غير ذلك من الكفر الصريح. وحكى الآمدى 
اتفاق الأصحاب على انتفاء كفر المقلدء وأنه لا يعرف 
القول بعدم صحة إيمانه إلا لأبْى هاشم الجبائى من 
المعتزلة. وذكر ابن حجر عن بعضهم أنه أنكر وجوب 
المعرفة أصلا وقال إنها حاصلة بأصل الفطرة» واستدل 
على ذلك بقوله تعالى: #فطرتٌ الله التى قَطَرَ الناسٌس 
عليها 4 [الروم : 7٠١‏ ] وبقوله ييِ: ١‏ كل موئود يولد على 
الفطرة ؛ ولذلك قال أبو منصور الماتريدى: أجمع 
أصحابنا على أن العوام مؤمنون عارفوث بربهم» وأنهم 


حشو الجنة كما جاءت به الأحبار واتعقد به الإجماع » فإن 
فطرتهم جبلت على توحسد الصانع وقدمه وحدوث ما 
سواه؛ وإن عجزوا عن التعبير عنه بإصطلاح المتكلمين» 
والله أعلم . 

وقوله : 

# وبعضهم حقق فيسه الكشفسا # 

أى وبعض القوم كالتاج السبكى حقق فى إيمان 
المقلد البيان عن حاله يما يصير به الخلاف فى الاكتفاء 
بالتقليد وعدم الاكتفاء به لفظياء والتحقيق يطلق على 
ذكر الشىء على الوجه الحق وعلى إثبات الشىء بدليل» 
والأول هو المراد هنا. 

وقوله : 

* فقسال إن يجزم بقسسول الغيسسر #* 

أى أن يجزم المقلد بصحة قول الغير جزمًا قويا 
بحيث لو رجع المقلّد ( بالفتح ) لم يرجع المقلّد 
(بالكسر). 

وقوله: « كفى» أى كفاه فى الإيمان» وعلى هذا 
يحمل القول بكفاية التقليد فيكفيه ذلك فى الأأحكام 
الدنيوية فيناكتح ٠»‏ ويؤمء وتؤكل ذبيحته» ويرثه المسلمون 
ويرثهم» ويسهم لهء ويُدفن فى مقابر المسلمين» وفى 
الأحكام الأخحروية أيضًاء فلا يخلد فى النار إن دخلها 
ومآله إلى النجاة والجنة» فهو مؤمن لكنه عاص بترك 
النظر إن كان فيه أهلية النظر. وقوله: ٠‏ وإلا لم يزل فى 
الضير » أى وإن لم يجزم المقلد بصدق قول الغير جزمًا 
قويًا بأن كان جازما لكن لو رجع المقلّد ( بالفتح ) لرجع 
المقلّد ( بالكسر) لم يزل واقعًا فى الضير لآنه قابل 

للشك والتردد. . وعلى هذا يحمل القول يعدم كفاية 

التقليد. . والخلاف إنما هو فى المقلد الجازم» وأما 
الشاك والظانَ فمتفق على عدم صحة إيمانهما وإن كان 
كلام المصئف يوهم خلاف المراد» والخلاف فى إيمان 
المقلد إنما هو بالنظر لأأحكام الآخرة وفيما عند الله . وأما 
بالنظر إلى أحكام الدنيا فيكفى فيها الإقرار فقطء فمن 


التقلسسيد 


أقرٌ جرت عليه الأحكام الإسلامية ولم يحكم عليه بالكفر 
إلا إن اقترن بشىء يقتضى الكفر كالسجود لصتم ( شرح 
البيجورى على الجوهرة /١‏ 79-75 ). 

ثم يقسول الشيخ إبراهيم اللقانى عن تقليد الأئمة 
الأربعة» وهداة الأمة: 

كذا حكى القسسوم بلفظ يُفهم 

ويشرح الشيخ البيجورى البيت على النح و التالى: 
(قوله فواجب تقليد ... إلخ ) لما قدّم أن الأئمة 
المذكورين هداة هذه الأمة ولم يكن كل واحد من الناس 
قادرا على الاجتهاد المطلق ذكر هنا أنه يجب على كل من 
لم يكن فيه أهلية الاجتهاد المطلق ولو كان مجتهد 
مذهب أو فتوى تقليد إمام من الأثمة الأربعة فى الأحكام 
الفرعية. وما جزم به الناظم هو مذهب الأصوليين 
وجمهور الفقهاء والمحدثين واحتجوا بقوله تعالى: 
#إفاسألوا أهل الذكر إن كنتم لاتعلمون 4[ النحل : “47] 
فأوجب السؤال على من لم يعلم ويترتب عليه الأخذ بقول 
العالم» وذلك تقليد له. وقال بعضهم: لا يجب تقليد 
واحد بعينه بل له أن يأخذ فيما يقع له بهذا المذهب تارة 
وبغييره أخرى فيجوز صصلاة الظهر على مذهب الإمام 
الشافعى وصلاة العصر على مذهب مالك وهكذا وخرج 
بقولنا من لم يكن فيه أهلية الاجتهاد المطلق من كان فيه 
أهليته فإنه يحرم عليه التقليد فيما يقع له عند الأكثر» 
واختاره الأمدى وابن الحاجب والسبكى لتمكنه من 
الاجتهاد الذى هو أصل التقليد» وأما التقليد فى العقائد 
فقد علمته فى صدر هذه المنظومة الذى سقناه آنفا (وقوله 
حبر منهم ) بفتح الحاء وكسرها أى عألم حاذق من الأئمة 
الأربعة ولا يجوز تقليد غيرهم ولو كان من أكابر الصحابة 
لأن مذاهيهم لم تدوّن ولم تضبط كمذاهب هؤلاء» لكن 
جوّز بعضهم ذلك فى غير الافتاء كما قال: 

وجسائز تقليد غير الأربعه 

فى غير إفناء وفى هذا سعسه 


وقوله : 
# كنذا حكى القلوم بلفظ يفهم * 

أى حكى الأصوليون وجمهور الفقهاء والمحدثين 
بلفظ يفهمه السامع لوضوحه حكما مثل هذا الحكم 
الذى هو وجوب تقليد إمام من الأئمة الأربعة واعتلف 
المشبه والمشبه به بالاعتبار فإن القول باعتبار كونه صادرا 
من المصنف غير نفسه باعتبار كونه صادرا من القوم 
وليس مراد المتن التبرى من ذلك بل ممجرد العزو. فإن 
قلت هل يجوز الانتقال من مذهب إلى مذهب؟ قلت: 
فيه أقوال ثلاثة فقيل يمتنع مطلقا وقيل يجوز مطلقا وقيل 
إن لم يجمع بين المذهبين على صفة تخالف الإجماع 
كمن تزوج بلا صداق ولا ولى ولا شهود فإن هذه الصورة 
لا يقول بها أحد» وهذا شرط من شروط التقليد المنظومة 
فى قول بعضهم : 

عدم التتبع رخصة وتس ركب 

لحقيقة ماإن يقول بها أحصد 
وكسذاك رجحان المقلد يعتقد 
ولحاجسة تقليده تم العسدد 
( تحفة المريد/ 96 ) 
وقد نعى القرآن الكريم على المقلدين تقليدا أعمى 


١‏ فى العقيدة دون دليل إجمالى أو تفصيلى» وذلك بمثل 


قوله تعالى : 8# وإذا قبل لهم انّبعسوا ما أنرل الله قالوا بل 
نع ما ألفينا عليه آباءنا أَوَّوْ كان آباؤهم لا يعقلون شيئًا 
ولا يدون # [ البقرة: 17١‏ ] وطالبهم بالدليل على 
صحة ما يعتقدون فقال # قل هل عندكم من علم 
قتخرجوه لنا إنْ تتبعون إلا الظّن و إنْ أندم إلا تَخْرْصون » 
[الأنعام: ١48‏ ] وقال #8 قل هاتوا برهانكم إن كنتم 
صادقين 1# النمل: 15 ]. 

أما التقليد فى الأحكام الشرعية العملية فهو جائز عند 
العجز عن معرفة الدليل أو عند الثقة بما تعلّمه من 
الأحكام عن العلماء المختصين» فهو من باب الاقتداء 


1 


التقلسيد 


والتأسى فى السلوك» وقد جاء فيه قوله تعالى : © لقدكان 
لكم فى رسول لله أُسوةٌ َسَنةٌ لمن كان يرجو الله واليومٌ 
الآخرَ وَذَّكَرَ الله كثيرا 1# الأحزاب: 3١‏ ] وقول النبى 
يك : «صلوا كما رأيتمونى أصلى #(رواه البخارى ) وقوله 
«خذوا عنى مناسككم » ( رواه مسلم وأبو داود والنسائى ) 
واقتدى به الصحابة حتى فيمسا لم يقهموا له حكمة., ومنه 
تقبيل سيدنا عمر رضى الله عنه للحجر الأسود وهو يقول: 
وله إنى لأعلم أنك حجر لا تضر ولا تنفع» ولولا أنى 
رأيت رسول الله يك يقبلك ما قبلتك » رواه البخارى 
ومسلم . 

وهذا فى صورته تقليد ولكن حقيقته أنه علم من 
مصدر التشريع وهو الرسول فك وليس آحذا عن 
شخص آخر. 

جاء فى روضة الناظر وأصول الفقه لابن قدامة 
جاص 45١‏ : أن المجتهد الظان بالحكم لا يقلده غيرى» 
وأن العامى المحض يقلد غيره؛ وأن من توافرت لديه 
أهلية الاجتهاد ولكنه لم يجتهد مختلف فيه» والأظهر أنه 
لا يقلد ويلحق به من اجتهد بالفعل ولم يظن الحكم 
لتعارض الأدلة أو غيره. أما المتمكن فى بعض الأحكام 
دون البعض فالأشبه أنه يقلد لأنه عسامى من وجه» 
ويحتمل ألا يقلد لأنه مجتهد من وجه . 

ومع جواز التقليد فالأفضل البحث عن الدليل» وذلك 
فى المسائل التى يوجد لها دليل فى القران والسّئة 
بالذات». أماالآراء الاجتهادية المحضة فإن التقليد فيها 
مذموم للقادر على الاجتهاد أو على الأقل غير ملزم» 
ويحمل على ذلك ما أثر عن الأئمة المجتهدين» فقد 
قال أبو حنيفة: حرام على من لم يعرف دليلى أن يفتى 
بكلامى» وقال: هذا رأى أبى حنيفة وهو أحسن ما قدرنا 
عليه فمن جاء بأحسن منه فهو أولى بالصواب» وكان 
مالك يقول عندما يستنبط حكما: انظروا ما فيه فإنه دين » 
وما من أحد إلا مأخوذ من كلامه ومردود عليه إلا صاحب 
هذه الروضة يعنى النبى يَكلْهّء وقال الشافعى لأحد 
تلاميذه: يا أبا إسحاق, لا تقلدنى فى كل ما أقول» 


وانظر فى ذلك لنفسك فإنه دين» وقال أحمد بن حنيل 
انظروا فى أمر ديتكم» فإِن التقليد لغير المعصوم مذمو 
وفيه عمى للبصيرة ( محمد قريد وجدى ‏ مجلة الأزهر ٠١‏ 
)ل 
- الأكمة المجتهدون هم معلمون ومبلغون عن اذ 

والرسول» والأحكام الظاهرة لم تحتج منهم إلا تعليمة 
والكشف عنها لمن يجهلها والتعليم مأمور به فى الدير 
وأدلته كثيرة» منها قوله تعالى : « ولتكن يبتكم أمةٌ يدع 
إلى الخير ويأمرون بالمعروف ويَنْهُونَ عن المنكر وأولئل 
هم المفلحون 4 [ آل عمران: ٠١4‏ ] وقول النبى يلآ 
الخيركم من تعلم القسران وعلمه » رواه البخارى : وقسوله 
ديا أبا ذر لأن تغدو فتعلم بابا من العلم عمل به أم ل 
يعمل كان خيرا لك من أن تصلى ألف ركعة ؛ رواه ابر 
ماجه بإسناد حسن . والله سبحانه يقول فى تلقى العل 
وفى تلقينه وتعليمه # فلولا نفر من كل فرقة منهم طائة 
ليتفقهوا فى الدين ولينذروا قومهم إذا رجعوا إليهم لعله 
يحذرون #[ التوبة: .]1١١‏ 

والأحكام التى استنبطوها بما عندهم من مقدرة له 
فيها فضل كبير لأنها أخمذت منهم جهدا كبيرا يشكروا 
عليه» وعندالاقتناع بما تركوه لنا منها كان من الأدب أر 
نحمد لهم صنيعهم وأن نعرف لهم قدرهم» ولا نبخسر 
جهادهم فى هذا الميدان» وندعى أننا أكفاء لهم أو فر 
غنى عنهم» فإن الذين يريدون الاستنباط المبائسر مر 
الكتاب والسنة لا يستطيعون ذلك إلا عند استخدا 
الوسائل والمعلومات والقواعد التى تركوها لناء فمن الذءى 
عرّفنا الناسخ من المنسوخ» والصحيح من الضعيف 
وأساليب الدلالة فى النصوص وغير ذلك من أصوا 
الاجتهاد إلا هؤلاء الأئمة الأعلام؟ . 

- السؤال عند العجز عن المعرفة واجب»٠‏ والفتوو 
بغير علم حرام والميل فى التأويل مع الهوى ضلال . 

حدث عمرو بن شعيب عن أبيسه عن جده قال: سم 
النبى وك قوما يتمارون فى القرآن- يتتجادلون فى بعضر 


التقليد 


آباته ‏ فقال 9 إنما هلك من كان قبلكم بهذاء ضربوا 
كتاب الله بعضه ببعض » وإنما نزل كتاب الله يصدق 
فكلوه إلى عالمه ) اخرجه البغوى فى باب العلم. وقد 
يقصد بالعبارةالأخيرة: اتركوا علمه إلى الله فهو الذى 
يعلمه» كقوله تعالى : « والراسخون فى العلم يقولون آمنا 
به كُلّ من عسل ريّنا 4 [ آل عمران : لا ]آكمايقصدبها 
تعلموا ما جهلتموه ممن عنده علم به وهم العلماء. 
فالعلماء كما ورد فى الحديث ورثة الأنبياء ( رواه أبو داود 
والترمذى ). ( بيان للناس .)1١1-1١١ /١‏ 

يقول فضيلة الشيخ محمد حسنين مخلوف : 

وقد قال ابن الحاجب فى مختصره: التقليد العمل 
بقول الغير من غير حجة؛ وليس الرجوع إلى الرسول وإلى 
الإجماع والعامى إلى المفتى والقاضى إلى العدول تقليدًا 
لقيام الحجة ولا مشاحّة فى التسمية ١ه.‏ 

فأنت تراه جعل رجوع العامى إلى المجتهد كالرجوع 
إلى الرسول وإلى الإجماع والقاضى إلى العسدول ليس 
تقليدا لقيام الحجة على قبول قولهم » وخروج هذه الأمور 
الأربعة عن التقليد بهذا المعنى إلى الاتباع مثلا إنصا هو 
لقيام الحجة فيها على قبول قول الغير وهو الرسول 
والإجماع والمفتى والعدول لا لذكر السند كما زعمه 
الشوكانى . 

ثم أتبع ذلك بقوله ‏ لا مشاحّة فى التسمية ؛ إشارة إلى 
أنه إذا سمى ذلك أو بعضه تقليدا لا مشاحّة فيه. 

وفى شرح العضد: التقليد وهو العمل بقول الغير من 
غير حجة كأخذ العامى بقول مثله والمجتهد بقول مثله» 
وعلى هذا فلا يكون الرجوع إلى الرسول تقليدا له وكذا إلى 
الإزجماع وكذا رجيع العامى إلى المفتى وهو الفقيه 
المجتهد وكذا رجوع القاضى إلى العدول فى شهادتهم 
وذلك لقيام الحجة فيهاء فقول الرسول يإ حجة 
بالمعجزة والإجماعٌ بما مر فى حجيته وقول الشاهد 
والمفتى بالإإجماع» ولو سمى ذلك أو بعضه تقليدًا كما 


سُمى فى العرف أنمذ المقلد العامى بقول المفتى تقليدًا 
فلا مشاحة فى التسمية والاصطلاح. اه. 

وقد بسط الإمام ابن القيم القول فى التقليد وقسمه إلى 
ما يحرم الأتحذ به وإلى ما يجب المصير إليه وإلى ما 


يسوغ من غير إيجاب حيث قال : 

فأما النوع الأول فهو ثلاثة أنواع : 

( أحدها ) الإعراض عما أنزل الله وعدم الالتفات إليه 
اكتفاء بتقليد الآباء . 

( الثانى ) تقليد من لا يعلم المقلد أنه أهل لأن يؤخذ 
بقوله . 

( الثالث ) التقليد بعد قيام الحجة وظهور الدليل على 
خلاف قول المقلد. 


والفرق بين هذا وبين النوع الأول أن الأول قلد قبل .. 
تمكنه من العلم والحجة وهذا قلد بعد ظهور الحجة له 
فهو أولى بالذم ومعصية الله ورسوله . 

وقد ذم الله سبحائه هذه الأنواع الثلاثة من التقليد فى 
غير موضع من كتايه» وساق رحمه الله الآيات الواردة فى 
حق الكفار دليلا على ذلك مثل قوله تعالى « إنا وجدنا 
آباءنا على أمّة وإنا على آثارهم مقتدون © [الزحرف: ”117 

ثم قال ( فإن قيل ) إنما ذم القرآن من قلد الكفار وآباء» 
الذين لا يعقلون شيئًا ولا يهتدون ولم يذم من قلد العلماء 
المهتدين بل قد أمر بسؤال أهل الذكر وهم أهل العلم 
وذلك تقليد لهم» قال تعالى : ا فاسألوا أهل الذكر إن 
كنتم لا تعلمون # وهذا أمر لمن لا يعلم بتقليد من يعلم 
( فالجواب ) أنه سبحانه ذم من أعرض عما أنزله الله إلى 
تقليد الآباء وهذا القدر من التقليد هو ما اتفق السلف 
والأئمة الأربعة على ذمه وتحريمه وأما تقليد من بذل 
جهده فى اتباغ ما أنزل الله وخفى عليه بعضه فقلد فيه من 
هو أعلم منه فهذا محمود غير مذموم ومأجور غير مأزور 
كما سيأتى بيانه عند ذكر التقليد الواجب بالسالغ إن إن شاء 
الله اه. 


حم 


التقلسيد 


وهذا صريح فى أن أصل التقليد مشروع وإنما الكلام 
فى بيان ما يجوز مئه وما لا يجوز لافى منعه مطلقا ولا فى 
جوازه مطلقا فإن ذلك لم يقل به إلا من لا يعتدٌ بقوله» 
وظاهره أن ما حكم عليه بالذم والوزر إنما هو من له قدرة 
على النظر فى أدلة الأحكام من أهل العلم وإن لم يبلغ 
مرتبة الاجتهادء وأما من كان قاصرا عن النظر فى أدلة 
الأحكام فلا يقال فيه أعرض عما أنزله الله إلى تقليد الأباء 
ولاامن بذل جهده فى اتباع ما أنزل الله وخفى عليه بعضه 
كالعامة الذين لم يشتغلوا بالعلم أو اشتغلوا به قليلا 
بحيث لا يعرفون كيف تؤخخحذ الأحكام من أدلتها فهؤلاء لا 
سبيل لهم فى التعبد إلا سؤال أهل الذكر عما لا يعلمون 
من الاأحكام المتعبد بها والاكتفاء بالتقليد ومع ذلك 
فالمطلوب منهم أن يتعلموا أمور دينهم وما يحتاجون إليه 
فى معاملاتهم ليحرزوا فضيلة العلم والتفقه فى إلدين 
بقدر الإمكان. 

وأما ما نقله ابن القيم بعد ذلك عن على رضى الله عنه 
أنه قال: إياكم والاستنان بالرجال فقد علمت أن ذلك 
إنما هو فى الاستنان بمن لم تكن أقوالهم حجة أو كانت 
حجة كأقوال الأئمة المجتهدين واستنوا بها من حيث إنها 
أقوالهم لا من حيث إنها مأخوذة من الكتاب والسئة» 
ومن ذلك ما نقل عن ابن مسعود أنه قال لا يقلدن أحدكم 
دينه رجلا إن أمن آمن و إن كفر كفر فإنه لا أسوة فى الشر 
فإن من كان كذلك كان تقليده لقوله من حيث إنه قوله إلى 
غير ذلك مما توسع به فى هذا الباب وكله يجب حمله 
على تقليد غير الأئمة المجتهدين » وأما تقليد الأئمة 
المجتهدين على الوجه الذى علمته فلا نزاع عند أهل 
الحق فى -جوازه . 

والحاصل أن التقليد كالاجتهاد ينقسم إلى مذموم 
ومحمود » وأما القول بمنعه مطلقا أو جوازه مطلقا فباطل 
لا يلتفت إليه. 

وكذلك القول بمنع تقليد.العامى للمجتهد إذا تجرد 
قوله عن السند وجوازه إذا اقترن به ولكن لا يسمى تقليدا 
بل اتباعا للسند المذكور من كتاب أو سئة كما ذهب إليه 


الشوكانى ومن نحا نحوه فلا يلتفت إليه كما تقدم لأنه 
يؤول إلى أن قول المجتهد المأخوذ من الكتاب والسنة 
ليس بحجة وذلك خلاف ما أجمعوا عليه . 

وحكى ابن القيم عن الإمام أحمد رضى الله عنه أنه 
فرق بين التقليد والاتباع حيث قال الاتباع أن يتبع البجل 
ماجاء عن النبى يي وعن أصحابه ثم هو فى التابعين 
مخير وقال أيضًا لا تقلدنى ولا تقلد مالكا ولا الثورى ولا 
الأوزاعى وخذ من حيث أخذواء وقال من قلة فقه الرجل 
أن يقلد دينه اليجال. | ه. 

وحاصله أن الاتباع خاص بقول الله وقول رسوله وأقوال 
الصحابة والتابعين» والتقليد فيما عدا ذلك ولا يجوز 
وهذه طريقة أخرى فيما يسمى اتباعا وتقليدا . 

وظاهر أن ذلك النهى إنما هو بالنسبة للمتأهلين 
للفهم والنظر فى المآخذ الشرعية ممن لطفت أذهانهم 
واستقامت أفهامهم وإلا فالقاصرون عن ذلك لا يمكنهم 
أن يأخذوا من حيث أنعذوا. 
وبالجملة فكل ما ورد فى ذم التقليد والنهى عنه فليس 
على إطلاقه بل هو على ضرب من التأويل وإطلاقهم 
النهى فيه إنما هو للحث على النظر والعلم وممارسة 
الكتاب والسنة قدر المستطاع وذلك وإن كان مطلوبا لا 
يخلو إطلاقه من جريرة . 

مضار القول بذم التقليد على إطلاقه : 

فإن تحذير عامة الناس وخاصتهم عن التقليد ونهيهم 
عنه مطلقا اعتمادا على مثل هذه الآثار والنقول التى ذكرها 
ابن القيم وابن حزم وابن تيمية وتبعهم فى ذلك غيرهم 
كالشوكانى ومن نحا نحوه قد جلب على كثير من 
المغترين بأنفسهم من المنتسبين إلى العلم فى هذه 
العصور شرا مستطيرا حتى زعم بعضهم ممن لا يحسن 
علما ولا عملا أن مثله منهسى عن التقليد وأنه مكلف 
بالنظر فى الكتاب والسئة والأخذ منهما بالاستقلال 
كالمجتهدين سواء حتى تشبهوا بهم وقالواهم رجال 
ونحن رجال وسوغوا لأنفسهم أن يخوضوا عباب هذا الأمر 


: 
1 


ا 


احن 


التقلنسيد 


الخطير يحسبونه هيئا وهو عند الله عظيم فألحدوا وغيّروا 
فى قول الله تعالى وقول رسوله وك ونبذوا أقوال 
المجتهدين وتطرفوا على سائر المقلدين حتى شبهوهم 
باليهود والنصارى واطرحوا كتب الفقهاء وأقوال العلماء 
الراسخين وأصبح الدين يستغيث من أمثالهم ويبرأ إلى 
الله من أقوالهم وأعمالهم . 

وقد علمت أن هذه الآثار والنقول إن صحت فلها 
محامل بِيّنها جهابذة العلم كما أن لمقابلها محامل 
أقعمت بها كتب الأصول ورسائل الفقهاء والعلماء 
الفحول فقد اتفقوا جميعا على أن التقليد ينقسم 


كالاجتهاد إلى مذموم ومحمود وأن إطلاق هذه الآثار م 


والنقول الدالة على منع التقليد مطلقا ليس مرادا وإنما 
الغرض منه الزجر وسد ذريعة الفساد والتنفير من التقليد 
والاتباع الأعمى الذى كان عليه أهل الكتابين اليهود 
والتصارى فقد كانوا يطيعون أحبارهم ورهيائهم فيما 
يحلون لهم ويحرمون عليهم مما لم يحله الله ولا رسوله 
ة. 

ولذلك ترى علماء الإسلام فى التحذير عن التقليد 
ونحوه مما له خمطر فى الدين يستدلون على منعه بالآييات 
والأحاديث الوازدة فى اتباع اليهود والنصارى» والشريعة 
المطهرة قد أكثرت من التنديد بالمتشبهين بهذين 
الفريقين فى عاداتهم وأخلاقهم وأزيائهم التى لها مساس 
بدينهم وكل ذلك إنما هو للتتحفظ من غوائل الشرك الذى 
قد يتسرب إليهم من التشبه بهم والتوغل فى مودتهم فإن 
ذلك إن لم يكن ذريعة إلى الدخول فى ملتهم فهو جريرة 
إلى الخروج عن سئن الإسلام وشعائره . 

وحديث التلحين المشار إليه بقوله يك اقرءوا القرآن 
بلحون العرب وإيأكم ولحون أهل الكتابين » ونهى 
المسلمين عن زيارة كنائسهم ومعابدهم والاحتفال 
بأعيادهم وجنائزهم أكبر دليل على منع مثل هذه 
التقاليد. 0 

والحاصل أن التوسع فى التقليد كالتوسع فى الالجتهاد 


وقاا 


لكل منهما شر يتقى» والواجب الوقوف عند حدود الله 
«إومن يتعد حدود الله فقد ظلم نفسه» [ الطلاق: 1]. 

وقد أطال ابن القيم الكلام فى هذا الباب فراجعه إن 
شئت . ( بلوغ السول/ 73١‏ 45-51). 

قالت المؤلفة: انظر فى هذا المجال الفصل الذى 
أفرده الإمام ابن القيم ‏ فى بيان الاستغناء بالوحى المرسل 
من السماء عن تقليد الرجال والآزاء » فى قصيدته الحافلة 
المسماة 3 الكافية الشافية فى الانتصار للفرقة الناجية » / 
4-14 

ومن ثم يقسول فضيلة الشيخ محمد حستين مخلدوف 
فى نهاية كلامه عن رأى ابن القيم فى التقليد: وكن غلى 
بيّنة مما نقلناه عن الأكمة فى مسائل الاجتهاد والتقليد» 
وما قرره 3:بلوغ السول » فى هذا الموضيع لتخلص من 
ورطاته وتنجو مما عساه يكون من غلطاته والله الموقق 
للصواب. اه. ثم ينتقل إلى كلام الإمام الغزالى فى 
التقليد ( ص 45 14 ) ثم إلئ كلام إمام الحرمين فى 
زوم اتباع العامة لمذاهب الأئمة المجتهدين ( ص 44- 
١‏ ؛ فارجع إليه إن شعت ( بلوغ السول/ 41:7١‏ 


0 
وقد ورد فى أجوبة الحافظ ولى الدين العراقى سؤالان 
متفرقان عن التقليد: 


الأول : ورد فى المسألة الثالشة عشرة وهو: المقلّد إذا 
وجد حديئا صحيحا على خلاف ما أفتى به إمامه فى 
الفروع » يعر لد السمل #الصتييك نحت اما مع عليه 
بأن ذلك الحديث غير منسوخ ولا مقيد. 

والثانى : ورد فى المسألة الثالئة والعشرين وهو يجوز 
لمقلّد الإمام أبى حنيفة - رضى الله عنه ‏ مثلا أن يقلّد عند 
الضرورة فى مسألة واحدة أو ثنتين - غير إمامه كالإمام 
الأعظم الشافعى ‏ رضى الله عنه ‏ إذا عمل بها مرات ثم 
يرجع فيها إلى مذهب إمامه يأئم به أم لا ؟ انظر الإجابة 
فى الأجوبة المرضية ص 589 1١7‏ . 

وفى مجال الفتاوى لدينا ثلاثة نماذج هى شلاثا 


التقلسيد 


مسائل : الأولى والشانية أفتى فيهما شيخ الإسلام ابن 
تيمية » والثالئة أفتى فيها سلطان العلماء العز بن عبد السلام ‏ 

المسألة الأولى : فى رجل تفقه فى مذهب من 
المذاهب الأربعة وتبضر فيه واشتغل بعده بالحديث» 
فرأى أحاديث صحيحة لا يعلم لها ناسخًا ولا مخصصًا 
ولا معارضاء وذلك المذهب مخالف لها هل يجوز له 
العمل بذلك المذهبء. أو يجب عليه الرجوع إلى العمل 
بالأحاديث ومخالفة مذهب؟ ( فتاوى ابن تيمية/ 759 ) 
انظر الجواب فى المرجع . 

المسألة الثانية» ويلاحظ ورود اللفظ العامى «إيش»؟: 
يقول السائل: الشيخ تقى الدين رحمة الله عليه؛ ما تقول 
السادة العلماء أئمة الدين رضى الله عنهم أجمعين فى 
رجل سئل إيش مذهبك؟ فقال: محمّدى أتّبع كتاب الله 
وسئَة رسوله محمد يكل فقيل له: ينبغى لكل مؤمن أن 
يتبع مذهباء ومن لا مذهب له فهو شيطان» فقال: إيش 
كان مذهب أبى بكر الصديق والخلفاء رضى الله عنهم . 
فقيل له: لاينبغى لك إلا أن تتبع مذهبا من هذه 
المذاهب فأيُْهم المصيب؟ ( فتاوى ابن تيمية / 147 ) 
انظر الجواب فى المرجع . 

المسألة الشالثة: ما يقول فى العامى ‏ هل يجوز له 
التقليد فى مسائل الاعتقادات أصولها وفروعهاء أم يجب 
عليه النظر فى الأدلة؟ وإذا جاز له التقليد: هل يلزمه أن 
يجزم بأن الحق مع مقنّده أم يكفيه غلبة الظن؟ ( فتاوى 
سلطان العلماء/ ٠١١‏ ) انظر الجواب فى المرجع . 

ويقدم لنا السيد محمد رشيد رضا عرضًا شيقًا لقضية 
الاجتهاد والتقليد فى قالب محاورات تدور بين 
«المصلح؟ و ١‏ المقلّد » ونكتفى هنا بذكر عناوينها ومن 
شاء الإلمام بها فليرجع إلى المصدر: 

المحاورة الثامنة : الاجتهاد والوحدة الإسلامية / 5" 
14 : 

المحاورة التاسعة: التقليد والتلفيق والإجماع / 0ع_- 
8 


000 


المحاورة العاشرة والحادية عشرة: الأخذ بالدليل 
ونهى الأئمة عن التقليد/ "0295-41 45-41. 
المحاورة الثانية عشرة : نهى الإمام الشافعى وأصحابه 
عن التقليد/ .١١6_91/‏ 
المحاورة الثالثة عشرة : التقليد والوحدة الإسلامية فى 
السياسة والقضاء / 21١8-1١“‏ 
( الوحدة الإسلامية والأأحوة الدينية / .11١8--55‏ 
انظر أيضًا ص .)١158-1١9‏ 
أما ما ورد عن التقليد من نظم يهدف إلى مساعدة 
الدارسين على الحفظ فمن أمثلته ما جاء لابن عبد البر فى 
ثنايا الباب الذى أفرده فى كتابه « لغساد التقليد ونفيه 
والفرق بين التقليد والاتباع » وهى الأبيات التالية التى 
يمهد لها بقوله: « وقد نظمت فى التقليد وموضعه أبيانًا ٠‏ 
رجوت فى ذلك جزيل الأنجر لما علمت أن من الناس من 
يسرع إليه حفظ المنظوم ويتعذر عليه المنثور من قصيدة 
لى: ْ 7 
عنى الجواب 527 حافسر 
وأصخ إلى قولى ودن بنصيحتى 
واحفظ على بسوادرى ونسوادرى 
لافرق بين م ويبهيممة 
تنقاد بين جنسادل ودعائرٍ 
تبسالقسا ضٍأولمفتٍلايسرى 
علسلا ومعنىٌ للمقسال السائر 
فإذا اقتديت فبالكتساب وسنة ال 1 
سمبعوث بالدين الحنيف الطاهرٍ 
ثم الصحابسة عند عُدمك سَنّةٌ 
فاولاك أهل نهى وأهل بصائر 
وكذاك إجماع السذين يلونهم 
من تسابعيهم كسابسرا ع نكسابسر 
إجمساع أمتنسا وقول نيا 
مثل النصوص لذى الكتاب الزاهر 


مح 


التقلسسيد 


وكسذا المدينة حجة إن أجمعوا 
وإذا الخلاف أتى فدونتك فاجتهد 
ومع السسدليل فمل بفههم وافسس | 
وعلى الأصول فقس فروعك لا تقس 
فرهًا بفر ع كالجهول الحائر 
والشسر مسا فيه فديتك أسوة 
فانظسر ولاتحفل بسزلة ماهر 
( جامع بيان العلم وفضله 7/ .)1١16‏ 
وللشيخ معروف النودهى فريدة من فرائده فى علم 
العقائد وهى بعنوان 9 فريدة فى جواز التقليد فى العقائد 
ووجوب النظر فى معرفة الله سبحانه 9 يقول فيها: 
يْصحٌ فى التقائد التقليسسه إن 
صضساعن الوهم وبالج زم ق قن 


فهو الكل الواجيات أو 
ومّن إله هه بتقليد عرف 

ْلّتْ به الأقدام فى مهوى تلفْ 
فكان الاكتفاء بسالتّقليد 

فيما سوى مسألة النوحيد 
( الأعمال الكاملة قه/ 256 35) 1 
وفيما يلى أرجوزة من نظم الشيخ حافظ بن أحمد 


الحكمى عن الفرق بين الاتباع والتقليد: 
وحيث قلننافى اتفاق السلف 
والحق عن جملتهم لاا يتخرج 
فيحرم اختراع قولما سبق 
لهم ومن يبحدثئه للمقت استحق 


بل يلسسزم الره إلى الأدله 
فى ذا وإلا اختيسر قسول الع 
والخلفا قسام على سواهم 
فالاهتدا والرشد من حلاهم 
وقدم الشيخين إذ كسان الأجل 
عصسرهمسا وخلفه كان أقل 
وبتعسدلهم أئمة ممن مضى 
ممن بنسور ديهم قد استضما 
فاع رف لهم منصبهم لاتستهن 
وبفهوم القوم فى الفقه استعن 
وهكذا فساسلك سيبل الاقتسدا 
مقتفى الآثلار لامقتلسدا 
وهو الذى يأخذ قول القائل 
مسلمًا لسو عسارض الدلائل 
فلتأاخسذ الدليل بسسافتقار 
لالتعصب ولا استظه سار 
وفيسر خساف طرق التسرجيح 
لتعلم الواهى من الصحييح 
وجرد الإخلاص فى المقاصد 
ثم استقسم على السبيل القسساصسد 
وللسرسول جسرد المتسابعسة 
والحق فاقبل مع من كان معة 
وليس إلاللسرسول العصمة 
فاعلم وإلا لاجتماع الامسة 
(مجموع/ 19). 
( شرح البيجورى على الجوهرة المسمى تحفة المريد على 
جوهرة التوحيد تشيخ الإسلام إبراهيم البيجورى /١‏ 74-1 
وتحفة المريد على جوهرة التوحيد للمؤلف نفسه/ ١45‏ وبيان 
للناس من الأزهر الشريف 21١1101 /١‏ وبلموغ السول فى 
مدخل علم الأصول للشيخ محمد حسنين مخلوف . يتحقيق الشيخ 
حسئين محمد مخلوف / الأ 41 -51» ١0ء‏ والأجوبة المرضية 


تقليد الإمارة على البلاد 


عن الأسئلة المكية للحافظ ولى الدين العراقى دراسة وتحقيق 
محمد تامر. مكتية التوعية الإسلامية لإحياء التراث الإسلامى . 
الهرم . الطبعة الأولى ١511١هم-‏ 19941م/ 10 23٠١7‏ وفتاوى 
ابن تيمية. ط دار الغد العربى ج7 م؟/ 35٠‏ “087 وفتاوى 
سلطان العلماء / 4٠5١5 :١١١‏ والوحدة الإسلامية والأّحوّة الدينية 
السيد محمد رشيد رضا. دار المنار. القاهرة . الطبعة الثالئة 
هر 9 -148ء وجامع بيأن العلم وفضله لاين عبد البر 
؟/ ١١١‏ والأعمال الكاملة للشيخ معروف النودّهى ‏ دراسة وتحقيق 
السيد يابا على ابن الشيخ عمر القرداغى وزميليه . المجموعة 
الأصولية ق6/ 2565 255 ومجميع: ‏ وسيلة الحصول إلى 
مهمات الأصول  »‏ نظم الشيخ حافظ بن أحمد الحكمى / 79. 
انظر أيضًا شرح الورقات نجلال الدين محمد ين أحمد المحلى 
على 3 ورقات أبى المعالى إمام الحرمين 9/ 294-17 وتوضيح 
العقيدة المفيد فى علم التوحيد لشرح الخريدة لسيدى أحمد 
الدردير ‏ حسين عبد الرحيم مكى /١‏ ؟151كء وإرشاد الفحول 
إلى تحفيق الحق من علم الأصول لمحمه بن على بن محمد 
الشوكانى / 711-570 وأعلام الموقعين عن رب العالمين للإمام 
ابن قيم الجوزية ‏ تحقيق الشيخ عبد الرحمن الموكيل ؟/ 184- 
/141» ومتن القصيدتين النونية والميمية لابن القيم / +١41/-1415‏ 
ونقد العلم والعلماء أو تلبيس إبليس للإمام ابن الجوزى / 19 
وابن قيم الجوزية .د . عبد العظيم عبد السلام شرف الدين / 15 
واللمع فى أصول الفقه للإمام الشيرازى الفيروزابادى / ٠لا‏ 
الا ١‏ بحث عن الفقه الإسلامى » فضيلة الإمام الأكبر الشيخ 
جاد الحق على جاد الحق شيخ الجامع الأزهر. دراسات فى 
الحضارة الإسلامية /٠‏ 744 -7554» وموسوعة جمال عبد الناصر 
فى الفقه الإسلامى 7/ 21١/6457‏ ومذكرة التوحيد ‏ الشيخ حسن 
السيد متولى /١‏ 7غ 200 ومختصر إيقاظ همم أولى الأبصار 
للإمام المحدث صالح بن محمد العمرى الفلآتى ‏ اختصره وخترّج 
أحاديثه سليم الهلالي. المكتبة الإسلامية . عمان الأردن / 48-14). 
» تقليد الإمارة على البلاد: ْ 
يتناول صاحب الأحكام السلطانية نظام تقليد الإمارة 
على البلاد من قِبّل الخليفة» والواجبات التى يتعين على 


الأمير القيام بهاء وذلك فى الباب الثالث من كتابه؛ مما 
يلقى ضوءً! على نظام الحكم فى الدولة الإسلامية. وقد 
جاء فيه ما يلى: 
إذا قلد الخليفة أميرا على إقليم أو بلد كانت إمارته 
على ضربين : عامة وخاصة» فأما العامة فعلى ضربين: 
إمارة استكفاء بعقد عن اختيار وإمارة استيلاء بعقد عن 
اضطرار» فإمارة الاستكفاء التى تنعقد عن اختياره فتشتمل 
على عمل محدود ونظر معهود» والتلقليد فيها أن يفوض 
إليه الخليفة إمارة بلد أو إقليم ولاية على جميع أهله ونظرا 
فى المعهود من سائر أعماله فيصير عام النظر فيما كان 
محدودا من عمل ومعهودا من نظر فيشتمل نظره فيه على 
سبعة أمور: 

أحدها النظر فى تديير الجيوش وترتيبهم فى النواحى 
وتقدير أرزاقهم إلاأن يكون الخليفة قدرها فيذرها عليهم . 

والثانى النظر فى الأحكام وتقليد القضاة والحكام . 

والشالث جباية الخراج وقبض الصدقات وتقليد 
العمال فيهما وتفريق ما استحق منها . 

والرابع : حماية الدين والذب عمن الحريم ومراعاة 
الدين من تغيير أو تبديل . 

والخامس: إقسامة الحدود فى حق الله وحقوق 
الآدميين . 

والسادس : الإمامة فى الجمسع والجماعات حتى يؤم 
بها أو يستخلف عليها : 

والسابع : تسير الحجيج من عمله ومن سلكه من غير 
أهله حتى يتوجهوا معانين عليه» فإن كان هذا الإقليم ثغرا 
متاخما للعدو اقترن بها» ثامن وهو جهاد من يليه من 
الأعداء وقسم غنائمهم فى المقاتلة وأخذ خمسها لثمل 
الخمس وتعتير فى هذه الإمارة الشروط المعتبرة فى وزارة 
التفويض» لأن الفسرق بينهما خصوص الولاية فى الإمارة 
وعمومها فى الوزارة وليس بين عموم الولاية وخخصوصها 
فرق فى الشروط المعتبرة فيها ثم ينظر فى عقد هذه 
الإمارة» فإن كان الخليفة قد تولاه كان لوزير التفويضصش 
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تقليد الإمسارة على البلاد 


حيمج ع سح ا ل ل ا 


عليه حق المراعاة والتصفح ولم يكن له عزله ولا نقله من 
إقليم إلى غير . وإن كان الوزير قد تفرد بتقليده فهو على 
ضربين : 1 

أحدهما :' أن يقلده عن إذن الخليفة» فلا يجوز له 
عزله ولا نقله عن عمله إلى غيره إلا عن إذن المخليفة وأمره 
ولو عزل الوزير لم ينعزل هذا الأمير. 

والضرب الشانى: أن يقلده عن نفسه فهو نائب عنه 
فيجوز له أن ينفرد بعزله والاستبدال به بحسب ما يؤديه 
الاجتهاد إليه من النظر فى الأولى والأصح . ولو أطلق 
الوزير تقليد الأمير فلم يصرح فيه بأنه عن المخليفة ولاعن 
نفسه كان التقليد عمن نفسه, وله أن ينفرد بعزله» ومتى 
انعزل هذا الأمير إلا أن يقمره الخليفة على إمارته فيكون 
ذلك تجديد ولاية واستئناف تقليد غير أنه لا يحتاج فى 
لفظ العقد إلى مسا يحتاج إليه ابتداء العدد من الشروط » 
ويكفى أن يقول الخليفة قد أقررتك على ولايتك ويحتاج 
فى ابتداء العقد أن يقول قد قلدتك ناحية كذا إمارة على 
أهلها ونظرا على جميع ما يتعلق بها على تفصيل لا 
يدخله إجمال ولا يتناوله احتمال» فإذا قلد الخليفة هذه 
الإمارة لم يكن فيها عزل للوزيسر عن تصفحها ومراعاتهاء 
وإذا قلد الوزارة لم يكن فيها عزل لهذا الأميز عن إمارته 
لأنه إذا اجتمع عموم التقليد وخصوصه فى الولايبات 
السلطانية كان عموم التقليد محصولا فى العرف على 
مراعاة الأخص وتصفحه وكان خصوص التقليد محمولا 
على مباشرة العمل وتنفينبذه. ويجوز لهذا الأمير أن 
يستوزر لنفسه وزير تنفيذ بأمر الخليفة وبغير أمره. ولا 
يجوز أن يستوزر وزير تفويض إلا عن إذن المخليفة وأمره 
لآن وزير التنفيذ معين ووزير التفويض مستبد. 

وإذا أراد هذا الأمير أن يزيد فى أرزاق جيشه لغير 
سبب لم يجز لما فيه من استهلاك مال فى غير تحق» وإن 
زادهم لحدوث سبب يقتضيه نظر فى السببء فإن كان 
مما يرجى زواله لا تستقر به الزيادة على التأبيد كالزيادة 
لغلاء سعر أو حدوث -حدث أو نفقة فى حرب جاز للأمير 


أن يدع هذه الزيادة من بيت المال ولا يلزمه استثمار 
الخليفة لأنها من حققوق السياسة الموكولة إلى اجتهادء 
وإن كان سبب الزيادة مما يقتضى استقرارها على التأبيد 
كالسزيادة لحرب أبلوا فيها وقاموا بالنصر حتى انجلت 
أوقفها على استثمار الخليفة فيها ولم يكن له التفرد 
بإمضائهاء ويجوز أن يرزق من بلغ من أولاد الجيش 
ويفرض لهم العطاء بغير أمرء ولا يجوز أن يفرض لجيش 
مبتدى إلا بأمرء و إذا فضل من مال الخراج فاضل عن 
أرزاق جيشه حمله إلى الخليفة ليضعه فى بيت المال 
العام المعد للمصالح العامة؛ وإذا فضل من مال 
الصدقات فاضل عن أهل عمله لم يلزمه حمله إلى 
الخليفة وصرفه فى أهل الصدقات من عمله» وإذا نقص 
مال المخراج عن أرزاق جيشه طالب الخليفة بتسامه من 
بيت المال» ولو نقص مال الصدقات عن أهل عمله لم 
يكن له مطالبة الخليفة بتمامه لأن أرزاق الجيش مقدرة 
بالكفاية وحقوق أهل الصدقات معتبرة بالوجود . 

وإذا كان تقليد الأمير من قبل الخليفة لم ينعزل يموت 
الخليفة » وإن كان من قبل الوزير انعزل بموت الوزير لأن 
تقليد الخليفة نيابة عن المسلمين وتقليد الوزير نيابة عن 
نفسه وينعزل الوزير بموت الخليفة وإن لم ينعزل به الأمير 
لأن الوزارة نمابة عن الخليفة والإمارة نيابة عن المسلمين 
فهذا حكم أحد قسمى الإمارة العامة وهى إمارة الاستكفاء 
المعقودة عن اختيار. ' 

ونحن نقسدم أمام القسم الأتعيسر منها حكم الإمارة 
الخاضة لاشتراكهما فى عقد الاعتيار ثم نذكر القسم 
الغانى فى إمارة الاسثيلاء المعقودة عن اضطرار لنبنى 
حكم الاضطرار على حكم الاختيار فيعلم فرق ما بينهما 
من شروط وحقوق . 1 

فأما الإمارة الخاصة:ء فهو أن يكون الأمير مقتصور 
الإمارة على تدبير الجيش وسياسة الرعية وحماية البيضة 
والذب عن الحريم» وليس له أن يتعرض للقضاء 


والأحكام ولجباية الخراج والصدقات . فأما إقامة الحدود 


كنا 


تقليد الإمسارة على البلاد 


فما افتقر منها إلى اختيار لاختلاف الفقهاء فيه وافتقر إلى 
إقامة بينه لتناكر المتنازعين فيه فليس له التعرض لإقامتها 
لأنه من الألحكام الخارجة عن خصوص إمارته» وإن لم 
يفتقر إلى اخختيار ولا بيّنة أو افتقر إليهما فتفذ فيه اجتهاد 
الحاكم أو إقامة البينة عنده فلا يخلو أن يكون من لحقوق 
الله سبحاته أو من حقوق الآدميين» فإن كان من حقوق 
الآدميين كحد القذف والقصاص فى نفس أو طرف كان 
ذلك معتبرا بحال الطالب» فإن عدل عنه إلى الحاكم كان 
الحاكم أحق باستيفائه لدخخوله فى جملة الحقوق التى 
ندب اللحاكم إلى استيفائها » إن عدل الطالب ياستيفاء 
الحد والقصاص إلى هذا الأمير كان الأغير أحق 
باستيفائه» لأنه ليس بحكم وإنما هو معونة على استيفاء 
الحق وصاحب المعونة هو الأمير دون الحاكمء فإن كان 
هذا الحد من حقوق الله تعالى المحصدة كحد الزنا جلدا 
أو رجما فالأمير أحق باستيضائه من الحاكم لدنحوله فى 
قوانين السياسة وموجبات الحماية والذب عن الملة» 
ولأن تتبع المصالح موكول إلى الأمراء المندوبين إلى 
البحث عنها دون الحكام المرصدين لفصل التنازع بين 
الخصوم فدخل فى حقوق الإمارة ولم يخرج منها إلا بنص 
وخرج من -حقوق القضاء فلم يدخل فيها إلا بنص . 

وأما نظره فى المظالم» فإن كان مما نفذت فيه 
الأحكام وأمضاه القضاة والحكام جاز له النظر فى 
استيفائه معونة للمحق على المبطل وانتزاعا للمحق من 
المعترف المماطلء لأنه سوكول إلى المنع من التظالم 
والتغالب ومندوب إلى الأحذ بالتعاطف والتناصفء» فإن 
كانت المظالم مما تستأنف فيها الأحكام ويبتدأ فيها 
القضاء منع منه هذا الأميرء لأنه من الأحكام التى لم 
يتضمنها عقد إمارته وردهم إلى حاكم بلده. فإن نقذ 
حكمه لأحدهم بحق قام باستيفائه إن ضعف عنه 
الحاكم؛ فإن لم يكن فى بلده حاكم عدل بها إلى أقرب 
الحكام من بلده إن لم يلحقهما فى المصير إليه مشقة» 


فإن لحقت لم يكلفهما ذلك واستأمر الخليفة فيما ., 


تنازعاء ونفذ حكمه فيه . 


وأما تسبير الحجيج من عمله فداخل فى أحكام 
إمارته» لأنه من جملة المعونات التى ندب لها . 

فأما إمامة الصلوات فى الجمع والأعياد» فقد قيل إن 
القضاة بها أخص وهو بمذهب الشافعى أشبه» وقبل إن 
الأمراء بها أحق وهو بمذهب أبى حنيفة أشبه؛ فإن 
تاخمت ولاية هذا الأمير ثغرا لم يكن له أن يبتدىُ جهاد 
أهله إلا بإذن الخليفة وكان عليه حربهم ودفعهم إن 
هجموا عليه بغير إذنه» لأن دفعهم من حقوق الحماية 
ومقتضى الذب عن الحريم» ويعتبر فى ولاية هذه الإمارة 
الشروط المعتبرة فى وزارة التنفيذث وزيادة شرطين عليها: 
هما الإسلام والحرية» لما تضمنتها من الولاية على أمور 
دينية لا تصح مع الكفر والسرق» ولا يعتبر فيها العلم 
والفقه» وإن كان فزيادة فضل » فصارت ششروط الإمارة 
العامة معتبرة بشروط وزارة التفويض لاشتراكهما فى عموم 
النظر وإن اختلفا فى خصوص الغمل . 

وشروط الإمارة الخاصة تقصر عن شروط الإمارة العامة 
بشرط واحد وهو العلم لأن لمن عمت إمارته أن يحكم 
وليس ذلك لمن خصت إمارته» وليس على واحد من 
هذين الأميرين مطالعة الخليفة بما أمضاه فى عمله على 
مقتضى إمارته إذا.كان معهودا إلا على وجه الاختيار 
تظاهرًا بالطاعة» فإن حدث حادث غير معهود أوقفاه على 
مطالعة الإمام وعملا فيه بأمره؛ فإِنْ نحافا من اتساع اللخرق 
إن أوقفاه قاما بما يدفع هجومه حتى يرد عليهما إذن 
الخليفة فيما يعملان به لأن رأى الخليفة لإشرافه على 
عموم الأمور أمضى فى الحوادث النازلة.. 

(فصل) وأما إمارة الاستيلاء التى تعقد عن اضطرار 
فهى أن يستولى الأمير بالقوة على بلاد يقلده الخليفة 
إمارتهاء ويفوض إليه تدييرها وسياستهاء فيكون الأمير 
باستيلائه مستبد بالسياسة والتدبيرء والخليفة بإذنه 
منفذا لأحكام ألدين ليخرج من الفساد إلى الصحة ومن 
الخطر إلى الإباحة» وهذا وإن خرج عن عرف تقليد 
المطلق فى شروطه وأحكامه ففيه من حفظ القوانين 


 [ 


تقليد الإمسارة على اليلات 


الشرعية وحراسة الأحكام الدينية ما لا يجوز أن يترك 
مختلا مدخخولا ولافاسدا معلولا» فجاز فيه مع الاستيلاء 
والاضطرار ما امتئع فى تقليد الاستكفاء والاختيار لوقوع 
الفرق بين شروط المكنة والعجز. 

والذى يتحفظ بتقليد المستولى من قوانين الشرع سبعة 
أشياء» فيششرك فى التزامها الخليفة الولى والأمير 
المستولى ووجوبها فى جبهة المستولى أغلظ : 

أحدها: حفظ منصب الإمامة فى خلافة النبوة وتدبير 
أمون الملة » ليكون ما أوجبه الشرع من إقامتها ارا وما 
تفرع عنها من الحقوق محروسا . 

والثانى : ظهور الطاعة الدينية التى يزول معها حكم 
العناد فيه وينتفى بها إثم المبايئة له. 

الثالث: اجتماع الكلمة على الألفة والتناصر ليكون 
المسلمون يدا على من سواهم . 

والرابع : أن تكون عقود الولايات الديئية جائزة 
والأحكام والأقضية فيها نافذة لا تبطل بفساد عقودهاء ولا 
تسقط بخلل عهودها. 

الخامس : أن يكون استيفاء الأموال الشرعية بحق تبرأ 
به ذمة مؤديها ويستبيحه أنعذها. 

والسادس : أن تكون الحدود مستوفاة بحق وقائمسة 
على مستحق» فإن جنب المؤمن حمى إلا من حقوق الله 
وحدودهة. 

والسابع أن يكون الأميير فى .حفظ الدين ورعا عن 
محارم الله يأمر بحقه إن أطيع ويدعو إلى طاعته إن 
عصى »2 فهذه سبع قواعد فى قوانين الشرع يحفظ بها 
حقوق الإمامة والأمة فلأأجلها وجب تقليد المستولى» فإن 
كملت منبه شروط الاختيار كان تقليده حتما استدعاءً 
لطاعته ودفعا لمشاقثه ومخالفته» وصار بالإذن له تافل 
التصرف فى حقوق الملة وأحكام الأمة وجرى على من 
استوزره واستنابه لأحكام من استوزره الخليفة واستنابه . 
وجاز أن يستوزر وزير تفويض ووزير تنفيذ فإن لم يكمل 
فى المستولى شروط الالجتيار جاز للخليفة إظهار تقليد 


استدعاء لطاعته وحسما لمخالفته ومعاندته» أو كان نفوذ 
تصرفه فى الأحكام والحقوق موقوفا على أن يستنيب له * 
الخليفة فيها لمن قد تكاملت فيه شروطها ليكون كمال 
الشروط فيمن أضيف إلى نيابته جبرا لما أغوز من شروطها 
فى نفسه فيصيبر التقليد للمستولى والتنفيذ من 
المستئاب . 

وجاز مثل هذا وإن شذ عن الأصول لأمرين : 

أحدهما: أن الضرورة تسقط ما أعوز من شروط 
المكنة . 

والغانى: أن ما خيف انتشاره من المصصالح العامة 
تخفف شروطه عن شروط المصالح الخاصةء فإذا 
صصحت إمارة الاستيلاء كان الفسرق بينها وبين إمارة 
الاستكفاء من أربعة أوجه : 

أحدها: أن إمارة الاستيلاء متعينة فى المتولى وإمارة 
الاستكفاء مقصورة على اختيار المستكفى . 

والثانى : أن إمارة الاستيلاء مشتملة على البلاد التى 
غلب عليها المستولى» وإمارة الاستكفاء مقصورة على 
البلاد التى تضمنها عهد المستكفى . 

والثالث : أن إمارة الاستيلاء تشتمل على معهود النظر 
ونادره . وإمارة الاستكفاء مقصورة على معهود النظر دون 
نادره. 

الرابع : أن وزارة التفويض تصح فى إمارة الاستيلاء ولا 

تصح فى إمارة الاستكفاء لوقوع الفرق بين المستولى 
ووزيره فى النظرء لأن نظر الوزير مقصور على المعهود؛ 
وللمستولى أن ينظر فى النادر والمعهود» وإمارة 
الاستكفاء مقصورة على النظر المعهود فلم تصح معها. 
وذارة تشتمل على مثلها من النظر المعهود لاشتباه حال 


الوزير بالمستوزر ( الأحكام السلطانية / ا 0 


قالت المؤلفة : 


والتقاليد ‏ بلغة العصر.هى مراسيم التعيين» فقّد كان 
الغلرقة حي يمشن أحذا من الردية ف علض تفلك أر 


تقليد البدن 


التقليد ( كتب فى ) 


وزير أو قاض ... إلخ. يكتب له ١‏ تقليدا » بذلك. وكان 

٠‏ الذى يكتبه عادة البلغاء من الكتّاب» ومن ثَمّ نجد أن لغة 
التقاليد لغة عالية» بليغة كل البلاغة» وهى تلقى الضوء 
على أسلوب الكتابة فى العصر الذى كتبت فيه: وهو مما 
يعنى به علم اللغة. 

وكان التقليد يتضمن عادة تعداد مناقب من عين فى 
المنصب الجديدء تلك المناقب التى استحق من أجلها 
ذلك المنصب» كما كان يتضمن عددا من الوصايا 
والنصائح موجهة من الخليفة لما يجب أن يسير عليه 
صاحب التقليد من سياسة تحقق مصلحة الرعية والبلاد. 

ولدينا ستة نماذج من التققاليد أوردها الإمام السيوطى 
فى حسن المحاضرة (7/ لإاتكاء 773-70 لاه 
6 ١ك 119-1515١54‏ ): 

١‏ - تقليد من الخليفة المستضىء بالله للملك الناصر 
صلاح الدين الايوبى . 

” - تقليد من اللخليفة المنصور أبى جعفر المستنصر 
بالله للملك الكامل» بخط وزيره أبى الأزهر أحمد بن 
الناقد فى رجب سنة نيف وعشرين وستماتة . 

" - تقليد من الخليفة المستنصر بالله للسلطان 
الملك الظاهر. 

- تقليد من الخليفة للسلطان المنصور قلاوون. 

© - تقليد القاضى زين الدين على بن يوسف بن عبد 
الله بن بُتدار» كتبه له الصاحب ضياء الدين نصر الله بن 
الأثير المجزرى . 

5 - تقليد 8 الفائز » الوزارة لطلائع بن رزيك الملقب 
بالملك الصالح» كتب له من إنشاء الموفق أبى الحجاج 
يوسف بن على بن الخلال. 

وسوف نوافيك بهذه النماذج مع تراجم أصحابهاء 
فيما عدا النموذج الخامس فسوف ننقله إن شاء الله تعالى 
فى مادة قضاة مصر. 

+ تقليد الذن: - 
انظر: البدن» التقليد والإشعار فى الحج . 


+ التقليد ( كتب فى -): 

لعلماء الهند كتب فى مبحث الالجتهاد والتقليد منها : 

عقد الجيد فى الاجتهاد والتقليد للشيخ ولى الله بن 
عبد الرحيم الدهلوىء الإنصاف فى بيان أسباب 
الاختلاف للشيخ ولى الله المذكور» دراسات اللبيب فى 
الأسوة الحسئة بالحبيب للشيخ محمد معين بن محمد 
أمين الصوفى السندى» اعتصام السنة وقامع البدعة 
للشيخ عبد الله الصديقى الإله ابادى صنفه سئة 2111/١‏ 
السيف المسلول فى ذم التقليد المخذول للشيخ عبد الله 
المذكور صنفه سنة "ال11١31»‏ صمصام الحديد المسلول 
فى قطع لغاديد البدع والرأى والمذاهب والتقليد 
المخذول» سيف الحديد فى قطع المذاهب والتقليد» 
العروة المتين فى اتباع سنة سد المرسلين كلها للشيخ 
عبد الله المذكور» الدر الفريد فى المنع عن التقلييد 
للسولوى عبد الحق بن فضل الله النيوتنى » معيار الحق 
للسيد نذير حسين المحدث الدهلوى» تنوير الحق 
للشيخ قطب الدين بن محبى الدين الدهلوى» توفير 
الحق ممختصر بالأزدو للشيخ قطب الدين المذكور» مدار 
الحق فى الردٌ على معيار الحق للشيخ محمد شاه 
الصديقى السهروردى» انتصار الحق فى الرد على معيار 
الحق للشيخ إرشاد حسين الراميورى» التمهيد فى بيان 
التقليد بالفارسى للسيد عبد السلام بن أبى القساسم 
الحسينى الواسطى الهسوى» أوتاد الحديد لمدكر 
الاجتهاد والتقليد بالفارسى للمولوى لطف الله اللكهنوى , 
إرشاد البليد فى إثبات التقلييد للمولوى نصر الله ان 
الخورجوى» أوشحة الجيد فى تحقيق الاجتهاد والتقليد 
للمولوى ظهير أحسن النيوى» التهديد فى وجوب التقليد 
للموشوى عبد السبحان بن المحسن الناروى» القول 
المزيد فى أحكام التقليد بالأردو للمولوى إبراهيم بن عبد 
العلى الآروى» التسهيد فى التقليد بالأردو للمولوى 
مشتاق أحمد الأنبيتهوى» القول السديد فى إثبات التقليد 
بالعربى للمولوى فتح محمد اللكهنوى: هداية الأنام فى 
إثبات تقليد الأئمة الكرام للمولوى خخادم أحمد 


تقليد الهدى 


اللكهنوى؛ سيف الأثرار المسلول على الفجار للمولوى 
عبد الرحمن بن إدريس السلهتى» أثبت فيه وجوب تقليد 
شخص معيّن» والمنهج السديد فى رد التقليد بالفارسى 
للمولوى عبد الله خان الشاه آبادى ذكره القنوجى فى 
الفهرس» وقال: إنه كتاب بليغ نافع جدًّا مختصر فى 
كراريس» حديث الأذكياء الملقب بالشهاب الشاقب 
بالعربى فى مجلد ضِحم للسيد أحمد 
-حسن القنوجى» الجنة فى الأسوة'الحسنة بالعربى للسيد 
صديق حسن الحسينى القنوجى» الطريقة المثلى فى 
الإرشاد إلى ترك التقليد واتباع ما هو الأولى بالعربى للسيد 
صديق حسن القنوجى صنفه على اسم ولده السيد نور 
الحسن سئة ١740‏ .» الإقليد لأدلة الاجتهاد والتقليد 
بالعربى للسيد صديق حسن المذكور؛ صتّفه على اسم 
ولده السيد على نحسن سئة 946؟1١»‏ وفيض الفيوضص 
بالفارسى للمولوى فياض على بن إلهى بخش: الجعفرى 
العظيم آبادى» والعمل بالحديث رسالة بالفارسية 
للمولوى ولايت على بن فتح على العظيم آبادى» سيف 
المقلّدين بالأزدو للمولوى دوست محمد بن أسد الله 
الديناج يورى» والقول السديد فى وجوب التقليد بالعربى 
للمولوى محمد شاه الصديقى الدهلوى المذكور سنفه 
سنة 87؟1 أوله ‏ الحمد لله الذى نوّر قلوبنا بنور 
الإيمان... إلخ » تنبيه الضانين وهداية الصالحين 
مجموعة لفتاوى علماء الحرمين والهند لا سيما أتباع 
السيد أحمد الشهيد فى إثبات التقليد وإبطال ترك 
المذاهب الأرزبعة لبعض علماء كلكتهء وتحفة العرب 
والعجم بالأزدو فى إثبات تقليد الشخص المعيّن » 
للمولوى قطب الدين الدهلوى المذكور جمع فيه فتاوى 
العلماء» والتسديد فى إثبات التقليد للمولوى لطف 
الرحمان؛ والتشديد على مؤلف التسديد بالعربى 
للمولوى خدا بخش بن على بخش الهرهركتجى » صنفه 
سئة ١105‏ » والدر النهريد فى بيان المقلد والتقليد» 
مختصر فى إبطال التقليد بالأزدو للمولوى الحكيم يناه الله 


حسن أبن أولاد 


التقليد والإشعار فى الحيج 


الجتاروى وتأسيس التوحيد فى إبطال وجوب التقليد 
للمولوى عبد الرحمان الغازيبورى . 

( الثقافة الإسلامية فى الهند 3 معارف العوارف فى أنواع العلوم 
والمعارف » تعد الحى الحسنى ‏ راجعه وقدم له أبو الحسن على 
الحستى الندوى / /179-111). 
> تقليد القذى: ‏ - 

انظر: التقليد والإشعار فى الحج . 
* التقليد والإشعار فى الحيج: 
الإشعار تعليم الْهذُى بشىء يُعرف به أنه هَذْى» وكانوا 

يمون أسئمة الْهَدّى ويرسلونه» والدم يسيل منه فيُعرف 
أنه 0 له. 

وتقليد البُدْنٍ أن يُجعل فى عنقها شِعارٌ يُعلم به أنها 
مَذْىء قال الفرزدق: 

حلفت بربمكة والمَصَّلّى 

وأعنساقٍ الهدى نُ مقسدات 

التهذيب : وتقليد البدّنة أن يُجعل فى عنقها روه 
مَزادةٍ أو حَلَقُ َه َل فيُعلم أنها م مَدْىء قال الله تعالى : ##ولا 
الهذى ولا القلائد 4 3 المائدة: ؟ ] قال الزجساج : كانوا 
يقلدون الإبل بلحاء شجر الحرم» ويعتصمون بذلك من 
أعدائهم؛ وكان المشركون يفعلون ذلك» فأمر المسلمون 
بألا يُحِلُوا هذه الأشياء التى يتقرب/ بها المشركون إلى الله » 
ثم نُسخ ذلك بما ذكر فى الآبة بقوله تعالى : # فاقتلوا 
المشركين *[ التوبة : 0 ]( لسان العرب) 1 

١‏ -عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: صلى رسول 
الله يع بذى الخليّفَة الظهر ثم دعا بناقته ه فأشعرها فى 
صفحة سنامها الأيمن وسلت الدم عنها وقلّدها نعلين : ثم 
ركب راحلتهء فلما استوت يه على البيداء أهلّ بالحج . 
أخرجه الخمسة إلا البخارى» واللفظ لمسلم وأبى داود. 

قوله : وسَلّت الدَّم: أى مسحة. 
37 - وفى رواية للخمسة عن عائشنة رضى الله عنها 
قالت: أهدى رسولٌ الله يلل غنمًا فقلّدها . 


و2 


التفليل 


تقنين أحكام الفقه الإسلامى 


٠“‏ - وعن وكيع أنه قال: إشعائ البُدْنِ وتقليدُها سُنة 
فقال له يجل من أهل الرأى: دُوى عن النخعئ أنه قال: 
مُثْلَةٌّ ففضب وقال: أقول لك: أشْكر رسول الل وه بُدْنَهُ 
وهو سن وتقول: رُوَىَ عن فلان» ما أحقّك أن تُحبس 
ثم لاقخرج حتى تنزع عن هذا. أخرجه الترمذى. 

١‏ المُتلة ) الشهرة وتشويه الخلقة كجدع الأنف 
وغيره . 

١‏ تيسير الوصول إلى -جامع الأصول من حديث الرسول لابن 
الدييع /١‏ ان" 104). 
التقليل: 

من المصطلحات البلاغية . ومن أمثلته فى النظم 
القرآنى عشد الزمخشرى . ورود 8 أذن واعية » على 
التوحيد والتنكير فى قوله تعالى: #8 إنا لما طغى الماء 


حملناكم فى الججارية * لنجعلها ليكم تذكرةٌ وتعيها أذن. 


واعية 4 [الحاقة: ١١ ١1١‏ ] للإيذان بأن الوعاة فيهم 
قلة» .لتوبيخ الناس بقلة من يعى منهم » وللدلالة على أن 
الأذن الواحدة إذا وعت وعقلت عن الله فهى السواد 
الأعظم عند الله وأن ماسواها لايبالى بهم باله؛ وإن 
ملأوا ما بين الخافقين . 

ومنه تنكير ا رضوان » فى قوله تعالى: ا وعد الله 
المؤمنين والمؤمنات جنات تجرى من تحتها الأنهار 
خالدين فيها ومساكن طيبة فى جنات عدن ورضوان من 
الله أكبر ذلك هو الفوز العظيم [ التوبة: 377 . 

يقول الزمخشرى : أي : وشىء من رضوان الله أكبر من 


ذلك كله لأن رضاه سبب كل فوز وسعادة» لأنهم ينالون " 


برضاه عنهم تعظيمه وكرامته . والكرامة أكبر أصشاف 
الثواب» ولأن العبد إذا علم أن مولاه راض عنه» فهو أكبر 
فى نفسه مما وراءه من النعيم . 

ومنه تنكير» ليلا فى قوله تعالى : 3 سبحان الذى 
أسرى بعبسده ليلا من المسجد الحسرام إلى المسجد 
الأقصى ... 14 الإسراء: ١‏ ]. 


يقول الزمخشرى: أراد بقوله #ليلا» بلقظ التدكير 
تقليل مدة الإسراء» وأنه أسرى به فى بعض الليل . 

ومنه تنكير # رزقا 4 فى قوله تعالى: 9 إن الذين 
تعبدون من دون الله لا يملكون لكم رزقا فابتغوا عند الله 
الرزق ... 14 العنكبوت: /ا١‏ ]. 

يقول الزمخشرى: نكر الرزق ثم عرفه» لأنه أراد: لا 
يستطيعون أن يرزقوكم شيثًا من الرزق» فابتغوا عند الله 
الرزق كله » فإنه هو الرازق وحده» ل يرزق غيره ... 

ومنه تنكير « نفس 4 فى قوله تعالى : « ولتنظر نفسٌ 
ماقدمث لغد 1#[ الحشر: 184 ]. 

يقول الزمخشرى: فهو يفيد استقلال الأنفس النواظر 
فيما قدَّمُن للآخرة» كأنه قال: فلتنظر نفس واحدة فى 
ذلك. 

( النظم القرآتى فى كشاف الزمسخشرى ‏ د. درويش الجندى» 
ىق 95 ). 
* تقنين أحكام الفقه الإسلامى: 

فى دراسة مستفيضة بعنوان ( بحث عن الفقه 
الإسلامى » يبين فضيلة الإمام الأكبر الشيخ جاد الحق 
على جاد الحق كيف أن أهداف الدعوة الإصلاحية فى 
الفقه أثمرت نهضة فقهية لها مظهران» أولهما: بدء تقنين 
أحكام الفقه الإسلامى» وثانيهما دراسة المذاهب الفقهية 
الكبرى» والفقه المقارن . 

ثم يقول فضيلته عن التقنين : 

ونعنى بالتقنين تجميع أحكام المسائل فى كل باب؛ 
وصياغتها فى مواد منضبطة العبارة» متتابعة» ترتفع عن 
الخلافات» وتقتصر فى حكم كل مسألة على رأى يختاره 
المقتئن» إذا تعددت الآزاء فى المسألة الواحدة لكى 
يجرى عليه العمل والقضاء. 


5؟ 


تقنين أحكام الفقه الإسلامى 


والهدف من التقنين تحقيق أمرين : 

(أ) توحيد الحكم فى المسائل التى تعددت فيها آراء 
الفقهاءء وبهذا يتوقف اختلاف القضاة فى المسألة 
الواحدق التزاما بالرأى الذى جرى تقنينه» فيرتقع 
اضطراب الأحكام وتناقضها وتنضبط التفسيرات ويسهل 
رد من أخطأ الفهم من القفضاة . 

(ب) تسهيل الرجوع إلى الأحكام الفقهية على القضاة 
وغيرهم من المشتغلين بالفقه والتشريع» باعتبار أن مواد 
القانون تقسم تقسيما دقيقا فى فروع القانون وتتنوع إلى 
أبواب وفصول» فى عبارة بعيدة عن التعقيد لا تقارن 
بتقسيمات وتعبيرات الكتب الفقهية المتداولة. لا سيما 
المؤلّفة مئها فى أواخر الدور الرابع وكانت أول خطوة نحو 
التقنين بهذا المفهوم مجلة الأحكام العدلية التى صدرت 
فى سئة “1791ه مقئنة أحكام المعاملات من الفقه 
الحنفى» ولزم العمل بها فى محاكم تركيا والبلاد التابعة 
لها. وكان إعدادها بمعرفة لمجنة من العلماء استمرت فى 
الفرة من سنة ١157‏ ه إلى 1197ه(1859م- 
الاملام ) وتحتوى على 18601١‏ مادة تناولت بعد إيراد 
بعض القواعد العامة أحكام البيوع والإجارات والكفالة 
والحوالة والرهن والأانات والهبة والغضب والإتلاف 
والحجر والشفعة والشركات والوكالة والصلح والإبراء 
والإقرار والدعوى والبيانات والتحليف والقضاء. 

عدم التقيد لمذهب معين فى قانون العائلات التركى: 

وبعد ظهور المجلة مقننة من فقه المذهب الحنفى» 
وأخذة ببعض الآراء غير الراجحة فيهء رعاية لمصالح 
الناس وتيسيرا عليهم» بعد هذاء صدر فى تركيا أيضًا سنة 
ه قانون العائلات» الذى يختص بالزواج والفرقة 
ولم يلتزم فيه المقئن بالملهب الحنفى » بل تعداه إلى فقه 
المذاهب الأُصرى فى بعض المسائل كبطلان طلاق 
المكره» وفساد زواجه . 

التقنين من الفقه الإسلامى فى مصر: 

وقت أن صدرت المجلة العدلية فى تركيا كانت مصر 


فدانا 


قد استقلت عن تبعية الدولة العثمانيةء وإظهارًا للانسلاخ 
من هذه التبعية رفض الخديوى إسماعيل التّعذ فى مصر 
بقاتون هذه المجلة» واتجه مع مُشرعيه إلى القوانين 
الغربية خاصة القانون الفرنسى» بحجة أن الفقه 
الإسلامى» لا يفى بما تتطلبه الحياة العصرية من نظم 
وقوانين » فقام قدرى باشاء وهو أحد فقهاء ذلك الغصرء 
بوضع مجموعة قانونية استمدها من فقه المذهب 
الحنفى» مسترشدا فى هذا بمجلة الأحكام العدلية» 
فكان من عمله هذا الكتاب المشهور: ١‏ مرشد الحيران» 
فى معرفة أحوال الإنسان » وهو مكون من 441 مادة 
خاص بالمعاملات وقد طبعته حكومة مصر فى سنة 
١م‏ . ثم وضع أحكام الوقف فى كتابه المعروف 
باسم « العدل والإنصاف فى مشكلات الأوقاف ؛ فى 
147 مادة وقد طبع سنة 18417 م؛ ثم قنن أحكام الأحوال 
الشخصية فى 541 مادة » ولم يأخذ هذا العمل الصفة 
الرسمية فى الدولة » لكنه صار مرجعًا مهما ومرشدا 
وحظى عمله يتعليقات وشروح لا سيما قسم الأحوال 
الشخصية» كما صار أصلا لكل من تصدى للتقئين من 
الفقه الإسلامى فيما بعد 

خطوات التقنين الرسمى فى مصر من الفقه 
الإسلامي : 

لقد جرى العمل فى قضساء الأحوال الشخصية فى 
مصر على الحكم بأرجح الأقوال فى فقه مذهب أبى 
حنيفة زمنا ليس بالقصير» حتى جأر الناس بالشكوى من 
التقيد بفقه هذا المذهبء لا سيما وفى غيره يسر وحل 
لمشكلات اجتماعية كثيرة» وتيسيرا على الناس كونت 
الدولة لجنة من كبار العلماء فى سنة 5١11م‏ لوضع قانون 
لمسائل الأحوال الشخصية» فأعدت مشروعا بمسائل 
الزواج والطلاق مقتبسا من فقه المذاهب الأربعة» وروجع 
غير مرة» وتوقف صدوره لمعارضة بعض العلماء من هذه 
المذاهب» ثم فى سنة 0 5م صدر المرسوم بقانون رقم 
© لسنة »1947١‏ كما صدر فى سئة ١979‏ المرسسوم 
بقانون رقم 0 لسنة 974١م‏ وقد انتظما أحكاما من غير 


التقوى 


الفقه الحنفى فى شأن النفقة» والعدة والزواج والطلاق 
والمهرء والمفقود استمدت من فقه الأئمة مالك 
والشافعى وأحمد» ثم كونت الدولة فى ديسمير سنة 
1 لبجنة أخرى قامت بوضع القوانين» أرقام /1/ا لسنة 
1 بأحكام المواريث؛» و58 لسنة ١157‏ بأحكام 
الؤقفء والا لسنة 1457 بأحكام الوصية, وقد 
استمدت هذه القوانين من المذاهب الأرزبعة ومن غيرها 
من المذاهب الأترى » وعلى سبيل المثال استحدث فى 
قانون الوصية القول بالوصية الواجبة للفرع غير الوارث 
استمدادا من فقه الظاهرية والاياضية كما أجاز الوصية 
للوارث فى حدود الثلث دون توقف على إجازة بقية الورثة 
أنحذا بفقه الاباضية وخروجا على أقوال فقه الأئمة الأربعة 
فى هاتين المسألتين» ثم صدر القانون رقم 18١‏ لسنة 
7 وتعديلاته بإلغاء الوقف على غير الخيرات 
(الأهلى) أخذا بقول بعض الفقهاء القائلين بعدم لزوم 
الوقف . 

( بحث عن الفقه الإسلامى 6 فضيلة الإمام الأكبر الشيخ جاد 
الحق على جاد الحق . دراسات فى التحضارة الإسلامية “ا/ 1708 
/ا؟). 
* التقوى: 

عن لفظ التقوى وأوجه وروده 
الإمام الفيروزابادى : 

وهى مشتقّة من الوقاية؛ وهى حفظ الشىء مما 
يؤديه» ويضره. يقال: وقاه وقيّا ووقاية وواقية: صانه . 
والتّوقية : الكلاءة» والحفظ . وقيل : الأصل فيها وقاية 
الساء التى تسثر المرأةٌ بها رأسهاء تقيها من غبار» وحرٌء 
وبرد. والوقاية: ما وقيت به شينًا. ومن ذلك فرس واق: 
إذا كان يهاب المشى من وجع يجده فى حافره . فأصل 
تقوى : ١‏ وقَوَى » أبدلت الواو ته كتراث وتمجاه» وكذلك 
اتّقَى يتّقَى أصله : اوتقى » على افتعل . فقلبت الواو ياء» 
لانكسار ما قبلهاء وابدلت منها الْنَاءٌ؛ وادغمت. فلما 
كثر استغماله على لفظ الافتغال تومّموا أن النّاء من نفس 


فى القران الكريم يقول 


الكلمة» فجعلوه تَقَى يَتَقَى» بفتح القاء فيها. ثم لم 
يجدوا له مثالا قن كلانهنم لبحقزنة يه فقالوا: تَقَى يَتْقَى 
مثل قضى يقضى ا 
تَقَى . ومنه قوله ( هو عبد الله بن همام السلولى ) : 
زيادتنا نعمنان لا تقطعنها 
تق الله فيشنا والكتاب الذى تتلو. 

بنى الأمر على المشقّف» فاستغنى عن الألف فيه 
بحركة الحرف الثانى فى المستقبل . 

والتّقوى والتُّقَى واحد ٠‏ والتقاة: : التقيّة . يقال: اتّقَى 
تقيّة» وَبّقَاةً. قال الله تعالى : « إلا أن مد تتَقُوا منهُم ثقاةٌ 4 
آل عمران: 78 ]. 

والتََّىَ: المتّقَى» وهو مّن جعل بينه وبين المعاصى 
وقاية تحول بينه وبينها : من قوّة عزمه على تركهاء وتوطين 
قلبه على ذلك . فلذلك قيل له من . 

والتّقوى البالغة الجامعة: اجتنابٌ كل مافيه ضرر 
لأمر الدين» وهو المعصية؛ والفضول. فعلى ذلك 
ينقسم على فرض » ونفل . 

وقد ورد فى القرآن بخمسة معانٍ: 

الأول : بمعنى الخوف والخشية: ١‏ يِأيّها النّاسُ انقُوا 
ربكم 14 النساء: ١‏ ] وقال تعالى :+ لملقة يون 4 
[البقرة: /141 ] وغيرها . ولهذا نظائر. 

الثانى: بمعنى الطّاعة والعبادة : « أَفْمَيرَ الله تتُّونَ» 
[ الئحل: ؟055]. 

الثالث : بمعنى ترك المعصية والزلّة : « وأثُوا اليبُوت 
من أبوابها وانّقُوا الله 4 [ البقرة : 184 ] أى اتركوا خلاف 
0 

الرابع : بمعنى التّوحيد والشهادة: < اتّقَوا الله وقُولُوا 
قولاً سديدًا 1 الأحزاب: 7١‏ ]. 

الخامس : بمعنى الإخلاص والمعرفة : ©« أوليِكٌ 
الَِّينَامتحن الله قُلُوتهم للتّقوَى ©[ الحجرات: “1]. 

وأما البشارات التى بشر الله تعالى بها المُتَّقِين فى 


التفسسوىق 


القرآن فالأول : البشرى بالكرامات : 8 الذين آمنوا وكانُوا الثالث عشر: الشهادة لهم بالصدق : « أوبيك الذينَ 
يتقون * لهمٌ البشرى 14 يونس: 51 14 ]. صدقُوا وأولئنك مك لا ]. 
الكناي: الشتبرى 


الرابع عشر: بشارة 
الكرامة والأكرمية : 9 َ 
. أكرَمكم عِنْد لله أنْقَاكُمْ » 


بالعون والنّصرة : © إن الله 
مع انين اتَهوا |4 


١8 : التحل‎ 

[النحل: 114 1]. [ الحجرات: "15 ]. 
القفالث: بالعلم 

والحكمة: «١‏ إن تا له 0 

يجعل لكُم نُرْقَانًا» المحت: 8 إن الله يحب 

لال م ّ المُتَقِينَ ©[ التوبة: .]4٠‏ 
الرابع : بكقّارة النوب السادس عشر: 

وتعظيمه ( أى تعظيم الفلئع: « واتقُوا الله 

المتّقى بتعظيم أجره ) لملّكُمْ تُفِْحُونَ © [ البقرة: 

#ومن يق ق الله يُكمَّرُ عن 89 ] وغيرها. 

سيئاته ويعْظِم له أ 0 ع ١‏ 

يتان ويُظِمْ له أخرا » السابع عشر: نيل 

ق:ه]. الخط ١‏ أدوات الكتابة_د. مجا الجند: 0 
[الطلاق: ه.] عن 0 ل جاهد توفيق الجندى / 19/7 . .الوصال والُربة : #ولكنْ 


السادس : بالمغفرة : 9 وقُوا لله إن لله فو وَحِيم» اه الَْوَى مِدْكُمْ 4 [الحج: /171]. 


[الأنفال: 56]. 1 0 1 ةل دق 
ال و ين 

يِجْعَلُ لَهُ من أيه يُسْر4 1 الطلاق: 4 ]. ويصيرٌ فإِن الله لايْضِيعُ ألجسرّ المحْرمينَ 4 [يوسف : 
التّمن: الخروج من الغمّ والمحنة: «ا ومن يك الله 0 0 

يجعل لهُ مَخْرجًا 6[ الطلاق: 7]. , التّامبع عشر: قبول الصدفة : 8 إِنَمَا يَتَقَبَل الله من 
التّاسع : رزق واسع» بِأمن وفراغ: وَيرْزقهُ من حيثُ المُتقِينَ 4[ المائدة : 11 ]. 

لاايحتسث 14 الطلاق: ]. العشرون: الصَّفاء والصّفوة: ل فَإِنّها من تقوّى 
.العاشر: التّجاة من العذاب» والعقوبة : « ثم تُتَجّى ” القُلُوبٍ 14 الحج: 71]. 

لين ار اسم كلا]. 8 الحادى والعشرون: كمال العبودية : © اتَقُوا موا الله حقٌّ 
الحادى عشر: الفوز بالمراد : « ويْتَجى الله الَّذِينَ َقَاتِهِ 14[ آل عمران: 1١7‏ ]. 


عسي ب م )م 
0 4 الزسر: «17١‏ إن لمي مقانا > 2 اليانى والعشرون: الجنّات والعيون: ف إنَّالمتفين فى 
جنات بِعُيُونِ 4[ الحجر: 45 ] و[ الذاريات: 18 ]. 
الثانى عشر: التّوفِيق والعصمة : 9 ولكنٌ ال من آم 50000 
ال لبو 4 إلى قوله : ا وأوليِكَ هُمُ + رمه 4 الثالث والعشرون : ١‏ من من اللي : # إن المتقينَ فى 


| 
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التقوى 


الرابع والعشرون: عر الفوقية على الخلق : 8 والِّين ‏ عقايّه. ورجل تقى من أتقياء ويُقواء ( بصائر ذوى التمييز 


انَّقُوا فوقهم يوم القيامة ©[ البقرة: 7١7‏ ]. )ل 
اللخ امسن : والتقوى امتشال 
والعشرون: ذوال أوامر الله عسز وجل » 
الخوف والحزث من واجتناب نواهيه سر 
العقوبة: ظ فمن ||181 وعلانية» وهى 
اثَعَى وأصلسح فلا التحلى بكل فضيلة» 
خوف عليهم ولاهُم والتخلى عن كل 
يحرثُونَ » رذيلة» وهى الطريق 
[الأعراف : 70]. الذى من سلكه 
السلسادس اهتدىء ومن حاد 
والعشرون : الأزواج 5 عنه ضل وغوى» 
الموائقفة :إن 1 وهى العروة الوثقى 
للِمُتّقين مفاراً © إلى 05 التى لا انفصام لهاء 
قوله تعالى: 1 فمن سلكها نجا. 
#وكواعبَ أترَابًا * 0 وأسيابها كثيرة: 
لكك لس سير" وهى كل سبب يؤدى 
اللستسابع إلى عمل صالح» 
والعشرون: قرب منها أن يتذكر إحسان 
الحضرة واللّقاء الله إليه فى جميع 
والرؤيية: إن اللأحوال» ومئها تذكر 
المّقين فى جنات |] أ * ا د الموت» فمن علم 
ونَهَرٍ # فى مقعدٍ أنه سيموت» وأنه 
صدق عنسد مليك ليس أمامه إلا الجنة 
مُقتدر 14 القمر: أو النارء بعثه ذلك 
6 مه 0 عن موسوعة الخطوط العربية ورُخارفها معروف زريق / 377 . إلى الأعممسال 
« أفمن يتقى الصالحات» فإن من 


بوجهه سُوءَ العذاب يوم القيامة 4 [الزمر: 4؟ ] تنيه على اتقى الله تعالى يعظمه الأصاغر من الناس» ويهابه 
شدّة ما ينالهم وأن أجدر شىء يتّقون به من العذاب يوم الأكابره ويراه كل عاقل أنه أولى بالبر والإحسان» هذا فى 
القباءة هر وجوههع؛ فصار ذلك: كقوله تال 2٠‏ الدنياء وفى الآحرة يباعده الله عن الناره ويدخله الجنة» 
« وتغشى وجُوهَهمْ م الثارٌ 4 [إبراهيم: 0٠‏ ] وقوله مان بفضله وكرفه تعالئ . 

لمُوَ أهل التَقْوَى 4 [المدثر: 01 ] أى أهلٌ أن يّمَى والتقوئ أشرف خحصلة يتحلى يها الإنسان. 


قمن خاف الله للمرنى: كان 
فى دنياه واتقامء الشافعى بتروّح 
أمّنه الله يوم الفزع ببيتين من 
الأكبر والآيات الشعر ما هما؟ 
فى ذلك الشأن فأنتشدتنى - 


كثيرة جدَّاء والأحاديث فى ذلك 
كثيرة أيضًا منها: « اتق الله حيئما كنت» وأتبع السيئة 
الحسنة تمحها. ونخالق الناس بخلق -حسن » رواه الإمام 
أحمد والترمذى والحاكم والببهقى فى شعب الإيمان» 
وعن أبى ذر ومعاذ وأنس رضى الله عنهم » وفى حديث: 
« اتقوا الله فى الصلاة ( ثلاث مرات ) اتقوا الله فيما ملكت 
أيمانكم» اتقوا الله فى الضعيفين : المرأة الأزملة » والصبى 
اليتيم 1. رواه البيهقى عن أنس بسند صحيح : وقال 46 : 
« اتقوا الحديث عنى إلا مسا علمتم» فمن كذب على 
فليتبوا مقعده من النار» ومن قال برأيه فى القرآن فليتبوأ 
مقعده من النار » رواه الإمام أحمد والترمذى عن ابن 
عباس بإسئاد حسن . 
ويكفى فى ذلك شرفا وتعظيمًا للمتقين الله قول الله 
تعالى: ١‏ نال م نادُم مُخي ون » 
[النحل: ١18‏ ] صدقمالله العظيم . 
وقال العلامة عمر بن الوردى رحمه الله فى لاميته : 
واتق الله فتقسسوى الله ما 
جساورت قلب امسسرئ إلا وصل 
ولأبى الدرداء رضى الله عنه : 
يريد العببسد أن يغطى مُنسساه 
وساب اله إلا سا رادا 
يقول المسرء فائدتى ومسالى 
وتقوى الله أفضلٌ مسا استقفادا 
( محاسن الإسلام / ٠66‏ لاه١‏ ). 
قالت المؤلفة: جاء فى ديوان الشافعى : حدثنا 
محمد بن إبراهيم حدثنا يوسف بن عبد الأحد قال: قلت 


عن بدائع الخط العربى ‏ ناجى زين الدين المصرف / "5617 


وأنشد هذين البيتين ( ديوان 

الشافعى/ 05). 

ومن التقوى الاستقامة على الطاعات والمبادرة إلى 
الخيرات . قال تعالى : 9 إن الذين قالوا ريا الل ثُمَ 
استقامُوا تصرَلٌ عليهمٌ الملائكةٌ العضاُوا ولا وتوا 
وأبشروا بالجنة التى كُنتُمْ وعد عَدونَ 14 فصلت: 7*٠‏ ]وقال 
تعالى: 9# فاستبقوا الخيراث 1# البقرة: ١5/8‏ ] وقال 
تعالى: « وسارثُوا إلى مغقرة من ربكم وجِنَّةٍ عرضّها 
السّمواثٌ والأوض أَعِدَّتْ لِلْميقِينَ 14 آل عمران عللاع] 
وقال تعالى : < يا أيها الذين آمنوا انّقّوا الله وقُولُوا قولٌ 
سديدًا #يُصلح لك أعمالكم ويغفر لكم دُنُوبَكُمْ ومن 
يُطع الله ورسُولَهُ فقد فاز قَوْراً عظيمًا 4[ الأحزاب: ٠لا‏ 
الا 

وروى الشيخان عن أبى هريرة أيضًا قال قيل يا رسول 
الله من أكرم الناس؟ قال: « أتقاهم » فقالوا ليس عن هذا 
نسألك. قال: « فيوسف نبئٌ الله ابن نبي الله ابن نبى الله 
ابن خليل الله » قالوا ليس عن هذا نسألك قال: فعن 
معادن العرب تسألونى خيارهم فى الجاهلية خيارهم. فى 
الإسلام إذا فقهوا» . 

.» فقهوا أى علموا أحكام الشرع‎ ١ 

وروى مسلم عن أبن مسعود رضى الله عنه أن :النبى 
يك كان يقول: ‏ اللَُّمّ إن أشألّك الهُدى والتُّقَى 
والعفاف والَعْنّى » وروى مسلم.عن سفيان بن عبد الله 
رضى الله عنه قال قلت يا رسول الله قل لى فى الإسلام قولاً 


التقسوى 


لا أسألٌ عنه أحدًا غيرك . قال: «قل آمنث بالله ثُّمّ استقم» 
قال الإمام النووى : معنى الاستقامة لزوم طاعة الله تعالى » 
وهى من جوامع الكلم وهى نظام الأصور . وروى مسلم 
عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله يك قال : (بادرُوا 
بالأعمال المالحة فستكونٌ فتن كقطع اليل العطلمء 

يُصبح اليل مؤمئًا ويمسى كافرا ويمسى مؤمنًا ويصبحٌ 
كافاء يبي دين برضن من الثنيا » ٠‏ وروى البخارى عن 
عقبة بن الحارث رضى الله عنه قال صِلَّيثُ وراء ء النبى يِل 
بالمدينة العصر فسلم ثم قام مسرعًا فتخطى رقاب الناس 
إلى بعض حجر نسائهء ففزع الناسٌ من سُرِعَتهء فبخرج 
عليهم فرأى إنهم قد عَجِبُوا من سرعته» قال: ١‏ كُنْتُ 
خَلّيْتٌ فى البيت تبرًا من الصَّدقَةَ فكرهت أن أَبَيّمّهِ ؟ وفى 
رواية 3 فأمرثٌ بقسمته » ( التبرٌ قطعٌ ذهب أو فضة ) وروى 
الشيخان عن أبى هريرة رضى الله عنه قال جاء رجل إلى 
النبى يل فقال يا رسول الله أي الصدقة أعظم أجرًا؟ قال: 


« أن تصدَّقٌ وأنت صحيحٌ : ضمح تخشى الفثرة وتام 
الغنى» ولا تهمل حتى إذا بلغث الحُلقُومَ قلت لفلانٍ كذا 
ولغلانٍ كذا 2 . 


ومما يدل على أهمية التقوى أنها تتقدم على الإيمان 
والإحسان فى قوله تعالى : « ليس على الذين آمنوا وعملوا 
الصالحات جُناحٌ فيما طَعموا إذا ما اتَقَوَا وآمنوا وعملوا 
الصالحات ثم اتقوا وآمنوا ثم انقوا وأحسنوا والله يحب 
المحسنين 1#[ المائدة: “47 ] ( ممختصر كتاب ريياض 
الصالحين / 159-١53‏ ). 

ويرى الرافعى ‏ بحق ‏ أن التقوى هى الأصل الأول فى 
القرآن لما جاء به من الأحلاق والآداب . يقول الرافعى 

التقوى هى فضيلة أراد بها القرآن إحكام ما بين 
الإنسان والمخلق» وإحكام ما بين الإنسان وخخالقه ولذلك 
تدور هذه الكلمة ومشتقّّاتها فى أكثر آياته القنرآنية 
والاجتماعية » والمراد بها أن ينفى الإنسان كل ما فيه ضرر 
لنفسه أو ضرار لغيره» لتكون حدود المساواة قائمة فى 


ننه 


الاجتماع » لا تصاب فيها ثلمة ولا يعتريها وهر : وكل ما 
أصاب الاجتماع من ذلك فإنما يصيب الدين بّديًّا. لأن 
هذه التقوى هى مصدر الئية فى المؤمنين باللهء فإذا 
اعتدوا ظالمين ولم يحتجزوا من أهوائهم وشهواتهم التى 
لا تألوهم خبالاً ولا تنفك متطلعة منازعة» فإنما ينصرفون 
بذلك عن الله» ويُغمضون فى تقواه ويترخصون فى زجره 
ووعيدهء فكأنهم لا يبالونه ما بالوا أمر أنفسهم» وكأن 
ضمير أحدهم إذا لم يحفل بتقوى الله لا يحفل بالله 
نفسهء وهو أمرٌ كما ترى . يريد القرآن أن يكون المنبع 
الإنسانى فى القلب» ثم أن يبقى هذا المنبع ما بقى 
صافيًا نما لا يعتكر ولا ينضب» كأنما فى القلب سماءٌ ما 
تزال تمد له من نور وهدى ورحمة . 

وهذا الأصل ‏ أصل المساواة هو الذى كشفه القرآن 
بقوله عز وجل 9 يا أيها اناس إنا خلقناكم من ذكرٍ وأنثى 
وجعلناكم شعويًا وقبائل لتعارفوا إن أكرمكم عند الله 
أتقاكم 14[ الحجرات: "1 ] فانظر كيف أبان عن 
المساواة الطبيعية التى لا يمل بمحال من الأأحوال أن يفرق 
فيها الجنس الإنسانى كله وهى الخلق من ( الذكر 
والأنثى): وكيف وصف الغاية الاجتماعيية للناس شعوبًا 
وقبائل بأنها ( التعارف ) لم يزد على هذه اللفظة التى لا 
تشذ عنها فضيلة من فضائل الاجتماع قاطبة ولا تجد 
رذيلة اجتماعية يمكن أن تدخل في مدلولها ولن تجدها 
إلا منصرفة عنها فى الغاية . 

ثم تأمل كيف أقام هذا الأساس الأذبى العظيم» 
فجعل أكرم النساس المتساوين جميعًا فى الحالتين 
الفردية» والاجتماعية» هو أتقاهمء أى أعظمهم خلقّاء 
لا أوفرهم مالآ ولا أحسنهم خالك ولا أكثرهم رجالا ولا 
ثقبهم فهمًاء ولا أعلمهم علمّاء ولا أقواهم قوة» ولا 
شىء من ذلك وأشباه ذلك مما لا يتفاضل به الناس على 
التحقيق إلا فى إدبار الدولة واضطراب الاجتماع وفساد 
العمران» ويكون مع ذلك كأنه دربة لهم أن يتبايشوا بعد 
هذه الفضائل المشوية بالرذائل صرفة لا شوب فيها ! . 


التتققوى 


ولا يمكن أن تفسر ( التقوى ) على التحديد والتعيين 
فى كلمة تستوعب كل معانيها وما يتصل بها إلا كلمة 
واحدةء هى ١‏ الخلق الثابت » ومهما أدرتها على غير هذه 
الكلمة من أسماء الفضائل كلها فإنك لا تجد اسمًا 
واحدًا يلبسها لا فاضلة عنه ولا مقصرا عنها . 

لا جرم أن ه ذا الأصل الاجتماعى الذى انشعب من 
المساواة كما رأيت فى نظم الآية» هو الأصل الذى 
انشعبت منه كل فضائل المساواة والحرية» وإنه لذلك 
مقدم على الإيمان» إذ لا إيمان لمن لا تقوى له. وأنه 
يقضى بكل أنواع الحرية التى تفيد الاجتماع» وكلها مقرر 
بأصوله فى القرآن الكريم؛ غير أن الذى ننبه عليه من 
فضيلة التقوى أو الخلق الثايت فى القرآن أنه جعل أبعد 
الأشياء عن موافقة الطباع الموروثة وما لا بد للنفس 
الإنسانية فى التخلق به من الكد والمعالجة ومن شدة 
الاعتصام فى مدافعة أخلاقها وعاداتها الحيوانية التى هى 
أصل الفطرة وغريزة الجبلّة ‏ أن هذا كله فى وصف. 
الفضيلة وجماع الأمر لا يزيد عن كونه ( أقرب للتقوى ) 
وذلك فى قوله تعالى : 8 ولا يجرمتّكم شنآن قوم على أن 
لاتعدلوا اعدلوا هو أقرب للنقوى 1# المائدة: م ] 
والشنآن : العداوة والغضب وما فى حكمهما. وهذا على 
أنهما ١‏ من قوم » لا من فرد كما ترى فى الآية الكريمة؛ 
فينطوى فى هذه الإضافة الحرب والاستعمار وغيرهما 

ثم اعتبر القرآن أن خير الأمم على الإطلاق إنما عى 
الأمة التى تتبسط فى مناحى الاجتماع على هذا( الخلق 
الثابت ) فإن مرجع التقوى فى مظاهرها الاجتماعية إلئ 
شيئين : الأمر بالمعسروف؛ والنهى عن المنكرء وهما 
المبدأ والغاية لكل قوانين الآداب والاجتماع» ثم 
مرجعهما فى حقيقة نفسها إلى شىء واحد: وهو الإيمان 
بالله» فالأمة التى تكون لأفرادها فضيلة التقوى» تكون لها 
من هذه الفضيلة صفاتٌ اجتماعية مختلفة يؤدى 
مجموعها إلى صفة تاريخية واحدة» وهى أنها خير أمة. 


إرنضا 


على هذا جاء قوله تعالى: 8 كندم خيرَ أمة أخرجت 
للناس تأمرون بالمعروف وتنهون عن المنكر وتؤمنون 
بالله1 آل عمران: ٠١١‏ ] فتأمل كيف قدم وأخرء فإنك 
لا تجد هذا النسق إلا ترتِينًا لمنازل الفضيلة الاجتماعية 
الكبرى تجعل الأمة فى نفسها خير أمة» وبالحرى لا تجد 
هذا الترتيب إلا نسقا فى وصف الآداب الإسلامية التى 
جعلت أهلها الأولين حين اتبعوها وأخذوا بها خير أمة فى 
التاريخ» بشهادة التاريخ نفسه. ( إعجاز القرآن/ ١١1١‏ 
)0 

وعن التقوى يقول الإمام ابن قيم الجوزية : 

ودّع ابن عون رجلا فقال: عليك بتقوى الله فإن 
المتقى ليست عليه وحشة. وقال زيد بن أسلم: كان 
يقال : من اتقى الله أحبه الناس وإن كرهواء وقال الثورى 
لابن أبى ذئب: إن اتقيت الله كفاك الناس» وإن اتقيت 
الناس.لن يغنوا عنك فن الله شيئا. وقال سليمان بن 
داود: أوتينا مما أوتى الناس ومما لم يؤتواء وعُلّمنا مما 
عُلّم الناس ومما لم يعلموا فلم نجد شيئًا أفضل من تقوى 
الله فى السر والعلانية» والعدل فى الغضب والرضا» 
والقصد فى الفقر والغنى ( الفوائد / 04 ). 

( بصائر ذوى التمبيز للإمام الفيروزايادى ‏ تحقيق الأستاذ 
محمد على النجار 7/ 2107-1794 ومحاسن الإسلام ‏ محمد 
سعد بن عبد الله الرباطابى العباسى / .١٠6!0-16586‏ وديوان 
الشافعى ‏ تحقيق د. محمد غبد المنعم خفاجى/ "20 ومختصر 
كتاب رياض الصالحين للإمام يحيى بن شرف الدين النووى- 
اختصره ورتبه الشيخ النبهانى / 124-187غ وإعجاز القرآن 
والبلاغة النبوية ‏ مصطفى صادق الرافعى/ »1١1-1١١‏ والفوائد 
للإمام شمس الدين أبى عبد الله ابن قيم الجوزية / 64 انظر أيضًا 
« أحسن الئاس أتقاهم ©_الأستاذ محمد صابر البرديسي. مجلة 
الأزهر. الجزء الأول» السنة الخامسة والستون» المحرم 517 اهب 
يولية 1491م/ بالق 5» و( أتق الله حيثما كنت 8 محمد حافظ 
سليمان. مجلة الأزهر ‏ الجرء العاشرء السئة الرابعة والستون» 
شوال 1417ه_إبريل 1957م/ 211417-1187 و ١‏ التقوى » 
الأستاذ عبد الرؤوف عبد الحميد. مجلة مبار الإسلام. العدد 


0 


التفويم 


السادس» السنة الثانية عشرة/ ١١-١7‏ وروح المعانى فى تفسير 
القرآن العظيم والسبع المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 8/ 195+ 
والرسالةالقشيرية للإمام أبى القاسم عبد الكريم بن هوازن القشيرى 
/ 84-419 » والإمام أبو العباس المرسى ‏ أحمد حسين الدسياوى 
/ 77 57» ومجميع : ١‏ السبل السوية لفقه السنن المروية 1 
نظم حافظ بن أحمد الحكمى / 1١4‏ ١11غ»‏ و١‏ التقوى فى 
القرآن » صاحب الفضيلة الشيخ محمود شلتوت. مجلة الأزهر. 
الجزء التاسع» السنة الرابعة والستون رمضان 1517ه مارس 
م ١١41‏ -/لن 1 ). 
+ التقويم: 

تنظيم لقياس الزمن يعتمد على ظواهر طبيعية متكررة 
مثل دورتى الشمس ١‏ أو الأرض ) والقتمر. والسنة 
الشمسية 56" يوما و 0 ساعات و48 دقيقة و45 ثانية . 
أما القمرية فهى ١7‏ شهرا قمرياء أى 64 يوماو/ 
ساعات و4 دقيقة . وقد استعملت طريقة الكبس لإزالة 
الكسورء فأخذت الشهور القمرية 79» ٠١١٠‏ يوما على 


التوالى» والسنة الشمسية ٠10 ١/,‏ يوماء ولذا أحذت 


ثلاث سنوات متتالية بسيطة؛ والرابعة كبيسة. ويمكن 
تقويم الفسرق بين السنتين الشمسية والقمرية ١١‏ يوما) 
بإضافة شهر طوله ا يوما كل ثلاث سنوات ( الشهر 
الكبيسى ) (الموسوعة الثقافية / 795 ). 

وقد عرف الإنسان منذ فجر التاريخ عدة تقاويم. 
وهى تنقسم بصفة عامة إلى قسمين رئيسيين: التقويم 
الشمسى والتقويم القمرى . 

التقويع الشمسى: 

وأقدم التقاويم الشمسية وأكثرها ضبطًا هو التقويم 
المصرى القديم . فقد عرف المضريون القدماء منذ أكثر 
من سبعين قرنًا حساب السنة الشمسية. واعتبروها 
03" يومًا. قسموها اثنى عشر شهرًا. كل شهر 
ثلاثون يومًا. وأضافوا نخمسة أيام نعرفها الآن ياسم 
النسىء » ويصبح النسىء ستة أيام كل:أربع سنين. وهو 
التفويم الذى نقله يوليوس قيصر إلى روما سنة 51 ق.م. 
بمساعدة سوسيجين الفلكى الإسكندرى. ولكنه جعل 


الشهور بعضها ثلاثين يومًا وبعضها واحدا وثلاثين يومًا. 
وشُرف بالتقويم اليوليانى. ثم عرف بعد سنة 0177م 
بالتقويم الميلادى . 

أما التقويم القمرى فقد استعملته كل الشعوب 
القديمة قبل أن تتحول إلى استعمال التقويم الشمسى . 
والسنة القمرية ,/ "اا 44 ق» /سء 5 6لاى. والسنة 
الشمسية 47 ,4ق و 0س ,59 "اى بفرق 177/6 وق 
-١7اس‏ و ١١ى‏ . زيادة فى السئة الشمسية. 

ولجأت الأمم القديمة إلى طرق مختلفة للتوفيق بين 
السنتين القمرية والشمسية وأغلب هذه الطرق كانت 
بإضافة شهر ثالث عشر إلى السنة القمرية كل ثلاث 
سنين . أو إضافة سبعة أشهر كل ١9‏ سنة قمرية. وتوزع 
الأشهر الزائدة على السئين بترتيب حاص . أو إضافة 
تسعة أشهر كل 4 7 سئة قمرية. ولا يزال اليهود للاآن 
يتبعون الطريقة الثانية . 

وعدلت أغلب دول العالم عن استعمال التقويم 
القمرى . ولكن الدول العربية لا تزال تستعمله لازتباطه 
ببعض شعائر الدين كالصوم والحج . ونقطة البداية فيه 
هى أول السنة التى هاجر فيها الرسول وَل إلى المدينة . 
فقد وصل قباء ‏ ضاحية للمدينة ‏ فى 8 ربيع الأول . 

وكان العرب قبل ذلك لا يستعملون تقويمًا خاصًا. 
ولكنهم كانوا يؤرخون بالحوادث الهامة. فأرخوا بوفاة 
كعب بن لؤى . وهى قبل عام الغدر ب١07‏ سئة ( عام 


'الغدر هو الذى نهب فيه بنو يربوع مسا أنفذه بعض ملوك 


حمير إلىالكعبة» ووثب الناس على بعضهم فى الموسم) 


وأرخوا بعام الغدر وهو قب لعامالفيل ب ١١١‏ سنة . 


تلض 


وأرخو بعام الفيل . وفيه ولد الرسول يك ( ولد يه فى 
7٠١‏ / الادم ) وأرخوا بحرب الفجار وهى بعد عام 
الفيل بخمسة عشر عامًا . وأرخوا بإعادة بناء الكعبة وكان 
عمر الرسول يليد خمسة وثلاثين عامًا 5 


1 


التقويم 


وباتساع الدولة الإسلامية احتاج العرب إلى تقويم 
: لتنظيم جباية اللخراج» ولتوقيت أوامر السلطة المركزية فى 
المديئة إلى الولاة فى الأقاليم كما توقت به تقارير هؤلاء 
الولاة . 
فاجتمع عمر بن الخطاب مع الصحاية فى السئة 
ة وتشاوروا فى الأمر. هل يبدءون 
تقويمهم بمولد الرسول ‏ أو بوفاته ‏ أو ببعثته ‏ أو بهجرته 
إلى المدينة عليه الصلاة والسلام. وكلها حوادث هامة 
فى تاريخ الإسلام . فأشار على بن أبى طالب باتخاذ 
هجرة الرسول وَككةِ مبدأ للتقويم 
وكانت هذه الهجرة حدثت فى ربيع الأول . فقد وصل 
الرسول و إلى قباء ضاحية المدينة في 8 ربيع الأول . 
فجعلوا أول السئة التى حصلت فيها الهسجرة ابتسداء 
التقويم. فغرة المحرم سنة ١‏ هجرية سابقة للهجرة 
الحقيقية ب 77 يومًا. كما أن غرة المحرم سئة ١‏ توافق 
الخميس ١5‏ يولية سئة 7م ( أسماء ومسميات/ 17 19). 
وقد أفردنا مادة للتقويم الهجرى فانظرها فى 
موضعها. 
وكان الناس على عهد رسول ا و لي 
يه ة والوفاة ياسم مخصوص بها مشتق مما 
تفق فيها له يككهْ فالأولى بعد الهجرة سنة الإذن والشانية 
ار والثالثة سنة التمحيصء والرابعة سنة 
الترفئة» والخامسة سنة الزلزال» والسادسة سنة 
الاستئناس » والسابعة سنة الاستغلاب. والثامنة سنة 
الاستواء» والتاسعة سنة السراءة» والعاشرة سنة الوداع 
(اللجاحظ : البيان والتبيين /١‏ 3517). 
فكانوا يستغنون بذكرها عن عددها من لدن الهجرة 
يعى على السنن القعرية رفي الألة لا الحساب وعليه 
أن يعمل أهل الإسلام بأمرهم ثم أحدثوا إليها أسماء ههى 
الأحد والاثنان والتلثاء والأربعاء والخميس والجمعة 
والسبت ويبتدئون بالشهر عند رؤية الهلال ( الطبرى /١‏ 
.)١9/‏ 


السايعة عشرة 


وكذلك شرع فى الإسلام كما قال تعالى: 9# يسألونك 
عن الأعلة قل هى مسواقيت للناس والحج 4 1 البقرة: 
]| وأما أسماء شهورهم فهى : المحرم» صفر » ربيع 
الأول» ربيع الشانى» جمادى الأولى» جمادى الحرة» 
رجب»؛ شعبان» رمضان» شوال.ء ذو القعدة. ذو 
الحجة . ( المسعودى : التنبيه والإشراف / 184 ) (تطور 
التاريخ الإسلامى / 258 09). 

ولما كانت السنة القمرية لا تسلائم جباية الخراج» 
فنضج المحاصيل يتبع الدورة الشمسية» طلب الفرس 
من نخالد بن عبد الله القسرى الوالى على العسراق كبس 
الأشهر كما اعتادوا. فرفض حتى يستأذن الخليفة هشام 
ابن عبد الملك ( 1١0‏ 9١1١ه/‏ 77لا 7 لام ). 
فمنعه من موافقتهم لأن هذا من النسىء الذى نهى الله عنه 
- قال تعالى: : « إنا النييىء زياد فى الكفر يُضَلُ به 
الذين كفروا يحلّونه عامًا وبحرّصونه عام ليواطك وا عدَّة ما 
حرم الله فيْحلوا ما حرم الله رين لهم سوء أعمالهم والله لا 
يهدى القوم الكافرين 4[ التوبة : لا" ]. 

واستمر الحال كذلك حتى زمن المتوكل على الله 
العباسى ( 87/117 1ه/ 4847- 8511م ) فتنبه أحد 
أذكياء الكتاب إلى دقة الصياغة فى الآية الكريمة 7 ولبثوا 
فى كهفهم ثلاث مائة سنين وازدادوا تسمًا © 1 الكهيف: 
5 ] فلو أراد سبحانه وتعالى مجرد الرقم لقال تسعًا 
وثلاثماثة . ولكن فى لفظ ( وازدادوا ) إشارة خفية فسرها 
على أن كل ٠٠١‏ سنة شمسية تساوى ٠" ١4‏ سنة قمرية . 

وهو نفسير معقول وحساب سليم. فلو طبقنا أرقام 
السئين الشمسية والقمرية لوجدنا أن الفرق بين ٠١‏ سنة 
شمسية و 7١5‏ سلة قمرية هو س/ ' ٠‏ يومًا تقريبًا زيادة 
فى السنين الشمسية ( يأتى قول الدكتور الفندى فى هذا 
الشأن). 

فلجأوا إلى طريقة يقة إسقاط سنة من الخراج كل 77 سنة 


هجرية لأن ”7 سنة قمرية تساوى 7 سنة شمسية 


التقصويم 


واستمرت هذه الطريقة متبعة مع إهمالها فى بعض 
الفترات . وهى فى الحقيقة لم تكن إسقاطا بل نقلا على 
الورق . فالسنة الهجرية لكونها أقصر من السنة الشمسية 
أى الخراجية» فكانت تسبقها بسنة كل 77 سنة» فتنقل 
السنة الخراجية إلى التى تليها لتسير حسابات الحكومة 
مع السئة الهجرية الواقعيية. وآخر ما قرأت فى كتب 
التاريخ من الازدلاف فى مصر ما ذكره الجبرتى من 
حصوله فى سنة 017 11ه( 19/88 )م. 

وكانت الدولة العثمانية فى تركيا تستعمل الازدلاف» 
وكانت تسمى السئة اللخراجية السنة المالية. وكانت تبدأ 
فى أذار ( مارس ) وفى سنة 1418م كانت سنة 4 "1ه 
تسير مع سنة 11241 المالية. وفى سنة 1175 استعملت 
تركيا التقويخ الميلادى الجريجورى . 

وفى مصر فى عهد محمد على صدر أمره مسنة 
(1100ه ) باتتخاذ التقويم القبطى أساسًا 
لحسابات الحكومة . وكانت تسميه السنة التوتية نسبة إلى 
توت أول شهور السئة القبطية . 

وفى ؟ يولية ستة 1816 أمر الخديوى إسماعيل 
باعتماد التقويم الميلادى الج ريجورى ‏ بجانب التقويم 
الهجرى ‏ رسميًا من الحكومة ابتداء من ١١‏ سبتمبر سنة 
. وهو يوافق أول السنة القبطية . 

وما زلنا للآن نؤريخ بالتقويمين ‏ أحدهُما لتراثنا العلمى 
والتاريخى» وشعائر دينناء وقوميتنا العربية» وجامعتنا 
الإسلامية» والثانى الميلادى لشؤوننا فى المعاملات 
والحياة الجارية» لملاءمة التقويم الشمسى للفصول 
والطقس: على مدار السنين . 

ولا شك أن لله سبحانه وتعالى حكمة كبرى فى جعل 
بعض شعائر الدين كالصوم والحج تدور مع السئة حتى 
يمارسها المسلمون فى كل الفصول وعلى اختلاف 
الطقس فهى ليست من عروض التجارة أو أنواع الزراعة 
التى تخضع لجو معين . 


( أسماء ومسميات/ .)١9/-١6‏ 


وبالمنظور الإسلامى الذى تعود أن يتناول به الأستاذ 
الدكتور محمد جمال الدين الفندى الموضوعات العلمية 
نجده يربط بين التقساويم وبين الإعجاز القرآنى فيمدّنا 
بعدد من التعاريف الفلكية قائلا: 

يعرف يوم الشمس المتوسط يأنه الزمن بين عسورين 
متتاليين للشمس المتوسطة على زوال الراصد» ويساوى 
4 ساعة شمسية متوسطة» وكما نعرف الأسبوع سبعة 
أيام » والسنة ١١7‏ شهرًا . 

إِنّ عدّة الشّهور عند الله اثنا عشرٌ شهرًا فى كتاب الله 
يومَ خلق السّماواتٍ والأْضّ ... © [ التوبة: 1" ] أى فى 
حكم الله وتقديره منذ بدء الخليقة» وهو عين ما يشاهد 
من حركة القمر حول الأرض . 

أما : النسىء » وهو زيادة عدد شهور السنة » فيضاف 
شهر أخر لأغراض شتى » فقد نهى عنه القرآن الكريم 
وحرمه 2 1 5 

إنما النسىغ زيادة فى الكفر يُصَل به الذينَّ كفروا 
يحلُونهٌ عامًا ويُحَبَمُوبَهُ عامًا ... ©[ التوبة: 1" ] أما عدد 
أيام الشهر فهى إنما تختلف باختلاف التقاويم واخختلاف 
الشهور. 

وجدير بالذكر أن الشهر القمرى هو وحده دون سائر 
شهور التقاويم الأأحرى ( مثل التقويم الشمسى أو التقويم 
النجمى ) الذى يمكن تتبعه بالرصد والمشاهدة كل ليلة 
فى السماء عن طريق رصد أوجه أو منازل القمر: 

١‏ والقمرٌ قَدَّرَاهُ منازلَ حتَّى عاد كالعُرجُونِ القديم» 
ليس: 9" ]. 1 

١‏ هُوَالّذى جعل الشَّمْسَ ضِيَاءً والقمرّ توا وقدّهٌ 
منازلٌ لتعلّمُوا عدد السّنِينَ والحساب ... ©[ يونس : 5 ]. 

وبينما نجد أن عدد أيام الشهور فى التقاويم الأخرى 
مسألة اختيارية فإن طول الشهر القمرى 74,956:1799 
يوم متوسط كما تحدده دورة القمر. 

وفى التقويم الشمسى تعادل السنة الشمسية 
5 يوم شمسى متوسط . 


وذ 


التقويم 


أما فى التقويم النجمى فإن السنة النجمية تساوى 
4 م6505 يوم شمسى متوسط» بينما السنة 
القمرية فيها : 

ل 0 

ولما كان العمق الرابع والعشرون من أعماق الإعجاز 
العلمى فى القرآن الكريم يتعلق بالآيات الكريمة التى 
تعرضت للتقويم وحساب السزمن وتحديد عدد شهور 
السنة ... فإنه من العجيب والمعجز علميًا أن يقودنا 
الحساب الدقيق فى هذا العصر إلى أن عدد أيام ٠٠١‏ 
سلة شمسية هو نفسه عدد أيام ٠٠4‏ سنة قمرية مصداقًا 
لقوله تعالى: 

« ولبنُوا فى كهفهم ثلاث مائة سنينَ وازدادُوا يِسمًا » 
[الكهف: 6 ] فعدد الأيام فى 
* داع 777 اام 


٠‏ اسنة شمسية هو: 


وعدد الأيام فى ١4‏ لاسنة قمريةهو: 08م 
1/5704 . 

أوليس هذا التطابق هو عجب العجب؟ . 

ثم يذكر الدكتور الفندى مجمل التقاويم فيتكلم عن 
التقويم الشمسى وقد سبق ذكره كما يتكلم عن التقويم 
النجمى والتقويم الهجرى فيقول عن التقويم الننجمى: 
القديم؛ وقوامه السئنة النجمية» وقد رصد قنماء 
المصريين نجم الشعرى اليمانية ( سيدت ) وبالأغريقية 
(سيريوس) ألمع نعجوم كوكبة الجبار» وأشد نجوم السماء 
بريقا. وهى تشرق قبل شسروق الشمس فوق الأفق الشرقى 
يوم وصول ماء الفيضان إلى ( منف ) عاصمة مصر آتكذ» 
حيث يكون الصيف قد بلغ الذروة . 

وكانت قريش تتعرف بالشعرى على الطريق فى رحلة 
الشتاء | إلى اليمن: 

.* لإيلاف قُريش # | إيلافهم رحلة الشتاء والصيف‎ ١ 

ا وأنّه ُو رب الشمْرَى 14 النجم :4 4]. 


21444 الإعجاز العلمى فى القرآن الكريم/‎  ( 
.)16٠ 

وثمة تقاويم أخرى فصّلها الأستاذ الدكتور أحمد 
رمضان أحمد فى كتابه النفيس منها التقويم الفارسى 
(ص 55-47 ) والتقويم الجلالى ( 5 -19) والتقويم 
الإيلخانى 88-552 ) والتقويم العثمانى )17/١ ١59‏ 
فانظرها فى المرجع إن شئت ( تطور علم التاريخ 
الإسلامى / 51 .)7١-‏ 

كما يوجد عدد من المخطوطات التركية عن التقاويم 
جاء بيانها بفهسرس المخطوطات التركية العثمانية /١‏ 
/1ا5 1558 "٠ ١‏ فارجع للفهرس إن شئت . شئت 

( الموسوعة الثقافية_بإشراف د. حسين سعيد/ 23945 
وأسماء ومسميات من مصر القاهرة محمد كمال السيد محمد / 
19-7 » وتطور علم التاريخ الإسلامى حتى نهاية العصور 
الوسطى أ. د. أحمد رمضان أحمد / لاه-05, و ١‏ الإعجاز 
العلمى فى القرآن الكريم . التقاويم ؛-د. محمد جمال اللدين 
الفندى . مجلة الأزهر. الجزء الحادى عشر السنة الستون» ذو 
القعدة 404 ١ه‏ يونية ‏ يولية 19484م/ 210٠١1449‏ انظر 
أيضًا ١‏ التقويم القمرى وتحديد أوائل الشهور الهجرية »-د. زين 
العابدين متولى . مجلة الأزهر. الجزء التاسع» السنة الرابعة 
والستون. رمضان ١ه-_مارس‏ 1197م/ 203098-1١94‏ 
والتراث الجخرافى الإسلامىد. محمد محمود محمدين / -١1١7‏ 
ونهاية الإيجاز فى سيرة ساكن الحجاز للبسيد رفاعة راقع 
الطهطاوى ‏ حققه وعلق عليه الأستاذان عبد الرحمن حسن محمود 
وفاروق حامد بدر ؟١/‏ "17 15) 

والصورتان المصاحبتان لهذه المادة هما لتقويم 
فارسى ذى أقراص مسننة يرجع تارنه إلى سنة 21771 
75 وقد وضع تصميمه العالم المسلم البيروثى نحو 
سئة ١٠١1م.‏ والتقويم مركب على الصفيحة الخلفية 
الرشيدى الإبرى الإصفهانى عام ١11711؟117م.‏ 
ويمكن بواسطته معرفة لك الشمس وموقع القمر 
بالنسبة للشمس . 


ليها 


تقويم الأبدان 


تقويم الأبدان فى تدبير الإنسان 


انظر: التقويم الهجرى . 
* تققويم الأبدان: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب . 

مخطوط بمكتية المتحف العراقى . 

الرقم 117171 . 

لعله لحبيب الله بن نور الدين محمد بن حبيب الله 
الطبسى التونى . 

تتضمن هذه النسخة الجزء الفانى من الكتاب فيما 
يختص بعضو معين وقد رتبه المؤلف على ١7‏ جدولا كما 
فعل ابن جزلة فى كتابه تقويم الأبدان فى تسدبير الإنسان 
وهو باللغة الفارسية . 

وقد اشتملت الجداول على اسم المرض والمزاج 
والوقت والسبب والعلامة والاستفراغ والمداواة الملكى . 

نسخة جيدة كتبها ابن أبى حيان محمد بن على 
الطبيب فى 4 ربيع الثانى سنة 1455ه/ ٠6م‏ وعلى 
دفة الغلاف الأخير قصيدتان لإسماعيل الصفوى 
المتخلص ( عطاى ) ( الذريعة 4/ 7"46). 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر النقشيندى / 1/5). 
* تقويم الأبدان فى تدبير الإنسان: , 

تقويم الأبدان فى تدبير الإنسان: فى الطب لأبى 
حسن على ١‏ لأبى على يحيى » بن عيسى بن جزلة 
المتطبب البغدادى المتوفى سنة ( "441 ثلاث وتسعين 
وأربعمائة ) كان مسيحيًا وأسلم وأصبح ملازما للقضاة 
الحنفية فى بغداد» اتصل بالمقتدى وجعل كثيرًا من 
الكتب التى ألفها بأسمه . 

مجلد أوله: الحمد لله الذى خلق فسوى ... إلخ 
صنفه مجدولا كالتقويم النجومى للمقتدى بأمر الله 
العباسى وجعل مواضع الاجتماع والاستقبال قسمة 
الأمراض.ثم قسم لكل مرض اثنى عشر بيتا كتب فى الأول 
اسم المرض وفى أربعة أبيات الأمزجة والأسئان والأريحة 
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والبلدان وفى السادس هو مسالم أو مخوف فإن الفقهاء 
اعتبروا ذلك فى الإقرار وفى السايع سبب ذلك المرض 
وسبب تولده ومن أى شىء حصل وفى الثامن هل يصلح 
فيه الاستفراغ أم لاء وفى التاسع هل يداوى بالأدوية 
الباردة أو الحارة أو لا بد من اعتدال الأدوية؛ وفى العاشر 
المداواة بالتدبير الملكى» وقى الحادى عشر التدبير 
بأسهل الأدوية وجودًا وفى الثانى عشر التدبير العام 
وأوقات الأدذوية ثم ذكر طرفا من الأدوية القتالة وعلامات 
من سقى منها وجميع ما ذكره من الأمراض أربع وأربعون 
نوعا كل منها فى صحيفة مشتملا على ثمانى شعب 
فيكون مجموع العلل 707( اثنتين وخمسين وثلثماثة ) . 

( كشف الظنون /١‏ 457 ) ومخطوطات الطب والصيدلة 
والبيطرة فى مكتبة المتحف العراقى / 1/8). 

يوجد منه مخطوط مصور بقسم التراث العربى 
بالكويت جاء بيانه كما يلى : 

أوله: الحمد لله الذى خلق فسوى وأمرض فشفى » 
وصلاته على أنبيائه ورسله الأتقيا. من عرف أن الله رشحه 
بكماله» الذى هو صلاح ماله 

آخره : جداول بالتدبير العام للأمراض . 

عدد الأوراق: 187 ورقة . 

المسطرة: ١‏ سطرًا. 

المكتبة : المكتبة الأهلية باريس-58[550/8/ 
/7]. 

ملاحظات: كتب الناسخ اسم المؤلف أيو الحسن 
على بن عيسى بن جزلة» وهو بخط مغربى قديم ويظهر 
أنه ناقص من الآحر فثمة أوراق بيضاء . 

وتوجد نسخة ثانية . 

أوله : الحمد لله الذى خلق فسوى والذى قدر فهدى » 
وأمرض وشفى » وصلى الله على أنبيائه ورسله الاتقياء من 
عرف ان الله:رسخه بكماله الذى هو صلاح ماله ضن 


تقويم الأبدان فى تدبير الإنسان 


بعمره ان يغبن فى أيامه وتدبيره» أو يغلب على أعوامه» 
فلا يتفق عمره إلا فى أهم أموره إليه ولا يقطع دهره إلا 
على أعودها عليه من مصالح دنياه . 

آخمره: قال: الدواء ينبغى أن يوصل إلى العضو 
المذكور من أقرب المواضع إليها وأسهلها عليه» وإن قال 
بالثانى وهو أنه كان صالحًا ثم زالت تلك المصلحة بتغير 
الأفزجة والأزمان» فقد تقدم تفصيل ذلك» والكلام عليه 
وفساد طريقه إليه» والله تعالى يعين على العلم» ويوفق 
للصواب» ويرشد إلى الهداية» فإنه ولى التوفيق بمنه 
وكرمه , 

سنة النسخ : حوالى القرن السادس الهجرى . 

عدد الأوراق : /41 ورقة . 

المسطرة: ١اسطرًا‏ 

المكتبة : جستر بيتى- ؟ ٠‏ "5 , 

ملاحظات: على النسخة تملك باسم جاسم الحاج 
حسن حلمى بتاريخ ١777‏ ه وقد أثرت الرطوبة فى 
أسفل الورقات الأولى- والخط واضح جميل . 

كما توجد نسرخة ثالثة . 

أوله : كسابقه. 

آخره: وفى قانون المداواة فإن الدواء ينبغى أن يوصل 
إلى العضو المداوى من أقرب المواضع إليه وأسهلها 
عليه. وإن قال بالثانى وهو أنه كان صالحا ثم زالت 
المصلحة بتغير الأمزجة والأزمان» فقد تقدم تفصيل ذلك 
والكلام عليه وفساد طريقهم إليه» والله تعالى يعين على 
العلم ويوفق إلى الصواب ويرشد إلى الهداية فإنه ولى 


التوفيق . 

عدد الأوراق : /ا0 ورقة. 

المسطرة : ١7‏ سطرا. 

المكتبة: ا ل عربى 
1471م .]4١‏ 

) هرس المخلونلات الطبية المصورة بقسم إلتراث العربى 


بالكويت ‏ تصنيف هيا محمد الدوسرى» مراجعة د. سامى مكى 
العانى/ 28-685). 
وتوجد يمعهد المخطوطات العربية بالقاهرة خمس 
نسخ بيانها كما يلى : وقد احتفظنا بأرقامها التسلسلية كما 
وردت فى التمهرس . 
أوله : كسابقه . 
آخره: كسابقه . 
النسدخة الأولى: 
نسخة بقلم تعليق سئة ١‏ “الاهء كتبها سلمان بن أبى 
مسلم البيضاوى . 
6 ورقة» 19 سطرًا 117 اسم 
ش [ الرضوية -مشهد 9081 ]. 


١‏ - نسلخة ثانية 


710 كتبها نقطة الكرميانى القره 
حصارى» فى القسطنطيئية . 

١‏ دورقة» "5 سطرًا ١؟<*ا‏ اسم 

[ مدرسة يحيى باشا الجليلى ‏ 


] ١8 الموصل‎ 
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5 - نسخة ثالثة : 
بقلم نسخى حسن منقولة عن نسخة مكتوبة سنة 
5ه 
١٠١١‏ صفحة. 18 سطيًا ؟"اك*«ا كسم 
[ دار الكتب المصرية ١1778‏ طب ]. 
41 - نسخة رابعة : 
بقلم نسخى ‏ ضمن مجموعة . 
من ورقة ١7‏ إلى ١١١؛‏ ومن ١١١‏ إلى 7١7‏ جداول 
بأسماء بعض النياتات والأدوية وخواصها. 
المسطرة مختلفة لراك 5 سم ء, 


تقويم الأبدان فى الطب المألوف المجرب النافع تقويم الأدوية فيما اشتهر من ... 
[ مكتبة الجامع الكبير الغربية بصنعاء ١٠١‏ طب ]. سنة النسخ : القرن العاشر الهجرى . 
18 - نسحخة نخامسة: عدد الأوراق : /ا ورقات . 
مبتورة الأول . وأول الموجود منها: هذا جهد المقل» المسطرة: ١‏ سطرا. 


رتب ترتيكا يسهل على الناظر فيه وتكثر المنفعة به» 
ويكون قليل الحجم كثير العلم . 

نسخة بقلم نسخى سنة 01ه. 

[ المدرسة الأحمدية_الموصل ١74‏ ]. 11218500. 

( فهرست الممغطوطات المصورة؛ معهد المخطوطات العربية 
ج"؟ العلوم ق ١‏ الطب الكتاب الثانى / 34 058 

كما توجد نسخة فى مكتبة المتحف العراقى . 

الرقم: /2551 , 

أوله : كسابقه . 

القياس ٠97ص‏ 0٠9اسم‏ اس. 

طبع الجزء الأول مع الجداول بدمشق سنة “1ه 
(معسجم عيون الأنباء /١‏ 108 ). 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة المنتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى / هلاء 09/7 . 
# تقويم الأيدان فى الطب المألوف المجرب النافع: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب . 

المؤلف : مجهول . 

أوله : الحمد لله الذى دل على معرفته بمواقع نعمته 
وهدى إلى ربوبيته ... فصل» لما كانت الصحة من أعظم 
النعم وأفضل المواهب والقسم وجب الاعتراف بمواقع 
هذه النعم الظاهرة . 

آخمره: ويشم ذلك مع الصندل وماء الورد والطين 
الميلول بخل» فإن غلب القىء فيتقيا وينقى المعدة من 
الزاد» ثم يستعمل ما ذكر ويغتذى بالحوامض والمصوص 
الحماضية والحصرمية وما شاكل ذلك» ويقلل النظر إلى 
ماء البحرء فهذه جملة مقنعة لمن أحب حفظ صحته 
والحمد لله حق حمده. 


ورقة. 


لفق 


المكتبة : جستر بيتى "5017 ( مجموع ). 

ملاحظات : يوجد عليه تمليك باسم أحمد ابن الشيخ 
محمد. 

نسب خطأ فى فهرس جستربيتى إلى ابن جزلة مؤلف 
تقويم الأبدان فى تدبير الإنسان. 

وقد قال مؤلف هذا الكتاب فى مقدمته : جعلت فى 
تدبير الصحة هذا المختصر كالإشارة إلى جمل معانيه 
والتصحيح بما قيل فيه ليدوم على النهج السليم والطريق 
المستقيم» فحفظ الصحة أيسر من معالجة المرض 
ولخصته حتى يمحفظ ولا يلفظ . 

( فهرس المخطوطات الطبية المصورة بقسم الثراث العربى 
بالكويت ‏ تصنيف هيا محمد الدوسرى؛ مراجعة د. سامى مكى 
العانى/ 259 .)5١‏ 
تقويم الأدلة: 

تقويم الأدلة : للقاضى الإمام أبى زيد عبيد الله بن 
عمر الدبوسى الحنفى المتوفى سئة 4١‏ ثلاثين 
وأربعمائة وهو كتاب فى أصول الفقه على المذهب 
الحنفى » ويعرف بأصول الدبوسىء مجلد. 

أوله : الحمد لله رب العالمين ... إلخ. وشرحه الإمام 
فخر الإسلام على بن محمد البزدوى الحنفى المتوفى سنة 
١‏ اثتتين وثمانين وأربعماثة بالقول وهو شرح حسن 
اعتبره العلماء الحنفية . واختصره أبو جعفر محمد بن 
الحسين الحنفى . 

( كشف /١‏ 577 . ومررجع العلوم الإسلاميةد. محمد 
النحيلى/ .)51١‏ : 
* تقويم الأدوية فيما اشتهر من الأعشاب والعقاقير والأغذية: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الصيدلة وعلم 
التغذية . 4 


تقويم الأدوية فيما اشتهر من ... 


تقويم الأدوية المفردة 


لإبراهيم بن أبى سعيد بن إبراهيم المغربى العلاتى 
المتطبب؛ كان حيًا سنة 8147ه/ ١1161م.‏ 

ممخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : إن أول ما افتتعم به الخطاب وأجل ما ابتدى به 
الكتاب : التعظيم لذكر الله. 

وينتهى بذكر الأدوية التى لها اسمان أو ثلاثة. 

وأخصره: غسا: هو البلخ» ذكر فى حرف الباء. 
غلتان: هو الجدوار. ذكر فى حرف الجيم . 

نسخة بقلم مغربى» كتبها محمد بن أبى القاسم 
المراكشى سنة 9؟١١ه.‏ 

8 ورقة 74 سطرًا. 
[ الرباط ٠١"‏ د] 1850لا 
نسحخة ثانية : 


بخط مغربى » سنة 1759اهب كتبها عمر بن محمد. 


5 ورقة ”4أسطرًا. 
[الرباط 419 د ] 125500 
قطعة منه . 


تبدأ ببداية الكتاب» وتنتهى أثناء الكلام على أفعال 
الأدوية وصفاتها وأحوالهاء بقوله: الهش : كل ما من 
شأنه إذا قبل الامتداد تنفصل أجزاؤه بسرعة من أدنى سبب 
ضعف.» مع يبوسة فيه. 

بيخط مغربى . 

8 ورقة ١6‏ سطرًا. 

[ الرباط ٠١5١‏ د] 5500 

( فهسرست المخطوطات المصورة؛ معهد المخطوطات 
العربيةء ج" الحلوم ق ١‏ الطب . الكتاب الثانى / 058 55) , 

كما يوجد ممخطوط بالخزانة العامة بالرباط . 

.1١ 47” الرقم‎ 

وقع الفراغ من نسخه عشية الإثنين ثالث رمضان عام 


4 على يد محمد بن أبى القساسم السجرادى 
المراكشى بمراكش . 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة 
فى المغرب. مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق١/‏ 5/). 
* تقويم الأدوية المفردة: 

تقويم الأذوية المفردة: للفيلسوف إبراهيم بن أبى 
سعيد الطبيب المغربى العلائى . أوله: إن أول ما افتتتح 
به الخطاب ... إلخ ذكر فيه خمسمائة وخمسين دواء 
طولا وفى العرض ستة عشر جدولا فى الصفحتين وسماه 
الفتح فى التسداوى لجميع الأمراض والشكاوى ( كشف 
الف 58 ة). 
* تقويم الأدوية المفردة: 

تأليف أبى الفضل حبيش بن إبسراهيم بن محمد 
المتطبب التفليسى المتوفى بعد سئة 174" ه. 

مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل ( مدرسة 
المحمودين و-59). 

أوله : ٠‏ الحمد لله مستحق الحمد والثناء ومستوجب 
العبادة على العباد بما أولاهم من الإآلام وأفاض عليهم من 
الكرم والتعماء ...1 . 

يتضمن جداول فى مفردات الطب . 

يبدأ يجدول أسماء العقاقير باللغة العربية ثم بالحرف 
العربى واللفظ الفارسى والسريانى والرومى واليونانى . 

يلى ذلك جداول فى ماهية الأدوية ومنافعها ومضارها 
ثم آراء الأطباء فى خخاصيتها . 

مؤطر الصفحات . 

ق-5* »1 

و-59. 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأؤقاف العامة فى الموصل ‏ سالم 
عبد الرزاق أحمد 8/ الال 7926 ) , 

ذكره حاجى خليفة تحت عنوان ١‏ تقويم الأدوية » 
وقال عنه : وهو مجدول ( الكشف /١‏ /ا55 ). 


تقويم الأسل فى تفضيل اللبن على العسل 


تفويم البلدان 


92 
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» تقويم الأسل فى تفضيل اللبن على العسل: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التغذية . 

تقويم الأسل فئ تفضيل اللبن على العسل : رسالة 
لقطب الدين محمد بن محمد الخيضرى الدمشقى 
الشافعى المتوفى سنة 4 أريع وتسعين وثمانماثة . 
وسبقه المجد صاحب القاموس فى عكسه وصنف تثقيف 
الأسل فى تفضيل العسل . ( كشنف /١‏ 178 ). 
* التقويم الإنسلامى: ّ 

انظر: التقويم الهجرى . 
تقويم الألسنة: 

لأبى محمد قاسم بن محمد الأصفهانى ( كشف /١‏ 
48 ). 
اد د 


وهى ما يعرف الآن بالجغرافياء وهو لفظ مأخوذ عن 
اليونانية ( قاموس ثورندايك وبارنهارت / 7727) ويتضح 
من الموضوعات التى يشملها كتاب « تقويم البلدان » 
أي الفداء أن التسمية أكثر انطباقًا من لفظ ١‏ جغرافيا » . 

قال حاجى خليفة عن كتاب ١‏ تقويم البلدان 2 : 

تقويم البلدان: للملك المؤيد عماد الدين إسماعيل 
ابن الأفضل على الأيوبى الشهير بصاحب حماة المتوفى 
سنة 77/ اثنتين وثلاثين وسبعماثة أوله : الحمد لله حمدا 
يليق بجلاله ... إلخ» ذكر فيه أنه طالع الكتب المؤلفة فى 
البلاد فلم يجد فيها كتابا موفيا لأن بعضا منهم أطنب فى 
صفات البلاد كابن حوقل غير أنه لم يضبط الأسماء ولم 
يذكر الأطوال والعروض فصار غالب ما ذكره مجهول 
الاسم والبقعة» وكالشريف الإدريسى» وابن خخرداذبه وأن 
الزيعجات والكتب المؤلفة فى الأطوال والعروض عرية عن 
تحقيق الأسامى وعن ذكر الصفنات» وأن الكتب المؤلفة 
شن تصحيح الأسماء ككتاب الأنساب للمميسائن 
والمشترك لياقوت ومزيل الازهاب وكتاب الفيصل 
اشتملت على ضبظ الأسماء وتحقيقها من غير تعرض إلى 
الأطوال والعروض ومع الجهل بهما يجهل سمت ذلك 
البلد فجمع فى هذا الككتاب ما 'تفرق فى الكتب المذكورة 
من غير أن يدعى الإحاطة بجميع البلاد أو بغالبها . 

قال: إن ذلك أمر لا مطمع فيه فإن جميع الكتب في 


: هذا الفن لا يشغمل إلا على القليل فإن إقليم الصين مع 


كثرة مدنه لم يقع إلينا من أخباره إلا الشاذ النادر ومع 
ذلك غير محقق وكذلك إقليم الهند فإن الذى وصل إلينا 
من أخباره مضطرب"» وكذلك بلاد البلغارن والجركس 
والروس والسرب والأولق وبلاد الفرنج من الخليج 
القسطنطينئ إلى البحر المحيظ الغربى فإنها ممالك 
عظيمة متسعنة إلى الغاية ومع ذلك فإن أسماء مندنها 
وأحوالها مجهولّة عندنا وكذلك بلأد السودان فى جهة 
الجنوب فإنها أيضّا بلاد كثيرة لجنوس [ لأجنناس ] 


مختلفة عن الحبش واللزنج والتنوبة والتكرور والزيلع 


1 


تقويم البلدان 


وغيرهم فإنه لم يقع إلينا من أخبار بلادهم إلا القليل 
النادر لأن غالب كتب المسالك والممالك إنما حققوا 
بلاد الإسلام ومع ذلك فلم يخصوها ولكن العلم بالبعض 
خير من الجهل بالكل فوضع هذا الكتاب مجدولا على 
منوال تقويم الأبْدان لابن جزلة وقدم مسا يجب معرفته من 
ذكر الأرض والأقاليم العرفية والحقيقية والببحار د ثم ذكر 
ستماثة وثلائة وعشسرين بلدا غير ما ذكره فى هامشه مرتبا 
على الأقاليم العرفية. ثم إن المولى محصد بن على 
الشهير بسياهى زاده المتوفى سنة 441 سبع وتسعين 
وتسعمائة رتبه على الحروف المعجمة وأضاف إليه ما 
التقطه من المصنفات ليكون أخذه يسيرا ونفعه كثيرا 
وسماه أوضح المسالك إلى معرفة البلدان والممالك 
وأهداه إلى السلطان مراد نان الثالث فرغ عنه فى يجب 
سنة 48٠‏ ثمانين وتسعمائة ثم نقله إلى التركية بنوع 
اختصار وأهداه إلى الوزير محمد باشا . ( كشف ١434 /١‏ 
04 ش 

يقول الأستاذ عمر رضا كحالة: وكتاب تقويم البلدان 
لأبى الفداء أثر علمى لا يقل قيمة عن معجم ياقوت 
وأضاف أبو الفداء كثيرا من المعلومات الخاصة بالممالك 
الإسلامية؛ كما أن تقسيمه للعالم المأهول إلى ثمانية 
وعشرين إقليما شىء فريد فى بابه . 

ثم يقول : وأما موضوعات تقويم البلدان فهى الفصول 
والمباحث الآتية: معرفة جملة الأرض فهى كرية الشكل 
حسبما ثبت فى علم 'الهيئة بعدة أدلة» معرفة ة أجزاء 
الأرضء» ذكر خط الاستواء» فقال خط الاستواء هى الدائرة 
العظيمة المتوهمة التى تمر بمنطقتى الاعتدالين الربيعى 


والخريفى؛ وتفصل الأرض بنصفين أحدهما شمالى 


والثانى جنوبى . ثم انقسمت الأرض أرباعا أحد الشمالين 
والربع المسكون وثلاثة الأرباع غير معلومة الأحوال 
والأكثر أنها مخمورة ة بالماءء الكلام عن الأقاليم السبعة» 
مبحث فى صفة حو 1 


الذراع » وقدر الميل» وقدر الفرسخ » ومبحث فى تكسير 
سطح الأرض» ذكر مساحة الأقاليم السبعة الكلام على 
البحار» والبحيرات» والأنهار» والجبال» ذكر جزيرة 
العرب » وديار مصرء بلاد المغرب» الجانب الجنوبى من 
الأرض وهو بلاد السودان» جزيرة الأندلس» جزائر بحر 
الروم والمحيط الغربى» الجانب الشمالى من الأُرض » 
الشام» الجزيرة بين دجلة والفرات» العراق » خوزستان» 
فأرس»ء كرمان» سجستان. ». الهند» الصين » جزائر ببحر 
الشرق: بلاد الروم » أرمينية وأران وأذربيجان» بلاد 
الجبل: وهى عراق العجم. الديلم والجبل » وطبرستان» 
ومازندران» وقومسء وخراسانء وزابلستان» والغوره 
وطخارستان» وَبخشانٍ» وخوارزم» وما وراء النهر. 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية // 1714٠‏ 1775). 

يقول الدكتور شاكر خخصباك : وقد نال كتاب ١‏ تقويم 
البلدان ؛ شهرة واسعة فى أوربا. وقد قال عنه المستشرق 
الفرنسى رينو 4نههز8 إن العصور الوسطى الأوربية لم 


تعرف كتابًا يمكن مقارنته به. ولقد أتم تأليف مسودة 


الكتاب فى عام لام واعتمد فيه على العديد من 
المراجع السابقة. وقد اتبع فيه منهجا جديدا يجمع بين 
منهج الكتاب الإقليميين أمثال الإضطخرى وابن حوقل 
ومنهج البطليموسيين. فقد قسّم العالم المعروف إلى 
أقاليم سماها بالأقاليم العرفية» وهى أشبه بأقاليم 
الإصطخرى والمقدسىء أى أنها تعتمد على التحديد 
الطبيعى أو الإدارى أو البشرى» وشرحها إقليما إقليماء 
غير أنه كان فى الوقت نفسه يحاول تعيين مواضع تلك 
الأقاليم العرفية ضمن الأقاليم السبعة البطليموسية 
بتحديد خطوط طولها وعرضها. وهكذا جمع كتابه مزايا 
المنهج الوصفى والمنهج الرياضى . ومع أنه نقل مادته 
من عدد كبير من المؤلفات القديمة» إلا أنه أضاف إلى 
المادة القديمة الكثير من المعلومات الجديدة. اه. 
(كتابات مضيئة / )77١‏ 

وقد أورد الدكتور شاكر خصباك منتخبات من الكتاب 


00 


تقويم التوارييخ 


( الكلام على البحيرات والبطائح» والكلام على الأنهار 
ص 741-77١‏ ) فانظره فى المصدر إن شعت . 

( كشف الظدون لحاجى خليفة 2438/١‏ 414» والتاريخ 
والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر رضا كحالة / :714٠١‏ 
5 وكتابات مضيئة فى الثراث الجغرافى العربى -د. شاكر 
خصباك / ١‏ اوعاطناه .لممدمعء1] عوطصسوظ - مسرم" 

( 337 ,1962 علدلا بوعل! .برمةمصرمح عق برو 

* تقويم التواريخ: 

تقويم التواريخ : تركى لصاحب كشف الظنون 
مصطفى بن عبد الله القسطنطينى مولدًا ومنشأ الشهير 
بحاجى خليفة الذى يقول عن الكتاب : وهو مشتمل على 
ننتييجة كتب التواريخ سودته فى شهرين من شهور سنة 
ثمان وخمسين وألف ذكرت فيه التواريخ المستعملة ثم 
الوقائع مجدولاً وجعلته نسختين نسخة فى ثلاثة كراريس 
كل صحيفة منها خمسون سنة ونسخة فى نحو عشرة 
كراريس كل صحيفة منها عشر سنين فصار كالفهرس 
لكتب التواريخ ولفذلكتى خاصة . ( كشف /١‏ 439 ). 

وهو أحد المخطوطات التركية العثمانية المحفوظة 
بدار الكتب القومية» وتوجد فى المكتبة ثلاث عشرة 
نسخة جاء بيانها كما يلى: 

تقويم البلدان: تأليف مصطفى بن عبد الله بن محمد 
القسطنطينى الشهير بكاتب جلبى وأيضًا بحاجى خليفة 
المتوفى سئة /5١1ه.‏ 1 

وسو فهرس بالوقائع من آدم عليه السلام إلى سنة 
اماه : 

أولها: حمد وثنا وشكر بى انتها أول مبدأ أول جل 

نسخة مخطلوطة فى مجلد» مجدولة ومحلاة 
بالذهبه» بقلم تعليق جيدء تمت كتابتها سنة 
هه بخط الدرويش أحمد المواوى الشهير 
بسحرى البرغوسى» فى ١594‏ صء مسطرتها 0؟ سطرّاء 
فى 53 1,6 اسم. َك 
( 1517 تاريخ تيمور ). 


وتوجد نسخة أخخرى أولها كالسابقة مخطوطة 
بالصفحة الأولى منها لوحة بديعة رائعة» مجدولة ومحلاة 
بالذهبء بقلم نسخ جميل جدَّاء تمت كتابتها فى 
المحرم سنة ؟١١١ه»‏ بخط إبراهيم بن على الديار 
بكرى» ضمن مجموعة من ص ١711-47‏ مسطرتها 
0 سطراء فى 55 2الا١‏ سم. 
النسخة مقطوع منها نحو ثلاث ورقات بعد صفحة 
وملحق بها جداول الملوك القدماء وملوك الإسلام 
ووزراء الدولة العثمانية ومشايخ الإسلام وقضاه عسكر روم 
إيلى وأناضولى» وأسماء مدرسى السلاطين العثمانيين 
ونقباء الأشراف وقضاة القسطنطينية وقواد الانكشارية 
وولاة مصر ومن ص ١١4‏ إلى 1١7‏ مجموصة شعرية 
(17 التاريخ التيمورية ). 
ونسخة ثالثة أولها كالسابقة. 
مخطوطة فى مجلد بأولها حلية بالذهب والألوان» 
مجدولة بالذهب والمداد الأسود» بقلم عمادى تمت 
كتابتها سنة ؟١١١هء‏ بخط إسماعيل بن محمد الشهير 
بصولاق زادهء فى 45 ورقة» مسطرتها مختلفة؛ فى 
كاه 17 سم 
7١ (‏ تاريخ تركى طلعت ). 
ونسخة رابعة أولها كالسابقه . . 
مخطوطة فى مجلد» بأولها تقطيع وترقيع؛ مجدولة 
بالمداد الأحمرء بقلم نسخ معتادء تمت كثايتها سدة 
5؛ بخط مصطفى راسخ» فى 41 ورقة؛ مسطرتها 
مختلفة» فى 7 ,117 170 سم. 
يليها من الورقة 48 (ظهر)44 كشف بكتب 
التاريخ التركية كما أن بها جداول الملوك القدماء وملوك 
الإسلام ووزراء الدولة العثمانية ومشايخ الإسلام وفضاه 
عسكر روم إيلى وأناضولى وأسماء مدرسى السلاطين 
العثمانيين ونقباء الأشبراف وقضاة القسطنطينية وقواد 


كفا 


تقويم التواريسيخ 


الانكشارية وولاة مصرء وفى النسخة بعض أوراق 


منفصلة بها أشعار تركية . 
(44 تاريخ تركى طلعت ). 
ونسخة خخامسة أولها كالسابقة . 


مخطوطة فى مجلد» مجدولة بالمداد الأحمرء بقلم 
نسخ عادىء بدون تاريخ» فى 187 ورقةء مسطرتها 
مختلفة » فى'١"1‏ 0 و8اسم. 
على هوامشها تقاييد وبها طيارات . 
14٠‏ الزكية مخطوطات تركية وفارشية ). 
ونسخة سادسة أولها كالسابقة . 
مخطوطة فى مجلد» ممجدولة بالمداد الأحمره بقلم 
نسخ معتاد» بدون تاريخ» فى ١١‏ ورقة» مسطرتها 
مختلفة)» فى 17207510 سم. 
١4(‏ تاريخ تركى طلعت ). 
ونسخة سابعة أولها كالسابقة . 
مخطوطة فى مجلد» بأولها حلية ملونة مذهبة؛ 
مجدولة ومحلاة بالذهب» بقلم عادى » 'بدون تازيخ» 
بخط محمد بن رجبء. فى /ا4 ورقة» مسطرتها 78 


سطرّاء» فى 1*1 سم . 
4١‏ تاريخ تركى). 
ونسسخة ثامنة أولها كالسابقة . 


مخطوطة فى مجلد» بأولها حلية» مجدولة بالذهب 
والمداد الأسود إلى الورقة الخامسة المشتملة على 
المقدمة والباقى مجدول بالمداد الأحمر بقلم تعليق 
جميل » بدون تاريخ » بخط محمد يمنى بن مصطفى 
الأبوبى» فى 88 ورقةء مسطرئها مختلفة» فى 50 < 


مسخطوطة فى مجلد» مجدولة ومحلاة بالذهب؛ بقلم 
نسخ جميل» بدون تاريخ » فى 01 ورقة» مسطرتها 57 
سطراء فى 54 1١١1‏ سم. 

بأول النسخة خاتمة الكتاب فى ثلاث صفحات وفى 
غير موضعها . : 

(10؟١‏ تاريخ تركى طلعت ). 

ونسخة عاشرة أولها كالسابقة . 

مخطوطة فى ممجلد» مجدولة ومحلاة بالذهب 
والمداد الأسودء بقلم عادى» بدون تاريخ» فى 4٠١‏ 
ورقة» مسطرتها مختلفة فى "71 »ا 15 سم . 


1 تاريخ تركى طلعت ). 
والنسخة الحادية عشرة أولها كالسابقة . 


مخطوطة بأولها حلية ذهبية ملونة» مجدولة بالذهب 
والمدادين الأسود والأحمرء بقلم تعليق جميل» دون 
تاريخ » الكتاب الأول ضمن مجموعه من ورقة ١‏ -5/8» 
مسطرتها مختلفة» فى ١9,7‏ 60و١١‏ سم. 
يليها من الورقة 86-1١‏ جداول بأسماء الملوك 
وغيرهم وفوائل تاريخية . 
( ل تاريخ تركى طلعت ). 
والنسخة الثانية عشرة أولها كالسابقة . 
مخطوطة مجدولة بالمداد الأحمرء بقلم عادى» بدون 
تاريخ » الكتاب الأول ضمن مجموعة من الورقة الأولى - 
للح مسطرتها مختلفة » فى 560,6 2ا ١6‏ سم. 
( 174 مجاميع تركى طلعت ). 
والنسخة الثالئة عشرة ناقصة الأول فى حدود صفحة 


5اسم. 9 واحدة. 
' بالسيخة جداول بأسماء الملوك وغيرهم وفوائد وأول الموجود: عفو يرله مسستور بيورله» تقويم مزيور 
تأريخية . 1 : ٠‏ بركتابة وبرنيجه الواح وذبابه اوزره در... إلخ.. 
. (195 تاريخ تركى طلعت) مخطوطة مجدولة بالذهب ( الصفحة الأولى ) والباقى 
ونسخة تاسعة أولها كالسابقة. بالمداد الأحمر ثم.الأعضر»ء بقلم عادىء» بدون تاريخ » 
ا 1 


لخأ 


التقويم السريانتى 


تقويم اللسبان 


فى /91 ورقة» مسطرتها 0! سطرّاء فى ١7170‏ سم 
0 تاريخ تركى ). 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها دار الكتب 
القومية منذ عام 141/٠‏ حتى نهاية /1١ 2019/٠‏ 7031-1594), 
> التقويم السريانى: 
يستعمل التقويم السريانى فى كثير من الدول العربية 
الشقيقة» وقد أوردناه لك فى كل من مادة « أبيات فى 
الشهور السريانية » ومادة « أسماء الشهور » فانظره فى 
موضعه . 
* تقويم فارسى: 
تأليف قطب الدين عبد الحى الزاهدى : 
أوله : الحمد لله الذى خلق السماء ... إلخ. 
أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية ‏ 
نسخة مخطوطة فى مجلدء بقلم عادى فارسى بدون 
تاريخ ؛ فى 1١‏ ورقة» مسسطرتها ١١‏ مسطرًا فى 
و0 اسم. 
تليها رسالة الحل والعقد فى التنجيم التى بآخرها نقول 
من كتاب السر المكتوم للرازى باللغة العربية ثم نبذة فى 
الاحتلاج . 
. [1" سس ]. 
( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار الكتب حتى 
عام 1938م 1/ 1907). 
تقويم اللسان: 
تأليف عبد الرحمن بن على بن محمد بن الجوزى 
المتوفى سنة /41 60ه. 
قال عنه الأمتاذالدكتور عيد العزيز مطر اذى قام 
بتحقيق الكتاب : 
0 
ذكر ابن الجوزى فى مقامة 7 7 تقويم اللسان» أن 
كتابه هذاء مجموع من كتب العلماء بالعربية» كالفراء 
والأصمعى » وأبي عبيد؛ وأبى حاتم» وابن السكيت» 


وابن قتيبة» وثعلب» وأبى هلال العسكرى» ومن تبعهم 
من أئمة هذا العلم» وإنما لى فيه الترتيب والاختصار ». ٠‏ 

ولهؤلاء العلماء جميعًا كُتّب فى موضيع « اللحن ؟. 

فاللفراء : 3 البهاء فيما تلحن فيه العامة © . 

وللأصمعى : 3 ما يلحن فيه العامة » . 

ولأببى عبيد القاسم بن سلام: « ما خالفت فيه العامة 
لغات العرب 64. 

ولأببى حاتم السجستانى : لحن العامة 6. 

ولابن السكيت : « إصلاح المنطق » . 

ولابن قتيبة : « أدب الكاتب » وفيه 2 تقويم اللسان؟. 

لأْبْى العباس ثعلب : ١‏ الفصيح ». 

ولأبى هلال العسكرى : « لحن الخاصة 6 . 

وثمة مصادر أخرى» لم يصرح بها المؤلف» بل أشار 
إلى مؤلفيها يقوله: « ومن تبعهم من أثمة هذا العلم ؟. 

وهذه المصادر هى : 

١‏ - تكملة إصلاح ما تغلط فيه العامة: للب تاه 
الجواليقى . 

؟' - المعرب: لأبْى منصور الجواليقى .' 

وقد ذكر المؤلف فى ترجمته للجواليقى أنه قرأ علية 
كتابه 2 المعرب ؟ وغيره من تصانيفه» وقطعة من اللغة. 

كما ردد المؤلف فى أكثر من موضع: قال شيئخنا أبو 
منصور: وقرأت على شيخنا أبى منصور. : 

" - درة الغواص فى أوهام الخواص : لابِى محمد 
القاسم بن على الحريرى ( المتوفى سنة 015 ه) . 

4 - شرح ما يقع فيه التصحيف والتحريف : لأنى 
أحمد العسكرى ( المتوفى سنة 5ه ) . ١‏ 

وسبب تأليف الكتاب : 

يفهم من كلام ابن الجوزى أنه ألف كتابه هذا لأنه : 

١‏ - رأى كثيرًا من المنتسبين إلى العلم يتكلمون بكلام 
العوام المرذول» جريًا على العادة. وتدل العبارة الأخيرة 


تقويم االسسسان 


على أن الجميع كانوا يتكلمون فى لهعجات خطابهم 
العادية لهجة واحدة» لا فرق بين خاصتهم وعامتهم . 
؟ - رأى بيان الصواب اللغوى فيما يخطئون فيه متنائرًا 
فى الكتب اللغوية» وجمعه يثقل على المتكاسل . 
" - رأى الذين ألفوا فيما تلحن فيه العوام لم يحققوا 

الغرض المنشود من هذا التأليف 9 فمنهم من قصَّر » 
ومنهم من ذكر ما لا يكاد يستعمل» ومنهم من رد ما لا 
يصلح رده » فقام أبن الجوزى بانتخاب ما قذّر صلاحه» 
من مادة هذه الكتب» وكان لا يزال شائعًا فى عصره» مع 
رفض الغلط الذى لا يخفى وجه الصواب فيه؛ إذ لا 
داعى لذكره . 

منهجه فى الترتيب : 

رتب ابن الجوزى كتابه على حروف الهجاء؛ فجعل 
لكل حرف بابّاء ووضع الكلمات فى الأبواب على أساس 
الحرف الأول من الكلمة الصحيحة» ثم يتبعها الكلمة 
الملحونة» فكلمة « الإهليلجة ؛ تطلب فى باب الألف لا 
فى باب الهاء كما ينطقونها أى ١‏ هليلجة 4 . 

وهو فى تسرتيبه الهجسائى يختلف عن أصحاب 
المعجمات» إذ يعتبر الحروف الأصلية والمزيدة مكاء» 
دون نظر إلى الأصل الاشتقاقى» فكلمة ١‏ استهتر » لا 
تطلب فى 2 هتر » بل تطلب فى ١‏ باب الألف ؟ فالترتيب 
حسب الحرف الأول من الكلمة الصحيحة دون نظر إلى 
الأصلى والمزيد. 

ولكن الكلمات لم ترتب داخل الأبواب كالنظام 
المعجمى» بل وضع فى كل باب جميع الكلمات 
المبدوءة بالحرف الذى عقد له هذا الباب» دون ترتيب» 
فمادة الألف مثلا يسير ترتيبها هكذا : استهتر ‏ أهل لكذا 
- أعرابى - أسكف ‏ اشتكى عينه ‏ أدلج واذّلج ‏ أشلت 
النىء ‏ أعلمت على الشىء ‏ أضج القوم ‏ آكلت 
فلانا ... وهكذا دون مراعاة للترتيب داخل الباب. 

وقد وضح أبن الجوزى» فى مقدمته) المنهج الذى 
اتبعه فى الترتيب وإن لم يشمل كل التفصيلات التى 


ذكرناهاء فقد قسم الغلط أنواعًا ليبين أنه كان قد اعتزم أن 
ييجعل لكل منها بايا لولا أنه آثر التترتيب الهجائى» 
والأنوع التى ذكرها فى هذه المقدمةهى: ضم 
المكسور» وكسسر المضموم ومد المقصور. وقتصر 
الممدودء وتشديد المخففف» وتخفيف المشددء 
والزيادة فى الكلمة» والنقص منهاء ووضعها فى غير 
موضعهاء إلى غير ذلك . ثم قال: ١‏ وكنت عزمت على 
أن أجعل لكل شىء من هذا بابّاء ثم إنى رأيت أن أنظم 
الكل فى سلك واحد» وآتى به على حروف المعجم . 
وأعول فى ذكر الحرف على الصحيح فيه لا على الخطأء 
فذلك أسهل لطلب الكلمة ». وقد اضطر إلى ذكر الكلمة 
مسرتين إذا كانت تستعمل فى عبارة فيها أكثر من خطأء 
كقولهم شممت راحة كذا. فوضعها فى باب الشين 
وصوب الكلمتين . ثم كررهما فى ياب الراء . 

موضيع الكتاب بين العامة والشخاصة : 

يذكر ابن الجوزى فى مطلع مقدمته أنه رأى ١‏ كثيرًا من 
المنتسبين إلى العلم يتكلمون بكلام العوام المرذول» 
جريًا منهم على العادة ». 

وفى هذا دلالة على أن الألمطاء اللغوية التى تشيع فى 
لهجات الخطاب قد انتقلت إلى الخاصة الذين أصبحوا 
يشاركون العامة فى هذه اللهجات المنحرفنة عن سنن 
العربية . 

كما يدل الاشترأك بين ابن الجوزى» 505 
صاحب ' درة الغواص فى أوهام الخواص ؛ على أن 
كتاب « تقويم اللسان » يعالج لحن العامة؛ ولحن 
الخاصة معاء وهو إذ يستخدم لفظ العامة أو العوام دون 
الخاصة والخواص» إنما يقصد غالبًا أن هذا الخطأ قد 


وقع من العامة أولاء ثم انتقل إلى الخاصة . وأن هؤلهء 
الخاصة الذين تقع منهم هذه الأخطاء جديرون بآن يسموا 
عامة لهذا السبب. 

طريقته فى عرض المادة : 


مخض الي ام ف .إذ 


يكتفى فيه ابن الجوزى بإيراد اللفظ الصواب ويضبطه 


تقويم السان 


باللفظ» ثم يذكر ما تقوله العامة ويضبطه باللفظ أيضًا. 
وقد يستشهد أحيانّاء وقد يورد بعض الأنحبار فى حالات 
قليلة» وفى حالات أخرى ربما أورد السند على ما جرى 
عليه فى كتبه الأخرى» وهذه بعض النماذج التى يتضح 
فيها مسلكه : 

١‏ - فهو يبدأ بالصواب بقوله: تقول . أو وتقول. 
مثل : « تقول استهتر فلان بكذا 2 ثم يضبط الكلمة بقوله : 
١‏ بضم التاء الأولى وكسر الثانية» على ما لم يسم فاعله 6 
ثم يذكر ما تقوله العامة بقوله : « والعامة تفتح التاعين وهو 
خطأ). 

؟١'-١وتقول‏ : أزعنى سمعك . والعامة تقول: 
أعرنى) . 
٠"‏ - 2 وتقول : سهل الشىء بفة 
والعامة تضم السين وتكسر الهاء ؛ . 
- وأحيانًا يتوسع قليلاء مثل  :‏ وتقول شَتَّان ما 
هماء قال الأصمعى ولا تقل شَنَّانَ ما بينهماء قال أبو 
حاتم فقلت له : فقد قال ربيعة الرقى : 
لشنّان ما بينَ اليزيدين فى اللّدَى 
يزيد سيم والأغرٌ ابن خاتم 
فقال: ليس ببيت فصيح يلتفت إلى قوله» وإنما هو 
كما قال الأصمعى : 
شان مايسوْمى على كورها 
ويومُ حيانَأخى جابر » 
. أما المخطوطات التى اعتمد عليها الأستاذ الدكتور فى 
تحقيقه فهى كما يقول: 

١‏ - النسخة الأصلية وهى التى اتخذها أصلاً دار عليه 
التحقيق» إذ كتيت فى خياة المؤلف» وقرئت على عالم 
أجيز عن ولد المصنف وهو عالم» عن المصنف. وليس 
بين النسخ الأحرى ما يرقى إلى مستوى هذه النسخة توثيقًا 
ودقة . 


. وهى مخط وطبة ١‏ مكتبة طلعت » بدار الكتب 


بفتح السين وضم الهاء. 


المصرية» ورقمها لالا5 ( مجاميع طلعت ) ومنها صورة 
فوتوغرافية فى مكتبة طلعت أيضًا رقمها /471 لغة . وهذه 
النسخة كتبت بخط أبى الفتوح محمد.بن صدقة بن سالم 
الفقيه» وفرغ من كتابتها عشية الجمعة ١7‏ من رمضان 
عام 514ه أى فى حياة المؤلف. 

وقد قرئت هذه النسخة على الشيخ تقى السدين أبى 
الحسن على بن محمد بن عبد العزيز الشافعى الإربلى » 
فى مجالس آخرها يوم السبت الخامس من شوال سنة 
ست وخمشين وستمائة. وذلك بحق إجازته عن الشيخ 
محيى الدين يوسف ولد المصنف » عن المصنف . 

وهذا كله واضح فى الصفحة الأخيرة من المخطوطة . 

والمخطوطة مكتوبة بخط نسخى معتاد» غير 
مضبوطة» وعدد لوحاتها ١‏ "ا وفى اللوحة رقم 7 يجن 
فوائد للرعاف ووجع الضرس . 

ومتوسط سطوور الصفحة: ؟ سطرًاء ومتوسط 
كلمات السطر: 16 

صفحة الغلاف: 

كتاب تقويم اللسان 

تأليف الشيخ الإمام العالم الأوحد جمال الدين أبى 

الفرج عبد الرحمن بن على بن محمد بن على الجوزى . 


أيده الله بتأبيده» وسدده بتسديده . 


الصفحة الأحيرة : 
اللوحة (11) 
فيها بقية الكتابء وفى منتصفها تقريبًا: ١‏ آخر 


الكتاب والحمد لله رب العالمين. وفرغ من نسخه كاتبه 
أبو الفتوح محمد بن صدقة بن سالم الفقيه» فى عشية 
الجمعة ثانى عشر رمضان من سنة ثمسان وستين 
وخمسمائة: تسأل الله النفع به» وأن يحفظ مسؤلفه» 
ويؤيده بتأيبده . آمين يا رب العالمين 6 

وبعده: ١‏ قرأت هذا الكتاب» كتاب «تقويم اللسان؟ 
على الشيخ الإمام العالم الكامل الفاضل » تقى الدين أبى 


تقويم اللسسسان 


الحسن على بن محمد بن عبد العزيز بن محمد الشافعى 
الإريلى» فى مجالس اخرها يوم السبت خامس شوال سنة 
ست وخمسين وستماثة وذلك بحق إجازته عن الشيخ 
الإمام العالم محيى الدين يوسف ولد المصنف» عن 


المصئف 28 
وكتب أحمد بن محمد بن زكريا الموصلى» حامداء 
ومصيًا ومسلّما. 


"41" نسخة بودليانا ( اكسفورد ) ورقمها فيها‎ - ١ 
وهى تالية لنسخة الأصل فى تاريخ النسخ» إذ جاء فى‎ 
صفحتها الأخيرة: كتبه محمد بن أحمد بن عبد الله‎ 
القيسى الكاتب سنة إحدى وستماثئة . أى أنها كتبت بعد‎ 
. وقاة المؤلف بأربع سين‎ 

وتقع النسخة فى 64 ورقة» ضمن مجموعة تشغل 
منها من ص 081 إلى ٠١0‏ أوفى كل ورقة وجهان 
وسطورها ١6‏ ومتوسط كلمات السطر 9» وهى مكتوبة 
بخط نسخى جيد . 

* - نسخة ( لاله لى» باستانبول: وهذه النسخة 
مصورة بمعهد المخطوطات العربية» بجامعة الدول 
العربيية» عن مخطوطة مكتبة ٠‏ لا له لى © باستانبول» 
ورقمها فيها 2561/7 وهى مكتوبة بخط فارسى جميل » 
فى القرن الحادى عشر؛ كما يؤخذ من البيانات التى دونها 
مفهرسو الجامعة العربية . 5 

5 - نسخة ١‏ شهيد على »؛ باستانيول : 

وهذه النسخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية» 
بمجامعة الدول العربية؛ عن مخطوطة مكتبة 9 شهيد على» 


( ياستانبول ) ورقمها فيها: 111774 ضمن مجموعة؛ , 


تبدأ من ورقة 00 إلى ؟8 أى أن عدد أوراقها : 7 وفى 
الورقة 14 بيانات النسخة. 

تاريخ السنخ : لم يحدد. 

وقد كتبت بثلاثة أنواع من الخط : فالخط رقعة إلى 
ص:8” ب ثم يبدأ خط نسخى مختلف عن الأول إلى 
أول باب الصاد» ثم كتبت ببخط فارسئ إلى نهاية الكتاب . 


عدد السطور: فى الجزء المكتوب بالرقعة: 714 
سطرا . 
وفى الجزء المكتوب بالنسخى والفارسى: ١9‏ سطرا. 

ومتوسط كلمات السطر: ١١‏ كلمة. 

ليس بهذه النسخة صفحة للعنوان» إنما يبدا 
المخطوط بهذه العبارة: « كتاب ما يلحن فيه العامة 
تأليف الشيخ الإمام العالم جمال الدين أبى الغشرج عبد 
الرحمن بن على بن محمد بن الجوزى» عليه رحمة الله 
الملك العلى ». 

الصفحة الأخيرة : 

بعد انتهاء المخطوط لم يدون فى هذه الصفحة 
شيء. 

وفى الصفحة التالية» بيانات معهد المخطوطات 
العربية عن النسخة» جاء فيها: 

المكتبة : شهيد على . ٠‏ 

رقم المخطوط فيها: 711774 . 

اسم الكتاب: ما يلحن فيه العامة مرتب على حروف 
المعجم . ْ 

اسم المؤلف: أبو الفرج ابن الجوزى . 

تاريخ النسخ : ( بياض ) . 

عدد الأوراق: ده ب- 87 (الحن العامة / 1١1/8‏ - 
اخل “امف غزمل 4 ١85‏ ). 

ويوجد مخطوط بالمجمع العلمى العراقى هذا بيانه : 

تقويم اللسان فى ما تلحن فيه العامة ( العجزء الثانى ٠)‏ 

المؤلف : ابن الجوزى. (تءلاةده/ ١١15م).‏ 

أوله : « البسملة ... الكتّاب يزيدون فئ كتاب الحرف 
ما ليس فى وزنه ليفصلوا بالزيادة بينه وبين المشبّه له» 
وينقصون من الحرف ما هو فى وزنه استخفاقا 
واستغناءٌ ...). 1 : 
آخره: مخروم. وفى آخر الؤرقة هذه العبارة» بخط 
مغاير: 7 وليعلم الواقف على هذا الكتاب أنه قد بقى منه 
جزء ... عدا الجزء الذى هو أول التأليف والجزء الذى فى 


تقويم من 2-١ 15١١1‏ له. .. 


الأول فعلت و ... وأول الجزء الذاهب كتاب تقويم 
اللسان باب الحرفين ...الخ فاعلم . وكتب طه بن عرفه 
البططى مصكيًا ومسلّمًا ). 


نسخة مصورة بالفتستات عن نسخة خطية بدار 
الكتب المصرية ١‏ كتبخانه » ( برقم : خصوصية ثلاثلا 
عمومية "437:1 ). 

بخط الإجازة - مشكول . 

تق 0 


ا “151 144), 

وقد ذكره الأستاذ فؤاد سيد من بين نوادر المخطوطات 
فى مكتبة طلعت وقال عنه : 

أوله : الحمد لله الذى علَّم وقوّم» وبين وفهُم» وأرشد 
بخط أبى الفتوح محمد بن صدقة بن سالم الفقيه سنة 
هه فى ١‏ ”7 لوحة . 

550 لغة). 

( مجلة معهد المخطوطات العربية م لاج؟/ 1737). 

( لحن العامة فى ضوء الدراسات اللغوية الحديثة_د. عبد 
العزيز مطر / 11/8 181.» “1487 ١1853185‏ ومخطوطات 
المجمع العلمى العراقىميخائيل عواد /١‏ "141, 2154و 
انوادر المخطوطات فى مكتبة طلعت 6 فؤاد سيد. مجلة معهد 
المخطوطات العربية» جامعة الدول العربية م١‏ ج؟ ربيع الثاتى 
/11ه_نوقمبر /1901م/ 71337 ). 
* تقويم من ١١٠٠-200اه‏ لاستخراج درجة الشمس: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم النجوم والهيئة 


والفلك. 
مسخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 
الرقم "4847 . 
تأليف الشيخ عبد اللطيف ؛ بن إبراهيم ... بن عبد 


العزيز الأفوى الشهير بابن الكيال: 


مواضيع المخطوط : 

يتضمن الممخطوط مقدمة من خمس صفحات يشرح 
١‏ إلى ستة ١٠4١ه.‏ لاستخراج درجة الشمس 
يتحدث فيها عن التأريخ العسربى والتأريخ. السرومى 
والتأريخ القبطى ومعرفة مداخل شهورها ... ثم يتحدث 
عن الأبراج والكواكب ... ومعرفة البهت والبعد وطريقة 
العمل به ... وبقية الكتاب جداول منظمة تنظيمًا جيدًا 
أكثرها كتب بالحبر الأحسر وتتضمن السنين والأشهر 
العربية والرومية وأرقاما وحروفا ورموزًا ودقائق الأس + ومن 
هذه الجداول : جدول درجة الشمس ويسمى الشبكة 
جدول أيام الأشهر الرومية التى تستعمل من أول سنة 
4 إلى غاية سنة ١١177‏ جدول نصف قوس النهار 
لعرض 4 "1 كطرابلس الشام ‏ جدول أرباب ساعات الأيام 
من الكواكب السبعة وجدول معرفة القمر فى أى يرج ... 

فاتحة الممخطوط : 

بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله الذى خلق 
السموات والأرض وجعل فيها سراجًا وقمرًا منيرا وقدّر 
دوران الأفلاك فيها بقدرته تقديرا وزيّنها بالكواكب الثابتة' 
والسيارة تفضيلاً منه وتيسيرا... وبعد فيقول سيدنا 
ومولانا... الشيخ عبد اللطيف بن إبراهيم بن يحى بن 
أحمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن عبد العزيز الأموى 
الشهير بابن الكيال» الشافعى مذهبّاء الأشعرى معتقدّا» 
الموفّت حرفة» الدمشقى مولدا وبلداء إننى رأيت 
جدولين لاستخراج درجة الشمس أحدها [أحدهما] 


من ستة 0١‏ إلى سنة 8601 والجدول الثانى للشيخ 


شمس الدين التيزينى» حسبه من سئة ١‏ إلى سنة 
ودألهدا. وقد قارب أن يرغ مدتهما فآردت أن أحسب 


جدولاً زيادة على الألف لأن غالب الناس يقولون إن 


الدنيا لا تؤلف ... فكان الباعث على حساب ٠ ٠‏ بعد 
الألف وجعلته على أسلوب جدول الشيخ شمس الدين 
التيزينى ولكن جعلت الأس ومدخل آذار فى الجدول 


امرك 


التقويم الهبجرى 


الأول بإزاء السنين الرومية طليًا للاختصار والله أسأل أن 
ينقع به ... 

خاتمة المخطوط : 
تعالى 

رواند كابلى شوير محمودة زنجبيل 

3 0 40000 

وأيضًا يؤخذ حبة الملوك ويكسر ويؤخذ اللب منها 
ثم ينتقع فى خل . 

وجماءت الصفحة الأخيرة مليئة بأسماء أشخاص 
وتولدات مثل : وتولد محمد شريف ابن السيد عبد القادر 
(وعدد الورق 44 ) . 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. العلوم والفدون 
المختلفة عند العرب ...وضع مصطفى سعيد الصباغ / 16 


)2 
+ التقويم الهمعجرى: 

يفصل الشمس السخاوى الكلام فى إدخال التقويم 
الهجرى فيقول : 

وأما أول من أر التاريخ فاختلف فيه . 

فروى ابن عساكر فى تاريخ دمشق عن أنس قال «كان 


التاريخ من مقدم رسول الله يل المذينة ؛ وكذا قال 
الأصمعى : (إنما أيوا من ربيع الأول شهر الهسجرة » . 

وروى اللحاكم فى ١‏ الإكليل » من طريق ابن ريج 
(ت44١‏ أو ١6اه/‏ تكلا -لام ) عن أبى سلمة (ت 
حوالى ١٠٠ه/‏ مالا -4 م ) عن ابن شهاب الزهرى 
«أن رسول الله يكِِ لما قدم العدينة أمربالناريخ ذكتب فين 
ربنع الأول» . 


وهذا معضل . والمحفوظ» كما قبال ابن عساكر 3[ إن 


الأمر به فى زمن عمر» وكذا صححه الجمهورء بل هو 
الصحيح المشهورء أنه كان فى خلافة عمرء وأنه ابتدأه 


بالهجرة التبيوية» وبالمحرم منها. وإن كان البخارى 
(صحيح البخارى /١‏ 4 ) روى عن القعنبى ات سنة 
١لاه/‏ “لام ) عن عبد العزيز بن أبى حازم (ت 
8 أو 484اه/ 5-4 م ) عن سلمة بن دينار (ت 
ه/ /اد/ا 8 م ) عن أبيه عن سهل بن سعد 
الساعدى (ت سئة /4ه/ 01٠/ام‏ ) رضى الله عنه أنه 
قال: 2 ما عدوا من مبعث النبى يَةِ ولا من وفاته. ما 
عدوا إلا من مقدمه المدينة ». 

وفى رواية الحاكم من طريق مصعب الزبيرى ١ت‏ 
سنة هكالاه/ 01م أو “لاه / 4م ) عن عبد 
العزيز قال ١‏ أخطأ الناس العدد. لم يعدّوا من مبعئه» ولا 
من قدومه المدينة» وإنما عدوا من وفاته » فقد قال 
الحاكم إنه وهمء ثم ساقه كالبخارى على الصواب بلفظ 
« ولا من وفاته» إنما عدوا من مقدمه المدينة ؛ والمراد 
بقوله « أخطأ الناس العدد »؛ أى أغفلوه وتركوه ثم 
استدركوه. ولم يرد أن الصواب خخلاف ما عملوا. 
ويحتمل أن يريده» وأنه كان يرى أن البداءة بالمبعث أو 
الوفاة أولى» وله اتجاه. لكن الراجح خلافه . 

والصحيح أن التاريخ إنما وقع من أول السنة . 

وقد أبدى بعضهم للبداءة بالهجرة مناسبة» فقد كانت 
القضايا التى اتفقت له ويمكن أن يؤرخ بها أربع: 
مولده» ومبعثه» وهجرته» ووفاته. فرجح عندهم جعلها 
من الهجرة» لأن المولد والمبعث لا يخلو واحد منهما 
من النزاع فى تعبين سنته . وأما وقت الوفاة فأعرضوا عنه» 
لما يوقع تذكره من الأسف عليه . فانحصر فى الهجرة . 
وإنما أخروه من ربيع الأول إلى المحرم؛ لأن ابتداء العزم 
على الهجرة كان فى المحرم» إذ البيعة وقعت فى أثناء 
ذى الحجة ( هى بيعة العقبة ) وهى مقدمة الهجرة. فكان 
أول هلال استهل بعد البيعة» والعزم على الهجرة» هلال 
المحرم. فناسب أن يجعل مبتدأ . قال شيخنا ( يقصد 
الحافظ ابن حجر ) « وهذا أقوى ما وقفت عليه من 
مناسبة الابتداء بالمحرم 1. 


نكن 


التقويم الهجرى 


وذكروا فى سبب عمل التاريخ أشياء» منها ما أخرجه 
أبو نعيم الفضل بن دُكين فى تاريخه؛ ومن طريقه 
الحاكم من طريق الشعبى (عامر بن شرحييل » ت بين 
سنة7١51١٠ه/ 17١‏ 0 م)أن أباموسى 
الأشعرى ((ت سنة ؟4 أو 6ه / 175-5”م) رضى 
الله عنه ( إنه يأتينا منك كتب ليس لها تاريخ » فجمع عمر 
الناس . فقال بعضهم: أَيُحْ بالمبعث» وبعضهم: أَيّعْ 
بالهجرة» فقال عمر الهجرة فرقت بين الحق والباطل» 
فأيّحوا بهاء وذلك سنة سبع عشرة. فلما اتفقوا قال 
بعضهم ابدأوا برمضان. فقال عمر بالمحرمء فإنه 
منصرف الئاس من حبجّهم . فاتفقوا عليه ». 

وقيل أول من أَيَّحَ التاريخ يَعْلى بن أمية حيث كان 
باليمن» وذلك أنه كتب إلى عمر كتابا من اليمن مؤرخاء 
فاستحسئه غمر» فشيع فى التاريخ. أخرجه أحمد بن 
حنبل بسند صححيح ؛ لكن فيه انقطاع بين عمرو بن دينار 
(ت١؟اهم/م‏ "م ) ويعلى. 

وكذا قال الهيثم بن عدئ ((ت 7١5‏ أو /ا١‏ اه/ 
١1م‏ )! أول من أرن يعلى 1. 

وروى أحمد وأبو عروبة (ت 18اه/ 1-9م) 
فى ١‏ الأوائل 4 والبخارى فى 3 الأدب » والحاكم من طريق 
ميمون بن مهران ( :5 ١١1‏ أو18١1ه/‏ 556 
5م قال رفع لعمر صك محله شعبان ( ذكر ابن 
كثير بصراحة أن الصك هو ١‏ وصل 4 . البداية والنهاية ا/ 
8/٠“‏ ) فقال أّ شعبان: الماضى أو الذى نحن فيه أو 
الآتى . ضعوا للناس شيئًا يعرفونه » فذكر نحو الأول . 

وكذا حكاه أبو اليقظان عن عمر ( يقال إن اسم أبى 
يقظان ١‏ سهيم ») أو عامر بن حفص . توفى سنة ٠14ه/‏ 
ماما 
وروى الحاكم عن سعيد بن المسيب قال جمع عمر 
الناس» يعنى من المهاجرين وغيرهم ».فسألهم عن أول 
يوم يكتب التاريخ» فقال علىّ من يوم هاجر رسول الله 
يك يعنى إلى المدينة وترك أرض الشرك . ففعله عمر. 

وروى ابن أبى خيثمة ( أحمد بن زهير المتوفى سنة 


4ه/ 4417م ) من طريق محمد بن سيرين قال « قدم 
رجل من اليمن؛ فقال رأيت باليمن شيعًا يسمونه التاريخ » 
يكتبونه من عام كذا وبشهر كذا. فقال عمر: «هذا 
حسن» فأيّحوا ؛ فلما أجمع على ذلك قال قوم يحوأ 
للمولد» وقال قائل للمبعث» وقال قائل من حين خرج 
مهاجراء وقال قائل من حين توفى . فقال عمر أَرّخُوا من 
خروجه من مكة إلى المديئة . 

ثم قال بأى شهر نبدأ؟ فقال قوم يرجب» وقال قائل 
برمضان» فقال عثمان أَرْحوا من المحرم» فإنه شهر 
حرام» وهو أول السنة» ومنصرف الناس من الحج» قال 
وكان ذلك فى سئة سبع عشرة فى ربيع الأول 4 . 

فاستفدنا من مجميع هذه الآثار أن الذى أشار 
بالمحرم عمر وعثمان وعلىٌ رضى الله عنهم . 

وكذا روينا عن عمرو بن دينار عن ابن عباس رضى الله 
عنهما ‏ كان التاريخ فى السنة التى قدم فيها النبى و4 
المدينة» وفيها ولد عبد الله بن الزيير رضى الله عنهما. 
وكانت العرب قبل ذلك تؤرخ بعام الفيل» وهو العام 
الذى ولد فيه رسول الله فلي . 

فقال سعد بن أبى وقاص (ت حوالى 8١7‏ 0هه/ 
0-1 م) لعمر: أّخْ بوفاة النبى يلل فقال علىّ: بل * 
وح بهجرة النبى يك فإنها رقت بين الحق والباطل» 


.وأظهرت الإسلام» فاجتمع رأى المسلمين على الابتداء 


بسنة الهجرة »إذ هى السنة التى عر فيها الإسلام وأهله. ثم 
اختلفوا فى الشهر. 

فقال عبد الرحمن بن عوف (ت اه / م0 
فإنه أول السنة» وهو .من الأشهر الحرم. فأمر عمر 
بذلك» فانتشر فى سائر بلاد الإسلام 2 . ش 

وعن ابن عباس « قدم النبى وك المدينة وليس لهم 
تاريخ . فكانوا يؤرخون بالشهر والشهرين من مقسدمه . 
فأقاموا على ذلك إلى أن توفى رسول الله يك وانقطع 


التقويم الهمجرى 


وأربع سنين.من خلافة عمره ثم وضع التاريخ ». 

وقيل إن عمر رضى الله عنه لما جمع وجوه الصحابة 
رضى الله عنهم قال إن الأموال كشرت» وما قسمناه غير 
موقتء فكيف التسوصل إلى ما يضبط ذلك . فقال 
فارس وحمل إلى عمر فأسلم 2 إن للعجم حسابًا يسمونه 
ماه رون ويسندونه إلى من غلب عليهم من الأكاسرة » 
فعربوا لفظة ماه روز بمؤرخ» وجعلوا مصدره التاريخ » 
واستعملوه فى وجوه التصريف. ثم يشرح لهم الهرمزان 
كيفية استعمال ذلك» فقال عمر ضعوا للناس تاريخا 
يتعاملون عليه ؛ وتصير أوقاتهم مضبوطة فيما يتعاطونه من 
«لنا حساب مثله نسنده إلى الإسكندر »؛ فما ارتضاه 
الأحرون لما فيه من الطول . وقال قوم يكتب على تاريخ 
الفرس » فقيل إن تاريخهم عير مستند إلى مبدأ معين» بل 
كلما قام فيهم ملك ابتدأوا من لدن قيامه؛ وطرحوا ما 
قبله. واتفقوا على أن يجعلوا تاريخ دولة الإسلام من لدن 
هسجرة النبى يله من مكة إلى المديئة» لأن وقت الهجرة لم 
يختلف فيه أحدء بخلاف وقت مبعثه فإنه مختلف فيه» 
وكذا وقت ولادته ليلة وسنة . وأما وقت وفاته فهو وإن كان 
معيناء فلا يحسن عقلا أن يجعل الأصل لمبدأ التاريخ 
وأيضًا فوقت الهجرة ووقت استقامة ملّة الإسلام» وترادف 
الوفود» واستيلاء المسلمين. فهو مما يتبرك بهء ويعظم 
وقعه فى النفوس . وكانت الهجرة يوم الثلاثاء لثمان خلون 
من ربيع الأول أول السنة أعنى المحسرم » هويوم 
الخميس » بحسب أمر الأوسطء ولما كان مشتهرًا عند 
القوم اعتبرؤه. وأما بحسب الرؤية وحساب الاجتماعات 
أبن مسعسود الشيرازى ) إن العمل عليه. وأريخ منها فى 
مستأنف الزمان. وكان اتفاقهم على هذا الأمر فى سنة 
سبع عشرة من الهجرة» وهصى السنة الرابعة من خلافة 
عمر. وإلى هذه النسبة كانوا يسمون كل سئة ساسم 
الحادثة التى وقعت فيها. ويؤرخون بها. فسميت السنة 
الأولى من سنى مقام النبى ولك بالمدينة « الإذن بالرحيل » 


أى من مكة إلى المدينة» والثائية ؛ سنة الأمر بالقتال » 
والثالثة « سنة التمحيص » وعلى هذا . ثم بعد ذلك تركوا 
تسمية السنين بالحوادث . 

وقال عبيد بن عمير « المحرم شهر الله» وهو رأس 
السنة» فيه يؤرخ الساريخ» وفيه يُكسَا البيت» ويضرب 
الورق» وفيه يوم تاب فيه قوم فتيب عليهم » وفى كون أول 
السنئة من المحرم حديث مرفيع أورده السديلمى فى 
«الفردوس» وتبعه ولده بلا سند عن على رضى الله عنه 
(2فردوس » ممخطوطة القاهرة حديث 706 مادة أول ) . 

( الإعلان بالتوبيخ لمن ذم التاريخ لشمس الدين السخاوى_ 
حققه وعلق عليه بالإنكليزية فرائز روز تغال/ 155-١78‏ ). 

وفيما يلى جدول لمقارنة السنين الهجرية بالسنين 
الميلادية نورده خدمة للدارسين والباحثين ويبيّن فيه 
التاريخ الميلادى الذى يقابل غرة المحرم من كل عام 
هجرى » من العام الأول للهجرة» حتى عام ١٠6اه.‏ 
والعبرة فى غرر شهور السنة الهجرية فى هذا الجدول 
برؤية أهلتها لا بالحساب . والاختلاف الذى قد يظهر فى 
غرر المحرم من هذا البيان لن يتتجاوز اليوم الواحد» 
ويرجع ذلك إلى الخلاف بين الرؤية والحساب. 

ويلاحظ أنه قد حدث تعديل فى التقويم الميلادى 
فى عام 16417 » مقتضاه أن اليوم الرابع من أكتوبر 
87 إيعتبر اليوم الخامس عشر من الشهر المذكور. 
وهذا هو مبدأ ‏ التقويم الجريجورى ' نسبة إلى البابا 
«جريجورى الثالث 2. وقد أخذ بهذا التقويم فى مصر 
رسميا ابتداء من عام 11/0 فى عهد إسماعيل ( دائرة 
معارف الشعب/ 17175). 

والجدول الذى ننقله لك هنا هو الذى وضعه 
المستشرق ١‏ زامباور » وينتهى إلى عام ١1؟45١ه/‏ 5 
إبريل ١٠١٠م‏ وقد استكملناه من جدول دائرة معارف 
الشعب إلى عام ١٠6١ه/‏ 8 نوفمبر ١976‏ ام وننوه 
بذلك فى موضعه إن شاء الله تعالى. وقد آثرنا الأأتحل 
بجدول ١‏ زامباور » لأنه يبيّن الأيام التى خلت من بدء كل 


سنة ميلادية . 
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٠‏ الكتوير عواة 
4 سيتمير 15951 
7 سبتمير م56( . 
© اسبثمير 15583 


يلها 


++ أغسملى 1364 
؟ أعسطى دوؤاد 
١‏ يولبو 1555 
وير م155 
٠‏ يولير 1558 
يو اثير حكداذ 
14 يرنير 66لا 
ه يرتيو ءا 
ماو 39-7 
مأيو 31970 

١.4 عابيو‎ 5 

6ك ا ريل 06.اة 

16 ابريل وذ 

4 ابريل #وللاة 
عل مار نن م190 
مارس ودلا 
+ مارس -ؤلاة 
ول فار أالاة 
ل يننا 

ع ناير عزباد 

ناير 114 

١‏ ضاير ماد 
8( دجسمير ١9216‏ 
لا لفل 
ل ديمير 9ا1 

لبا يفن 

14 عر قير وزبرة 
لو شينا 
7# كشوي ةا 
١‏ اكتوي بلاناة 
١‏ كتير با 
7١‏ سبتمير 11170 
5 سبتمير 3976 
أغسطس 1991 
أغسعلس اا؟ 
ا أمسطس غالاة 
“ا يواليى ولاو 
1 لير مسلاا 
5 يرلر اكلا 
ل شيفيلًا 
14 ير ئر مود 

ى ييل 

4 مايى مسلاا 

1 مايى 1+5 


؟ ماير جلو ٠‏ 
١‏ ابريل ما 
٠١‏ اعريل ووواوء 
و مارمن ٠غ19‏ 
5 مارس ١94١‏ 
به مارص غ١١‏ 
قير اير 1904 
6 قبراي زلا 
+ فيرابر 66لاو 
ينار 1و3 
لل ينين 

؟ ناير هالا 

م يمير 119/44 
١‏ ديمبر 5و( 
١‏ تو قير .ولاو 
٠١‏ تو قير ادلاو 
ها نوكي رماو 
5 اكتوي عولاا 
ذا آكترير عما١‏ 
؟ اكترير وه ١‏ 
7 سيامير ولد 
© سبثمير لألاة 
4 اسيتمير وها 
6 أغسطن خولاة 
3 أحسطى مونو 
أمسطين إجرر 
م7 يزليو 957؟ 
ينا يهنا 

١‏ يرليى وثلاذ 
اهن 
5 يرتير كدطاة 
ا امن 
هامايى هدلاذز 

١5 عابر‎ ٠١ 
ع اريل م1‎ 
ريل تبص‎ 
ايريبيل بوذ‎ + 
مارس ية‎ 76 
4ل مارس الالاا‎ 
مارس وياة‎ 4 
لا مننا‎ 
ل دربيل‎ 
لفعتا يبنا‎ 
وا ناير جور‎ 


|أعحذذ 
كذكاذا 
إحد 
فول 
كوللا 
ل ا 
ككل 
عد 
ع 
5 هذ 
زيفكف 
طفن 
ليل 
ا 
لولف نا 
| ليل 
لتقل 
أيلين 
عد 
أنصد 
أعىد 
لحفلل 
فلففذ 
يفل 
حفن 
فيل 
لففنا 
فنين 
زرفك 
لنيك 
ليفنا 
ىد 
ينف 
ييل 


التقويم الهعجرى 


له اير عقاو 

4 ديمير .ولا 
7 يمير 1190841 
87 ديسمير ١1/41‏ 
كي ترقين جيذ 
4 توقبر عا 

4 نولب مهلاا 
4 ا اكتوير اذا 
١‏ كتوير بولا 
٠»‏ اأكتوبر ههلا 
١‏ سبتمبر كؤلاا 
٠١‏ سبتميل مهبو 
و أاسطس ١ؤاة‏ 
ول أقسطن «كلة 
ه أغسطى 5دد 
يوليو 4ولاو 
يريو ءووا 
بعليو كوزذ 
طيرئر لوا 
6 يوئر هوا 

6 يليو ووباة 
ا ماير ١4٠2‏ 

4 ماير ١-ه١ا‏ 

4 مايى ١6٠١9‏ 
نايل جموذ 
ابديل 4٠هد‏ 

1١8.0غ أريل‎ ١ 

الامارس 05٠هة‏ ' 
ل مارس لها 
88 غبراير 18٠84‏ 
5 قرام و.ه؟ 

؟ يعار ءكم1 
يلي كنهذ 

كلا كيار وذمة 

4 ياي ماود 
4 دإسمبى لزنا 
6 د سمب 1414 
> دبمير ه11 
ول تو قير 5زها 
كلانوفي بزم3 
ما كترويرهاه1ا 
٠١‏ "كتير واوا 
5 اكترر .جما 
4 سبتمير اها 


بين 
ود 
1 
الفنذا 
افنيل 
أع 
ليل 
يل 
أحيذ 
لل 
ليل 
عمد 
ا عو 
انين 
ا ينيلا 
ابييل 
اليل 
لين 
ميد 
لصن 
سيل 
كيل 
لعل 
لمن 
يهن 
إيلهنا 


7 ريال 


»© سيتمي اها 
أطي 14904 
١‏ أقطلن ورنا 
ه أغسطى دكد؟ 
ال ريال 
54 يو ليو 9814 
> يرلير ؤاها 
ينيو 188 
؟ايريوى ١كما‏ 
“اا ماير 1١80#‏ 
امايو 0م١1‏ 

٠0 ١40) هايو‎ ٠١ 
ايل وعدد‎ 5 
وا ابريل وعها‎ 
ايبيلل‎ 
18808 مارس‎ 7 
مارس ونوا‎ 6 

+ ملرس 344٠‏ 
س7 فبراير 9411 
١‏ قعراير هد 

١144 فبراير‎ ١ 
1844 يتأ‎ 
يان هئها‎ 
1١8048 ديسمير‎ 0 
18441 دجسي‎ + 
1840 دجسمير‎ 8 
14108 ؟؟ نوقر‎ 
١616 ترقبر‎ ١ 
14م٠ ترقير‎ 5 
ااكترير ذعها‎ + 
ومها‎ ريوتكا١١‎ 
١مم اكترير‎ + 
> سبتميل 6م92‎ 4 
؟! مبتمير موه1ة‎ 

١م401 عسبثمير‎ ١ 
أطي لاققة‎ 77 
آفطلى ممما‎ ١ 
يوليى ومه؟‎ "١ 
ولو مجه‎ 

5 يرلبى 1١2016‏ 
55 يريو اكهوا' 
ها ررئير عدوا 
5 يدتير يحود 


يفنا 


امايو مجن1 
5 ماير ككما 

ه ماير تود 
4 أبريل هحمه 
؟ أبريل كدو 
؟ أبرين “ملو 
+“ مارس 1401 
١١‏ مارس ملام 
١‏ مارس جه1 
هد غرار واوا 
“ا غبرار مم1 
6 يار دعو 
لحدية ينيل 

© تابر وها 
1 ديسمير 9804 
1 تجسمير وها 
4 ديسسير دما 
جب نراقي اق18ا 
9 نوقبر مم1 
؟ نوفير عهمة 
الا اكتربير اههد 
٠‏ ااكتوبر عهها 
سبتمير 94845 
١‏ سبتمير ايها 
* لسبتمير مغة1ا 
أشطن حهوا 
؟ أغسطس 18١‏ 
؟ أغسعس 149١‏ 
برايو م1 
٠6‏ يوليو ؟حها 
٠‏ يرلير 4ؤه(ا 
4 يرتيو محها 
١‏ يرنير 5م19 
ا شيايا 
نل مايى هحها 
ا مابر ككهذ 

١1و٠١ هايو‎ ١ 
اعريل امود‎ ”* 
ريز عمو‎ ٠١ 
١و7 مارس‎ >. 
ؤ؟ مارس غ-خذ‎ 
له مارس ه.ؤا‎ 
قبراير حموا‎ 6 
لاير لاود‎ 14 


؟؟ يار ووو 

؟1 اير للوو 

؟» غاير١١ؤوذ‏ 
؟؟ ديمبر 1511١‏ 
للدي اننا 
٠‏ نوقبي 1917 
دز تو افير 14و1 

5 توقيرءؤو) 
4 كتير دلول 
؟ أكتري لإلود 
* أكتوير هاو 
سيتمير 1516 
١6‏ سبتمير 1919٠‏ 
4 مبتميم 159١‏ 
4 أمسلس #الاواء 
4 أملن وز 
” اغسطص 1876 
7 يوليو 19398 
1# يولير 1و1 

١9 يريو‎ ١ 
1598 يلير‎ 
١ يرلير وجوو‎ 
15+٠١ ماير‎ 
155١ .كا ماير‎ 

؟ ماين لود 

ا ريل وود 
5 ابريل 4؟وة 

٠‏ أبريل مجوو 
مارس 15+51 
4 مارس 1559 

> مارصس ؤ؟وة١‏ 
الا فبراير جود 
٠‏ فطبراير 154٠+‏ 
كيار لعور 
ديار )وذ 

ه ناير عيور ٠.‏ 
58 ديسمير +994 
/11 ديسمير 1944 
1١‏ ديسمبر ه4و1 
ها تو قير 16445 
5 ثرو فير 1449 

+ تر فير م4و؟ 
#واكترير ووذ 


٠١‏ اكتوير دكا 
؟ اكتوير ذه 
الا سيتمير 69و 
٠‏ سبتمير 3999 
٠‏ أغسطن 246ة1 
0 الى ْنا 
4 أشطن جمدل 
يولو انول 
ها يوليو 4هوزا 

* يور همؤةذ 
بوتيو 35و31 
١‏ يرنيو الوذ 
4 يرتير 57و9٠‏ 
ولامابر ووز 
ماير 554ذة 

؟ مايو 56ؤ؟ا 

؟” اعريل كحك 
١‏ اميل اكور 
اس مارس هاا 
6 مارس وز 
ه مار موا 
نيالك" فنا 
طبراير الاوز 
وليف تتيريننا 
لاي ينذا 
14 ناير وباود 

؟ نار كورود 

؟7 ت سمير و1 
لزاه يمير لاوا 
”1 دجسمير 1914 
١‏ نورفي واوا 

ه ترفي عهوةذ 
٠‏ ااكتوير 41ة1ا 
ااكترير 15419 
له اكترير جقه؟ 
ب سبتمير 14 
1 سبتمير 99546 

١‏ سبتمبر 45ه1 
2 سملن هقز 
4 أغطن هله 
4 أخسطن حفةة 
34 يوليو 155٠‏ 
؟٠‏ يرليو اجو( 

* يوليو 9؟ة1 


التقويم الهسجرى 


اليو نيو كةا ا ول مابو حكوؤة /ى ابريل ككذا 
٠‏ يو لير كقق1 5 و مابو نيوو < 5 ابريل ...م 
ذم مايوهؤوا 


( معجم الأنساب والأسرات الحاكمة فى التاريخ الإسلامى 
لزامباور-د. زكى محمد حسن وزملائه / “57 4 لاه ). 
وإليك التكملة التى أشرنا إليها آنفا: 


نذا 


التقويم الهجرى والتقويم الميلادى 


تقى الدين التميصص (-١٠١اه/-01اام)‏ 


( دائرة معارف الشعب كتاب الشعب 01984 م١/‏ 1337 ). 
* التقويم الهجرى والتقويم الميلادى: 

انظر: التقويم الهجرى . 
+ التقى : 

مأخعوذ من التقسوى» واللقب من ألقاب ملوه 
المخرب» وكان تعمل فى مرفي الاب آربناب 
الأقلام وأهل الصلاح . 

ل اطي ا -منحمد قتديل البقلى / 
دلاعن صبح الأعشى للقلقشندى ”/ .)1١‏ 
قنك طن ا ادام ان 

إولدة تق الدين بن عبد القادر التميمى المصرى 


الحنفى فى النصف الأول من القرن العاشر الهيجرى» 
وتلقى العلم على شيوم عصرهء ولم تذكر لنا مصادر 
ترجمته بعض هؤلاء على سبيل التعيين» ولكن هذه 
المصادر ذكرت أنه رحل إلى الروم» أى :إلى تركيا» دار 
الخلافة:؛ ومقر الحكم فى ذلك الحين» ومجمع 
العلماء» وساحة المصادر والمراجع > وحين نم دراسته» 
وشهد له أساتلثّه اشتغل بالقضاء» فشغل منصب 
القاضى فى قونية من البلاد التركية» وشغل أيضًا منصب 
القاضى فى فُيّة من المدن المصرية» ويذكر الشهاب 
الخفاجى فى كتابه ١‏ ريحانة الأليّا » أن الثقيّ التميمى 
كان عزونًا عن تولى القضاىء مقبلا على العبادة والتزهد: 
ثم ساقه القدرٌ إلى القضاء. فرضى بما قدَّره الله وقضا. 


تفى الدين التصيمى (-١٠١أه‏ / 1501م ) 


تقى الدين الحصنى (-90م ه) 


وهذا يُفسّر لنا ضيق تقى الدين التميمى بمنصب 
القاضى» وألمه لمهانة الفقهاء فى عصرهء وفى ذلك 


يقول : 
أحبابنا توب الزمان كثيرةٌ 
وأمسرٌ منهسا رفعسةٌ السّقهاء 
فمتى يقيق السدهسر من سكسراتسه 
وأرى اليهسوةٌ بذنّسة الفقهاء 
ويبدو أن تقىّ الدين التميمى كاك يرغب فى معالى 


الأمور» وينأى بنفسه عن المراتب الدنياء ولكنّ حال 
الدولة العثمانية فى ذلك الوقت» وهو النصف الثانى من 
القرن العاشر الهجرى» لم يكن يُتِيجٌ لأمثاله من العلماء 
المنزلة التى يرتضيهاء وهو يعبر عن ذلك بقوله : 
ماأبصسسرت عن اسسرئ 
فى اللدمسر يومتًا مثلنسا 
عشق بحسسرم ان لله 
أبما تبراتكم فى عمتسا 
ال دون لام ترْضّىببله 
والعسال لا يسسرضى بَبَا 
وكان مما يزيدٌ فى إحساسه بالغْيّْن الذى يلقاه العلماء 
من أمثاله فى ذلك الوقت عقوقٌ ولده له» وكان هذا الولدُ 
يدعى حستاء وقد دفعه هذا العقوقٌ إلى أن يقول فيه : 


وإذا ما قدمت نون حسن أصبح تحْساء بل دفعه هذا 
الَو إلى أن يؤّلف رسالة سماها « السيف الباق فى 
عُْقِ الولد العاقٌ » . 

وكانت وفاةٌ تقئ الدين التميمى + بمصرء يوم السبت 
تامس جمادى الألخرة سنة عشر بعد الألف للهجرة» بعد 


أن ترك عدة مؤلفات» منها: 
١‏ - تذكرة ذكرها حاجى خليفة فى كشف 
الظنون /١‏ 786. 


- الرسالة التى سبقت الإشارة إليهاء وهى ١‏ السيف 
البراق فى عثق الولد العاق ». 


- و 2 حاشية ؛ على 2 شرح ابن المصنف » بسدر 
الدين أبى عبد الله محمد بن محمدء المعروف بابن 
مالك »؛ فى النحوه وحاكم بينهم . 

5 - ومنها « مُخْتصر يتيمة الدهر ؛ للثعالبى» وهو 
الكتاب الذى سجل فيه التعالبى أدب القسرن الرابع 
الهجرى . ٠‏ 1 

© - ومتها ١‏ مختصر ذيل اليتيمة » لحسن بن مُظفر 
التيسابورى . 

١‏ - وأعظعٌ كتبه التى خلّفها ووصلت إليناء موسوعته 
الضخمة فى تراجم علماء المذهب الحنفى» وهى 
«الطبقات السَّيّة فى تراجم الحنفية». 

وقد أفردنا له مادة خاصة فانظره فى موضعه . 

( أعلام التراث الإسلامى ‏ د. عبد الفتاح محمد الحلو. هجر. 
الجيزة» الطبعة الثانية 417١هب‏ 14147م/ 1ل 0179 
والأعلام للزركلى 7/ 87:80 وقد أدرجه تحت اسم ١‏ التق 
المَزى» انظر أيضًا الطبقات السنية فى تراجم الحنفية للمولى تقى 
الدين بن عبد القادر التميمى الدارى الغرّى المصرى الحنفى 
تحقيق عبد الفتاح محمد الحلىو ,)7١-١17 /١‏ 
» تفى الدين الحصني (-11م هش ): 

العارف بالله تعالى تقى الدين الحصنى. قال 
البصروى فى فضائله : نشأ فى العلم والعبادة. وأعرض 
عن الدئيا. واشتغل بالأآحرة : وله نوادر فى الزهد لا يوجد 
مثلها فى تراجم كبار الأولياء أعظم منها. وله كرامات 

ومن كراماته أنه يطعم الرطب الجنى الصغار والكبار 
فى غير أوانه ولم يكن بدمشق رطبة واحدة. إلى غير ذلك 

من الكرامات. وله كرامات كثيرة. ومناقب شهيرة 
وتصانيف جليلة . منها: شرح المنهاج و شرح صحيح 
مسلم وشرح أسماء الله الحسنى وكتاب سير السالك» 
ثلاث مجلدات» وشرح الغاية» وله قمع النفوس ١‏ وغير 


تقى الدين السبكى ( 741-”هلاه / 1584 66 لام ) 


ذلك من المصنفات» توفى فى جمادى الخرة سنة تسع 
وعشرين وثمانماثة» ودفن بالقبيبات ظاهر دمشق على 
جادة الطريق» وقبره معروف مشهور يتبرك به ويزار. 

وتقع محلة القبيبات فى الميدان قرب الجامع 
الكريمى ( جامع الدقاق ) سميت بذلك لأن أكثر بيوتها 
ذات قباب . 

( الإشارات إلى أماكن الزيارات لعثمان بن أحمد السويدى 
الدمشقى المعروف بابن الحورانى ‏ تحقيق سام عبد الوهاب 
الجابى / 14- 43). 
« تقى الدين السبكى ( 65-741لاه / 1184- 506١م‏ ): 

شيخ الإسلام فى عصره؛ وأحد الحفاظ المفسرين 
المناظرين» وهو والد التاج السبكى صاحب الطبقات 
(الأعلام ؛/ ؟5١7).‏ 

ذكره الحافظ السيوطى فيفن كان بمصر من الأئمة 
المجتهدين وقال عنه : 

السبكى العلامة تقى الدين أبو الحسن على بن عبد 
الكافى بن تمام بن حماد بن يحبى بن عثمان بن على بن 
سوار بن سّليم الأنصارى. قال ولده فى الطبقات: الإمام 
الفقيه المحدث الحافظ المفسر الأصولى المتكلم 
النحوى اللغوى الأديب الجدلى الخلافى النظار» شيخ 
الإسلام بقية المجتهدين» المجتهد المطلق . ولد بِسَبّْك 
من أعمال المنوفية فى صفر سنة ثلاث وثمانين وستماتة » 
وتفقه على ابن الرّفعة: وأخذ الحديث عن الشرف 
الدمياطى» والتفسير عن العلم العراقى» والقراءات عن 
التقى بن الصائغ» والأصول والمعقول عن العلاء 
الباجى» والنحو عن أبى حيان. وصحب فى التصوف 
الشيخ تاج الدين ابن عطاء الله وانتهت إليه رياسة العلم 
بمصر. قال الإسنوى : كان أنظرٌ مَنْ رأيناه.من أهل العلم 
ومن أجمعهم للعلوم» وأحسنهم كلاما فى الأشياء الدقيقة 
وأجلدهم على ذلك . وقال الصلاح الصفدى: الناس 
يقولون: ما جاء بعد الغزالى مثله» وعندى أنهم يظلمونه 
بهذا وما هو عندى إلا مثل سفيان الثورى » ,وقال ابئه فى 


الترشيح: قال الشيخ شهاب الدين ابن النقيب» صاحب 
مختصر الكفاية وغيرها من المصنفات: جلست بمكة 
بين طائفة من العلماء وقعدنا نقول : لو قدر الله تعالى بعد 
الأئمة الأربعة فى هذا الزمان مجتهدا عارفا بمذاهبهم 
أجمعين يركت لنفسه مذهبا من الأربعة» بعد اعتبار هذه 
المذاهب المختلفة كلهاء لازدان الزمان به» وانقاد 
الناس» فاتفق رأينا على أن هذه الرتبة لا تعدو الشيخ تقى 
الدين السبكى» ولا ينتهى لها سواه ( حسن المحاضرة /١‏ 
م 

دخل القاهرة؛ وحصل العلوم المختلفة» وصار بارتًا 
فى العلوم الشرعية واللغوية والجدل والمناظرةء ورحل 
إلى الإسكندرية والشام والحجاز فى طلب الحديث» 
وتولى بالقاهرة تدريس المنصورية وغيرهاء ثم ولى قضاء 
الشام سئة 1”4”. 

كان مثالاً فى العفة والنزاهة والصرامةء وأضيفت إليه 
الخطابة بالجامع الأموى» وولى التدريس بدار الحديث 
(مرجع العلوم الإسلامية / 5 6096). 

وقد ذكره أبن طولون فى مدرسى المدرسة الأتابكية 
بالصالحية؛ وهى التى أوقفتها تركان خاتون» أخت 
أرسلان أتابك» وزوج الأشرف موسى» وابنة الملك عز 
الدين مسعود بن زنكى » وقد توفيت الواقفة سنة ٠‏ 4ه 
ودذُفنت بمدرستها بالصالحية التى أوققتها مدرسة 
للشافعية ليلة وفاتها ( خطط دمشق/ 917). 

ويعد هذا الاستطراد نعود إلى ابن طولون الذى عدّد 
الوظائف التى تولآها التقى السبكى فى الشام فقال: ... 
ورحل الكثير » وجمع معجمه العدد الكثير» وأشغل 
وأفتى وصتف» وديس بالمنصورية والهكارية والسيفية... 
وولى قضاء دمشق فى جمادى الآحرة سنة تسع وثلاثين 
عوضًا عن جلال الدين القزوينى» وباشر القضاء على 
الوجه الذى يليق به ست عشرة سنة وشهرا» وقد درس 
بدمشق بالغزالية والعادلية الكبرى والأتابكية والمسرورية 
والشامية البئانية وليها بعد موت ابن الثقيب . قال ولده: 
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تقى الدين السيكى ( 65-7417لاه / 650-1584 1ام ) 


فما حل مفرقها ولا اقتعد غرتها أعلم منه» كلمة لا استثناء 
فيها. وولى يعد الحافظ المزى مشيخة دار الحديث 
الأشرفية الدمشقية» وقد خطب بجامع دمشق مدة 
طويلةء وجلس للتحديث بالكلاسة فقرأ عليه الحافظ 
تقى الدين أبو الفتح السبكئ جميع معجمه الذى خرجه 
له الحافظ شهاب الدين بن أيبك الدمياطى» وسمع عليه 
خلائق منهم الحافظان أبو الحجاج المزى وأبو عبد الله 
الذهبى» وفى آخر عمره استعفى من قضاء الشام ورجع 
إلى مصر متضعفا فأقام بها دون العشرين يوماء وتوفى فى 
جمادى الآحرة سنة ست وخمسين وسبعمائة ودفن 
بمقابر الصوفية هناك . ١ه‏ . ( القلائد الجوهرية /١‏ ١/ا1١»‏ 
/1). 

وله من المصنفات الجليلة الفائقة التى حقها أن 
تكتب بماء الذهبء لما فيها من النفائس البديعة» 
والتدقيقات النفيسة منها الدر النظيم فى تفسير القرآن 
العظيم » تكملة شرح المهذب للنووى وصل فيه إلى أثناء 
التفليس» الابتهاج فى شرح المنهاج وصل فيه إلى 
الطلاقء الرقم الإبريزى شرح مختصر التبريزى» التحقيق 
فى مسألة التعليق» رفع الشقاق فى مسألة الطلاق» 
أحكام كلّ وما عليه تدل» بيان حكم الربط فى اعتراض 
الشرطء شفاء السشقام فى زيارة خير الأنام» السَّيف 
المسلول على من سب الرسولء التعظيم والمنّة؛ فى 
«لَتَوْمننٌَ به ولِنضِرنه 4 [آل عمران: 41]. 

قالت المؤلفة: ورد فى كشف الظئون /١‏ 877 
بإضافة لفظ اتحقيق ؛ بعد 1 فى 64 . 

مئية الباحث عن حكم دين الوارث» الرياض الأنيقة 
وقسمة الحديقة» الإقناع فى إفادة ‏ لو ؟ للامتناع» وشى 
الحلا فى تأكيد النفى بلاء الاعتبار ببقاء الجنة والنار 
ضرورة التقدير فى تقويم الخمر والخنزير» كيف التدبير 
فى تقويم الخمر والخنزيره السَّهم الصائب فى قبض 
دين الغائب» الغيث المغدق فى ميراث ابن المعتق» 
فصل المقال فى هدايا العمال» مختصره؛ نور المصابيح 
فى صلاة التراويح. ضياء المصابيح» ضوء المفاليح» 


تقييد التراجيح » ومصنفان أخران فى ذلك» تكملة سبعة 
أجزاء» إبراز الحكم من حديث رفع القلم» الكلام على 
حديث: « إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا من ثلاث 6 . 

قالت المؤلفة: أورده الحافظ السيوطى فى الجامع 
الصغير /'١‏ 0 بلفظ «الإنسان » بدل 7 ابن ادم ؛ : 

كشف الغمة فى ميراث أهل الذّمة» الاتساق فى بقاء 
وجه الاشتقاق» الطوالع المشرقة فى الوقف على طبقة 
بعد طبقة» النقول والمباحث المشرقة» طليعة الفتح 
والنصر فى صلاة الخوف والقصرء القول الصحيح فى 
تعيين الذبيح» القول المحمود فى تنزيه داود» قطف الْنْوْر 
مسائل الدَّوْر الدؤر فى الدور» وله فيه مؤلف ثالث ورابع 
وخامس » عقود الجمان فى عقود الرهن والضمان» ورد 
الغلل فى العلل» البصر الناقد فى لا كلمثٌ كل واحد» 
الجمع فى الحضر بعذر المطر» حسن الصنيعة فى 
ضمان الوديعة, التهدّى إلى معنى التعدّى» بيان 
المحتمل فى تعدية العمل» الحكم والأناه فى إعراب 
قوله : « غير ناظرين إِنَاه © [الأحزاب: 07 ] القول الجد 
فى تبعية الجمدء الإفريض فى الفسرق بين الكناية 
والتعريض» المواهب الصمدية فى المواريث الصفدية» 
تفسير 9 يِأَيُها الرسل كوا من الطيياتٍ 4 [المؤمنون: 
١‏ الآية» كشف الدسائس فى هدم الكنائسء تنزيل 
السكينة على قناديل المديئة» الطريقة النافعة فى, 
المساقاة والمخابرة والمزارعة» مَنْ أقسطوا ومَنْ غلوا فى 
حكم من يقول لوه نيل العلا فى العطف بلاء حفظ 
الصيام عن فوت التمام» معنى قول الإمام المطليى: إذا 
صم الحديث فهو مذهبى. القؤل المختطف فى أدلة 
«كان إذا اعتكف » كشف اللبس عن المسائل الخمس» 
غيرة الإيمان الجلى لابى بكر وعمر وعثمان وعلى» بيع 
المرهون فى غيبة المديون» الاقتناص فى الفرق بين 
الحصر والاننتصاص» تسريح الناظر فى انعزال الناظرء 
جزء فى تعدّد الجمعةء وغير ذلك. وله فتاوى.كثيرة 
جمعها ولده فى ثلاثة مجلدات. 0“ 


تقى الدين السبكى ( 7-785ه/اه / 1545 6هكام ) 


توفى بجزيرة الفيل على شاطىء النيل» يوم الاثنين 
رابع جمادى الآخرة سنة ست وخمسين وسبعماثة ( حسن 
المحاضرة /١‏ 97177-9771). 
وكان حين مرض فى آخر حياته نزل عن منصب 
القضاء لولده تاج الدين صاحب ١‏ الطبقات الكبرى ١‏ 
(مرجم العلوم الإسلامية / 6 ). 
ويضيف الزركلى إلى قائمة مصنفات التقى السبكى 
مايلى: مختصر طبقات الفقهاء» وإحياء النفوس فى 
صنعة إلقاء الدروس. والتمهيد فيما يجب فيه التحديد» 
مخطوط فى المبايعات والمقاسمات والتمليكات 
وغيرهاء والسيف الصقيل» يقول الزركلى إنه رآه بخطه فى 
6 ورقة فى المكتبة الخالدية بالقدس» فى الرد على 
قصيدة نونية تسمى ١‏ الكافية » فى الاعتقاد» منسوبة إلى 
ابن القيم» والمسائل الحلبية وأجوبتهاء مخطوط فى فقه 
الشافعية. ويضيف الزركلى قائلا: ورأيت ١‏ مجموعة - 
مخطوط » بخطه فى مجلد ضخم»ء تشتمل على رسائل 
كثيرة لهء منها الأدلة فى إثبات الأطلة » والاعتبار ببقاء 
الجنة والنار» وفتاوى وغير ذلك. ورأيت مجموعة أخرى 
كلها بخطه ( فى الرباط ٠١5‏ أوقاف ) تشتمل على تسع 
رسائل ده منها : المحاورة والنشاط فى المجاورة 
والرباط» ومصمى الرماة من وقف حماأة ...الخ واستوفى 
ابنه تاج الدين أسماء كتبه» وأورد ما قاله العلماء فى 
وصف ألحلاقه وسعة علمه ( الأعلام / 1707). 
٠‏ ورثاه شاعر العصر الأديب جمال الدين بن نباتة 
بقصيدة طويلة أولها: ١‏ 
تعساه للفضل والعلياءٍ والنْسبٍ 
ناعيسه للأرض والأفلاك والشهُبٍ 
ندب رأينا وجوت الاك بخن مقا 
:فأىَ حزن وقلبِفيسه لم يجب! 
نعم إلى الأرض يُنعى والسماء صا 
فقبدكم يا سراةً المجد والحسّب 


ا[ دم ]| 1 


بالعلم والعمل المبسرور قد ملكت 

أرض بكم وسمساء عن أب فابٍ 
مُقدَمٌ ذكر ماضيكم ووارهٍ 

فى الوقت تقسديم يسم لَه فى الك 
آمسالمجتهدقى العلم يشِدَبةُ 

من بت مجتهدا فى الحزن والحَربٍ 
بيناوفودالعلا والعلم يُنسزلهُم 

إذ نازلتنا الليالى فيه ع نكب ... إلخ 
كما رثاه الصلاح الصفدى بقصيدة طويلة قال فى 


مطلعها : 

أى طود من الشسريعة مالا 

زعزعت ركنة المنسونٌ ثفمالا 
أَىْ ظلّ قسد قلصئنه النايا 

حين أعيا على الملسسواد الإسجالا 
أى بح ركم فاض بسالعلم حتى 

كان منه بحر البسيطة آلا 
أىَ حَبْسرٍ مضّى وقد كان بحرا 

فاض للواردين عنبًا زلالا 
أىّ شم سٍقد كَُوْرتْ فى ضرويحٍ 

ثم أبقت بدرا يضى وهمسلالا 
مات قاضى القضاة من كان يرقى 

رتب الاجتهساد حالاً فحسالا 
مسات من فضل علمه طبق الأر 

ض سيسرا ومسا تش ى كلالا 
كان كبالشمس فى العلوم إذاما 

أفسرقت أصبح الأنام دبالا 


كان كل الأنسام من قبل ذا العَصضّب 
رعليسه فى كلل علم عيالا... إلخ 


( حسن المحاضرة /١‏ “الالال 355 17717)ء 


التقى العزّى 


تقى الدين الفاسى ( 6+الا- كاره / 110/1 .1254م ) 


( حسن المحاضرة فى تاريخ مصر والقاهرة للحافظ جلال 
الدين عبد الرحمن السييوطى ‏ بتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
ال 1لا لالثاء ومرجع العلوم الإسلاميسة # 
د. محمد الرحيلى/ 2644 046 وخطط دمشق ‏ أكرم حسن 
العلبى/ 47» والقلائد النجوهرية فى تاريخ الصالحية لمحمد بن 
طولون الصالحى ‏ بتحقيق محمد أحمد دهمان ١/7 + (1/1١ /١‏ 
والأعلام للزركلى 4/ 3"07) , 

انظر: آل السبكى» تاج الدين السبكى . 
* التّقى الخَزى: 

انظر: تقى الدين التميمى. 
+ تقى الدين الفاسس ( فالا كمه / 11197 55غام ): 

ترجم الفاسى لنفسه فى كتابه ١‏ ذيل كتاب التقييد» 
بمعرفة رواة السنن والأسانيد» لابن نقطة » فقال فى نسبه 
إنه هو: محمد بن أحمد بن على بن محمد بن محمد بن 
عبد الرحمن عوف بن أحمد بن على بن عبد الرحمن بن 
عبد الله بن على بن حمزة بن ميمون بن إبراهيم بن على 
ابن عبد الله بن إدريس بن الحسن بن الحسن السبط بن 
على بن أبى طالب كر الله وجهه؛ الحسنى الفاسى 
المكى. 

وذكر نسبه السيد عبد الستار الدهلوى الصديقى 
الحنفى البكرى المكى فقال: هو الإمام الحافظ العلامة 
أبو الطيب تقى الدين محمد بن شهاب الدين أبى العباس 
أحمد بن على الحسنى الفاسى المكى المالكى المؤرخ 
الشهير. 

كان الفاسى يلقب بتقى الدين» ويكنى أيا الطيب» 
وكان قاضى المالكية بالحرم الشريف؛ وقد ولد فى ليلة 
الجمعة لعشرين من ربيع الأول عام #لالاه بمكة 
المكرمة ؛ ونشأ بهاء وتتلمذ على علمائها وأهل الفضل 
فيهاء وعنى بالحديث» فقرأ كثيرًا من الكتب» وروى كثيرا 
من الأحاديث» وقد أجازه كثير من العلماء الأعلام» وقرأ 
عليهم» وأخل عنهم » ومن هؤلاء : 

١‏ - الإمام العلامة قاضى مكة جمال الدين محمد بن 


عبد الله بن ظهيرة القرشى المخزومى المكى ( هو أحد 
أجداد ابن ظهيرة المؤرخ صاحب كتاب ١‏ الجامع 
اللطيف فى فضل مكة وأهلها وبناء البيت الشريف ») 
الذى ألفه عام 46 ). 

- جده لأمه قاضى القضاة كمال الدين أبو الفضل 
محمدبن أحمد الدويرى الشافعى» خطيب مكة 
وقاضيهاء عالم الحجاز فى عصره» والمؤرخ المشهور. 

“- ابن جذده المذكور لأمهء وهو خخال المؤلف» 
قاضى الحرمين محب الدين النويرى. 

- الإمام أبو المعالى عبد الله بن عمر الصوفى . 

ه - العلامة اللغوى قاضى اليمن مجد الدين محمد 
أبن يعقوب الشيرازى الفيروزابادى (1/19-/811ه) 
مير كو 

- العلامة المؤلف المفتى الشيخ كمال الدين 
0 المصرى الشافعى » ثم السالكى» 
المتوقفى عام 8١.ه.‏ 
المعروف بالبرهان . ا 

- الإمام المؤرخ المشهور الشيخ ابن خلدون 
المتوفى عام 8١مهم‏ صاحب المقدمة والكتشاب 
التاريخى المشهور. 

- الإمام الشهاب أحمد العلائى . 

وروى عن كثيرين آخرين من العلماء الأجلاى» 
والفاسى يروى غالبا عن الإمامين : أبى أحمد البرهان 
إبراهيم بن محمد اللخمى» وأبى الفرج الجلال عبد 
شيوخ عصره وأئمة زمانهء وكان معاصرا لشيخ الإسلام 
الحافظ الشهاب أبى الفضل أحمد بن على بن حجر 
العسقلانى المصرى المشهورء صاحب : فت البارى» 
المتوفى عام 4651ه . 

ويذكر الفاسى فى كتابه 3 شقاء الغرام » ( /١‏ 6 
أنه كان قاضى قضةة المالكية بمكةء وأنه باشر تدريس 


سم 


تفى الدين الفاسس ( هلالا ؟ كمه / 159 1459م ) 


تقى الدين بن أبى اليسر (685-/119ه / 119 5/ا؟ام ) 


الفقه المالكى فى مدرسة السلطان الملك المنصور بمكة 
عام 15 4ه فى بدء إنشائهاء وكان يقوم بالتدريس فيها 
فيما بين الظهر والعصر من يومى الأزبعاء والخميس من 
كل أسبوع . 

وقد ألف الفاسى كتبا جليلة مشهورة فى مقدمتها : 

.» شفاء الغرام» بأخبار البلد الحرام‎ 3 - ١ 

- تاريخه الكبير المسمى ب العقد الثمين» فى 
تاريخ البلد الأمين » وهو فى أربعة أجزاء ضخام» ومنه 
عدة نسح خطية بدار الكتب المصرية» وقد ترجم فيه 
لولاة مكة وأعيانها وعلمائها وأديائهاء منذ ظهور الإسلام 
إلى عصره» وقد رتبه على حروف المعجم ويدأه 
بالمحمدين والأحمدين» وصدّره بذكر رسول الله صلوات 
الله وسلامه عليه» وفى أوله مقدمة لطيفة تحدوى على 
مقاصد الكتاب. ( جاء فى الأعلام / "١‏ أنه مطبوع 
فى ثمانية مجلدات» على حروف الهجاء ) . 

7- 9 تحفة الكرام بأخبار البلد الحرام » وهو اختيصار 
لكتابه ! شفاء الغرام » ويسمى أيضا: « تحصيل المرام» 
من تاريخ البلد الحرام ». 

غ - « هادى ذوى الأفهام إلى تاريخ البلد الحرام» 
وهو مختصر من الكتاب السابق ١‏ تحفة الكرام ؟. 

ه ١-‏ الزهور المقتطفة» فى تاريخ مكة المشرفة اوهو 
مختصر من كتابه السابق ‏ هادى ذوى الأفهام » . 

1-5 عجالة القرى» للراغب فى تاريخ أم القرى 4 . 

0-7 الجواهر السنية» فى السيرة النبوية » ( شفاء 
الغرام / ح-ط). 

وقد أضاف الزركلى المؤلفات التالية: ١‏ المقنع من 
أخبار الملوك والخلفاء؛ طبع الجزء الأول منهء و «ذيل 
كتاب النبلاء للذهبى » مجلدان» و 7 سمط الجواهر 
الفاخر » ممخطوط فى السيرة النبوية» مجلد ضخم فى 
خمزانة الرباط ( ١5١١‏ كتانى ) و ١‏ إرشاد الناسك إلى 

معرفة المناسك » » و ١‏ ممختصر حياة الحيوان » للدميرى 
ْ (الأعلام /٠‏ تشردة ”" 


إلى غير ذلك من المؤلفات النفيسة التى كان « شفاء 
الغرام » أول كتاب يطبع منها . 

وقد توفى المؤلف فى ليلة الأربعاء الشالث والعشرين 
من شهر شوال المكرم عام ؟ "امه بمكة المشرفة» بعد 


. أن اعتمر فى السابع والعشرين من رمضان من العام 


المذكورء وترك وراءه آثارا خالدة» وقلما عنى أحد من 
العلماء بتدوين تاريخ البلد الحرام فى كتب مفيدة» كما 
عنى الفاسى عاتم الحجاز وفقيهه ومؤرخه العظيم . 

يقول محققو كتاب « شفاء الغرام ؟: وما أجدر كل 
مسلم وعربى بأن يلتفت إلى آثار الفاسى المخطوطة» 
ويسهم فى نشرهاء ويعمل على إخراجهاء ليعم بمؤلفاته 
النفع» ولنقف عل دقائق التاريخ العربى فى فترة من 
أغمض فترات التاريخ الإسلامى . 

رحمه الله؛ ونفع يعمله ويمؤلفانه» وجزاه عن العرب 
وعن المسلمين خير الجزاء . 

( شفاء الغرام بأخبار البلد الحرام للإمام الحافظ تقي الدين 
الفاسى ‏ حقق أصوله وعلّق حواشيه لجنة من كبار العلماء والأدباء 
/١‏ حىء والأعلام للزركلى ه/ "١‏ عن ذيل طبقات الحفاظ 
7 الال ور عدن/ 144, والضوء اللامع 14/19 
والتيمورية ؟/ 771١‏ ومراجع أخرى جاءت بهامش 9 ). 
* تقى الدين بن أبى اليسر ( 8/5 الاته / 1155 ام ): 

إسماعيل بن إبراهيم بن أبى اليسر شاكر بن عبد الله 
ابن محمد بن عبد الله بن أبى المجد» مسند الشام تقى 
الدين شرف الفضلاء أبو محمد التنوخى المعرى الأصل 
الدمشقى المولد. 

ولد سنة 8684ه» ومات فى سنة 7/اأ'هب. وسمع 
الحديث وأكشر من الخشوعى وعبد اللطيف ابن شيخ 
الشيوخ والقاسم ابن عساكره وابن ياسين الدولعى 
الخطيب» وحنبل» وابن طبرزد» والكندى, وأجاز له 
جماعة وروى الكثيسر» واشتهر وتفرد بأشياء كثيرة» وكان 
متميزا فى كتابة الإنشاءء جيد النظم»ء ديّنا متصوفاء 
صحيح السماع» من بيت كتابة وجلالة» كان جده كاتب 


تقس الدين بن أبى اليسر ( 644 ؟لاكهم/. .. 


الإنشاء لئور الدين الشهيد. وكتب هو للناصر داود» 
وولى بدمشق مشيخة مشيخة تربة أم الصالح» ومشيخة الزاوية 
بدار الحديث الأشرفية» وروى عنه قاضى القضاة نجم 
الدين ابن صصرىء وأبن العطار» وابن تيمية» وأخواه» 
وأين أبى الفتح . 
وكتب على لسان سيف الدين مقلد بن الكامل بن 
شاور إلى الملك الأشرف» وكان أبطأ عليه عطاؤه رقعة 
مضمونها : يقيّل الأرض بين يدى الملك الأشرف أعزرٌ الله 
نصره وشرح ببقائه نفس الدهر وصدره» ويُتهى أنه وصل 
إلى باب مولانا كما قال المتنبى:  ٠‏ 
حتى وصلتُ بنفس مات أكثشرها 
وليتى عشت منها بالسذى فضلا : 
ويرجو ما قاله فى البيّت الآتخر: 
أرجو نداك ولا أخشى المطسال به 
يامَنْ إذا وَهَبّالدنيا فقدبّخلا 
فأعطاه صلة سنية» وقرر له جامكية ( أى راتبًا ) 
وأحسن قراه» ورتب له ما كفاه . 
وقال رحمه الله : ركبنى كَيْنّ فوق عشرة آلاف درهم » 
وبقيت فى قلق» فرأيت والدى فى النوم فشكوت له ثقل 
الدين» فقال: امدح النبى وَل فقلت : أعيجز عن مدخه 
كك فقال : امدحه يوفى دينك» فقلت وأنا نائم : 
أجد المقالٌ وجدّ فى طول المدى 
"7 تعساك تظفس رأ و تنال المقصدا 
هى حلبة للمسدح ليس يحوزها 
بسالسبق إلآ من أعين وأسبعدا 
وانتبهت فأتتمت القصيدة» فوفى الله دينى تلك 
السنة . 
( فوات الوفيات والذيل عليها لمحمد بن شاكر الكتبى ‏ تحقيق 
د. إحسان عباس ١9/١ /١‏ . ؟/109. انظر أيضًا المنهل الصافى 
والمستوفى بعد الوافى لابن تغرى بردى ‏ حققه ؤوضع -حواشنيه د . 
محمد متحمل أمين» تقديم د. سعيد عبد الفتاح عأشور ؟/. 21*40 
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له ترجمة فى: الدليل الشافى /١‏ 177 رقم 2474 
العبر 6/ 744» الوافى 4/ ١لا‏ ترجمة »7949٠١‏ شذرات 
الذهب 6/ 72"8. 

* التق الفاسى: 

انظر: تقى الدين الفاسى . 
+ التقية: 

جاء فى القرآن الكريم قول الله تعالى: 8 لايتخذ 
المؤمنون الكافرين أولياء من دون المؤمنين ومن يفعل 
ذلك فليس من الله فى شىء إلا أن تَنُوا منهم ثُقَاةٌ 14 آل 
عمران: ] ورسمت هذه الكلمة الأخيرة فى المصحت 
هكذا: ثُّقَةء فقرأها معظم القراء تقاة» وقرأها الباقون 
ثقيّة» والتقيّة لغة الحذر والكتمان واصطلاحا أن يحخافظ 
المرء على عرضه أو نفسه أو ماله مخافة عندوه فيظهر غير 
مايضمر فهى مداراة وكتمان . وتظاهر يغير الخقيقة 
ممحافظة على كل أو يعض ما ذكر. 

وموقف أهل السنة حيال هذه التقية بالمعنى السابق 
تحديده أن الله تعالى قد رخص بها لعباده عند الضرورة 
ا ا 


تحقق هناك ش ره 
ل ويؤخل 
عنه حتى لا يخفى المحق على اللجاهلين . 


؟ - ألا يتعدى ضرر العمل المكره عليه المسرء إلى 
الغير كالقتل.والزنا وشهادة الزور وغصب الأموال واطلاع 
الكفار على عورات المسلمين فإن مثل ذلك لا يجيز أهل 
السنة الإقدام عليه بحال من الأحوال. _ 

ويقرر أهل السنة أن ترك التقية فيما تجوز فيه أفضل . 
فلو أكره المسلم على الكفر فلم يفعل حتى قتل فهو 
أفضل ممن أخذ بالرخصة وأظهر الكفر» وقد نقل الخلف 
عن السلف أن الصحابة والتابعين كثيرا ما كانوا يبذلون 
أنفسهم فى ذات الله دون أن يفكروا قى كتمان أومداراة . 
: أما الشيعة فقد جعلوا التقية مبدأ أساسيا.فى حياتهم 
وجزءًا مكملا لتحاليمهم دعوا إليه» وتواضوا يه ورووا فيه 


!| تن || 
لاله 


0 
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عن أئمتهم الشىء الكثير من ذلك ١‏ لا دين لمن لا تقية 
له» و 3 الكتمان جهادنا » ولعظيم تأثرهم بهذا المبدأ كانوا 
إذا ما أحسوا خطرا من كافر أو سن داروه وجاروه مظهرين 
له الموافقة تقية» وقد رأينا أن أساس أحدائهم التاريخية 
إمام مختف يدعو إلى نفسه ويبث دعاته فى الأمصار 
خحفية ليأخذوا له البيعة ممن يستجيبون لدعوته ويطالبونهم 
فى ذلك بالكتمان والتظاهر بطاعة أولى الأمر وأداء ما 
يكلفونهم به على أحسن وجه كيلا يشك فى سلوكهم أحد 
حتى يكمل الإمام استعداده» ويحين وقته الخروج . 

ولعظيم تأثر الشيعة بالتقية جعلوا للكلام ظاهرا يفهمه 
كل الناس وباطنا يفهمه الخاصة منهم وبهذا أضحوا أقدر 
الفرق الإسلامية على العمل فى الخفاء. ولما كان 
التاريخ قد مسجل لأئمتهم أعمالا لا تتفق وما يقرر الشيعة 
من'مبادئٌ فقد عمد هؤلاء إلى التقية ليدفعوا بها هذا 
التناقض البيّن بين الأفعال والأقوال» فسكوت علئٌ عن 
أبى بكر وعمر» وصلاته خلفهم وجلوسه إليهم كان تقية» 
ومصالحة الحسن لمعاوية كان تقية مع أن القول بهذا لا 
يشرف هؤلاء الأئمة فهو يخرجهم من القوم الذين مدحهم 
الله بقوله © الذين يبلنون رسالات الله ويخشونه ولا 
يخشون أحدًا إلا الله 1 الأحزاب: 79 ] 

أما الخوارج فهم على عكس الشيعة فى القول بالتقية 
فهى لا تجوز عندهم بحال من الأحوال وسو تعرضت 
النفس والمال والعرضن لبالغ الأخطار وحياة الشيعة 
والخوارج مظهر لقول كل من الطائفتين فى التقية فبيئما 
كان اللخارجى يعلن خروجه على الإمام ولو كان وحده 
ويحاربه ولو فى نفر قليل كان الشيعى يتستر لأدنى مخافة 
حتى تحين الفرصة للإمام فيعمد إلى الظهور والإعلام 
(تاريخ الفرق الإسلامية / 0-14 7). 

وفى تفسيره للكية ؟ من سورة آل عمران التى أوردناها 
آنفا يقول الإمام أبو الثناء الآلوسى عن التقيّة ومشروعيتها : 

وفى الآيّة دليل على مشروعية التقية وعرفوها بمحافظة 


النفس أو العرض أو المال من شر الأعداء؛ والعدو ‏ 


قسمان: الأول من كانت عداوته مبنية على اختلاف 
الدين كالكافر والمسلم» والثانى من كانت عداوته مبنية 
على أغراض دنيوية كالمال والمتاع والملك والإمارة» 
ومن هنا صارت التقية قسمين: أما القسم الأول فالحكم 
الشرعى فيه أن كل مؤمن وقع فى محل لا يمكن له أن 
يظهر دينه لتعرض المخالفين وجب عليه الهجرة إلى 
محل يقدر فيه على إظهار ديئه ولا يجوز له أصلا أن 
يبقى هناك ويخفى دينه ويتشبث بعذر الاستضعاف فإن 
أرض الله تعالى واسعة» نعم إن كان ممن لهم عذر شرعى 
فى ترك الهجرة كالصبيان والنساء والعميان والمحبوسين 
والذين يخوفهم المخالفون بالقتل أو قتل الأولاد أو الاباء 
أو الأمهات تخويفا يظن معه إيقاع ما خوّفوا به غالبا سواء 
كان هذا القتل بضرب العنق أو بحبس القوت أو يحو 
ذلك فإنه يجوز له المكث مع المخالف والموافقة بقدر 
الضرورة ويجب عليه أن يسعى فى الحيلة للخروج والفرار 
بدينه ولو كان التخوف بفوات المنفعة أو بلحوق المشقة 
التى يمكنه تحملها كالحبس مع القوت والضرب القليل 
الغير المهلك لا يجوز له موافقتهم وفق صورة الجواز 
أيضًا موافقتهم رخصة وإظهار مذهبه عزيمة فلو تلفت 
نفسه لذلك فإنه شهيد قطعا ومما يدل على أنها رخخصة ما 
روى عن الحسن أن مسيلمة الكذاب أخحذ رجلين من 
أصحاب رسول الله يل فقال لأحدهما أتشهد أن محمدا 
رسول الله يكل قال نعم فقال أتشهد أنى رسول الله قال نعم 
ثم دعا بالآحر فقال له أتشهد أن محمذا رسول الله قال نعم 
فقال أتشهد أنى رسول الله قال إنى أصم قالها ثلاثا وفى 
كل يجيبه بأنى أصمٌ فضرب عنقه فبلغ ذلك رسول الله وك 
فقال أما هذا المقتول فقد مضى على صدقه ويقيئه وأخذ 
بفضله فهتيئًا له وأما الآتحر فقد رخحصه الله تعالى فلا تبعة 


عليه . 
وأما القسم الشانى فقد.اختلف العلماء فى وجوب 
الهجرة وعدمه فيه فقال بعضهم تجب لقوله تعالى ولا 


تلقوا بأيديكم إلى التهلكة 4 وبدليل النهى عن إضاعة 


حم 
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المال وقال قوم لا تجب إذ الهجرة عن ذلك المقام 
مصلحة من المصالح الدنيوية ولا يعود من تركها نقصان 
فى الدين لاتحاد الملة وعدوٌه القوى المؤمن لا يتعرض له 
بالسوء من حيث هو مسؤمن» وقال بعضهم الحق أن 
الهجرة هنا قد تجب أيضًا إذا خاف هلاك نفسه أو أقاربه 
أو هنك حرمته بالإفراط ولكن ليست عبادة وقربة حتى 
يترتب عليها الثواب فإن وجوبها لمحض مصلحة دنيوية 
لذلك المهاجر لا لإصلاح الدين ليترتب عليها الثواب 
وليس كل واجب يثاب عليه لأن التحقيق أن كل واجب لا 
يكون عبادة بل كثير من الواجبات ما لا يترتب عليه ثواب 
كالأكل عند شدة المجاعة والاحتراز عن المضرات 
المعلومة أو المظنوئة فى المرض وعن تناول السموم فى 
-حال الصحة وغير ذلك وهذه الهجرة أيضًا من هذا القبيل 
وليست هى كالهجرة إلى الله تعالى ورسوله يكل لتكون 
مستوجبة بفضل الله تعالى لثواب الآآخرة . 

وعد قوم من باب التقية مداراة الكفار والفسقة والظلمة 
وإلانة الكلام لهم والتبسم فى وجوههم والانبساط معهم 
وإعطائهم لكف أذاهم وقطع لسانهم وصيانة العرض 
منهم ولا يعد ذلك من باب الموالاة المنهى عنها بل هى 
سئة وأمر مشروع فقد روى الديلمى عن النبى يَةِ أنه قال 
إن الله تعالى أمرنى بمداراة الناس كما أمرنى بإقامة 
الفرائض » وفى رواية بعثت بالمداراة وفى الجامع سيأتيكم 
ركب مبغضون فإذا جاءوكم فرحبوا بهم» وروى ابن أبى 
الدنياء رأس العقل بعد الإيمان بالله تعالى مداراة التاس 
وفى رواية البيهقى رأس العقل المداراة وأخرج الطبسرانى 
مداراة الناس صدقة وفى رواية له ما وقى به المؤمن عرضه 
فهو صدقة وأخرج ابن عدى وابن عساكر من عاش مداريا 
ماث شهيدا . 

قوا بأموالكم أعراضكم وليصانع أحدكم بلسانه عن 
دينه. وعن بردة عن عائشة رضى الله تعالى عنها قالت 
استأذن رجل على رسول الله يك وأنا عنده فققال رسول الله 
كي بئس ابن العشيرة أو أخمو العشيرة ثم أذن له فألان له 
القول فلما خرج قلت يا رسول الله قلت ما قلت ثم ألنت 


له القول فقال يا عائشة إن من أشر الناس من يتركه الناس 
أو يدعه الناس اتقاء فحشههء وفى البخارى عن أبى 
الدرداء إنا لتكشر فى وجوه أقوام وإن قلوبنا لتلعنهم وفى 
رواية الكشميهنى وإن قلوبنا لتقليهم وفى رواية ابن أبى 
الدنيا وإبراهيم الحرمى بزيادة ونضحك إليهم إلى غير 
ذلك من الأحاديث لكن لا تنبغى المداراة إلى حيث 
ييخدش الدين ويرتكب المنكر وتسىء الظنون . 

ووراء هذا التحقيق قولان لفئتين متباينتين مسن الناس 
وهم الخوارج والشيعة» أما الخوارج فذهبوا إلى أنه لا 
تجوز التقية بحال ولا يراعى المال وحفظ النفس والعرض 
فى مقابلة الدين أصلا ولهم تشديدات فى هذا الباب 
عجيبة منها أن أحدا لو كان يصلى ووجاء سارق أو 
غاصب ليسرق أو يغصب ماله الخطير لا يقطع الصلاة 
بل يحرم عليه قطعها وطعنوا على بريدة الأسلمى صحابى 
رسول الله يل بسبب أنه كان يحافظ فرسه فى صلاته كى 
لايهرب ولا يخفى أن هذا المذهب من التفريط بمكان 
وأما الشيعة فكلامهم مضطرب فى هذا المقام فقال 
بعضهم إنها جائزة فى الأقوال كلها عند الضرورة وربما 
وجبت فيها لضرب من اللطف والاستصلاح ولا تجوز فى 
الأفعال كقتل المؤمن ولا فيما يعلم أو يغلب على الظن 
أنه إفساد فى الدين وقال المفيد إنها قد تجب أحيانا وقد 
يكون فعلها فى وقت أفضل من تركها وقد يكون تركها 
أفضل من فعلها وقال أبو جعفر الطوسى إن ظاهر 
الروايات يدل على أنها واجبة عند الخوف على النفس 
وقال غيره إنها واجبة عند الخوف على المال أيضًا 
ومستحبة لصيانة العرض حتى يسن لمن اجتمع مع أهل 
السنة أن يوافقهم فى صلاتهم وصيامهم وسائر ما يديئون 
به وروا عن بعض أئمة أهل البيت من صلى وراء سنى 
تقية فكأنما صلى وراء نبى» وفى وجوب قضاء تلك 
الصلاة عندهم خلاف وكذا فى وجوب قضاء الصوم على 
من أفطر تقية حيث لا يحل الإفطار قولان أيضًا . 

وفى أفضلية التقية من سنى واحد صيانة لمذهب 
الشيعة عن الطعن خلاف أيضّا وأفتى كثيدر منهم 


التنقسية 


التقسسييبد 


بالأفضلية ومنهم من ذهب إلى جواز بل وجوب إظهار 
الكفر لأدنى مخافة أو طمع ولا يخفى أنه من الإفراط 
بمكان وحملوا أكثر أفعال الأئمة ممايوافق مذهب أهل 
السنة ويقوم به الدليل على رد مذهب الشيعة على التقية 
وجعلوا هذا أصلا أصيلا عندهم وأسسوا عليه دينهم وهو 
الشائع الآن فيما بينهم حتى نسبوا ذلك للأنبياء عليهم 
المسلام »وجل غرضهم من ذلك إبطال خلافة الخلقاء 
الراشدين رضى الله تعالى عنهم ويأبى الله تعالى ذلك ففى 
كتبهم ما يبطل كون أمير المؤمئين على كرم الله وجهه 
وبنيه رضى الله تعالى عنهم ذوى ثقية بل ويبطل أيضًا 
فضلها الذى زعموه» ففى كتاب نهج البلاغة الذى هو 
أُصمٌ الكتب بعد كتاب الله تعالى فى زعمهم أن الأمير كرم 
الله تعالى وجهه قال علامة الإيمان إيثارك الصدق حيث 
يضرك على الكذب حيث ينفعك وأين هذا من تفسيرهم 
قوله تعالى : 8 إن أكرمكم عند الله أتقاكم » بأكثركم تقية 
وفيه أيضًا أنه كرم الله تعالى وجهه قال إنى والله لو لقيتهم 
واحدا وهم طلاع الأرض كلها ما بالبت ولا استوحشت 
وإنى من ضلالتهم التى هم فيها والهدى الذى أنا عليه 
لعلى بصيرة من نفسى ويقين من ربى وإلى لقاء الله تعالى 
وحسن ثوابه لمنتظر راج» وفى هذا دلالة على أن الأمير لم 
يخف وهو منفرد من حرب الأعداء وهم جميع ومثله لا 
يتصور أن يتأتى فيما فيه هدم الدين . 
وروى العياشى عن زرارة بن أعين عن أبى بكر بن حزم 
أنه قال توضاً رجل ومسح على خفيه فدخل المسجد 
فجاء على كرم الله تعالى وجهه فوجأ على رقبته فقال 
ويلك تصلى وأنت على غير وضوء فقال أمرنى عمر فأخل 
بيده فانتهى إليه ثم قال انظر ما يقول هذا عنك » ورفع 
صوته على عمر رضى الله تعالى عنه» فقال عمر أنا أمرته 
بذلك» فانظر كيف رفع الموت وأنكر ولم يتأق (روح 
المعانى ١‏ /9005-567). 

( تاريخ الفرق الإسلامية ‏ أحمد مجاهد مصباح ومحصود 


محمد زيادة. دار الطباعة المحمدية. القاهرة4ااهابت 
8م 18 ١لاء‏ وروح المعانى فى تفسير القسرآن العظيم 
والسبع المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى /١‏ 904-807). 


+ التقبيد: . 

فى علم مصطلح الحديث تقييد: نحو: حدثنا 
وأخبرنا بعبارة 9 قراءة عليه 2 . ا 

( معجم مصطلحات توئيق الحديث_د. على زوين / 17). 
+ التقييد: 


من عوامل روعة النظم القرآنى عند الزمخشرى . تقييد 
بعض أجزاء الجملة . ومن التقييد ما كان بالوصف» ومنه 
ماكان بالإضافة أما ما كان بالوصف فمن أغراضه 
التعظيم» كما فى قوله تعالى : ا تنزيلاً ممن خلقٌ الأيْضٌ 
والسموات العلا 16 طه: 4 ] 

يقول الزمخشرى : فوصف السموات بالعلا دلالة على 
عظم من ييخلق مثلها فى علوهاء ويُعْد مرتقاها . 

ومن أغراضه التوضيح والتميبز كما فى قوله تعالى : 
«يئأيها الناسٌّ اعبدوا ربكم الذى خلقكم © [البقرة: 
11]. 

يقول الزمخشرى : فقد كان المشركون معتقدين ربوبية 
الله وربوبية آلهتهم» فإن خصوا بالخطاب فالمراد 
ب«اربكم؟ اسم يشترك فيه رب السموات والأرض والآلهة 
التى كانوا يسمونها أرباباء وكان قوله تعالى: #إالذى 
خلقكم # صفة موضحة مميزة. 

وإن كان الخطاب للمؤمنين والمشركين فالمراد به 
ربكم على الحقيقة»و # الذى خلقكم » صفة جرت 
عليه على طريق المدح والتعظيم» ولا يمتنع هذا الوجه 
فى تخطاب الكفرة خخاصة» إلا أن الأول أصح وأوضح . 

وأما ما كان بالإضافة فقد ذكر الزمخشرى من أغراض 
الإضافة : 
التعظيم: ومنه قوله تعالى: 8 وبشر الذين آمنوا أنَّ 
لهم َم دق عند ربّهم ©[ يونس: 17]. 


التقسييد 


تقييد طرر على مورد الظمآن 


يقول الزمخشرى: أضافه أى أضاف قدمإلى صدق 
دلالة على زيادة فضل وأنه من السوابق العظيمة. 

ومن أغراض الإضافة التميبز والبيان» ومنه قوله 

تعالى : # قالوا آمنا برب العالمين * رب موسى وهارون # 

[الشعراء : لاق 54 ]. 

يقول الزمخشرى : إن معنى إضافة رب إلى موسى 
وهارون فى ذلك المقام أن الرب هو الذى يدعو إليه 
هذان» وهو الذى أجرى على أيديهما من المعجزات ما 
أجرى . 

ومن أغراضها الاتعتصاص. ومنه قوله تعالى: 
«سبحان ربك ربٌ الِعِرّة عما يصفون 14[ الصافات: 
4]. 

يقول الزمخشرى : أضيف الرب إلى العزة لاختصاصه 
بها كأنه قيل: ذو العزة. كما تقول: صاحب صدق ٠»‏ 
لاتمتصاصه بالصدق. ويجوز أن يراد أنه ما من عزة لأحد 

من الملوك وغيرهم إلا وهو ريها ومالكهاء كقوله تعالى: 
ل ويّعرُ من تشاء» [آل عمران :؟]. 

ومن أغراضها: : الاستعطاف» نحو قوله تعالى : 
١‏ لا تضار والدة بولدها ولا مولود له بولده © [ البقرة : 
]. 

يقول الزمخشرى : لما نهيت المرأة عن المضارة 
أضيف إليها الولد استعطافا لها عليه . وأنه ليس بأجنبى 
عنهاء فمن حقها أن تشفق عليه؛ وكذلك الوالد. 

وقد تكون الإضافة لمجرد الملابسة: : ومن ذلك قوله 
تعالى : © وترى كل أمة جائية كل أمة تُدعى إلى كتابها 


اليوم تجمزون ما كنتم تعملون # هذا كتابنا ينطق عليكم 
بالحق 14 الجائية : 578 79 1. 


يقول الزمخشرى : أضيف الكتاب إليهم و إلى الله عز 
وجل » لأن الإضافة تكون للملابسة» وقد لابسهم ولانسه. 
أما ملابسته إياهم فلأن أعمالهم مثبتة فيه» وأما ملابسته 


ومنه التقييد بالشرط لأغراض منها التهبيج والإلهاب: 

ومن ذلك قوله تعالى : ظ الزانيةٌ والزانى فاجلدوا كلل 
واحد منهما مائةٌ جَلْدَة ولا تأخذكم بهما رأفدٌ فى دين الله 
إن كنتم تؤمنون بالله واليوم الآخر 1# النور: ؟ ]. 

يقول الزمخشرى : قوله تعالى : # إن كنتم تؤمنون بالله 
واليوم الآتخر * من باب التهيبج وإلهاب الغضب لله 
ولديته . 

( النظم القرآنى فى كشاف الزمخشرىد. درويش الجندى / 
مءلء ١15 ء١١7 113 1٠١4‏ . انظر أيضًا الوسيلة الأدبية إلى 
العلوم العربية لحسين المرصفي ‏ حققه وقدم له د. عبد العزيز 
الدسوقى ؟/ 017١‏ 
* تقييد الحديثك 

كتابته وروايته . 

( معجم مصطلحات توثيق الحديث-د. على زوين / 177). 
» تقييد طرر على مورد الظمآن: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم القرآن 
الكريم . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 

الرقم 09574 . 

المؤلف: مجهول . 

أوله : قول الشارح فى الحمد تيمنًا قيل هكذا يغاث 
وإما تيامنا فهو الأتحذ على يمين الغير. قوله: الرسل: 
بالخفض على الإضافة:؛ وليبلغوا بضم الياء وكسر 
اللام ... : 

آخره: قوله يرشدهم متعلق بأن أشد محذوف دل عليه 
المذكور ولا يتعلق بالمذكور لأنه صلة الموصول . انتهى 
ما قيد على الخراز على يد المحتاج للرحمن وتم فى ربيع 
الثانى عام ( شفعو) .١١65‏ 


إياه فلأنه مالكه . أوصاف الكتاب : نسخة من القرن الثانى عشر كتبت 
ومن التقييد ما كان بالعطف. 520006 بخط مغربى معتاد» رؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر. هذه 
الزمخشرى لأنواع منه 


: 0 نواع منه . النسخة فى مجموع يحوى العديد من الكتب والرسائل فى 


تقييد العلم 


تقبيد فى مسائل الاستتحقاق والحيازة 


علوم القرآن الكريم وكلها بالخط المغربى. المجموع 
مصاب بالرطوبة والأرضة . 

على الأوراق الأولى مجموعة من الفوائد وقيد تملك 
باسم محمد بن محمد المبارك الحسنى الجزائرى سنة 
371 . الغلاف من الجلد المتخرف. 

قَ 0 س 

)١ 4‏ كرفت دن 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» علوم القرآن الكريم 
وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ 41 ) . 
» تقييد العلم: 

من مصنقات التراث الإسلامى فى الأدب . 

ممخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 

الرقم 11/417 مجاميع 01 . 

لأحمد بن على بن ثابت الخطيب البغدادى أبى بكر 
المتوفى سنة *4517ه/ 17١1م.‏ 

أوله: بعد السند: ١‏ الحمد لله العلى الأعظم الأعز 
الأكرم الذى علم بالقلم علم الإنسان ما لم يعلم وصلى 
الله على ... الأمين الناطق المبين محمد نبينا المختار... 

أما بعد فإن الله سبحانه جعل للعلوم محلَيْن أحدهما 
القلوب والآخر الكتب المدونة ... 


اخخرة: ال... 
أجل مصلسائب الرجل العلم 
مصائيسه باسفار العلوم 
إذا فقد الكتساب فلاك خطب 
وكمقد مات من أسف عليها 
أنساس فى الحديث وفى القسديم 


آخر الكتاب عارضت به أصل الخطيب ...2. 

النسخة قديمة جدًا كاتبهاغيث بن على بن عبد 
السلام الأرمنازى سنة 45١‏ وعليها سماعات كثيرة بتاريخ 
0( ١غ‏ وقد أتت الأرضة على أسطر من بعض 


أوراقها وأثرت على كلماتها فى كثير من الأحيان وعلى 
الورقة الأولى إجازة ليموسف بن عبد الهادى وتملكان 
لأحمد بن موسى الحلبى ولإبراهيم بن عمر بن إبراهيم 
الشيبانى . : 
(079-0)ثالاق واس 6 كسم 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الأذب - وضعه 
رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد السواس /١‏ 11"59» 


للا . 
حققه يوسف العش طبع دمشق 1559م . 
( الأعراب الرواة د. عبد الحميد الشلقاني / 996 ) . 
» تقييد فى الطب: 
مجهول المؤلف . 
مخطوط بمعهد الممخطوطات العربية . 


أوله : الحمد لله الذى يسر بفضله يلوغ الأسباب ... 
وبعد فإئى قد اطلعت على كتاب فى الطب ذكر مؤلفه أنه 
قد اختصر فيه تذكرة الشيخ داود الأنطاكى وغيره... 
فأردت تقبيد بعض المسائل منه . 

وآخره: وبابونج وشراب الترنج ومسك والترياق ... 
يداوم على هذه المذكورات أربعين يومّاء وإن زاد على 
الأزبعين كان أنفع . انتهى ما أردنا تقيبده فى الكتاب , 

نسخة بقلم مغربى. 

4 ورقةء» 4لاسطرًا. 


[ الرباط ١1؟١1اد]‏ 05500 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية» ج؟ العلوم ق7 الطب . الكتاب الثانى القاهرة 11"44ه 
ام/ /ا5). 
» تقيبد فى مسائل الاستحقاق والحيازة: 

مخطوط بخزانة القرويين . 


لابن ربيع قاضى الجماعة؛ قال عنه وعن التقييد 
محمد العابد الفاسى: ابن ربيع أبو القاسم الشيخ 
الجليل قاضى اللجماعة الجالم الأكمل» هكذا وجدت 


تقييد فى نسب الشرقاء الحسنيين 


التقيبد لمعرفة رجال السنن والمسانيد 


أ 


تحليته فى أول تقييد له فى مسائل الاستحقاق والحيازة» 
ولم أقف له على تسرجمة الآن مع تحليتسه بقساضى 
الجماعة» ولا أدرى فى أى بلاد كان قاضيا ثم يقول: 

تقييد فى مسائل الاستحقاق والحيازة: جزء بخط بين 
المغربى والأندلسى مع صعوبة فى الرسم . وكتب على 
أول ورقة منه ما يلى : من كتب خسزانة جامع الأندلس. 
ضمن مجموع من /١‏ ب إلى 4 / أ. 

أوله بعد البسملة: نريد والله الموفق أن نتكلم فى 
الاستحقاق ووجوهه والحيازة الراجعة وأنواعهاء ونبيّن أن 
طرف الاستحقاقات غير متساويةء وأن الموصل إلى 
بعضها غير الموصّل إلى البعض» ويعرف بين اليد التى 
لا يسأل صاحبها عن سبيلهاء وبين اليد التى يسأل» 
وحيث تجب اليمين ابتداء وحيث لا تجب . ونستوفى 
ذلك إن شاء الله استيفاء شافيا كامنًا معينًا على الحق 
وموصّلاٌ إليه فتقول : 

متى ادعى إنسان على آخر حا فى ملك بيده وقال إن 
هذا ملكى أو ملك أبى وإلا فقل من أين صار الملك فلا 
يلزم المطلوب أن يفسّر الوجه الذى صار إليه به ذلك 
الملك ويكفيه أن يقول هو مالى وملكى ولو لزمه أن يفسر 
لكل معترض فيبين طريق تملكه لدخل الناس فى شعب 
كبير ولم ينفكوا من اعتراض داثم» فتركت اليد هنا على ما 

وهو تقيبد مفيد جدًا فى يابه. وآخر مسائله مسألة 
فيمن تصدق عليه بخمسة مشاعة فى أملاك... وليس 
بآخره مايشعر صراحة بختم الكتاب. . 

أوراقه 6 مسطرته >؟ مقياسه 5؟/ 18 

( فهرس مخطوطات خزائة القرويين ‏ محمد العباد الفاسى 1/ 


44 144 ). 
* تقببد فى نسب الشرفاء الحسنيين: 
مجهول المؤلف . 
ممخطوط بمعهد المخطوظات العربية . 


أوله : ١‏ الحمد لله خلف مولانا إدزيس الأصغر بانى 


فاس... وهم محمد وكان الخليفة بعده» وعمر 
والقاسم ...2 . 

وآخره: « ومنه أيضًا من شيوخ السلافى أبو طالب 
على بن أحمد بن محمد المحسر بن بجير بن جعفر بن 
على بن ممحمد بن على ...1. . 

نسخة كتبت ببخط مغربى» فى 18 ورقة؛ ضمن 
مجموعة من 111-١75‏ ومسطرتها ١4‏ سطرًا . 

[ الرباط 481 د ] 01500 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية؛ التاريخ ج؟ ق؛ . القاهرة 176ه_1910م/ ,)١‏ 
* التقبيد لمعرقة رجال السنن والمسانيد: 

لمعين الدين أبى بكر محمد بن أبى محمد عبد 
الغنى؛ المعروف بابن نقطة» المتوفى سئة 5176ه 
1717م . القرن /لاه/ 1 م. 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

ناقص من أوله . وأول الموجود منه ترجمة ( محمد بن 
يعقوب بن يوسف بن معقل بن سنان بن عبد الله الأموى . 
المعروف بأبى العباس الأصم ». 

وأخمره: « والحمد لله وحده وصلواته على سيدنا 
محمد وعلى آله وصحبه وسلامه. وحسيئا الله ونعم 
الوكيل » . 

نسخة كتبت بقلم معتاد» بخط عبد القادر بن محمد 
ابن أبى الحسن بن على الصعبى . فرغ منها يوم الأربعاء 
الخامس من ربيع الآتحر سنة /ا٠لاه.‏ وهى فى 771 
ورقةء ومسطرتها 4؟! سطرا. وجاء بآخر النسخة أنها 
منقولة عن نسخة مقروءة على مؤلف الكتاب وعليها 
خطه . وعلى هذه النسخة المنقول منها قرلات وسماعات 
مؤلف بعضها مؤرخ سنة 25051 وبعضها سنة ٠. ٠076‏ 
[الأزهر /ا١‏ مصطلح الحديث] ‏ 18085500. 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية 
التاريخ؛ ج؟ قغ . القاهرة هم :010ام/ 1 11), 


أ 
السسسي ا 


التقييد لمعرفة رجال السنن والمسانيد 


تقييد المهمل وتمييز المشكل 


وتوجد نسخة بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض»؛ وجاء بيان المخطوط 
كمايلى: 

رقم الحفظ: 186١-ف.‏ 

الفن : تراجم ‏ مصطلح الحديث. 

بداية المخطوطة : ... قال أبو الحسين عبد الملك بن 
لحن الكازيوى قال قال أو تصر الحسوين تيد 
الكالاباذى ... وتوفى فى شوال عشرة بقين منه ... 

نهاية المخطوطة : حدّث عنها الحافظ أبو الفرج بن 
الجوزى وأبو محمد بن الأخضر وعبد الغنى المقدسى 
وعبد القادر الرهاوى وغيرهم وسماعهم صحيح ... آخر 
الكتاب . 

نوع النسخ : نسخ معتاد. تاريخ النسخ :. ١1/‏ لاه/ 
ام . القرن ه/ 15م. 

مكان النسخ: مصر_دار عمرو البكرى . 

اسم الناسخ: عبد القادر بن محمد بن أبى الحسن 
المصبعى . 

نسخة جيدة» ذكر الناسخ فى نهايتها أنه نقلها من 
الأأصل المكتوب ببخط مؤلفه وعليه عدد من القراءات 
والسماعات على مشاهير الشيوخ والعلماء. بالنسخة 
سقط فى عذة مواضع ونقص فى أولها . 

مكان الحفظ : المكتبة الأزهرية ‏ مصطلح الحديث 
برقم 01597 3037. 

( فهرس المخطوطات الميكروفيليمة بقسم المخطوطات . مركز 
الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية. الرياض . العدد 
الثانى» السنة الثانية 15-4ه-1548م/ /ا١1).‏ 

قال حاجى خليفة : 

التقييد لمعرفة رواة السئن والأسانيد : للحافظ أبى بكر 
محمد بن عبد الغنى المعروف بابن نقطة الحتبلى المتوفى 
سنة 74" تسع وعشرين وستمائة . والذيل عليه للقاضى 
(للحافظ ) تقى الدين محمد بن أحمد الحسينى الفاسى 
المتوفى سنة 877 اثنتين وثلاثين وثمانمائة (كثف 17١ /١‏ ). 


> تقبيد المهمل وتمييز المشكل: 

تقبيد المهمل لأبى على الحسين بن محمد الغسانى 
الجيانى الحافظ المتوفى سنة 411 سبع وعشرين 
وأربعماثة ضبط فيه كل لفظ يقع فيه اللبس من رجال 
الصحيحين فى جزئين (كشف 47١ /١‏ ). 

والجيّانى مو محدث الأندلس الحافظ أبو على 
الحسين بن محمد بن أحمد الغسّانى» ضبط فيه كل ما 
يقع فيه اللبس من رجال « صحيحى ؟ البخارى ومسلم 
فقط» وقد جعله فى عشرة أجزاء» الأجزاء الأربعة الأولى 
منه فيما يأتلف خطه ويختلف لفظه من أسماء الرواة 
وكناهم وأنسايهم من الصحابة والتابعين ومن بعدهم ... 
والأجزاء الخمسة التى بعدها فى التتبيه على الأوهام 
الواقعة فى أسانيد « الصحيحين ؛ وأسماء الرواة » والجزء 
العاشر والأخمير فى الألقاب» وقد وهم الزركلى فى 
« أعلامه ؛ فجعله كتابين» إذ قال: له ١‏ تقييد المهمل » 
وكتاب « ما يأتلف خطه ويختلف لفظه » كما عذّهما فؤاد 
سيد أيضًا كتايين مستقلين فأوردهما فى ١‏ فهسرس 
المخطوطات المصورة برقمى «لالاو »٠١١6‏ والصواب 
أن 3 ما يأتلف خطه ويختلف لفظه؛ قطعة من ١‏ تقييد 
المهمل ؛ بيّن ذلك المؤلف فى مقدمته للكتاب» فقال: 
« المحمد لله رب العالمين والعاقبة للمتقين» وصلى الله 
على محمد خاتم النبيين وعلى أهله الطاهرين وأزواجه 
أمهات المؤمنين وسلم تسليماء أما بعد يرحمك الل 
فإنك سألتنى أن أجمع لك ما اشتبه عليك مما يأتلف 
خطه ويختلف لفظه من أسماء الرواة وكناهم وأنسابهم 
من الصحابة والتابعين. .. وأن أذكر الأوهام ألتتى فى 
الأسانيد التى العهدة فى أكثرها على نقلة الكتابين ... ثم 
إنى تتبعثُ إسعاف ما رغبت فيه بأن ذكرث لك فى آخر 


الكتاب مَنْ شهر بلقب وعرف به ... » يتبين إذن أن 
المؤلف ضمّن كتابه 8 تقييد المهمل » هذه الفصول كلها 


تعميمًا للفائدة » ولعلّ بعض التْسّاخ أفرد كلّ نوع منه فى 
جزء مستقل » » فأوهم أنها كتب متعددة كما أوردها الرركلى 


لنلقنا 


تقييد المهمل وتمييز المشكل 


تقييدات من وفيات ابن الخطيب ونكملة ابن القاضى 


فى ١‏ الأعلام » وللكتاب_بالإضافة إلى ما ذُكر فى 
« الأعلام » و« فهرس المخطوطات المصورة 6 نسخة 
خطية فى مكتبة الجامع الكبير بصنعاء مكتوية سنة 7460 
فى 50١‏ ورقة وهى برقم ٠١‏ مصطلح» ونسخة فى مكتبة 
الأوقاف العامة ببغداد» ونسخ أخرى ذكرها بروكلمان فى 
«تاريخه 56/ 555؟. 

١(‏ ابن ناصر الدين الدمشقى وكتابه توضيح المشتيه ؛ ‏ محمد 
نعيم عرقسوسى» مجلة البصائر ٠514-27 /١‏ وفيه وفاة الجيانى 
سنة 4/4 ه). 

وتوجد أيضًا نسخة مخطوطة بمركز الملك فيصل 
للبحوث والدراسات الإسلامية بالرياض أدرجت فى فن 
التراجم» ورقم الحفظ : ١/5‏ -ف. 

وبداية المخطوطة كسابقه . 

ونهاية المخطوط: قال لنا أبو يكر بن الفيض بن 
الحافظ محمد بن زياد يلقب بيؤيؤ وهو طائر يُصادء تم 
عليه الديوان بحمد الله وعونه . 

نوع الخط: نسخ معتاد» تاريخ النسخ: القرن 4ه/ 
16م 

مكان الحفظ : برلين برقم 785. 

( فهرس المصورات الميكروفيليمة بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بقسم الممخطوطات . الرياض . العدد الثانى» 
السنة الثانية 14٠‏ 1ه1948١م/‏ 75 ). 

* التقبيد والإيضاح لما أطلق وأغلق من كتاب ابن الصلاح: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم الحديث . 

أحد مخطوطات عباس العزاوى بالخزائن الخطية 
الخاصة فى قسم المخطوطات بدائرة الآثار والتراث 
ببغداد . 

الرقم 91895. 

لأبى الفضل عبد الرحيم بن الحسين بن عبد الرحمن 
العراقى المتوفى سنة 405ه/ 4٠18م.‏ 

الأول: ( الحمد لله الذى ألهم الإيضاح ما أبهم» 


وأفهم أبى الصلاح ولو شاء لم يفهم ... ) جعله الشارح 
توضيحا لما أغلق وأبهم من كتاب « علوم الحديث ؛ لابن 
الصلاح المتوفى سنة *747ه/ 1552م( الأعلام 4/ 
0 ) فرغ منه سنة لاه / 1780م كما ورد فى آخر 
الكتاب: 
نسخة نفيسة كتبت سنة 417لاه/ 1150م على 
نسخة كتبت سنة 47لاه/ ١178م‏ عليها قراءة من أول 
الكتاب لآتمره على المؤلف وإجازة من المؤلف مكتوبة 
بخط الشيخ برهان الدين إبراهيم بن سليمان ين عيد 
الرحمن السراى الحنقى سنة 45/اه/ 1761م . 
القياس 1"4اص 11175اسم هلاس 
( مخطوطات عباس العزاوى 6 أسامة ناصر النقشيندى 
وظمياء محمد عياس . مجلة المورد. المجلد السابع عشرء العده 
الثانى 5١48‏ ه588 ام . بغداد/ 2144 .)19١‏ 
تفييدات من وفيات ابن الخطيب وثكملة ابن القاضى: 
لابِى عبد الله محمد بن على الفشتالى . 
ممخطوط بمعهد المخطوطات العربية : 
منظومة» قدم لها بقوله : « هذه أبيات قيدتها لنفسى 
من وفيات ابن الخطيب القسنطينى وزيادة عليه من 
تكملة ابن القاضى المكناسى» ولم أعتمد على أصل 
صحيح 31. 
وأول المنظومة : 
له حجب مر ( كذا ) الكمال المسريل 
وأعرها: 
وَصَلّ إلنه العسرش فى كل لحظة | 
على سيد الإرسال ف ى كل محفل 
وواصل رضاك بالصباح وبالمسا 
على الآل والأصحاب را وأجمل 
نسخة كتبت بخط مغربى جيد,» وعلى الأسطر 


لضن 


التسسكائر (سورة ) 


الوفيات بالأزقام» فى ٠١‏ ورقات» ضمن مجموعة من 
118-84» ومسطرتها ٠١‏ أسطر. 

[ الرباط /441 د ] 0850 

( قهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية» التاريخ» ج' ق ؛ . القاهرة ٠174ه٠1517م/‏ 2119 
.)١‏ 
+ التكائر ( سورة.) : 

السورة رقم ٠١7‏ من القرآن الكريم وفقا لترتيب 
المصحف» وعدد أياتها ثمان اتفاقاء ورؤوس آياتها: 
التكائر )١(‏ المقابر (1) تعلمون ("9) تعلمون (5) اليقين 
(0) الجحيم (1) اليقين (1) النعيم (8) واتفقوا على ترك 
عدّ# كلا لو تعلمون # (سعادة الدارين / 84). 

ويجمل الإمام الفيروزابادى خصائص السورة بقوله : 
السورة مكية» واياتها ثمان» وكلماتها ثمانية [ ثمان ] 
وعشرون» وحروفها ماثة وعشرون . فواصل آياتها ( نمر ) 
سميت سورة التكاثر لمفتتحها. 

معظم مقصود السورة: ذم المقبلين على الدنياء 
والمفتخرين بالمال» وبيان أن عاقبة الكل الموت 
واسزوال» وأن نصيب الغافلين العقوبة والتكال» وأعدٌّ 
للمتمولين المذلّة والسؤال» والحساب والوبال» فى قوله 
تعالى : « ثم لتُسْألُنٌ يومئذ عن النعيم *. 
' ويحصى الفيروزابادى الآيات المتشابهات». وهو 
نفس ما قاله تاج القراء الكرمانى الذى يقول» بالنسبة 
للآيات 3-17 : 

قوله: © كلا » ( ؛ 4 ه ) فى المواضع الثلاثة فيه 
قولان: أحدهما أن معناه: الردع والنجر عن التكاثر 
فحسن الوقف عليه والابتداء بما بعده. والثانى: أنه 
يجرى مجرئ القسم ومعناه: حقا. اه. ويضيف 
المحقق هنا قائلا (هامش ١‏ ): ونزيد على ما ذكره 
المؤلف: أن الردع موجه على التكاثر فى الدنيا بالمال 
والجاه؛ ثم التكائر فى المقابر والفخر بهاء فكانت 
طكلا» الأولى ردعا فى الدنيا بما يئال المتكاثرين من 


عقوبات مرتبة على الترف سجلها القرآن. والثانية: فى 
الآنصرة» ولذلك اقدرنت بحرف التراخى 0 ثم ؛ حيث لا 
ينفع مال ولا بنون ٠‏ 

ثم يقول : قوله: ‏ سوف تعلمون 11#] وبعده: 
#سوف تعلمون4[4] تكرار للتأكيد عند بعضهم» وعند 
بعضهم هما فى وقتين : القبر والقيامة» فلا يكون تكرارا . 
وكذلك قول من قال: الأول للكفار والثانى للمؤمين ‏ 

قوله : 9 لترونٌ الجحيم * ثم لتروبّها 514: ” ] تأكيد 
أيضًا. وقيل: الأول قبل الدخول» والشانى بعد الدخول. 
ولهذا قال بعده: 9 عين اليقين 01#] أى: عيانا لستم 
عنها بغائبين. وقيل : الأول من رؤية القلب» والثانى من 
رؤية العين. 1ه( بصائر »05١ 514٠/١‏ وأسرار 
التكرار فى القرآن / 774 ). 

ويبين الإمام السيوطى سرٌ موقع سورة التكاثر بين سورة 
القارعة التى تسبقها» وسورة العصر التى تليها فيقول : 

هذه السورة واقعة موقع العلة لخاتمة ما قبلهاء كأنه 
لما قال هناك : فأمه هاوية 14 القارعة: 4 ] قيل: لم 
ذلك؟ فقال: لأنكم « ألهاكم التكائر © [1] فاشتغلتم 
بدنياكم» وملأتم موازينكم بالحطام» فخفت موازينكم 


.بالآثام» ولهذا عقبها بسورة العصرء المشتملة على أن 


الإنسان فى ُسرء ببان لخسارة تجارة الدنياء وربح 
تجارة الآآحرة» ولهذا عقبها بسورة الهُمَزة» المتوعّد فيها 
من جمع مالا وعدّده» يحسب أن ماله أخلده. فانظر إلى 
تلاحم هذه السور الأربع» وحسن اتسساقها (تناسق الدرر 
/ 1 1). 

أما عن أسباب نزول هذه السورة فيقول الإمام الواحدى 
النيسابورى : بسم الله الرحمن الرحيم قوله تعالى: 
«ألهاكم التكاثر * حتى زيم المقابر 1 ١‏ ]قال 
مقاتل والكلبى: نزلت فى حيين من قريش: بنى عبد 
مئاف وبنى سهم» كان بينهم لحا فتعاند السادة والأشراف 
أيهم أكثرء فقال بنو عبد مناف: نحن أكثز سيدًا وعرًا 


وعزيرا وأعظم نفراء وقال بنو سهم مثل ذلك» فكثّرهم بنو 


لدم 


التلكائر ( سسورة.) 


عبد مناف» ثم قالوا: نعدّ موتانا حتى زاروا القبوره فَعَدُوا 
موتاهم فكثرهم بنو سهمء لأنهم كانوا أكثر عددا فى 
الجاهليةء وقال قتادة: نزلت فى اليهودء قالوا: نحن 
أكثر من بنى فلان» وبنو فلان أكثر من بنى فلان» ألهاهم 
ذلك حتى ماتوا صلالا ( أسياب النزول للواحدى / 
6 
ويقول الإمام السيوطى وقد رمز إلى زيادته على 
الواحدى بحرف ١‏ ك »2: 
أخرج ابن أبى حاتم عن ابن بريدة قال: نزلت فى 
قبيلتين من الأنصار فى بنى حارثة وبنى الحرث تفاخروا 
وتكاثرواء» فقالت إحداهما فيكم مثل فلان وفلان» وقال 
الآتعرون » مثل ذلك ٠‏ تفاخروا بالأحياء» ثم قالوا: انطلقوا 
بنا إلى القبور فجعلت إحدى الطائفتين تقول فيكم مثل 
فلان ومثل فلان يشيرون إلى القبر» وتقول الأخصرى مثل 
ذلك» فأنزل الله : ألهاكم التكاثر # حتى زرتم المقابر» 
1 ؟]. 
كك وأخرج ابن جرير عن على : قال: كنا نشك فى 
عذاب القبر حتى نزلت : «ألهاكم التكاثر © إلى قوله 
تعالى : 9 ثم كلا سوف تعلمون © فى عذاب القبر 1[ ١‏ - 
4 ]( أسباب النزول للسيوطى / 7:4 ). 
وقال أبو هريرة : يضيق على الكافر قبره حتى تمختلف 
فيه أضلاعه » وهو المعيشة الضنك ( التذكرة/ 154) 
ومن التفاسيمر المصرح برفعها عن النبى يك ما أورده 
الإمام السيوطى» قال: أخرج ابن أبى حاتم عن زيد بن 
أسلم مرسلاء قال: قال رسول الله يك «(ألهاكم التكائر» 
عن الطاعة لإ حتى زرتم المقابر © حتى يأتيكم الموت . 
يك وأبو بكر وعمر رطبا وشربوا ماءء فقال رسول الله وك : 
هذا من النعيم الذى تسألون عنه ». وأخرج ابن أبى حاتم 
عن ابن مسعود ١‏ عن النبى يك لإثم لتسألن يومئل عن 
النعيم © قال: الأمن والصحة » ( الإتقان ؟/ 7587 ) . 
ويطرح الإمام الرازى أسئلة ثم يجيب عنهاء وإجابته 


هى بمثابة تفسير فيقول رحمه الله : 

فإن قيل : أين جواب 7 لو تعلمون © ؟01]. 

قلنا: هو محذوف تقديره: لو تعلمون الأمر يقينا 
لشغلكم عن التكاثر والتفاخر ثم ابد تعالى بوعيد آخر 
فقال سبحانه 9 لترون الجحيم 518] . 

فإن قيل : كل أحد لا يخلو عن نيل نعيم فى الدنيا ولو 
مرة واحدة» فما النعيم الذى يُسأل عنه العبد؟ . 

قلنا: فيه سبعة أقوال: 

أحدها : أنه الأمن والصحة . 

الثانى : أنه الماء البارد . 

الثالث : أنه خبز البر والماء العذب . 

الرابع : أنه مأكول ومشروب لذيذان . 

الخامس : أنه الصحة والفراغ . 

السادس : أنه كل لذة من لذات الدئيا. 

السابع : أنه دوام الغداء والعشاء . 

وقيل إن السؤال خاص للكفار» والصحيح أنه عام فى 
كل إنسان وفى كل نعم» فالكافر يُسأل توبيخا والمؤمن 
يسأل عن شكرهاء ويؤيد هذا ما جاء فى الحديث أنه يللد 
قال: «يقول الله تعالى :ثلاث لا أسأل عبدى عن 
شكرهن وأسأله عما سوى ذلك : بيت يكنه» وما يقيم به 
صلبه من الطعام» وما يوارى به عورته من اللباس » (مسائل 
الرازى وأجوبتها/ 7457 والأنموذج الجليل 5/ 0155). 

ويدرج حجة الإسلام الغزالى سورة التكاثر كلها وهى 
ثمان آيات ‏ فى درر القرآن» وهى التى عرّقها بأنها الآيات 
التى وردت فى بيان الصراط المستقيم والحث عليه 
(جواهر القرآن ودرره/ ١1/4‏ ). 

أما عن القراءات فى هذه السورة فيقول أبن مجاهد عن 
اختلافهم : قوله تعالى: طلْتَرَوْنَّ الجحيم 6 [1] « ثم 
لترقها 014]. | 

قرأ ابن عامر والكسائى # لترونٌ © مضمومة التاى 
طاثم لترونها 4 مفتوحة التاء . وقرأ الباقون ترون © لاثم 


لفن 


١ 
لحلا‎ 


التسكاثر ( سسورة.) 


وها # مفتوحتين جميعا ( كتاب السبعة فى القراءات / 
26 : 

وهذا ما عبّر عنه الإمام الشاطبى فى حرز الأمانى بقوله 
(152): 

* وتائرونَ اضْمُمُ فى الأولى ( كما ( زَ) سا * 

وكما عبر عنه الإمام الجزرى فى طيبة النشر بقوله 
2110 

#تاسرَون كاه( ) سا ورتملا * 

فالكاف ترمز لابن عامره والراء ترمز للكسائى . 

ويحدد لنا الإمام أبو عمرو الدانى أنواع الوقف فى هذه 
السورة ( التام والكافى والحسن والقببح ) فيقول: 

حتى زرتم المقابر 4 [؟] كاف وقيل تام» ثم ابتدأ 
«كلا» 1] بمعنى ١‏ ألا ؛ على التهديد والوعيد» وقيل 
التمام ©« كلا » أى لا ينفعكم التكاثر» ومثله ا علم 
اليقين 4 [5] والمعنى» لو تعلمون علم اليقين» ما 
ألهاكم التكاثر» فحذف الجواب لمعرفة الممخاطبين . 

( المكتفى فى الوقف والابتدا/ 7837 ) . 

ويفسر الإمام ابن قيم الجوزية قوله تعالى ل ألهاكم 
التكائر » إلى آخخر السورة بقوله : أخلصت هذه السورة 
للوعد والوعيد والتهديد» وكفى بها موعظة لمن عقلهاء 
فقوله تعالى ا ألهاكم 4 أى شغلكم على وجه لا تُعذرون 
فيه فإن الإلهاء عن الشىء هو الاشتغال عنه» فإن كان 
بقصد فهو محل التكليف» وإن كان بغير قصد كقوله كل 
فى الخميصة ( إنها ألهتنى آنفا عن صلاتى » كان صاحبه 
معذورا وهو نوع من النسيان ... ويقال ‏ لها بالشىء ؟ أى 
اشتغل به» ولها عنه إذا انصرف عنه» واللهو للقلب» 
واللعب للجوارح» ولهذا يجمع بينهماء ولهذ! كان قوله 
« ألهاكم التكاثر » أبلغ فى الذم من ١‏ شغلكم؛ فإن 
العامل قد يستعمل جوارحه بما يعمل وقلبه غير لاه به» 
فاللهو هو ذهول. وإعراض» والتكاثر تفاعل من الكثرة أى 

ثرة بعضكم لبعض » وأعرض عن ذكر المتكائر به إرادة 
لإطلاقه وعمومه وأن كل ما يكاثر به العبد غيره سوى 


طاعة الله ورسوله» وما يعود عليه بتفع معاده فهو داخل 
في هذا التكاثر» فالتكاثر فى كل شىء من مال أو جاه أو 
رياسة أو نسوة أو حديث أو علم» ولا سيما إذا لم يحتج 
إليهء والتكائر فى الكتب والتصانيف وكثرة المسائل 
وتفريعها وتوليدهاء والتكاثر أن يطلب الرجل أن يكون 
أكثر من غيره وهذا مذموم إلا فيما يقرب إلى الله فالتكاثر 
فيه منافسة فى الخيرات ومسابقة إليهاء وفى صحيح 
مسلم من حديث عبد الله بن الشخير أنه انتهى إلى النبى 
ل وهو يقرأ ا ألهاكم التكاثر » قال: «يقول ابن آدم 
مالى مالى وهل لك من مالك إلا ما تصدقت فأمضيت أو 
أكلت فأفئيت أو ليست فأبليت» . اهفب١ ٠‏ الفرائد/ هلال 
لفنه؟ 

( سعادة الدارين فى بيان وعد أى معجز الثقلين لمحمد بن 
على بن خلف الحسينى الشهير بالحداد/ 84 وبصائر ذوى 
التمييز للإمام الفيروزاسادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على النجار /١‏ 
».05١ ٠‏ وأسرار التكرار فى القرآن ( البرهان فى توجيه متشابه 
القرآن لما فيه من الحجة والبيان ) لتاج القراء محمود بن حمزة بن 
نصر الكرمانى / 174 وتشاسق الدرر فى تناسب السور للإمام 
جلال الدين عيد الرحمن السيوطى - دراسة وتحقيق عبد القادر 
أحمد عطا/ "21417 وأسباب النزول لأبى الحسن على بن أحمد 
الواحدى النيسابورى / 1٠5‏ وأسباب النزول لللحافظ جلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى ‏ تحقيق وتعليق الأستاذ قرني أبى 
عميرة / 05 7: والتذكرة فى أحوال المسوتى وأمور الآخسرة للإمام 
القرطبى ‏ حققه وعلق عليه وضبطه الأستاذ حمدان جعفر / ٠154‏ 
والإتقان فى علوم القرآن للحافظ جلال الدين السيوطى ؟/ 317 
ومسائل الرازى وأجوبتها من غرائب آى التنزيل لمحمد بن أبى بكر 
بن عبد القادر البرازى ‏ تحقيق وتصحيح إبراهيم عطوه عوض / 
45ل والأنموذج الجليل فى أسئلة وأجوبة من غرائب التنزيل 
لنفس المؤلف ونفس المحقق. هديسة مجلة الأزهر رجب 


هلم وجواهر القرآن ودرره للإمام حجة الإسلام 


أبي حامد محمد بن محمد بن محمد الغزالى / /اى» وكتاب 
السبعة فى القراءات لابن مجاهد تحقيق د. شوقى ضيف / 20540 
وحرز الأمانى ووجه التهاتى للإمام أبى القاسم بن فيرة بن خلف بن 


ٍ 


التكافل الاجتماعى فى الإسلام 


أحمد الرعينى الشاطبى الأندلسى / 144» وطيبة النشر فى 
القراءات العشر لابن الجزرى / 117 والمكتفى فى الوقف والايتدا 
لأبى عمرو الدانى دراسة وتحقيق جايد زيدان مخلف / 9و" 
والفوائد للإمام ابن قيم الجوزية / ٠*اء .١‏ انظر أيضًا غيث النفع 
فى القراءات السبع للشيخ على النور الصفاقسى المطبيع بهامش 
كتاب « سراج القارئ المبتدى وتذكار المقرئ المنتهى لأبى القاسم 
القاصح العذرى / *47"؟؛ والميسوط فى القراءات العشر لأبى بكر 
بن أحمد بن الحسن بن مهران الإصبهانى ‏ تحقيق سبيع حمزة 
حاكمى / 4177» وروح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 9/ 5517 58 5 » ومختصر فى 
شواذ القيرآن لابن خالويه/ 178 ؛ 11/4 والقراءات الشاذة 
وتوجيهها من لغة العرب ‏ الشيخ عبد الفتاح القاضى/ 46 
والكوكب الدرى فى شرح طيبة ابن الجزرى ‏ محمد الصادق 
قمحاوى/ 041» وألفية التفسير ‏ حسين على دحلى / 8/). 
» التكافل الاجتماعى فى الإسلام 

من بحث لفضيلة الشيخ عمر أحمد عبد الرحيم 

إن من الحقائق التى لا تقبل الجدلء» أن الناس فى 
مجتمعهم الذى يعيشون فيه؛ يحتاج بعضهم إلى بعض 
فى كل شأن من شئون هذه الحياة» وإنهم فى مجموعهم 
يكونون قوة متماسكة. تنمو وتكتمل بقوة كل فرد من 
أفرادهاء وبمقدار توفر القوة لكل فرد؛ يعتير المجتمع 
قويّاء لأ يضح وعد لاكجزا . وكما أن قوة 
السلسلة تتوقف على قوة كل حلقة من حلقاتهاء وسلامة 
الجسم 3 تقوم على سلامة كل عضو من أعضائه» كذلك 
المجتمع اليك كين سي ينا اكاك ل 
أعضائه معتلا عاجزا» ولذلك كان لزاما على المجتمعات 
التى تنشد الطمأنينة والاستقرار» أن تشعر بمسئوليتها نحو 
أفرادها وأن تتحمل أعباء هذه المسئولية» كما أن على 
الفرد أيضًا أن يشعر بمسئوليته نحو مجتمعه» فيؤدى ما 
عليه من واجبات فى مقابل ما له من حقوق» لأن الحياة 
الإنسائية لا تقوم على الحق وإقراره فحسب» بل على 


الواجب وأدائه كذلك» فإزاء كل حق واجب» ومقابل كل 
حرية نوع من المسئولية» لأن الشعور بالمسئولية ضرورة 
اجتماعية وبدونه لا تكتمل إنسانية الإنسان» ولا تصح 
حياته الاجتماعية» والتكافل الاجتماعى هو وليد هذا 
الشعور كما هو نتيجة الاعتراف بالحق . 

وقد أدرك العالم فى هذا العصر هذه الحقيقة» وصار 
ينادى بالتكافل الاجتماعى بين أفراد المجتمع » وجاءت 
نصوص إعلان حقوق الإنسان الذى أقرته كل الدول 
المشتركة فى هيئة الأمم المتحدة تقرر حق كل فرد فى 
الحياة والحرية والكرامة . 

وهذه الحقيقة التى فطن إليها العالم فى عصره 
الحاضرء قررها الإسلام منذ أن أشرقت شمسه فى فق هذا 
الكون الرحيب . فجاءت فكرته عن التكافل الاجتماعى 
شاملة لكل جوانب الحياة المادية والمعنوية» فالإسلام 
يقرر مبدأ التكافل الاجتماعى فى كل صوره وأشكاله . 
فهناك تكافل بين الفرد ونفسه» وبين الفرد وأسرته القريبة» 
وبين الفرد والجماعة؛ فالتكافل بين الفرد ونفسه يشمل 
الجانب المادى والجانب المعنوى» فهو من حيث 
الجانب المادى مطالب أن يمتع نفسه فى هذه الحياة» 
بما أحل الله له من الطيبات» فى الحدود التى لا تفسد 


قطرتها . 
دإلى هذا يشير القرآن الكريم فى قوله تعالى (يابنى 
آدم حو زبنتكم عند كل مسججد وكلوا واشر وا ولا تسر ُوا 


نَّهُ لايْحتٌ المسرفين 14 الأعراف: "١‏ ] كما أنه 
مطالب أن يمنح نفسه حقها من العمل والراحة؛ فلا 
يرهقها ولا يضعفها . ١‏ وابتغ فيما آتاك الله الثّار الكخرة ولا 
تنس نصيبك من الدّنيا © ل القتصص: 1/17 ] وجاء فى 
الحديث الشريف عن انب أله قال لم يق الب 
ويصمم النهار: « قم ونم» وصّم وأفطره فَإِنَّ لجسدك 
عليك حقًا . 

ومن حيث الجانب المعنوى؛ فإن الفرد مطالب 
بتطهير نفسه وكبح جماحها كلما هفت إلى غواية أو 


التكافل الاجتماعى فى الإسلام 


ضلال» وعليه أن يقف منها سوقف الرقيب والمحاسب» 
فإن أهمل فى ذلك فعليه أن يتتحمل تبعات هذا الإهمال» 
وقد رسم له الإصلام الححدود وبين له معالم الطريق حيث 
قال تعالى « ونفس وما سوّاها * فألهمها فُجُورها 
وتقواهانه قد أفلح من زكاها * وقد خاب من دسَّاها 4 
[الشمس: ٠١-1‏ ] وهذا التكافل بين الفرد ونفسه عنصر 
هام من عناصر التربية التى توقظ ضمير الفرد وإحساسه 
وتنمى شخصيته» فهو تكافل فردى من حيث ظاهره 
ولكنه فى واقعه وحقيقته تكافل اجتماعى بالمعنى الذى 
يهدف إليه الإسلام» لأن تربية الفرد على هذا النحو إعداد 
لهفى الميدان الاجتماعى؛ لأن لهذا التهذيب نتائجه 
الحسئة فى سلوك الفرد» فى حيط المجتمع الذى يعيش 
فيه . 1 

أما التكافل الااجتماعى فى محيط الأسرة فقد قرره 
الإسلام أيضًا على أساس مادى ومعنوى» فبيجانب 
الواجبات الأدبية كالعناية بتربية الأطفال وإعدادهم للحياة 
جسميّاء وعقليًا وروحيّاء وكرعاية الوالدين عند الكبر» 
بجانب ذلك كله قرر الإسلام حقوقًا وواجبات فى الجانب 
المادىء فأوجب نفقات الأقارب بعضهم على بعض 
بالشروط التى بيئها الفقه الإسلامى . 

وقد أشارت آيات القرآن الكريم إلى هذا التكافل فى 
نطاق الأسرة فقال تعالى: لا والوالداثٌ يُرضِعن أولادهنٌ 
حولين كامليْن لمن أراد أن يم الرضاعة وعلى المولود له 

هن وكسوتهنٌّ بالمعروف 0 1 البقرة: '7؟1] وقال جل 

0 :ظ وبالوالدين إخسانًا اَن عند الكبر 
أحدهُما أ و كلآمُما فلاتقللَّهُما أ ولا تنهرمما وقل هما 
قولاً كريمًا * واخفض لهما جناح لذ من الرّحمة وقل 
رب ارحمهما كما ربيانى صغيرًا 1# الدراء ] 
وقال عز من قائل : ا وأولى الأيُحام بعضهم أولى ببعض 
فى كِتّاب الله ©[ اللأحزاب : :]. 

ويقرر علماء الاجتماع؛ أن نظام النفقات العائلية فى 
الفقه الإسلامى من أبرز مظاهر التكافل الاجتماعى : 


وفى هذا يقول العالم الااجتماعى الأستاذ الدكتور على 
عبد الواحد وافى : 

لقد وضع الإسلام أمثل نظام للتكاقل والضمان 
الاجتماعى» وسن أنواعا كثيرة لهذا التكافل وهذا 
الضمان» فأوجب على الأغنياء من الأقرباء أن ينفقوا على 
الفقراء والمساكين والعاجزين عن الكسب من أقربائهم 
على ما هو مبين فى كتب الفقه الإسلامى» فحقق بذلك 
التكافل فى نطاق الأسرة . 

وإذا انتقلنا من نطاق الأسرة إلى محيط الجماعة» 
فإننا نجد الإسلام يقر مبدأ التكافل بين الفرد والمجماعة » 
وبين الجصاعة والفرد» فسرتب على كل منهما تبعات» 
كما يوجب لكل منهما حقوقًا تقابل هذه التبعات . 

ويتجلى إعلان هذا التكافل فى نصوص كثيسرة من 
القرآن والسنة منها قوله تعالى : ١‏ إِنّما المُؤمنون إخوةٌ 4 
[الحجرات: ٠١‏ ] إن تقرير الإخاء بين أفراد المجتمع 
الإسلامى يوجب التكافل والتضامن بينهم؛ لا فى الطعام 
والشراب وحاجيات الجسم فحسبء بل فى كل حاجة 
من حاجيات الحياة. فالأ كما يحرص على إطعام أخيه 
الجائع وإسقاء أخيه العطشان» وكساء أخيه العريان» 
فإنه يحرص أيضًا على حياته وحريته وكرامته ومكانته 
الاجتماعية» فهو يحزن لحزنه ويضرح لفرحه ويشقى 
لشققائه ويسعد لسعادته» فكل فرد من أفراد المجتمع 
حامل لتبعات أخيه ومحمول على أخيه . وجاء فى القرآن 
أيضًا: ا وتعاوبُوا على البرٌ والنقسوى ولا تعاوبوا على الإثم 
والعدوانٍ 1#[ المائدة: ١‏ ] والتعاون هو التكافل 
والتضامن فى تتحقيق أمر من الأمور. 

وقد -جاء فى تفسير القرطبى أن التعاون على البر 
يقتضى أن يعين العالِمٌ الناس يعلمهء ويعيئهم يمالهء 
والشجاع بشجاعته فى سبيل الحق» وأن يكون المسلمون 
يدا واحدة تتكافأ دماؤهم ويسعى بذمتهم أدناهم 5 

وإذا رجعنا إلى القرآن نفسه فى تفسير كلمتى البر 
والتقوى المأمور بالتعاون عليهما فإننا نجده يفسرها 


| [ 


التكافل الاجتماعى فى الإسلام 


التكبير 


بمعنى مجمصوعة من الفضائل النفسية والاعتقادية 
والخلقية؛ تعتبر كلها مؤيدات لتنظيم التكافل 
الاجتماعى» وفى ذلك ورد قوله.تعالى : # ليس البرّ أن 
تولوا وجُوهكم قِبلّ المشرق والمغرب ولكنّ الببر من آمن 
بالله واليوم الآآخر والملائكة والكتاب والتَبييْن وآتى المال 
على خُبّه ذوى القربى واليتامى والمساكين وابن ن السبيل 
والسائلين وفى الرٌقاب وأقام الصلاة وأتى الركاة والُوونَ 
بعهدهم إذا عاهدٌوا الام سن في البأساءِ والضَّاءِ وحينٌ 
البأس أولئك الذين صدمُوا وأولتك مم الحتقُونَ © [البقرة : 
لال ]. 

وقد رسم لنا الرسول الكريم يَلةٌ صورة دقيقة معبرة 
للتعاون والتكافل بين المؤمنين فى هذه الحياة» وذلك 
فيما رواه البخارى ومسلم عن أبى بردة عن النبى يكل أنه 
قال: ١‏ المؤمن للمؤمن كالبنيان يشد بعضه بعضا » ثم 
شبك رسول الله يل أصابعه تأكيدًا لهذا المعنى. قال 
العلامة المناوى فى شرح هذا الحديث: وذلك لأن 
أقواهم لهم ركن وضعيفهم مستند لذلك الركن القوى» 
فإذا والاة قوى بما بباطنه ». 

وهذه صورة أخرى أن قواعد التكافل الماع 
يبين فيها النبى يك أن المجتمع الإسلامى كله جسد واحد 
يحس إحساسًا وإحدّاء ومايصيب عضو منه من ألم 
يتألم له سائر الأعضاء . 

وفى هذا يروى البخارى ومسلم عن النعمان بن بشير 
أنه قال: قال رمسول الله يليه ؛ مثل المؤمنين فى توادّهم 
وتراحمهم وتعاطقهم مثل الجسد إذا اشتكى منه عضو 
تداعى له سائر الأعضاء بالسهر والحمى ». 

قال الإمام النووى فى تعليقه على هذا الحديث وعلى 
الحديث الذى قبله : هذه الأحاديث صريحة فى تعظيم 
حقوق المسلمين بعضهم على بعض» وحثهم على 
التراحم والملاطفة التعاضل فى غير إثم ولا مكروه ... 

ويجدر بي أن أشير إلى نوع هام من أنواع التكافل 
الاجتماعى فى الإسلام » وهو التكافل الدفاعى. 


فقد أوجب الإسلام على كل مسلم أن يتعاون مع بقية 
المسلمين فى صد العدوان عن أى بلد من بلاد الإسلام» 
وتطهيرها من كل غاصب أو دخيل» وعليه النفير فى هذه 
الحالة» عملا بقوله تعالى: ا انفِرُوا خفانًا وثقالاً » 
[التوبة: 4١‏ ] وقد قرر فقهناء الإسلام أن العدو إذا فاجأ 
مديئة قوم مسلمين وجب على جميع يع المسلمين الجهاد» 
إلا تت امن هذا لواحب إلا بساور اوبلس والأميع 
والأعمى وغيرهم من ذوى الأعذار. 

كما قرر الفقهاء أنه ذا أسر العدو واحدًا من المسلمين 
فى المغرب» وجب على آخر رجل بالمشرق» أن يهب 
مع إخوانه لإستنقاذه وتخليصه من أيدى الأعداء؛ وكلنا 
يعرف تلك الواقعة التاريخية المشهورة» وهى أن امرأة 
مسلمة أسرها الروم فقالت : وامعتصماه ؟ فهب المعتصم 
من بغداد بجيش قوى وخحاض المعارك حتى خلصها من 
الأسر. 

١(‏ التكافل الاجتماعى فى الإسلام  »‏ قضيلة الشيخ عمر أحمد 
عبد الرحيم الخواص_ الأزهر الشريف . مجمع البحوث الإسلامية . 
المؤتمر السابع : مشكلات المجتمع الإسلامى المعاصرء شعبان 
هم 7او1ام/ 115-84). 

+ التكافوؤ : 

التكافؤ عند أهل البديع هو الطباق. 
+ التكبير: 

التكبير أن يكبر الله فيقول 7 الله أكبر » ومواضع هذا 
الذكر فى العباداث كثيرةء وهو ثناء على اللهء فألفاظ 
الأذان معروفة مسحددة» ومنها التكبير. والتكبير فى صلاة 
الجنازة معروف» والتكبير فى الصلوات معروف أيضًا يبدأ 
به فى الافتتاح ثم عند السجود» وعند الرفع منهء ثم عند 
السجود ثانية والرفع منه وهكذا فى كثير من مواطن 
التكبير. 

والتكبير: التعظيم . قف حديث الأذان: الله أكبير. 
التهذيب: وأما قول المصلّى الله أكبرء وكذلك قول 
المؤذن» ففيه قولان: أحدهما أن معناه الله كبير فوضع 
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التكبير 


أفعل موضع فعيل » كققوله تعالى : « وهو أَمْوَن عليه 4 
أى هو هّن عليه ... والقول الآخر أن فيه ضميراء المعنى 
الله أكبر كبير» وكذلك الله الأعز أى أعر عزيز. 

وقيل: معناه الله أكبر من كل شىء» أى أعظم» 
فحذف لوضوح معناه؛ وأكبر خير» والأخبار لا يتكر 
حذفهاء وقيل : معناه الله أكبر من أن يُعرف كنه كبريائه 
وعظمته . والراء فى أكبر فى الأذان والصلاة ساكنة لا 
تُضَم للوقف» فإذا وُصِل بكلام صم . وفى الحديث: 
كان إذا افتتح الصلاة قال: الله أكبر كبيرًاء كبيرا منصوب 
بإضمار فعل» كأنه قال: أكبّر كبيراء وقيل : هو منصوب 
على القطع من اسم الله. وروى الأزهرى عن ابن جبير بن 
مطعم عن أببه: أنه رأى النبى ككل يصلى» قال: فكبّر 
وقال : الله أكبر كبيراء ثلاث مرات ... » ثم ذكر الحديث 
بطوله» قال أبو منصور: نصب كبيرا لأنه أقامه مقام 
المصدرء لأن معنى قوله : الله أكبر َكب الله كبيراء بمعنى 
تكبيرا» يدل على ذلك ما روى عن الحسن : أن نبى الله 
يكل كان إذا قام إلى صلاته من الليل قال: لا إله إلا الله 
الله أكبر كبيرا» ثلاث مرات» فقوله كبيرًا بمعنى : تكبيرا» 
فأقام الاسم مقام المصدر الحقيقى» وقوله: الحمد لله 
كثيراء أى أحمد الله حمدا كثيرًا ( لسان العرب 47/ 0/808 

حديث: ( التكبير بجَرْم ) أخرجه سعيد بن منصور فى 
سئنه» عن إبراهيم النخعى من قوله : « وزادوا « التسليم 
جزم» والقراءة جزم » والأذان جزم » . وأخرج من وجه آخر 
عنه قال: ‏ كانوا يجزمون التكبير ». والمراد به عدم 
التمطيط والترديد. 

أورده السخاوى وقال: ١‏ لا أصل له مع وقوعه فى 
الرافعىء وإنما هو من قول إبراهيم التخعى 4. وحكاه 
الترمذى عقب حديث : « حذف السلام سنة » فقالما 
نصه: « وروى عن إبراهيم النخعى أنه قال: ١‏ التكبير 
جزم 2 والتسليم جزم ».( الدرر المنتثرة / لالإ١ ١78‏ وهامشس 
١‏ للمحقق ٠‏ وتمييز الطيب من الخبيث / 98) . 

ويناقش السيوطى هذا الحديث فى بحث بعنوان: 


لضن 


(الجواب الحزم عن حديث التكبير جزم ؛ ردا على مسألة 
لجواب الحزم عن م » ردا على 
بهذا الشأن فيقول : 

مسألة : فى قوله يل : التكبير جزم وفى قول بعضهم 
تأييدا لمقتضاه أنه عليه الصلاة والسلام لم ينطق بالتكبير 


إلا مجزوما هل الحديث ثابت أم لا ؟ وعلى تقدير ثبوته 5 


هل هو صحيح أو حسن أو ضعيف» ومن خيّجه من 
العلماء؟ ومن رجاله؟ ومن تعرض للكلام على سنده 
ومتنه من الأئمة؟ وما التحقيق فى حكم المسألة هل 
يشترط الجزم فيها أو لا ؟ وهل للشافعى رضى الله عنه فيها 
نص أم لا؟ . 

الجواب: أما الحديث فغير ثايت قال الحافظ أبو 
الفضل بن حجر فى تخريج أحاديث الشرح الكبير: 
حديث التكبير جزم لا أصل له وإنما هو من قول إبراهيم 
النخعى حكاه عنه الترمذى انتهى . وقد وقفت على 
إسناده عن النخعى قال عبد الرزاق فى مصنفه عن يحبى 
ابن العلاء عن مغيرة قال: قال إبراهيم: التكبير جزم 
يقول : لا يمدّ- هكذا وقع فى الرواية مفسرا ‏ وهذا التفسير 
إما من الراوى عن النخعى أو من يحيى أو من عبد الرذاق 
وكل منهم أولى بالرجوع إليه فى تفسير الأثرء وفسره بذلك 
أيضًا الإمام الرافعى فى الشرح . وابن الأثير فى النهاية . 
وجماعة آخخرون . وأغرب المحب الطبرى فقال : معناه لا 
يمدٌ ولا يعرب بل يسكن آخخره وهذا الثانى مردود بوجوه» 
أحدها مخالفته لتفسير الراوى والرجوع إلى تفسير الراوى 
أولى كما تقرر فى علم الأصول؛» الثانى مخالفته لما فسره 
به أهل الحديث والفقه؛ الثالث أن إطلاق الجزم على 
حذف الحركة الإعرابية لم يكن معهودا فى الصدر الأول 
وإنما هو اصطلاح حادث فلا يصح الحمل عليه؛ وأما 
حديث أنه يكلِكِ لم ينطق بالتكبير إلا مجزوما فلم نقف 
عليه وإن كان هو الظاهر من حاله ولِِ لأن فصاحته 
العظيمة تقتضى ذلك» وأما هل يشترط الجزم فجوابه لا 
بل لو وقف عليه بالحركة صح تكبيره وانعقدت صلاته لأن 
قصارى أمره أنه صرح بالحركة فى حال الوقف - وهو دون 


التكبير عند ختم القران 


التكبير فى العيدين 


اللحن ‏ ومعلوم أنه لو لحن بأن تصب السجلالة مثلا لم 
يضره فى صحة الصلاة كما لو لحن فى الفاتحة لحنا لا 
يغير المعنى فإنه لا تبطل صلاته كما هو منصوص عليه 
وأما هل للشافعى رضى الله عنه نص فى ذلك؟ فجوابه أنه 
لم ينص على ذلك وكذلك غالب الأصحاب اكتفاء يما 
نصوا عليه فى اللحن فى القراءة ومن نص على ذلك منهم 
كالمحب الطبرى فكلامه فى الاستحباب لا فى الاشتراط 
بقرينة ذكر ذلك مع مسألة المدٌ- ومدّ التكبير لا يبطل بلا 
خلاف ‏ وحذفه سُنة يلا خلاف» نعم نص الشافعي فى 
الأم على جزم التكبير بمعنى حذفه وعدم مده وتمطيطه . 
(الحاوى للفتاورى/ 5 لل غ0 . 

( لسان العرب لابن منظور 47/ 7808 والدرر المنتشرة فى 
الأحاديث المشتهرة للحافظ جلال الدين السيوطى ‏ دراسة وتحقيق 
محمد عبد القادر عطا. دار الاعتصامء رقم الإيداع 1941/ 
١78 »17/‏ وهمامش ١‏ للمحقق» والحاوى للفتاوى للحافظ 
جلال الدين السيوطى /١‏ 87 5: /257» وتمبيز الطيب من الخبيث 
للإمام ابن الديسع الشيبانى . مكتبة ومطبعة محمد على صبيح 
وأولاد . القاهرة 15/41ه-*14573م/ 08). 
» التكبير عند ختم القرآن: 

انظر: آداب تلاوة القرآن الكريم . 

* التكبير فى أيام التشريق: 

١‏ - عن يحيى بن سعيد قال: خرج عمر رضى الله 
عنه الغداة يوم النحر حين ارتفع النهار شيئا فكبّر وكبّر 
الناس بتكبيره . ثم :حرج الثانية من يومه ذلك بعد ارتفاع 
النهار فكبّر فكبّر الناس معه بتكبيره. ثم خرج حين زاغت 
الشمس فكبر فكبّر الناس معه بتكبيره حتى يتصل التكبير 
إلى المسجد الحرام ؛ فيقولون كر عمر رضى الله عنه 
فيكيرون . 

؟ - وعن ابن عمر رضى الله عنهما أنه كان يكبّر فى 


فسطاطه. أخرجه البخارى فى ترجمة باب . وأخرجه 
مالك إلى قوله : فيكبرون . 

١‏ - وعن ميمونة رضى الله عنها أنها كانت تكبّر يوم 
النحر وكان النساء يكبّرن خلف أبان بن عثمان. أخرجه 
البخارى فى ترجمة باب . 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول للإمام ابن الديبع الشيبانى 
ل 4ك 

انظر: التكبير فى العيدين. 

* التكبير فى العيدين: 

يسن التكبير فى العيدين . وألفاظه : 

الله أكبرء الله أكبر» الله أكبر لا إله إلا الله 

الله أكبر الله أكبر ولله الحمد. 20 

الله أكبر كبيرا» 

والجمد لله كثيرا» 

وسبحان الله بكرة وأصيلا . 

لا إله إلا الله وحدهء 

صَدَّق وغْدّه 

ونصر عَبّده 

وأعز جُنْدَه 

وهَزمٌ الأحزات وحده . 

لا إله إلا اش 

ولا نعبد إلا إياه» 

مخلصين له الدين ولو كره الكافرون . 

وأوقات التكبير من ليلة الفطر إذا رى الهلال حتى 
يخرج الإمام إلى الصلاة. وفى عيد الأفضحى من صبح 
يوم عرفة إلى عصر آخحر أيام التشريق مطلقا. وبعضهم 
.خصصها بعقب الصلوات بعد انقضاء صلاة العيد. 
ويكبر الناس شرادى أو جماعات ( مختصر الأحكام 
الفقهية / 84 ). 


تكبيرة العيدين 


وجاء فى فقه السنة ما يلى: التكبير فى أيام العيدين 
سن . ففى عيد الفطر قال الله تعالى : # ولتكملوا العدَّة 
ولتُكبّروا الله على ما هداكم ولعلكم تشكرون ©[ البقرة: 
]. وفى عيد الأضحى قال تعالى : ا واذكروا الله فى 
أيام معدودات 4[ البقرة: ١"‏ ؟ ] وقال تعالى : # كذلك 
سخرها لكم لتكبّروا الله على ما هداكم 4[ الحج : /3] 
وجمهور العلماء على أن التكبير فى عيد الفطر من وقت 
الخروج إلى الصلاة إلى ابتداء الخطبة» وقد روى فى 
ذلك أحاديث ضعيفة وإن كانت الرواية صحّت بذلك عن 
ابن عمر وغيره من الصحابة. قال الحاكم: هذه سئة 
تداولها أهل الحديث . وبه قال مالك وأحمد وإسحاق 
وأبو ثور. وقال قوم التكبير من ليلة الفطر إذا رأوا الهلال 
حتى يغدو إلى المصلى وحتى يخرج الإمام . 

ووقته فى عيد الأضحى من صبح يوم عرفة إلى عصر 
أيام التشريق وهى : اليوم الحادى عشرء والشانى عشر» 
والشالث عشر من ذى الحجة . قال الحافظ فى الفتح : 
ولم يغبت فى شىء من ذلك عن النبى يك حديث» 
وأصح ما ورد فيه عن الصحابة قول على وابن مسعود إنه 
من صبح يوم عرفة إلى عصر أخر أيام مِنّى . أخرجه ابن 
المنذر وغييره . وبهذا أخذ الشافعى وأحمد وأبو يوسف 
ومحمد وهو مذهب عمر وأبن عباس . 

والتكبير فى أيام التشريق لا يختص استحبابه بوقت 
دون وقت» بل هو مستحب فى كل وقت من تلك الأيام . 
قال البخارى : وكان غمر رضى الله عنه يكبر بِمِتى تلك 
الأيام وخلف الصلوات وعلى فراشه وفى فسطاطه 
ومجلسه وممشاه تلك الأيام جميعاء» وكانت ميمونة تكبر 
يوم النحر وكان النساء يكبّرن خلف أبان بن عثمان وعمر 
ابن عبد العزيز ليالى التشريق مع الرجال في المسجد. 
قال الحافظ : وقد اشتملت هذه الآثار على وجود التكبير 
فى تلك الأيام عقب الصلوات وغير ذلك من الأحوال» 
وفيه اختلاف بين العلماء فى مواضع فمنهم من قصر 
التكبير على أعقاب الصلوات ومنهم من خض ذلك 


بالمكتويات دون النوافل» ومنهم من خصه بالرجال دون 
النساءء وبالجماعة دون المنفرد» وبالمؤداة دون المقضية 
وبالمقيم دون المسافر» وبساكن المدن دون القرية. 
وظاهر اختيار البخارى شمول ذلك للجميع والآثار التى 
ذكرهاتساعده. 

وأما صيغة التكبير فالأمر فيها واسعء وأصح ما ورد 
فيها ما رواه عبد الرزاق عن سلمان يسند صحيح قال: 
كيّروا . الله أكبر الله أكبر الله أكبر كبيرا. وجاء عن عمرو 
وابن مسعود : الله أكبر الله أكبرء لا إله إلا الله. والله أكبر» 
الله أكيره وله الحمد ( فقه السنة م /١‏ ج"/ 1١85‏ 
ار 

وهذه مسألة أقتى فيها شيخ الإسلام ابن تيمية: هل 
التكبير يجب فى عيد الفطر أكثر من عيد الأضحى؟ ينوا 
لنا مأجورين . 

فأجاب رضى الله عنه ‏ : أما التكبير فإنه مشروع فى 
عيد الأصحى بالاتفاق» وكذلك هو مشروع فى عيد 
الفطر عند مالك والشافعى وأحمد»ء وذكر ذلك الطحاوى 
مذهبًا لأبْى حنيفة وأصحابه» والمشهور عنهم خلافه لكن 
التكبير فيه هو المأثور عن الصحابة رضوان اللهعليهم » 
والتكبير فيه أوكد من جهة أن الله أمر به بقوله : «ولتكملوا 
العدّة ولتكبروا الله على ما هداكم ولعلكم تشكمرون » 
[البقرة: 166 ]. 

والتكبير فيه أوله من رؤية الهلال» وآخره انقضاء 
العيد» وهو فراغ الإمام من الخطبة على الصحيح . 

وأما التكبير فى النحر فهو أوكد من جهة أنه يشيع 
أدبار الصلوات» وأنه متفق عليه» وأن عيد النحر يجتمع 
فيه المكان والزمان» وعيد النحر أفضل من عيد الفطرء 
ولهذا كانت العبادة فيه النحر مع الصلاة» والعيادة فى 
ذاك الصدقة مع الصلاة. والنحر أفضل من الصدقة» 
لأنه يجتمع فيه العبادتان البدنية والمالية» ولأن الصدقة 
فى الفطر تابعة للصوم؛ لأن النبى يك فرضها طهرة 
للصائم من اللغو والرفث؛ وطعمة للمساكين. ولهذا سن 


تكبيرة الإجرام 


التكذيب بالقدر 


أن تخرج قبل الصلاة» كما قال تعالى: ا قد أفلح من 
تزكى # وذكر اسم ربه فصلى 4[ الأعلى : 15 116. 

وأما النسك فإنه مشروع فى اليوم نفسه عبادة مستقلة» 
ولهذا يشرع بعد الصلاة كما قال تعالى : # فصل لربك 
وانئحر # إن شانكك هو الأنتر © [ الكوثر: 7» ٠"‏ ] فصلاة 
الناس فى الأمصار بمنزلة رمى الحجاج جمرة العقبة» 
وذببحهم فى الأمصار بمنزلة ذبح الحجاج هديهم» وفى 
الحديث الذى فى السئن : « أفضل الأيام عند الله يوم 
النحر ثم يوم القر » ( يوع القر هو الذى يلى يوم النحر وهو 
حادى عشر من ذى الحجة كما فى القاموس والئهاية ) 
وفى الحديث الآتمر الذى فى السئن» وقد صححه 
الترمذى : ١‏ يوم عرفة ويوم النحر وأيام مِنى عيدثا أهل 
الإسلام» وهى أيام أكل وشرب »؛ ولهذا كان الصحيح من 
أقوال العلماء أن أهل الأمصار يكبرون من فجر يوم عرفة 
إلى آخر أيام التشريق لهذا الحديث» ولمحديث آخر رواه 
الدارقطنى عن جابر عن النبى كل ولأنه إجساع من 
أكابر الصحابة والله أعلم ( فتاوى ابن تيمية ) . 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد الكشجنورى الهندى- 
تحقيق يوسف الببدرى» مراجعة د. محمد أحمد عاشور / 45: 
وفقه السنة ‏ الشيخ السيد سابق م١‏ ج؟/ ٠5.504‏ وفتاوى 
أبن تيمية . ط دار الغد العربى م ١‏ ج١/‏ 4ل ,.)١5١‏ 
تكبيوة الإحرام: 

انظر: الصلاة . 

* التكثين ١‏ 
من المصطلحات البلاغية. ومن أمثلته فى النظم 
الفرآتى عند الزمخشرى تدكير ا نفس © فى قوله تعالى : 
« أن تقول تَفْسٌ يا حسرئئ على ما فرطت فى جنب الله » 

[الزمر: 55 ]. 

ومنه تنكير 9[ جنات 4 فى قوله تعالى : «إوبشر الذين 
امئوا وعملوا الصالحات أن لهم جنات تجرى من تحتها 
الأنهار ©[ البقرة: 5؟ ] فهو للدلالة على الاشتمال على 
جنات كثيرة» مرتبة مراتب على حسب استحقاقات 


العاملين» لكل طبقة منهم جنات من تلك الجنان. 


( النظم القرآنى فى كشاف الزمخشرى -د. درويش الجندى / 
06 1 
* التكحل بالإثمد: 

انظر: الإثمد. 
# التكذيب بالقدر: ش 

التكذيب بالقدر الكبيرة الحادية والأزبعون من الكبائر 
السبعين التى عددها الذهبى : 


قال الله تعالى: # إنا كل شىء خلقناه بقدر # 
[القمر: 54 ] قال ابن الجوزى فى تفسيره فى سبب نزولها 
قولان: أحدهما: أن مشركى مكة أتوا رسول الله وَل 
يخاصمونه فى القدر فنزلت هذه الآيية. انفرد بإخراجه 
مسلم وروى أبو أمامة أن هذه الآيّة نزلت فى القدرية (رواه 
أبن عدى وأبن مردويه وابن عساكر وغيرهم بسنشد 
ضعيف . قاله السيوطى فى الدر المنثور ) والقول الثانى 
أن أسقف نجران جاء إلى رسول الله يك قال يا محمد 
تزعم أن المعاصى بقدر وليس كذلك فقال رسول اللهيكلة 
"أنتم ختصماء الله ؛ ( أخرجه ابن مردويه عن ابسن عباس 
قاله السيوطى فى الدر المنثور ) فنزلت هذه الآية : 9# إن 
المجرمينَ فى ضلالٍ وشعُر * ينوم يبون فى النار على 
وجوههم ذُوقوا مَسَ سَفَّر * إنا كُل شىءٍ خلقناء بقَدّر » 
[القمر: 5 -1]45. وروى عمر بن الخطاب عن رسول 
الله و فقال  :‏ إذا جمع الله الأولين والترين يوم القيامة 
أمر مناديًا فنادى نداء يسمعه الأولون والأتحرون. أين 
خصماء الله؟ فتقوم القدرية فيؤمر بهم إلى النار » ( أخرجه 
ابن مردويه عن ابن عباس قاله السيوطى فى الدر المنثور ) 
يقول الله ل ذوقوا مس سقر * إنا كل شىء خلقناه بقدر 4 
وإنما قيل لهم خصماء الله لأنهم يخاصمون فى أنه لا 
يجوز أن يقدر المعصية على العبد ثم يعذبه عليها . 

روى هشسام بن حسان عن الحسن قال: والله لو أن 
قدريًا صام حتى يصير كالحبل ثم صلى حتى يصير 
كالوتر لكبّه الله على وجهه فى سقر ثم قيل له ذق مس 


نقض 


التكذيب بالقدر 


ججح سب ب ب بي ب ب ع ا ا د ا ا ا ا زا ا ري لمات 


سقر. إنسا كل شىء خلقناه بقدرء وروى مسلم فى 
صحيحه من حديث ابن عمر قال : قال.رسول الله يكين : 
«كل شبىء بقدر حت حتى العجز والكيس؟ وقال ابن عبساس 
كل شىء .: تجلقناه بقدر مكتوب فى اللوح المحفوظ قبل 
وقوعه» قال الله تعالى : «#والله خلقكُم وماتعملون » 
[الصافات: 45 ] قال ابن جرير: فيها وجهان: 

أحدهما أن يكون بمعنى المصدر فيكون المعنى: 
والله خلقكم وعملكم . 

والثانى : أن تكون بمعنى الذى» فيكون المعنى : والله 
خلقكم وخلق الذى تعملونه بأيديكم من الأصنام» وفى 
هذه الآية دليل على أن أفعال العباد مخلوقة والله أعلم» 
وقال الله تعالى : لآ فألهمها فجورها وتقواها © [ الشمس: 
8 ] الإلهام إيقاع الشىء فى النفسء قال سعيد بن جبير: 
ألزمها فجورها وتقواهاء وقال ابن زيد: جعل ذلك فيها 
بتوفيقه إياها للتقوى وخذلانه إياها للفجور والله أعلم . 

وفى الحديث عن رسول الله وَليِةِ أنه قال : 7 إن الله مَنَّ 
على قوم فألزمهم الخير فأدخلهم فى رحمته وابتلى قوما 
فخذلهم وذمهم على أفعالهم ولم يستطيعوا غير ما 
ابنلاهم فعذبهم وهو عادل ؛ « لا يُسأل عما يفعل وهم 
يُسألون 1 الأنبياء: ٠“‏ ] وعن معاذ بن جبل رضى الله 
عنه قال: قال رسول الله يي : « ما بععث الله نبا قط إلا 
وفى أمته قدرية وسرجئة» إن الله لعن القدرية والمرجثة 
على لسان سبعين نبا ؛ ( أخرج نحوه ابن مردويه من 
حديث أبن عباس مرفوعا . ذكره السيوطى عن ممحمد بن 
حجارة عن يزيد بن حصين عنه ثم قال فيه وفى غيره وهذه 
الأحاديث لا تنبت لضعف رواتها ) وعن عائشة رضى الله 
عنها قالت: قال رسول الله يلِ: كاري بع نفك 
الأمة » ( أورد كذلك فى الصغرى عن الحسن عن عائشة 
وقال فيه مبا تقدم أنفا من التضعيف وهو وما قبله عزاهما 
إلى كتاب السنة لابن أبى عاصم وقال: فيها مقال ولا 
ثثبت لضعف رواتها ) وعن ابن عمر رضى الله عنهما 
قال : قال رسول الله وخ: ( أخصرج صدر حديث ابن عمر 


وأحمد فى مسنده إلى قوله ١‏ وأن الأمر أنف أى مستأتئف 
لم يقدره الله ولا قضاه بل العباد تقع أعاملهم بلا ندر 
سابق وبقيته كما فى الدر المتثور ( إن مرضوا فلا تعودوهم 
وإن ماتوا فلا تشهدوهم ١‏ وعجز الحديث قوله: ١‏ فإذا 
لقيتهم ... إلخ ؟ أخرجه مسلم أول صحيحه ) : « لكل أمة 
مسجوس ومجوس هذه الأمة الذين يزعمون أن لا قدر وأن 
الأمر أنف ؛ قال : «فإذا لقيتهم فأخبرهم أنى منهم برىء 
وأنهم برآء مني » ثم قال: والسذى نفسى بيسده لو أن 
لأحدهم مكل أحُد ذهبا فأتفقه فى سبيل الله ما قبل منه 
حتى يؤمن بالقدر خيره وشره ؛ ثم ذكر حديث جبريل 
وسؤاله النبى يي قال: « ما الإيمان؟ قال أن تؤمن بالله 
وملاتكته وكتبه ورسله وتؤمن بالقدر خيره وشره » . 

وقوله « أن تتؤمن بالله » الإيمان بالله هو التصديق بأنه 
سبحانه وتعالى صمذ شالق جميع المخلوقات» متصرف 
فيها بما يشاء؛ يفعل فى ملكه ما يريد. موجود موصوف 
بصفات الجلال والكمال» منزه عن صفات النقص وأنه 
فردء والإيمان بالملائكة هو التصديق بعبوديتهم لله # بل 
عبادٌ مكرمون* لا يسبقونه بالقول وهم بأمره يعملون ا 
يعلم ما بين أيديهم وما خلفهم ولا يشفعون إلا لمن 
ار ره تر 1116 0 1 
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والإيمان بالرسل هو التصديق بأنهم صادقون فيما 
أخبروا به عن الله تعالي » أيُدهم الله بالمعجزات الدالة 
على صدقهم» وأنهم لّوا عن الله تعإلى رسالاته» وبِيّنوا 
للمكلفين ما أمرهم الله به وأنه يجب احشرامهم وأن لا 

والإيمان باليوم الآخر هو التصديق بيوم القيامة؛ وما 
اشتمل عليه من الإعادة بعد الموت» والنشرء والحشرء 
والحساب» والميزان» والصراط. والجنة» والنار» وأنهما 
دار ثوابه وعقابه للمحسنين والمسيئين إلى غير ذلك مما 
صح به النقل . واللإزيمان بالقدر هو التصديق بما تقدم 
ذكره وحاصله ما دل عليه قوله سبحانه « والله خلقكُم وما 


اوفضنا 


التكرار 


تعملون » [ الصافات: 47 ] وقوله تعالى: ظ إنا كُلّ 
شىء خلقناه بقدر 4 [ القمر: 54 ] ومن ذلك قوله يكل 
أن حديث ابو عباين « وغل أن الآية ذو اجتيعوا على 
أن يتفعوك بث بشىء لم ينفعوك إلا بشىء قد كتبه الله لك » 
ولو اجتمعوا على أن يضروك بشىء لم يضروك إلا بشىء 
كتبه الله عليك» رفعت الأقلام وجفت الصحف 6. 

وسذهب السلف وأئمة الخلف أن من صدَّق بهذه 
الأمور تصديقا جازما لا ريب فيه ولا تردد كان مؤمنا حدًا 
سواء كان ذلك عن براهين قاطعة أو اعتقادات جازمة والله 
أعلم . 

وقد أجمع سبعون رجلا من التابعين وأئمة المسلمين 
والسلف وفقهاء الأمصار على أن السّنهَ التى توفى عليها 
رسول الله يق أولها الرضا بقضاء الله وقدرو» والتسليم 
لأمرف والصبر تحت حكمه. والأحد بما أمر الله به» 
والنهى عما نهى الله عنه» وإخلاص العمل للهء والإيمان 
بالقدر خيره وشره» وترك المراء والجدال والخصومات فى 
الدين» والمسح على الخفين » والجهاد مع كل خليفة برا 
وفاجراء والصلاة على من مات من أهل القبلة . 

( الكبائر للإمام الحافظ أبى عبد الله شمس الدين الذهبى. ط 
مكتية الكليات الأزهرية / 118-116). 
التكرار: 

كرّر الشىء تكريرًا وتكراا : أعاده مرة بعد أخرى ع 
وتكرّر عليه كذا : أعيد عليه مرة بعد أخرى ( المععجم الوسيط 
3/ 41لا والمعجم الوجيز/ ١‏ ). 

قال الثعالبى فى التكرير والإعادة: هى من سنن 
العرب فى إظهار العناية بالأمر كما قال الشاعر: 

# مهسلاً بنى عمّنا مهلاً موالينا * 
وكما قال الآخر: 
** كم نعمسة كانت لكمْكمْكمٌ وكم * 
فكرر لفظ كم للعناية بتكثير العدد ( فقه اللخة// 071 
قال ابن الأثير عن الإطناب : ١‏ والذى يحدٌّه أن يقال: 


هو زيادة اللفظ عن المعنى لفائدةء فهذا حدٌّه الذى يميزه 
عن التطويل» إذ التطويل هو: زيادة اللفظ عن المعنى 
لغير فائدةء وأما التكرير فإنه دلالة اللفظ على المعنى 
مرددا كقولك لمن تستدعيه: « أُسْرِع أسرع » فإن المعنى 
مردد واللفظ واحد... وإذا كان التكرير هو إيراد المعنى 
مرددًا فمنه ما يأتى لفائدة ومنه مايأتى لغير فائدة. فأما 
الذى يأتى لفائدة فإنه جزء من الإطئاب وهو أخص منه 
فيقال حيتئذ : إن كل تكرير يأتى لفائدة فهو إطناب وليس 
كل إطناب تكرير يأتى لفائدة: وأما الذى يأتى من 
التكرير لغير فائدة فإنه جزء من التطويل وهو أخص منه 
فيقال حيتئذ: إن كل تكرير يأتى لغير فائدة تطويل وليس 
كل تطويل تكريرًا يأنى لغير فائدة ١»‏ المثل السائر ؟/ 
0148 

وقسم ابن الأثير الحلبى التكرير قسمين: ( جوهر 
الكنر/ /61؟ ): 

الأول : يوجد فى اللفظ والمعنى مثل: « أَسْيعٌ 
أسْرغ؟ . 

الثانى: يوجد فى المعنى دون اللفظ مثل : « أطعنى 
ولا تعصنى » فإن الأمر بالطاعة هو النهى عن المعصية . 

وكل قسم من هذين القسمين ينقسم إلى مفيد وغير 
مفيد» فالمفيد الذى يأتى فى الكلام توكيدًا له وتسديدًا 
من أمره وإشعانا بعظم شأنسه؛ وهو يأتى فى اللفظ 
والمعنى ٠‏ كقولمه تعالى: « قُلُ إنى مسرت أن أعبد الله 
مُخلصًا له الدين © وأمرت لأن أكون أول المسلمين * قل 
إنى أخاف إن عصيت ربى عذاب يوم عظيم 4 [الزمر: 
١13-0]ثم‏ قال بعد ذلك : # قل الله أعبد مُخلصًا له 
ا 5 ] والمقصود فى هذا التكرير غرضان 
مختلفان. أما ما جاء فى اللفظ والمعنى والمراد به غرض 
واحد فكقوله تعالى : « الله الذى يُرسلُ الرباع فتثيرٌ 
سحابًا فييسطه فى السماء كيف يشاء ويجعله كسفا فترى 
الودق يخرج من خلاله فإذا أصاب به من يشساء من عباده 


حون 


التكرار 


إذا هم يستبشرون * وإن كانوا من قبل أن يُنزَلَ عليهم من 
قبله لمبلسين #[ الروم : 44 154 ]. 
وأما القسم الذى هو غير مفيد فهو الذى يأتى فى 
الكلام توكيدًا له كقول المتنبى : 
ولم أر مل جيمس رانى ومثلى 
وقال ابن شيث القرشى : ١‏ التكرير هو أن يأتى بئلاث 
أوأربع كلمات موزونات ثم يختم ختم بأخرى تكون القافية إما 
ا . مشل أن يقال: «لازال 
المجد نامى الحمد جديد الجد وافر القسم ». أو تتكرر 
اللفظة الواحدة مثل أن يقال: « باسم الأيام باسم الأيادى 
باسم الخدام » ... وفى الشعر: 
كأنَّ المدام وصوب الفمام 
ونشسرٌ الخسزامى وريمح القُطر 
وهذا نوع من التقطيع الذى يورث تكريرا (معجم 
المصطلحات البلاغية 7/ 774 .)74١‏ 
ويعدد السيوطى أقسام الإطناب ومنها التكرير فيبدأ 
بهذه الأبيات : 
مثل تاكسسد ونفى التهمسسة 
أو الجزاء نفس شرطه احتسذى 
أو قصد الاستيعساب والترديد حق 
علق تكرير بغي ر مسا سبق 
ومثلسسه تعطف لكن حذا 
ثم يعرف التكرير على النحو التالى» باعتباره من 
00 
ومنها التكرير لنكتة... وذلك كالتأكيد للإنذار فى 
قوله تعالى : لكلا امون ذنم كل يامو 4 


[النبأ: 5 » © ] أو لغيره كقوله تعالى: ا وما أدراك ما يوم 
الدين * ثم ما أدراك ما يوم الدين 1# الانفطار: لالع 
ولزيادة التنبيه على ما ينفى التهمة ليكمل تلقى 
الكلام بالقبول نحو ا وقال الذى آمن يا قوم ©[ غافر: 
8" ] الآيات» كرر فيه النداء لذلك . 

أو لطول الكلام لثلا يجىء مبتورًا ليس له طلاوة نحو 
9 ثم إن ربك للذين عملوا السوء بجهالة ثم تابوا من بعد 
ذلك وأصلحوا إن ربك من بعدها لغفسور رحيم * 
[النحل: 1١14‏ ] ا أيعدكم أنكم إذا متم وكنتم ثرابا 
وعظاما أنكم مخرجون 14 المؤمنون : م“ ]. 

أو تنويه بشأن المذكور كحديث إن الكريم ابن 
الكريم ابن الكريم اين الكريم » وقول أبى الطيب: 

العارض الهتن ابن العارض الهتن اب 

سن العارض الهتن ابن العارض الهتن 
أو تلذذ بذكره كقوله : 
سقى الله نجدا والسسلام على نجسد 
ويسا بخبل اس د على لاي والبعسد 

أو إيقاع الجزاء نفس الشرط نحو قولهم : من أدرك 
الصميماء فقد أدرك» أى أدرك مرعى ليس بعده مرعى 
ومنه: ا وإن لم تفعل فما بلّنت رسالته 14 المائدة؛ 
17] أى فقد ارتكبت أمرا عظيما» وحديث : « فمن كانت 
هجرته إلى الله رسوله فهجرته إلى الله ورسوله » الحديث أو 
بقصد الاستيعاب . قال ابن الحاجب العرب تكرر الشىء 
مرتين لتستوعب تفصيل جميع جنسبه باعتبار المعنى 
الذى دل عليه اللفظ المذكور كقوله بينت له الكتاب كلمة 
كلمة أى مفصلا باعتبار كلماته» وقوله تعالى: «[ ثم 
ارجع البصر كرّتين * [ الملك: 5 ] أى مرة بعد مرة ثم 
ينبه السيوطى على أنواع خاصة من التكرير وهى: الترديد 
والتعطف والترجيع ( شرح عقود الجمان/ الا "10). 

وقد أدرجه الحافظ السيوطى فى الإتقان باعتباره اللي 
الرابع من أنواع الإطناب وقال عنه: 

هو أبلغ من التأكيد» وهو من محاسن الفصاحة 
خلافا لبعض من غلط . وله فوائد منها : 


التخصرار 


التقريرء وقد قيل الكلام إذا تكرر تقيّر؛ وقد نبه تعالى 
على السبب الذى لأجله كرر الأقاصيص والإنذار فى 
القرآن بقوله تعالى : لآ وصرّفنا فيه من الوعيد لعلهم يتقون 
أو يحدث لهم ذكرًا 4 [طه: 117]. 

ومنها : التأكيد. 

ومنها: زيادة التنبيه على ما ينفى التهمة ليكمل تلقى 
الكلام بالقبول» ومنه : 9 وقال الذى آمن يا قوم اتبعون 


أمْدِكُم سبيل الرشاد #*يا قوم إنما هذه الحياة الدنيا متاع * 


[غافر: م 9" ] فإنه كرر فيه النداء لذلك. ‏ , 

ومنها : إذا طال الكلام وخشى تناسى الأول أعيد ثانيها 
تطرية له وتجديدا لعهده» ومنه ا ثم إن ربك للذين 
عملوا السوء بجهالة ثم تابوا من بعد ذلك وأصلحوا إن 
ديك من بده 4[ لجل : 115 ]9 ثم إن ربك للذين 
هاجروا من بعد ما قُتنوا ثم جاهدوا وصبسروا إن ربك من 
بعدها 4[ النحل : ]8 ولماجاءهم كتاب من عند 
الله 4 إلى قوله « فلما جاءهم ما عرقوا كفروا به 4 البقرة : 
4 ] 8 لا تحسبن الذين يفرحون بما أتوا ويحبون أن 
يُحمدوا بما لم يفعلوا فلا تحسبنهم بمفازة من العذاب » 
1 آل عمران: 18] 9 إنى رأيت أحد عشر كوكبا 
والشمس والقمر رأيتهم ©[ يوسف: 4 ]. 

ومنها: التعظيم والتهويل نحو # الحاقة #ما 
الحاقة» [الحاقة: ١١‏ ؟ ] 8 القارعة # ما القارعة » 
[القازعة : 01 7 ]ظ وأصحاب اليمين ما أصحاب 
اليُمين [الواقعة : لا ]. 

فإن قلت: :هذا الدوع أحد أفسام النيج الذى قبله فإن 
منها التأكيد بتكرار اللفظ فلا يحسن عدَّه نوعا مستقلاً. 
قلت : هو يجامعه ويفارقه ويزيد عليه وينتقص عنه فصار 
أصلا برأسه» فإنه قد يككون التأكيد تكرارا كمنًا تقدم فى 
أمثلته» وقد لا يكون تكرارا كما تقدم أيضّاء وقد يكون 
التكرير غير تأكيد صناعة وإن كان مفيدا إلتأكيد معنى » 
ومنه ما وقع فيه الفصل بين المكرّرين فإن التأكيد لا 
يفصل بينه وبين مؤكده نحو 8 اتقوا الله ولتنظر نفس ما 


قدمت لغد واتقوا الله 1#[ الحشر: 18 ] # إن الله اصطفاك 
وطمّرك واصطفاك على نساء العالمين ©[ آل عمران: 
7 فإن هذه الآيات من باب التكرير لا التأكيد اللفظى 
الصناعى . ومنه الآيات المتقدمة فى التكرير للطول» ومنه 
ما كان لتعدّد المتعلق بأن يكون المكرر ثانيا متعلقا بغير 
ما تعلق به الأول » وهذا القسم يسمى بالترديد كقوله تعالى 
#الله نور السموات والأرض مثل نوره كمشكاة فيها 
مصباحٌ المصباحٌ فى زنجاجة الزجاجة كأنها كوكب درىٌ» 
[ النور: ٠0‏ ] وقع فيها الترديد أربع مرات » جعل منه قوله 
تعالى: ط فبأى آلا ربكما تكذبان [ سورة الرحمن] 
فإنها وإن تكررت نيفا وثلاثين مرة فكل واحدة تتعلق بما 
قبلها ولذلك زادت على ثلاثبة» ولو كان الجميع عائدا 
إلى شىء واحد لما زاد على ثلاثة» لأن التأكيد لا يزيد 
عليهاء» قاله ابن عبد السلام وغيره» وإن كان بعضها. ليس 
بنعمة فمذكر النقمة للتحذير نعمة ‏ 

وقد سثل : أى نعمة فى قوله تعالى : « كل من عليها 
فان ©[ الرحمن: 77 ] فأجيب بأجوبة أحسنها : النقل 
من دار الهموم إلى دار السرور» وإراحة المؤمن والبارٌ من 
الفاجر. وكذا قوله تعالى: 9# ويل يومثئذ للمكذبين © فى 
سورة المرسلات. لأنه تعالى ذكر قصصا مختلفة وأتبع 
كل قصة بهذا القول» فكأنه قال عقب كل قصة: ويل 
يومئذ للمكذبين بهذه القصة . وكذا قوله فى سورة الشعراء 
« إن فى ذلك لآية وما كان أكثرهم مؤمنين * إن ربك 
لهو العزيز الرحيم © كررت ثمان مسرات» كل مرة عقب 
كل قصة؛ فالإشارة فى كل واحد بذلك إلى قصة النبى 
المذكور قبلها وما اشتملت عليه من الآيات والعبر. وقوله 
تعالى : 8 وما كان أكشرهم مؤمنين © إلى قومه خخاصة» 
##وما كان © مفهومه أن الأقل من قومه أمنواء أتى بوصفى 
العزيز الرحيم للإشارة إلى أن العرّة على من لم يؤمن منهم 
والرحمة لمن آمن . وكذا قوله تعالى فى سورة القسر: 
«ولقد يسرنا القرآن للذكر فهل من مدكر » وقال 
الزمخشرى : كرّرٍ ليجددوا عند سماع كل نبأ منها اتعاظا 


التكرار 


وتنبيهاء وأن كلا من تلك الأنباء يستحق لاعتبار يختص 
به وأن ينتبهوا كى لا يخلبهم السرور والغفلة. قال فى 
عروس الأفراح : فإن قلت: إذا كان المراد بكل ما قبله 
فليس ذلك بإطناب بل هى ألفاظ» كل أريد به غير ما 
أريد الأعير. :قلت* : إذا قلنا العبرة بعموم اللفظ فكل واحد 
أريد به ما أريد بالآتصرء ولكن كير ليكون نصا فيما يليه 
وظاهرا فى غيره . فإن قلست: يلزم التأكيد. قلت: والأمر 
كذلك. ولا يرد عليه أن التأكيد لا يزاد به عن ثلائة لأن 
ذاك فى التأكيد الذى هو تابع» أما ذكر الشىء فى 
مقامات متعددة أكثر من ثلاثة فلا يمتنع ١ه.‏ ويقرب من 
ذلك ما ذكره ابن جرير فى قوله تعالى: # ولله ما فى 
السمنوات وما فى الأرض ولقد وصينا الذين * إلى قوله 
تعالى : 8 وكان الله غنيًا حميدًا * ولله ما فى السموات وما 
فى الأرض وكفى بالله وكيلا [ النساء: 31 175 ] 
قال : فإن قيل ما وجه تكرار قوله تعالى : « ولله مافى 
السموات وما فى الأرض 4 فى آيتين إحداهما فى أثز 
الألصرى؟ قلنا: لاختلاف معنى الخبرين عما فى 
السموات والأرض» وذلك لأن الخبر عنه فى إحدى 
الآيتين ذكر حاجته إلى بارئه وغنى بارئه عنه» وفى الأخرى 
حفظ بارئه إياه وعلمه به وبتدبيره. قال: فإن قيل : أفلا 
قيل : وكان الله غنيا حميداء وكفى بالله وكيلا؟ قيل : ليس 
فى الآية الأولى ما يصلح أن يختم بوصفه معه بالحفظ 
والتدبير. | ه. وقال تعالى : # وَإِنَّ منهم لفريقا يلوون 
ألسنتهم بالكتاب لتحسبوه من الكتاب وما هو من 
الكتاب*[ آل عمران: 78 ] قال الراغب : الكتاب الأول 
ما كتبوه بأيديهم المذكور فى قوله تعالى : #فويل للذين 
يكتبون الكتاب بأيديهم 1 البقرة: 7/4 ] والكتاب الثانى 
فى التوراة» والثالث لجنس كتب الله كلها: أى ما هو من 
شىء من كتب الله وكلامه . 

ومن أمثلة ما يظن تكرارا وليس منه # قل يا أيها 
الكافرون # لا أعبد ما تعبدون * إلى أخرهاء فإن ١‏ لا 
أعبد ما تعبدون » أى فى المستقبل ا ولا أنتم عابدون # 
أئ فى الحال ما أعبد فى المستقبل ‏ ولا أنا عأبد 4 أى 


فى الحال ما عبدتم فى الماضى ا ولا أنتم عابدون * أى 
فى المستقبل # ما أعبد © أى فى اليحال. فالحاصل أن 
القصد نفى عبادته لآلهتهم فى الأزمئة الشلاثة» وكذا 
#إفاذكروا الله عند المشعر الحرام واذكروه كما هداكم 4 
[البقرة: 194 ]ثم قال تعالى : # فإذا قضيتم مناسككم 
فاذكروا الله كذكركم آباءكم 4[ البقرة: ٠٠١‏ ] ثم قال 
تعالى : 9 واذكروا الله فى أيام معندودات © [ البقرة: 
٠1‏ 1] فإن المراد بكل واحد من هذه الأذكار غير المراد 
بالآتحر. فالأول الذكر فى مزدلفة عند الوقوف بقزح» وقوله 
تعالى : © واذكروه كما هداكم 4 إشارة إلى تكرره ثانيا 
وثالشاء ويحتمل أن يراديه طواف الإفاضة بدليل تعقيبه 
بقوله «افإذا قضيتم * والذكر الثالث إشارة إلى رمى مجمرة 
العقبة» والذكر الأخير لرمى أيام التشريق . 

ومنه تكرير حرف الإضراب فى قوله تعالى: 7 بل 
قالوا أضغاث أحلام بل افتراه بل هو شاعر ©[ الأنبياء: 
©] وقوله تعالى : « بل اذّارك علمهم فى الآخرة بل هم فى 
شك منها بل هم منها عمون ©[ النمل : 57 ] ومنه قوله 
تعالى : # ومتعوهن على الموسع قدره وعلى المقتر قدره 
متاعا بالمعروف حقا على المحسنين © [ البقرة: 773 ] 
ثم قال تعالى : 9 وللمطلقات متاع بالمعروف حمّا على 
المتقين4» [ البقرة: ١4١‏ ] فكرّر الثانى ليعم كل مطلّقة» 
فإن الآية الأولى فى المطلقة قبل الفسرض والمسيس 
خاصة . وقيل لأن الأولى لا تشعر بالوجوب» ولهذا لما 
نزلت قال بعض الصحابة. إن شئت أحسنت وإن شئت 
فلا فئزلت الثانية . أخرجه ابن جرير. 

ومن ذلك تكرير الأمشال كقوله تعالى : لإ وما يستوى 
الأعمى والبصير * ولا الظلمات ولا الشور #* ولا الظل ولا 
الحرور * وما يستوى الأحياء ولا الأموات * [ فاطر: 19 
] وكذلك ضرب مثل المنافقين أول البقنرة بالمستوقد 
ناراء ثم ضربه بأصحاب الصيّب :كال الزمختسرى : 
والشانى أبلغ من الأول لأنه أدل على فرط الحيرة وشدَّة 
الأمر وفظاعته . قال: ولذلك أخر وهم يتدرجون فى نحو 
هذا من الأهون إلى الأغلظ . 


يفنا | 


التكسرار 


ومن ذلك تكرير القصص كقصة آدم وموسى ونوح 
وغيرهم من الأنبياء. قال بعضهم : ذكر الله موسى فى مائة 
وعشرين موضعامن كتابه. وقال ابن العربى فى 
القواصم : ذكر الله قصة نوح فى خمس وعشرين آية» 
وقصة موسى فى تسعين آية. وقد ألف البدر بن جماعة 
كتابا سماه ١‏ المقتنص فى فوائد تكرار القصص » وذكر فى 
تكرير القصص فوائد. منها: أن فى كل موضع زيادة 
شىء لم يذكر فى الذى قبله؛ أو إبدال كلمة بأخرى 
لنكتة» وهذه عادة البلغاء. ومئها: أن الرجل كان يسمع 
القصة من القرآن ثم يعود إلى أهله ثم يهاجر بعده أخرون 
يحكون ما نزل بعد صدور من تقدمهم» فلولا تكرار 
القصص لوقعت قصة موسى إلى قوم وقصة عيسى إلى 
آخرين وكذا سائر القصصء فأراد الله اشتراك الجميع فيها 
فيكون فبه إفادة لقوم وزيادة تأكيد لّحرين . ومنها: أن فى 
إبراز الكلام الواحد فى فنون كثيرة وأساليب مختلفة ما لا 
يخفى من الفصاحة. ومنها : أن الدواعى لا تتوفر على 
نقلها كتوفرها على نقل الأحكام» فلهذا كرّرت القعصص 
دون الأحكام» ومتها: أنه تعالى أنزل هذا القرآن وعجز 
القوم عن الإتيان بمثلهء ثم أوضح الأمر فى عجزهم بأن 
كرّر ذكر القصة فى مواضع إعلاما بأنهم عاجزون عن 
الإتيان بمثله بأ نظم جاءوا وبأئّ عبارة عبرواء ومنها: 
أنه لما تحداهم قال #فأتوا بسورة من مثله» فلو ذكرت 
القصة فى موضع واحد واكتفى بها لقال العربى أثتونا أنتم 
بسورة من مثله» فأنزلها الله سبحانه وتعالى فى تعداد 
السور فعه الجتهم من كل وجه . ومنها: أن القصة 
الواحدة لما كرت كان فى ألفاظها فى كل موضع زيادة 
ونقصان وتقديم وتأخير» وأنت على أسلوب غير أسلوب 
الأخرى . فأفاد ذلك ظهور الأمر الععجيب فى إتصراج 
المعنى الواحد فى صور متباينة فى النظم» وجذب 
النفوس إلى سماعها لما جبلت عليه من حب التتقل فى 
الأشياء المتجددة واستلذاذها بهاء وإظهار خاصة القرآن 
حيث لم يحصل مع تكرير ذلك فيه هجنة فى اللفظ ولا 
ملل عند سماعه فباين ذلك كلام المخلوقين» وقد سئل 


ما الحكمة فى عدم تكرير قصة يوسف وسوقها مساقا 
واحدا فى موضع واحد دون غيرها من القصص؟ وأجيب 
بوجوه : 

أحدها: أن فيها تشبيب النسوة به» وحال امرأة ونسوة 
افتنوا بأبدع الناس جمالاء فناسب عدم تكرارها لما فيه 
من الإغضاء والستر. وقد صحح الحاكم فى مستدركه 
حديث النهى عن تعليم النساء سورة يوسف . 

ثانيها: أنها اختصت بحصول الفرج بعد الشدة» 
بخلاف غيرها من القصص فإن مآلها إلى الوبال كقصة 
إبليس وقوم نوح وهود وصالح وغيرهم» فلمسا اختصت 
بذلك اتفقت الدواعى على نقلها لخروجها عن سمت 
القصص . 

ثالثها: قال الأستاذ أبو إسحاق الإسفراينى : إنما كرّر 
الله قصص الأنبياء وساق قصة يوسف مساقا واحدا إشارة 
إلى عنجز العرب كأن النبى وَليِْ قال لهم : إن كان من تلقاء 
نفسى فافعلوا فى قصة يسوسف ما فعلت فى سائر 
القصص . قلت: وظهر لى جواب رابع » وهو أن سورة 
يوسف نزلت يسبب طلب الصحابة أن يقص عليهم كما 
رواه الحاكم فى مستدركه» فنزلت مبسوطة تامة ليحصل 
لهم مقصود القصص من استيعاب القصة وترويح النفس 
بها والإحاطة بطرفيها. وجواب خامس وهو أقوى ما 
يجاب به: أن قصص الأنبياء إنما كرّربت لأن المقصود بها 
إفادة إهلاك من كذَّبوا رسلهم» والحاجة داعية إلى ذلك 
لتكرير تكذيب الكفار للرسول وَِ. فكلما كذبوا نزلت 
قصة منذرة بحلول العذاب كما حل على المكذبين. 
ولهذا قال تعالى فى آيات # فقد مضت سنة الأولين » 
[الأنفال: 7*8] < ألم يروا كم أهلكنا من قبلهم من قرن» 
[ الأنعام : ١‏ ] وقصة يوسف لم يقصد منها ذلك . وبهذا 
أيضًا يحصل الجواب عن حكمة عدم تكرير قصة 
أصحاب الكهف وقصة ذى القرنين وقصة موسى مع 
الخضر وقصة الذبيح . فإن قلت: قد تكرت قصة ولادة 
يحبى وولادة عيسى مسرتين وليس من قبيل ما ذكرت. 


ليس 


التكرار 


قلت: الأولى فى سورة كهيعصٌ وهى مكية أنزلت خطابا 
لأهل مكة» والثانية فى سورة آل عمران وهى مدنية أنزلت 
خطابا لليهود ولنصارى نجرأن حين قدمواء ولهذا اتصل 
بها ذكر المحاجة والمباهلة ( الإتقان ؟/ 41-85). 

وعن حكمة التكرار فى القسرآن الكريم يقسول الإمام 
الكرمانى فى البرهان فى توجيه متشابه القرآن»: هذا 
كتاب أذكر فيه الآيات المتشابهات التى تكررت فى القرآن 
وألفاظها متفقة» لكن وقع فى بعضها زيادة أو نتقصان؛ أو 
تقديم أو تأخيره أو إيدال حرف مكان حرف» أو غير 
ذلك مما يوجب اختلافا بين الآيتين أو الآيات التى تكررت 
من غير زيادة ولا نقصان. وأبِيّن ما السبب فى تكرارهاء 
والفائدة فى إعادتهاء وما الموجب للزيادة والنتقصان» 
والتقديم والتأخير والإبدال» وما الحكمة فى تخصيص 
الآية بذلك دون الأحرى» وهل كان يصلح ما فى هذه 
السورة مكان ما فى السورة التى تشاكلها أم لا ؟ ليجرى 
ذلك مجرى علامات تزيل إشكالها وتمتاز بها عن 
أشكالها. 

فقد يرد فى القرآن كثيرا أمثال قوله تعالى: 8 أفلم 
يسيروا * + ل أولم يسيروا © » « إليه مرجعكم * ء 
#إلى الله مرجعكم » 3 « كذلك يطبع الله » ٠‏ #كذلك 
تطبع © إلى أمثال ذلك . 

وقد نبه الكرمانى على بعسض مسائله يأنها براهين 
لإعجاز القسرآن. ومنها قوله تعالى: ط[ يخرجٌ الحى من 
المْتِ ومُخْرجٌ الميّت من المح 14 الأنعام : 40 ] وقوله 
تعالى فى يونس :1١‏ 8# ومن ييخسرج المحيّ من الميّت 
ويُخرج الميّت من الحيٌ» وفى الروم: 14 : «# يخرجحٌ 
الحيّ من الميّت ويخرجٌ الميّت من الحئّ » وما ذلك إلا 
لأن ما فى الأنعام وقع بين أسماء الفاعلين وهو ا فالق 
الحب والنوى # » 2 فالق الإصباح »© واسم الفاعل يشبه 
الاسم من وجه؛ فيدخله الألف واللام والتنوين والجر 
وغير ذلك» ويشبه الفعل من وجه فيعمل» ولا يثنى ولا 
يجمع إذا عمل ولهذا جاز العطف عليه سالفعل نحو قوله 


تعالى: لا إن المصٌّدّقين والمُمَّدّقات وأقرضوا » 
[الحديد: ]١4‏ وبالاسم نحو قوله تعالى: ا أَدَعَوتُموهم 
أم أنتم صامتون4 [ الأعراف: "191 ] فلهذا وقع بينهما 
«#يخسرج الحيّ من الميّت 4 بلفظ الفعل و ١‏ مُحْوجُ 
الميت 4 بلفظ الاسم عملا بالشبهين» وأخخر لفظ الاسم 
لأن الواقع بعده اسمان والمتقدم اسم واحد بخلاف ما فى 
آل عمران: 71 لأن ما قبله وما بعده أفعال» فتأمل فيه 
فإنه من معجزات القرآن ( أسرار التكرار فى القرآن/ 15» 19). 

وتعرض الزمخشرى فى كشافه للتكرار باعتباره نوعا من 
أنواع الإشباع وفيه يقول (/ )١7‏ بصدد تكرير قوله 
تعائى : ظ إن فى ذلك لآبةً وما كان أكديُهُم مؤمنين » 
[الشعراء: ١6١‏ ]إن فى التكرير تقريرا للمعانى فى 
الأنفس » وتثبيثًا لها فى الصدور. ألا ترى أنه لا طريق إلى 
تحفظ العلوم إلا ترديد ما يرام تحفظه منها؟ وكلما زاد 
ترديده كان أمكن له فى القلوب » وأرسخ فى الفهم وأثبت 
للذكر» وأبعد من النسيان . 

ومن التكرير قوله تعالى: 9 إِنَّ فى ذلك لآية وما كان 
أكتْرّهُم مؤمنين © [ الشعراء: 14١‏ ] يقول الزمخشرى: 
كرر فى هذه السورة فى أول كل قصة وآخرها هذه الآية لأن 
كل قصة كتنزيل برأسه» وفيها من الاعتبار مثل ما فى 
غيرهاء فكانت كل واحدة منها تدلى بحق فى أن تفتتح 
بما افتتحت به صاحبتها وأن تختم بما اختدمت به» ولأن 
فى التكرير تقريرا للمعانى فى الأنفس . 

ومنه قوله تعالى: ا فذوقوا عذابى ونذَّر 4 [ القمر: 
ال 

وقوله تعالى : « ولقد يسّرنا القرآن للذّكر فهل من 
مذّكر *[ القمر: 9 37]. 

يقول الزمخشرى : فائدة تكرار لإفذوقوا * و 8 ولقد 
يسرنا * أن يجدوا عند استماع كل نبأ من أنباء الأولين 
ادكارا واتعاظاء وأن يستأنفوا تنبها واستيقاظا إذا سمعوا 
الحث عليه على ذلك والبعث عليه» وأن يقرع لهم العصا 


التكرار التكرار ( كتاب.) 
مرات» ويقعقع لهم الشن تارات» لثلا يغلبهم السهوء ينادى للإيصان أن آمنوا بريكم فآمنا رينا فاغفر لنا ذتوينا 
ولا تستولى عليهم الغفلة. وكمّر عنا سيئاتنا وتوفنا مع الأبرار م 


وهكذا حكم التكرير» كقوله تعالى: لا فبأى الام 
ربكما تكذبان »© عند كل نعمة عدها فى سورة الرحمن » 
وقوله تعالى: # ويل يومئذ للمكذبين 4 عند كل آية فى 
سورة المرسلات وكذلك تكرير الأنباء والقصص فى 
أنفسهاء لتكون تلك العبر حاضرة للقلوب» مصورة 
للأذهان» مذكورة غير منسية فى كل أوان . 

ومنه قوله تعالى: # يسألونك عن الساعة أيان 
مرساها... يسألونك كأنك حَفِينٌ عنها ©[ الأعراف : 
/41 ]. 

يقول الزمخشرى : التكرير للتأكيد» ولما جاء به من 
زيادة قوله تعالى : # كأنك حفى عنها © وعلى هذا تكرير 
العلماء الحذاق فى كتبهم » لا يخلو المكرر من فائدة 
زائدة» منهم محمد بن الحسن صاحب أبى حنيفة 
رحمهما الله . 

وقوله تعالى : « وقلنا اهبطوا بعكم لبعض عدو » 
[البقرة: ٠١"‏ ] ا قلنا اهبطوا منها جميعا ©[ البقرة: 
14]. 

يقول الزمخشرى: كرر 9 قلتا اهبطوا * للتأكيد» ولما 


نيط به من زيادة قوله تعالى : ١‏ فإِما يأنيكُم منى مُّدى »© _ 


.] ١77 [طه:‎ 

ومنه قوله تعالى : «فولٌ وجهكَ شَطْرَالمسجدٍ 
الحرام وحيثما كنتم فونُوا وجوهكم شَطْرَهُ 5 البقرة: 
114]. 

يقول الزمخشرى: وهذا التكرير لتأكيد أمر القبلة 
وتشديده لأن النسخ من مظان الفتنة والشبهة وتسويل 
الشيطان؛ والحاجة إلى التفصلة بينه وبين البداءء فكرر 
عليهم ليثبتوا ويعزموا ويجدوا. 

ومنه قوله تعالى: # ربنا ما خلقت هذا باطلاٌ 
سُبحانك فقنا عذاب النار * ربنا إنكٌ مَنْ تُدَخِلٍ التارّ فقد 
أخزيته وما للظالمين من أنصار * ربنا إننا سمعنا مناديًا 


على رُسُلك ... 1 آل عمران: 195-191١‏ ]. 

يقول الزمخشرى : تكرير « ربنا » من باب الابتهال» 
وإعلام بما يوجب حسن الإجابة وحسن الإثابة» من 
احتمال المشاق فى دين الله والصبر على صعوببة 
تكاليفه» وقطع لأطماع الكسالى المتمنين عليه. 
وتسجيل على من لا يسرى الثواب موصولاً إليه بالعمل - 
بالجهل والغباوة . 

ومنه قوله تعالى: # ومنّ الناس من يقولٌ آمنا بالله 
وباليوم الآخر ©[ البقرة: 4 

يقول الزمخشرى: فى تكرير الباء أنهم ادعوا أن كل 
واحد من الإيمانين على صفة الضحة والاستحكام (النظم 
القرآنى / 147-19). 

( المعجم الوسيط د. إبراهيم أنيس وزملائه ؟/ 47لا 
والمعجم الوجيز / 57١‏ وفقه اللغة وأمسرار العربية لأبى منصور 
الثعالبى / ؟*7: ومعجسم المصطلحات البلاغية وتطورها 
د. أحمد مطلوب 7/ 108 15٠‏ وشرح عقود الجسان للحافظ 
جلال الدين السيوطى / 1لا “الاء والإتقان فى علوم القرآن 
للحافظ جلال الدين السيوطى 7/ 284-85 وأسرار التكرار فى 
القرآن (البرهان فى توجيه متشابه القرآن لما فيه الحجة والبيان ) 
للومام الكرماني دراسة وتحقيق عبد القادر أحمد عطا/ 14»: 
والنظم القرآنى فى كشاف الزمخشرى_د. درويش المجندى / 
.١1 15 9‏ انظر أيضًا كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ""ر 
1159-71 » والعمدة لابن رشيق - حققه وفصله وعلق حواشيه 
محمد محيى الدين عبد الحميد ؟/ "1/5 85). 
٠‏ انظر: الآيات المتشابهات ( علم-). 
* التكرار فى القرآن الكريم: 

انظر: التكرار. 
* التكرار ( كتاب.) : 

من مصنفات التراث الإسلامى فئْ الكيساء 
والطبيعيات 


تكريت 


مخطوط بمعهد المخطوطات العربية بالقاهرة . 

تأليف جابر بن حيان الصوفى . 

وهو المقالة الرابعة والخمسون من « كتاب السبعين؟ . 

أوله : قد سبق لنا قبل كتابنا هذا ثلاثة وخمسون كتابًا 
في جميع الفئون » وهذا الكتاب أربع وخمسون» وهو تالٍ 
لتلك الكتب فى فنهاء وأنا أبدأ فيه بالكلام على 
المنهاج» فأقول وبالله التوفيق ... وأنا أذكر فى كتابى هذا 
الدهن وحده خاصة ... إلخ . 

وآخره : فهذه العلامات الثلاث ينبغى معرفتها لتعمل 


عليها. 
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ومسطرتها لا١‏ سطرًا . ا الاسم. 


(ضمن مجموعة من ص .)1971-1١84‏ 
[ مكتبة بروسة حسين جلبى- ١6‏ ]1 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية 
جلا العلوم ق؛ الكيمياء والطبيعيات ‏ وضع فؤاد سيد. القاهرة 
ممولم .)1١4‏ 
# تكريت: 

قال عنها ياقوت : 

تكريت: بفتح التاء والعامة يكسرونها: بلدة مشهورة 
بين بغداد والموصل» وهى إلى بغنداد أقرب» بينها وبين 
بغداد ثلاثون فرسخاء ولها قلعة حصيئنة فى طرفها الأعلى 
راكبة على دجلة» وهى غربى دجلة؛ وفى كتاب الملحمة 
المنسوب إلى بطليموس: مدينة تكريت طولها ثمان 
وتسعون درجة وأربعون دفيقة» وعرضها سبع وثلاثون 
درجة وثلاث دقائق» وقال غيره: طولها تسع وستون درجة 
وثلث» وعرضها خمس وثلاثون درجة ونصف» وتعديل 
نهارها ثمانى عشرة درجة» وأطول نهارها أربع عشرة ساعة 
وثلث. 

وكان أول من بنى هذه القلعة سابور بن أردشير بن 


بابك لما نزّل الهدء وهو بلد قديم مقابل تكريت فى 
البرية» وقيل: سمّيت بتكريت بنت وأئل» وحدثنى 
العباس بن يحيى التكريتى» وهو معروف بالعلم والفضل 
فى الموصل» قال: مستفيض عند المحصاين بتكريت 
أن بعض ملوك الفرس أول ما بنى قلعة تكريت على حجر 
عظيم من جص وحصى كان بارزاً فى وسط دجلة ولم 
يكن هناك بناء غيره بالقلعة» وجعل بها مسالح وعيونًا 
وربابا تكونٍ بينهم وبين الروم لئلا يدهمهم من جهتهم أمرٌ 
فجأة ... وافتتحها المسلمون فى أيام عمر بن الخطاب فى 
سنة 15 » أرسل إليها سعد بن أبى وقاص جيشا عليه 
عبد الله بن المعتمّ فحاربهم حتى فتحها عنوة؛ وقال فى 


. ذلك: 


وحن قتلنا يسوم تكريت جمعها 
فللسه جمع يسوم ذاك تتسابعوا 

ونحن أخذنا الحصن» والحصن شامخح 

وقال البلاذرى : وجه عتبة بن فرقد من الموصل بعدما 
افتتحها فى سنة عشرين مسعود بن حريث بن الأأبجر أحد 
بنى تيم بن شيبان إلى تكريت ففتح قلعتها صلحًاء 
وكانت لامرأة من" الفورس شريفة فيهم يقال لها دارى» ثم 
نزل مسعود القلعة كُوَلَدهُ بهاء وابتنى بتكريت مسجدًا 
جنامعًا وجعله مرتفعًَا من الأرض لأنه أمنهم على 
خنازيرهم فكره أن تدخل المسجد . 

( معجم البلدان ؟/ 39). 

وقال النويرى فى فتح تكريت: : فى سلة سات عشرة 
فى جمادى متحت تكريت» وذلك أن الأنطاق سار من 
الموصل إلى تكريت» وخندق عليه ليحمى أرضه ومعه 
الروم وإياد» وتغلب» والثّمِرء والشّهارجة» فبلغ ذلك 
سعد بن أبى وقاص فكتب إلى عمر فأمره أن سَرّح 
عبد الله بن المُعْتمٌ» واستعمل على مقدمته رِبْعىٌ بن 
الأفكل» وعلى الخيل عَرْفجة بن كَرّئّمة . 


التكر يتى 


التكريتى ( أبو زكريا) ( اه ١لله)‏ 


فسار عبد الله إلى تكريت» وحصر الأنطاق ومن معه 
أربعين يوماء وتزاحفوا فى المدة أربعة وعشرين رَْمَاء ثم 
أرسل عبدٌ الله إلى العرب الذين مع الأنطاق يدعوهم إلى 
الإسلام» فأسلمواء وأعلموا أن الروم قد نقلوا متاعهم إلى 
السّفْنَء فأرسل إليهم: إذا سمعتم التكبير فاعلموا نا 
على أبواب الخندق» فخذوا الأبواب التى تلى وجلة» 
وكبّرواء واقتلوا من قدرتم عليهء ففعلوا ذلك» وأخذت 
الروم السيوفٌ من كل جانب (نهاية الأب 0770/14 . 

وقال ياقوت : 

ويتسب إليها من أهل العلم والرواية جماعة؛ منهم : 
أبو تمام كامل بن سالم بن الحسين بن محمد التكريتى 


الصوفى شيخ رباط الزوزئى ببغداد» سمع الحديث من 


أبى القاسم الحسين» تسوفى فى شوال سنة 47 20 وغيره 
(معجم البلدان ؟/ 256 

وقال الشمس السخاوى : جمع شيوخها عبد الله بن 
سُوَيْد التكريتى ( الإعلان بالتوبيخ / /01؟», ١58‏ ) وقال 
كحالة : تاريخ تكريت فى مجلدين لعبد الله بن على بن 
عبد الله التكريتى المعروف بابن سويدة. ميحدث» 
مؤرخ» فقيه . تعلم بتكسريت ورحل فى طلب الحديث 
فأخخل عن علماء الموصل وبغداد وتوفى سئة 0/.5ه. 

( معجم البلدان لياقوت الحموى ؟/ 5-5 ول ونهاية الأرب 
فى قنون الأدب للدويرى تحقيق محمد أبى الفضل إبرأهيم 14/ 
41 والإعلان بالتوبيخ لمن ذمٌ التاريخ لشمس الدين السخاوى_- 
حققه وعلق عليه بالإنكليزية فرانز روزتشال / لاد ردلا 
والتاريخ والجضرافية فى العصور الإسلامية_عمر رضا كحالة / 
/الطاكى ملا ). 
#التكريتى: 

قال السمعانى : 

التْكَرِئْتٌِ : بكسر الشاء المنقوطة باثنتين من فوقها 
وسكون الكاف وكسر الراء وسكون الياء المنقوطة بائنتين 
من تحتها وفى آخرها تاء أخرى مثل الأولى» هذه النسبة 
إلى تكريت» وهى بلدة كبيرة فيها قلعة خصينة على 


الدجلة على ثلائين فرسخًا من بغداد أقمت بها يومًا 
واحدًا فى رحلتى إلى الموصل وسميت تكريت بهذا 
الاسم بتكريت بئت وائل أخت بكر بن وائل والقلعة التى 
بهذا الموضع بناها سابور بن أردشير بن بابك» ولما نزلثُ 
بها أردت أن أدخل القلعة فمنعت من دخولها. 

خرج منها جماعة من العلماء والمحدثين» منهم 
ميسور بن محمد بن ميسور التكريتى » حدَّث عن موسى 
ابن إسحاق القاضى» روى عنه أحمد بن محمد بن 
عمران بن الجندى وذكر أنه سمع منه بعكبرا . 

ومنها أبو تمام كامل بن سالم بن الحسين بن محمد 
التكريتى الصوفى شيخ رباط الزوزنى ببغداد» شيخ 
صالح ٠كثير‏ الخير قليل الاختلاط بالشاس» صحب 
الشيخ أبا الوفاء أحمد بن على الفيروزابادى مدة» سمع 
معنا من مشايخناء وكان سمع أبا القاسم هبة الله بن 
محمد بن الحسين الشيبانى سمعت منه شيئًا يسيرّا» 
وتوفى فى شوال سنة ثمان وأربعين وخمسمائة » ودفن 
حذاء جامع المنصور. 

( الأنساب للسمعاني ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر البارودى 
١‏ 4076 واللباب لابن الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبد الواحد» 
١‏ لول ١اه؟).‏ 
+ التكريتى ( أبو زكريا ) (011.١لكش):‏ 

ذكره أبو شامة فى وفيات سنة 17"ه وقال عنه : وفيها 
توفى ببغداد فى رمضان أبو بكر زكريا يجيى بن القاسم بن 
المفرّج التكريتى . ولى القضاء بتكريت؛ ثم ولى تدريس 
النظامية ببغداد» ودفن بالشونيزية . وكان فاضلا. وأنشد 
أبو المظفر من شعره: 

كم يأمل المر ءآمالاًوتخلفه 

وكم ير ىآمنسا والموبت يسردفه 
وطالما سلك الإنسان شاكلة 
يظن فيه ا نجساة وهى تقتلسه 
الذيل على الروضتين / 11١‏ 171). 


التكريتى ( أبو زكريا ) ( ا5ه١لده)‏ 


وقال عنه الحافظ السيوطى: يحيى بن القاسم بن 
مفيّح بن ورع بن الخضر بن الحسن بن حامد التعلبيى 
أبو زكريا التكريتئ الشافعئ . 
قال ياقوت: إمام من أئمة المسلمين وخَيْر من 
أحبارهم : كامل فاضل» قار مفسّرء نحوى لغوى 
عروضئٌ شاعر. 
تففّه على والدهء وصحب ببغداد أبا النجيب 
السَّهَرُوَْدى وغيره» وقرأ الأدب على ابن الخشاب؛ وبرع 
فى الفقه ( معجم الأدباء ١؟/‏ ولا :13). 
وقال ابن النجار: كان آخر مَنْ بقى من المشايخ 
المشار إليهم فى مذهب الشافعيٌ» وله الكلام الحسن فى 
المناظرة» والعبارة الفصيحة» والمعرفة بالأصليْن» واليد 
الطولى فى الأدب» والباع الممتد فى حفظ لغات 
العرب» وكان أحفظ أهل زصانه لتفسير القرآن ومعرفة 
علومه . 
من أبى زرعة المقدسيٌ وأبى الفتح بن الْبَطى . 
وصئف فى المذاهب والخلاف والأدب» وولى 
تدريس النظامية ونظرها وقضاء بلده مدة. مولده فى 
المحرم سنة إحدى وثلاثين وخمسمائة» ومات فى 
رمضان سنة ست عشرة وستمائة . ومن نظمه: 
لألف الأمس رٍضس روب تتحم رٌ 
فى الفشح والضّ م وأخسرى تَدَكسسرٌ 
فسالفتح فيما كان من ربساعى 
نح وأجبْ يا زيدٌ صوت الدّاعى 
والضم فيما خم بعسد القسانى 
من فعله المستقبل السزمانٍ 
والكشر فيما منهمسسا تخلى 
إن زاد عن أربعةأوقلاً 
(بغية الوعاة ؟/ 79) . 
مولده م فى المحرم سئة إحدى وثلاثين وخمسماثة» 
ومات فى رمضان سئة ممست عشرة وستماثة ببيغداد ومن 


التكفيت 
نظمه: 
لابد للمسرء من ضيق ومن سعة 
ومن سررر يوافيه ومن حزنٍ 
مادام فيها ويبغى الصبر فى المحنٍ 
فكن مع الله فى الحساليّن معنتا 
فرضيك هذين فى سرٌ وفى عَلَنٍ 
فما على شسدة يبقىالسزمسان فكن 


جلدا ولا سس تبقى على الزمنٍ 

( طبقات المفسرين للداودى ”/ 0 

م تراجم رجال القرنين السادس والسابع المعروف بالذيل على 
الروضتين للحافظ شهاب الدين أبى محمد عيد الرحمن بن 
إسماعيل المعروف بأبى شامة. عرّف الكتاب وترجم للمؤلف 
وصححه صاحب القضيلة محمد زاهد بن الحسن الكوثرى. عنى 
بنشره وراجع أصوله ووقف على طبعه السيد عزت العطار الحسينى . 
دار الجيل . بيروت. الطبعة الثانية 1919/5/ 617١‏ 0171 وبغية 
الوعاة فى طبقات اللغويين والنحاة للحافظ ججسلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم . دار 
القكر. الطبعة الشانية 11-44ه-191/4م/ 1/ 1194 وطيقناتة 


المفسرين للحافظ شمس الدين محمد بن على بن أحمد الذّاودي- 
بتحقيق على محمد عمر /١‏ 1114). 
> التكرير: 

انظر: التكرار. 
التكسب بالقران: 

انظر: الأجرة على الطاعات . 
#التكفيت: 1 

تغطية معدن بمعدن آخر أثمن منه . كتلبيس الفضة 
بالذهب أو التحاس بالفضة ( موسوعة العمارة الإسلامية / 
ل 1 

وكان التكفيت من الصناعات الرائجة فى العالم 
الإسلامىء وكان الكفتيون يكفتون الأوانى المعدنية من 
القناديل والطسوت والمباخر والمزهريات بالفضة 


التكفيت 


التكليف 


والذهب ( المجتمع الإسلامى فى بلاد الشام / 111). 

يقول الدكتور رشيد الجميلى عن فن التكفيت: 

وإلى جانب الموضوعات الزخخرفية المحفورة أو 
المرسومة بشكل بارز» كان الصناع المسلمون يزاولون طرقًا 
أخرى لتزيين المعادن» فقد برعوا فى تكفيت (تطعيم ) البرنز 
والنحاس بالذهب والفضة لخلق رسوم عليها موضوعات 
زخرفية ممسختلفة. وكانت هناك طرق عدة للقيام بهذه العملية 
تعرف عادة بأسم الصناعة الدمشقيةء وترجع هذه التسمية إلى 
أن الأو رببين كانوا ينسبون تلك الصناعة إلى دمشق» والواقع 
أنها كانت معروفة فى هذه المدينة . 

وفى أقدم الأنواع وأدقها صنعًا كانت الرسوم تحفر 
على ظاهر المعدن وتملاً الشقوق المؤلفة لها بالذهب أو 
بالفضة أو بهما معًا فى بعض الأحيان. وكثيًا ما كانت 
تلك الرسوم تزداد جمالاً بشقوق أخرى تملؤها مادة لزجة 
خاصة. ‏ " . 

إن التحف المعدنية الإسلامية المكفتة بالذهب أو 
بالفضة أو بهما معّا التى وجدت طريقها إلى أوربا مع 
التجار أو مع حجاج بيت المقدسء أقبل الصناع 
والفنانون فى أوربا على تقليدها لما رأوه من إقبال الأغنياء 
على شرائها؛ وقد نجحت إيطاليا فى استقدام عدد من 
صناع هذه التحف إلى البندقية حيث أقاموا لأنفسهم 
المصانع التى علّموا فيها الإيطاليين أسرار هذه الصناعة . 

ويذكر الأستاذ محمد مرزوق أنه: وقد وصلت إلينا 
بالفعل تحف معدنية مكفتة من صناعة إيطاليا» فذكر 
منها على سبيل المثال غطاء وعاء من النحاس من صناعة 
القرن السادس عشر الميلادى معروض فى المتتحف 
البريطانى» ويزدان بزخمارف إسلامية رائعة» وفئ متحف 
فكتوريا وألبرت صينية من النحاس من صناعة القرن 
الثامن عشر مكفتة بالأزايك الجميلة ويتوسطها رنك أحد 
أمراء البسدقية وهكذا أصبح فن التكفيت الإسلامى 
النموذج الجيد فى نظر أبناء أورباء الأمر ألذى حتم على 
أمهر الصناع الاقتداء به والعمل على غراره» فهو رائدهم 


فى زخرفة معظم أعمالهم ( الحضارة العريية الإسلامية / 
لو )ل ١‏ 

( موسوعة العمارة الإسلامية-د. عبد الرحيم غالب / 201١1‏ 
والمجتمع الإسلامى فى بلاد الشام فى عصر الحروب الصليبية- 
د. أحمد رمضان أحمد محمد / 21١١‏ والحضارة الإسلامية وأثرها 
فى الحضارة الأوربية_د. رشيد الجميلى / 17١4 7١7“‏ ). 

أنظر: المعادن الإسلامية . 
* تكلموافيه: 

(معجم مصطلحات توثيق الحديث_د. على زوين ). 

أنظر: الجرح والتعديل . 
# التكليف: 

كلّفَه تكليناء أى أمره بما يشق عليه. وتكلفت 
الشىء: تجشّممه على مشقة وعلى حلاف عنادتك» 
وكلفته إذا تحملته ( لسان العرب “57/ /7"94119) . 

وقال الشيسخ إبراهيم اللقانى فى منظومته الموسومة " 
بجوهرة التوحيد : 

عدر قلق سافنا ويا 

لله والجسائز والممتنتعا 

ومثل ذالرسله فاستمعا 

ويشرح شيخ الإسلام البيجورى هذه الأبيات فيقول 
عن التكليف: 

إن التكليف إلزام ما فيه كلفة» وقيل : طلب مافيه 
كلفة» فعلى الأول وهو الراجح يكون قاصرًا على الوجوب 
والحرمة دون الندب والكراهة والإباحة إذ لا إلزام فيهاء 
وعلى الثانى يشمل ما عدا الإباحة إذ لا طلب فيهساء 
فالإباحة ليست تكليفًا عليهماء فإن قيل كيف هذا مع 
قولهم الأحكام الشرعية عشرة: خمسة وضعية وهى 
خطاب الله تعالى المتعلق بجعل الشىء سببا أو شرطا أو 


التكليف 


مانعا أو صحيحا أو فاسداء وخمسة تكليفية وهى 
الإيجاب والتعحريم والندب والكراهة والإباحة» أجيب بأن 
ذلك تغليب» أو أن معنى كونها تكليفية أنها لا تتعلق إلا 
بالمكلف كما صرحوا به فى أصول الفقه من أن أفعال 
الصبى ونحوه كالبهائم مهملة؛ ولا يقال إنها مباحة لأن 
المباح هو الذى لا إثم فى فعله ولا فى تركه» ولا ينفى 
الشىء إلا حيث صح لبوته , 

وشروط التكليف البلوغ والعقل وبلوغ الدعوة وسلامة 
الحواس» فالمكلف هو البالغ العاقل الذى بلغته الدعوة 
سليم الحواس» وهذا فى الإنس» وأما فى الجن فهم 
مكلفون من أصل الخلقة فلا يتسوقف تكليفهم على 
البلوغ» وخمرج بالبالغ الصبى فليس مكلفاء فمن مات 
قيل البلوغ فهو ناج ولو من أولاد الكفار ولا يعاقب على 
كفر ولا غيره خلافًا للحنفية حيث قالوا بتكليف الصبى 
العاقل بالإيمان لوجود العقل» وهو كاف عندهم فإن 
اعتقد الإيمان أو الكفر فأمره ظاهر وإن لم يعتقد واحدًا 
منهما كان من أهل النار لوجوب الإيمان عليه بمجرد 
العقل» وخرج بالعاقل المجنون فليس بمكلفء. وكذا 
السكران غير المتعدى يخلاف المتعدى لكن محل ذلك 
إن بلغ مجنونا أو سكرانٌ واستمر على ذلك حتى مبات 
بخلاف ما لو بلغ عاقلا ثم جن أو سكر وكان غير مؤمن 
ومات كذلك فهو غير ناج. 

ورج بالذى بلغته الدعوة من لم تبلغه بأن نشأ فى 
شاهق جبل فليس بمكلف على الأصح خلافا لمن قال 
بأنه مكلف لوجود العقل الكافى فى وجوب المعرفة 
عندهم وإِن لم تبلغه الدعوة» وعلى اشتراط يلوغ الدعوة 
فهل يكفى بلوغ دعوة أى نبى ولو سيدنا آدم؟ لأن التوحيد 
لييس أمرًا خاصًا بهذه الأمة أو لا بد من بلوغ دعوة الرسول 
الذى أرسل إليه؟ والتحقيق كما نقله العلامة الملوى عن 
الأبى فى شرح مسلم خلاقًا للنووى أنه لا بد من بلوغ دعوة 
الرسول الذى أرسل إليهء فالمذهب الحق أن أهل الفترة 
(بفتح الفاء) وهم من كانوا بين أزمنة الرسل أو فى زمن 


الرسول الذى لم يرسل إليهم ناجون وإن بذَّلوا وغيّروا 
وعبدوا الأصنام » فإن قيل كيف هذا مع أن النبى ولك أخبر 
بأن جماعة من أهل الفترة فى النار كامرئٌ القيس وحاتم 
الطائى وبعض آباء الصحابة فإن بعض الصحابة سأله وَل 
وهو يخطب فقال: أين أبى؟ فقال: ( فى النار ) أأجيب 
بأن أحاديئهم أحاديث أحاد» والقطعى هو قوله تعالى: 
«وما كنا معدّبين حتى نبعث رسولا © [ الإسراء: 18 ] 
وبأنه يجوز أن يكون تعسذيب من صِحّ تعذيبه منهم لأمر 
يختص به يعلمه الله تعسالى ورسوله» وخرج بسليم 
الحواس غيره» ولهذا قال بعض أثمة الشافعية: لو خلق 
الله إنسانًا أعمى أصم سقط عنه وجوب النظر والتكليف 
وج و يح + ش 

وإذا علمت أن أهل الفترة ناجون على الراجح علمت 
أن أبويه وك ناجيان لكونهما من أهل الفترة؛ بل جميع 
آبائه يك وأمهاته ناجون وسحكوم بإيمانهم لم يدخخلهم كفر 
ولارجس ولاعيب ولا شىء مما كان عليه الجاهلية بأدلة 
نقلية كقوله تعالى: ل وتقلّك فى الساجسسدين » 
[الشعراء: ١١15‏ ] وقوله وك لم أزل أنتقل من الأصلاب 
الطاهرات إلى الأرحام الزاكيات » وغير ذلك من 
الأأحاديث البالغة مبلغ التواتر» وأما آزر فكان عم إبراهيم 
وإنما دعاه بالأب لأن عادة العرب أن تدعو العم بالأب . 

ويمضى الشيخ البيجورى فيقدول فى شرحه لفظ 
ااشرعا» فى قول الناظم : 

ذ* فكل مَنْ كلف شرمًا وجبساهة 

وليس المقصود تقييد التكليف بالشرع وهذا مذهب 
الأشاعرة وجمع من غيرهم فمعرفة اللهوجبت عندهم 
بالشيع» وكذلك سائر الأأحكام إذ لا حكم قبل الشرع لا 
أصليًا ولا فرعيّاء وذهبت المعتزلة إلى أن الأحكار كلها 
ثبتت بالعقل» ولذلك قال فى جمع الجوامع : وحكمت 
المعتزلة العقل أى جعلته حاكما أى مدركا للأحكام وإن 


. لم يرد الشرع» ويقولون إن الشرع جاء مقويا ومؤكدا للعقل 


التكليف الظاهرى والياطتى 


تكملة إصلاح ما تغلط فيه العامة 


فلا ينفون الشيع أصلاً وإلا كفروا قطعّاء ويبنون كلامهم 
على التحسين والتقبيح العقليين» فالحسن عندهم ما 
حسّنه العقل» والقيبح ما قبّحه العقل» فإذا أدرك أن هذا 
الفعل حسن بحيث يم على تركه ويُمدح على فعله 
.حكم بوجوبه وهكذاء وأما عند أهل السّنة فالحسن ما 
حشّته الشرعء والقبيح ما قبّحه الشرع» ومذهب 
الماتريدية كما نقله المصنف فى شرحه عنهم أن وجوب 
المعرفة بالعقل» بمعنى أنه لو لم يرد به الشرع لأدركه 
العقل استقلالاً لوضوحه لا بناءً على التحسين العقلى 
كما قالت المعتزلة» والحق أن العقل لا يستقل بشىء 
أصلاء فتلخص أن المذاهب ثلاثة : مذهب الأشاعرة 
وهو أن الأحكام كلها ثبتت بالشرع لكن يشرط العقل» 
والثانى مذهب الماتريدية وهو أن وجوب المسرفة ثبت 
بالعقل دون سائر الأحكام» والثالث مذهب المعتزلة وهو 
أن الأحكام كلها ثبتت بالعقل» وقد علمت الفرق بين قول 
الماتريدية بوجوب المعرفة بالعقل » وقول المعتزلة بثبوت 
الأحكام بالعقل . 

والمعرفة واجب على المكلف . 

( تحفة المريد على جوهرة التوحيد لشيخ الإسلام إسراهيم 
البيعجورى / 19» .٠١‏ انظر أيضًا روح المعانى فى تفسير القرآن 
العظيم والسبع المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 3/ /501» وإرشاد 
الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول للشوكانى / 015-1١‏ 
» التكليف الظاهرى والباطني: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) 
بلمشق . 

.57٠6 : الرقم‎ 

رسالة فى الصفغات الباطنة التى يجب أن نؤمن بها 
والصفات الظاهرة المكلف بالإيمان بها . 

المؤلف : أبو الفيض عبد الغنى بن إسماعيل 
النابيلسى الدمشقى الصالحى الحنفى التقشبتدى القادرى 
المتوفى سنة "41 ١١1ه/‏ ١17"1م.‏ 


أوله : الحمد لله الموجود وكل من عليها فان» المنزه 
وجوده عن الحلول بالمكان أو الاتصاف بزمان... أما بعد 
فيقول عبد الغنى النابلسى ... هذه جملة مما كلف الله 
تعالى به الإنسان بحسب الإمكان من التكليف الباطنى 
الواجب التقديم وبعده التكليف الظاهر... 

آخره : ونزول عيسى عليه السلام وطلوع الشمس من 
المغرب ولا نتكر شيئًا من ذلك ونشك فيه ... ونسأآل الله 
أن يديمنا على هذه الحالة إلى أن نلقاه وهو راض عنا ولا 
حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم , 
. الخط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلمساته 
بالأأحمر. 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين ه/ 31/١‏ 
تراجم يعض علماء دمشق لابن شاشو /50» النبهانى 
جامع كرامات الأولياء !/ 48 . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف ‏ وضع 
محمد رياض المالح /١‏ 707) . 


# تكليم الله تعالى موسى عليه السلام: 
» تكملة إصلاح ما تغلط فيه العامة: 


لموهوب بن أحمد بن محمد أبو منصور الجواليقى 
المتوفى سئة 014 ه حققه عز الدين التنوخحى طبع العراق 
(الأعراب الرواة / 758 ). 

وقد ذكره الأستاذ محمد على النجار تحت هذا العنوان 
وقال عنه : وفيه يذكر الجواليقى من اللحن بعض ما يذكر 
الحريرى» كإنكار قول الناس: تواترت كتبى إليك يعنون 
الاتصال من غير انقطاع . والتواتر مجىء الشىء ثم 
انقطاعه ثم مجيئه . وإنكار التهويشء وقولهم : الحواميم 
فى السور المبدوءة فى القرآن با حم » » والصواب : آل 
نحم. ولو كان تكملة لكتاب الحريرى لم يقع فى هذا 
التكرار.  ٠‏ 


تكملة إصلاح ما تغلط فيه العامة 


والجواليقى كالحريرى» ينقد ما خرج عن الفصاحة؛ 
وإن كان له وجه من الصحَّة والصواب: فهو يقول: 
«واعتمدت الفصيح من اللغات دون غيره؛ فإن ورد شىء 
مما منعته فى د بعض الشوادر فمطرح لقلَّته ورداءته » ومن 
هذا أنه أنكر قول الناس : مائة ونيف وإنما هو ونيف 
بالتشديد» الا يجصوز تخفيفه كمسا يخقّف ميت 
لأمرين :أحدهما أنه قلّ استعماله؛ والآخر أن هذا لا 
يقاس». وفى القاموس : والتّف ككيّس وقد يخفف: 
الزيادة» فترى صاحب القاموس قد أثبت استعماله على 
قلة» وهو لا ينفى أن الاستعمال الأصلى هو الفصيج . 
وقد عسرض المحريرى فى الدرة لإتكار تخفيف تيف وقال 
الخفاجى : ١‏ وزن نيّف فيعل وتخفيفه بحذف العين قال 
ابن مالك فى التسهيل لا يقاس عليه لا فى الواوئ كسيد 
ولا فى اليائئ كليّن . وكلام غيره أنه مقيس» وخالف فى 
ذلك الفارسي . وقال أبو حيان: لا نعلم خلافا فى قياس 
الواوىٌ . ١ه.‏ وعلى قياسية التخفيف فى مثله فهو جائز» 
ثم أورد عبارة القاموس السابقة . 

ونرى عند الجواليقي ذكرا لأنواع الأخطاء فى لسان 
العامة وتصنيفا لهاء على حسب ما وقع فى كتابه . وهو 
يقول: ١‏ فمنهما صا يضعه الناس فى غير موضعه» أو 
يقصرونه على مخصوص وهو شائع » ومنها ما يقلبونه 
ويزيلونه عن جهته. ومنها ما يُنقص منه» ويزاد فيه» 
وتبسدل بعض -حركاته أو بض حروفه بغيره ؟ وهذا 
التصنيف روعى فيه أغلب ما وقع له من الخطأ الواقع فى 
الكلم العربى. وقد ذكر فى:ص 493 : « ويقولون فى 
موضع أيضًا: هَمْ . وقد قيل : إنها فارسية فخطؤها أنها 
من الدخيل الذى لإ حاجة إليه . ويقول فى ص 48 : 
وهو الشّحنة بكسر الشين ولا تفمح. وهو اسم للمرابطة 
من الخيل فى اليلد لضبط أهله من أولياء السلطان. 
وليس باسم للأمير أو القائد كما تذهب إليه العامّة. 
والنسب إليسه شحنئٌ وشحنسٌة» ولا تقل شحنكيسة ولا 
شحنهية » والشحنكية جاءت بإدخال علامةالنسب 


تكملة |كعال الكمال 


التركية » كما تقول : سُفرجى وشوربجي ... إليخ (محاضرت 
للا ا 97). 1 

أما الدكتور عبد العزيز مطر فقد أشعار للكتاب اسم 
«التكملة فيما يلحن فيه العامة » لأن أجد علماء عصره قد 
ذكره هكذا » ويقول عن الكتاب : 

لهذا الكتاب عدة عناوين هي : 3 ما يلحن فيه العامة» 
كمافى بغية الوعاة/ ١0١‏ وكشف الظلتيون ؟/ لا/1ه١‏ 
واتكملة ما تغلط فيه العامة » كما فى مقدمة نسيخة دار 
الكتب (198 مجاميع م ) و« لحن المعوام » كما فى 
نسخة دار الكتب 7١١‏ ش لغة ) ولم يذكر مفهرسو دار 
الكتب أن التكملة وحن العسوام كتاب وإسحد كسا يفعلون 
فى الحالات المماثلة» بل عدُوهما كتابين ." 

أما عنوإن النسخة المصورة بمعهسد المخطوطات 
العربية» عن نسخة جامعة استانبول ( 484 ) فهو: « ما 
تخطئ فيه العامة ». وانحتسرت المنوان الأول . أعنى 


االتكملة فيما يلحن فيه العامة 6 لأن أسن:علماء مصره قد 


ذكره هكذاء وهو عبد الرحمن بنن محمف بن الأتباري 
المتوفى سنة لالاده ( نزهة الألباء فى علبقايت الالدباء / 
4 ) وقد طبعت التكملة فى ليبسك 1418 وطبعت فى 
دمشق بتحقيق عز الدين التنوخى : وقد قسم الجواليقى 
كتابه ثلاثة أقسام» ذكرها فى مقدمته وهى : ما يضعه 
الناس غير موضعه أو يقصرونه علي مخصوص وهو 
شائع . وما يقلبونه ويزيلونه عن جهته؛ ومسا ينقص منه 
ويزاد فيه وتبدل بعض حركاته أو بعض ححروفه بغيره. ' 

والجواليقى يستطرد أحيانًا فيذكر بعص الالخبار» ويورد 
بعض الشواهد ( لحن العامة / 54). ش 

( الأغراب السرواة د. عبد الحميد الشلقمانى / 78 
ومحاضرات عن الأخطاء اللغوية الشائعة عمد على النجار 7/ 
٠‏ الا ولحن العامة فى ضوء الدراشات اللقوية الحديثة ‏ 
د.عبد العزيز مطر/ 79). 3 
* تكملة إكمال الكمال: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الف 


تكملة زكمال الكمال 


للحافظ جمال الدين أبو حامد محمد بن على بن 
محمود بن أحمد المحمودى الحربى الصابونى الدمشقى 
البغدادى ( 5 9٠905٠54ه).‏ 

مسجلد لطيف عثر عليه فى خزانة كتب الأوقاف يبغداد 
ووصفه الدكتور طلس فى « الكشاف » ص 788 وقد 
جعله صاحبه تكملة لكتاب ‏ إكمال الكمال (الإكمال)» 
الذى صنفه المؤرخ ابن نقطة البغدادى مذيلا به كتاب 
المؤرخ ابن ماكولا فى ضبط المؤتلف والمختلف من 


أسماء الرجال . 
وأوله : « الحم لله العلى العظيم الرؤوف السرحيم 
العطوف الكريم ... 6 


وآخره: :هذا آخر ما وصلت معرفتى إليه ووقع 
اختيارى عليه والله سبحانه يعفو بكرمه عن مؤلفه 
وجامعه... وكتبه أضعف العباد إلى الله الغنى الراجى 
رحمة ربه العبد الفقير الحسن بن عبد الرازق بن الحسن 
الخطيب ... 


وقع الفراغ منه يوم الجمعة خامس عشر شعبان سنة 
تحمس وثمانمائة فى بسدة المموحدين قزوين ... بلغت 
المقابلة بالنسيخة المنقولة منها يوم الأربعاء خامس 
المحرم سئة ست وثمانماثة » . 

مقياسه : ١0<1؟.‏ | 

( المتتعخب من المخطوطات العربية فى.حلب. مركز 
الخدمات والأبحاث الثقافية ق4؟/ 55 ). 
وقد ذكر المؤلف أن الذى حداه إلى تأليفه هذا أن ابن 
نقطة ( أغفل ذكر جماعة فى بعض التراجم يلزمه ذكرهم 
من هذا المثال» وجماعة لم يقعوا له ولا خطروا منه على 
بال» فأحببت أن أنبّه عليهم وأنسج على هذا المنوال») 
(من مقدمة الكتاب ص " ) قال الصَّفدى فى هذا 
الكتاب : « ذيّل به على « إكمال »© ابن نقطة فأجاد وأفاد) 
وقد طبع الكتاب ببغدا سنة لاه بتحقيق الدكتور 
مصطفى جواد الذى توفى سنة 954١م‏ . 


تكملة التذكرة 


( 2 ابن ناصر الدين الدمشقي وكتابه : توضيح المشتبه» ‏ محمد 
نعيم عرقسوسى . مجلة البصائر /١‏ 251 ؟375), 
+ تكصلة التذكرة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الهيئة . 

لعمر بن دأود بن سليمان الفارسى . مخطوط محفوظ 
بدار الكتب المصرية . 

( لا يوجد عنوان ) . 

أولها: ... قال المفتقر إلى رحمة ربه عمر بن داود 
ابن الشيخ سليمان الفنارسى ... وبعد فلما شرفنى مولاتا 
الملك الصالح ... أبو الفدا إسماعيل ابن مولانا الملك 
الأفضل أبى الحسن على ... ابن أيوب ... ورسم لى 
بتكميل التذكرة فى الهيئة لمولانا... خواجه نصير الدين 
الطلوسى ... وجب علىّ امتثشال مراسيمه ... وشلرفت 
المؤلف بأن سميته ... ( العنوان غير مقروء ) ... وهو 
يشتمل على أربعة أبواب ... 

الباب الأول فيما يجب تقديمه. الهيئة علم بأمور 
تعرف بها الأجرام البسيطة والعلوية والسفلية ...فى 
الفصل الأول : فى المبادى المتعلقة بالهندسيات.' 
الفصل الثانى : فى المبادى المتعلقة بالطبيعيات. 
ألباب الثانى : فى هيئة الأجرام وفيه ستة عشر فصلا . 
الفصل الأول : فى استدارة الأرض والماء . 
الفصل الثانى : فى استدارة السماء . 


الفصل الخامس عشر فى اختلاف المناظر. 

الفصل السادمن عشر فى بيان اختلاف نور القمر وفى 
الخسوف والكسوف وما بين الخسوف والكسوف. 

الفصل السابع عشر: فى النطاقات وأحوال الظلهور 
والخفاء والقرانات . 0 

الباب الثالث: فى هيئة الأرض وما يلزمها بحسب 
اختلاف أوضاع العلويات وفيه اثنا عشر فصلا . 


تكملة شرح الياسصينية 


الفصل الأول : فى جملة من هيئة الأرضن وأحوالها . 
الفصل الثانق : فى خواص خط الاستوا . 


الفصل الحادى عشر فى دراجمات ممر الكواكب 
بنصف النهار وطلوعها وغرويها. 

الفصل الثانى عشر: فى معرفة خط نصف التهار 
وسمت القبلة . 

ألباب الرابع : فى معرفة مقادير الأبعاد والأجرام وفيه 
سبعة فصول ٠‏ 

الفصل الأول : فى مساحة الأرض . 

الفصل الثانى : فى معرفة أبعاد القمر من مركز 


العالم. ْ 


الفصل السادس فى أبعاد الكواكب العلوية وفى 
أجرامها . 
0 .الفصل السابع : فى بعد الثوابت ومقدار أجرامها . 

( المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية ؟/ 
26 5؟). 
* تكملة شرح الياسمينية: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الجبر. 

مخطوط فى مكتبة المتتحف العراقى . 

الرقم: 119/1/ 7. 

لبدر الدين محمد بن محمد بن أحمد المعروف بسبط 
الماردينى المتوفى سنة 9-17ه/ ١١19م.‏ جاء فى أولها 
( وقد فرغنا من شرح كلام الناظم على وجه الإيضاح 
والاختصار من غير إجحاف ولا إخلال ولكنه محتاج إلى 
تكملتين وخماتمة ينبغى أن لا يخلو من ذلك لتكمل 
الفائدة ويحصل للمبتدئ التمرين والاتفاق ...).. 

'أضاف المؤلف هذه التكملة فى نهاية شرحه للتحفة 
الماردينية وتقع فى تكملتين ونخاتمة : 


التكملة فى شرح التذكرة 


التكملة الأولى : فى جمع الأنواع وطرحها وفيها عدة 
مسائل . . 
التكملة الثانية : فى معرفة استتخراج ضلع نوع مفروض 
من الأموال والكعوب فما فوقها وفيها عدة مسائل . 
الخاتمة : فى معرفة أخذ المسألة من السؤال وسوقها 
إلى ضرب من الضروب الستة وفيها ثلاثة أمور. 
فرغ منها المؤلف سنة «لامه/ 1156م 
نسخة جيدة كتبت فى حياة المؤلف سنة 468م/ه/ 


4م 
لاص /ا(ءااسم 0 4اس. 
(معجم المؤلقين /١١‏ /18). 


( ممخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / ١4‏ 
. انظر الياسمينية . 
* تكملة الصلة: 

انظر: التكملة لكتاب الصلة. 
» التكملة فى أسماء اثثقات والضعفاء: 

لعماد الدين إسماعيل بن عمر المعروف بابن كثير 
الدمشقى الحائنظ المتوفى سنة 7/4 أربع وسبعين 


. وسبعمائة (كشف /١‏ ١و1‏ ). 


* التكملة فى شرح التذكرة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الهيثة . 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

الرقم “7/977 . 

لشمس الدين محمد بن أحمد الخفرى الذى كان 
حا سنة 4601ه/ ١166م‏ فلكى؛ معاصر للمحقق 
الكركى ومعتمده من أثاره: شرح التذكرة النصيرية فى 
الهيئة وسماه التكملة» تعليقات على شرح حكمة العين 
سماها سواد العين ( مععجم المؤلفين 4/ 500-105).. 

الأول : ( تعاليت يا ذا العرش الأعلى وما أعظم شأتنك 
وتباركت يا مبدع السموات العلى وما أجل سلطانك ٠)...‏ 


التكملة فى شرح التذكرة التكملة فى علم الحساب 
رتبها المؤلف على شرتيب الأصل على أربعة أبواب 2 وفيه العنوان « التكملة شرح التذكرة » ) وتوجد نسخة بدار الكتب 


ويذكر المؤلف فى ديباجة الكتاب أن من أحلى العلوم 
بيانا وأوثقها تبيانا هو علم الهيئة. وكان كتاب التتذكرة 
محتويا على أمهات مسائلها ومشتملا على عوالى التكت 
وجلائها فشرحته شرحا وافيا وسميته « التكملة فى شرح 
التذكرة ؛ وأوردت فيه ما استنبطت من كتب القوم من 
الفوائد مع ما استخرجته يقريحتى القاصرة من الزوائد 
والتذكرة هى ( التذكرة النصيرية فى الهيئة ) لنصير الدين 
الطوسى المتوفى سئة 1/7ه/ 1717/5م. 

فرغ المؤلف من شرحه هذا سنة 9771ه/ 1978م. 

نسخة جيدة ترقى للقرن الحادى عشر الهجرى / 
السابع عشر الميلادى صفحاتها الأخيرة مكملة بخط 
حديث . على إحدى صفحاتها طبعة ختم مؤرخة سنة 
1١ه/‏ 1770م باسم عبد الله بن محمد على العبد 
الجبار. 

( كشف /١‏ 947" معجم المؤلفين 8/ 2506-1505 كشف 
الحجب 11/86» الذريعة 4/ 109 ). 

نسخة أخرى . 

.٠١ 497 الرقم‎ 

جيدة الخط كتبها محمد صادق سنة ٠9457ه/‏ 
م عليها حواش وشروح بين صفحاتها وصنعت 
بعض الأوراق التى تتضمن رسومًا وحواشى ناقصة قليلا 
من الديباجة . دفتا الغلاف مزوقتان . 

القياس الادءوص 41١<5,١٠اسم‏ اآس 

نسخة أخرى . 

الرقم 947 . 

نسخة نفيسة كتبت بخط النسخ بالمداد الأسود» 
ورسمت الأشكال التوضيحية بالمداد الأحمر. كتب هذه 
النسيخة عزيز الله بن يوسف الطباطبائى سئة 75١٠١ه/‏ 
لكام ش 

( مخطسوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى . أمنامة ناصر التقشبندى وظمياء محمد عياس / "5 -148 


المصرية أوله كسابقه. انظر فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة 
بدار الكتب المصرية ا/ /10؟). 
* التكملة فى الحساب: 

تأليف أبى منصور عبد القاهر بن طاهر بن محمد 
البغدادى المتوفى سنة 874 ( بروكلمان: :١‏ 780 
وسوتر رقم 199 ). 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : الحمد لله الذى عرفنا حمده... أما بعد» فإنى 
نظرت فى الكتب الحسابية فوجدتها نوعين. أحدهما 
على حد الاستقصاء فى أبوابه دون فصوله» والآّخحر على 
حد الاتختصار الذى يعرفه الماهر فى الحساب ... فألفت 
هذا الكتاب جامعًا لأصول حساب اليدء وأبواب حساب 
التخت» وشرحت فيه رسوم أهل الحساب فى أبواب 
الجمع والتفسريق والتضعيف والضرب والقسمة وإخسراج 
الكعاب والجذور فى الصحاح والكسورء وضممت إلى 
هذه الأبواب ... جميع أبواب حساب الزيج مع جمع 
الدرج والدقائق ... إلخ. مرتب على سبعة أنواع من علوم 
الحساب . 

وآخره: فإن كان فيه كسر فخاتمك فى يمينه» وإن 
قال ليس فيه كسر فخاتمك فى يساره» تم الكتاب يحمد 
الله ومنه . 

نسخة بقلم نسخ جيد مكتوبة فى القرن السابع تقريبًا 
فى 48 ورقة ومسطرتها ١4‏ سطرًا. حجم متوسط . 

لاله لى 8١117!-ف408].‏ 

( فهرس المخطوطات المصورةء جامعة الدول العربية»؛ معهد 
المخطوطات العربية» ج" العلوم ق'' الرياضيات» وضع فؤاد 
سيد . القاهرة/ 197٠0‏ / 776 » لا" وقهرس المخطوطات العلمية 
المحفوظة بدار الكتب المصرية 3 801 وفيه بعنوان ١‏ التكملة فى 
علم الحساب» . ١‏ 
التكملة فى علم التحساب: 

انظر: التكملة فى الحساب . 


عل 


التكملة فيما يلحن فيه العامة 


تكملة مساجد بغداد 


* التكملة يما يلحن فيه العامة: 

انظر: تكملة إصلاح ما تغلط فيه العامة . 
+ التكملة لكتاب الصلة: 

تكملة الصلة لابن بشكوال فى ثلاثة أسفار لمحمد بن 
عبد الله بن أبى بكر القضاءى البلنسى . الشهير بابن 
الأّار. فقيهء محدثء مقرئ» أديب» مؤرخ» ولد 
ببلنسية بربيع الثانى سنة 046ه. وجال فى الأندلس» 
واستقر بتونس» وقتل فى ١؟‏ المحرم سنة 0ه 
(التاريخ والجغرافية / 18١‏ ) وقد جعله ذيلا لكتاب 
الصلة لابن بشكوال طبع فى أسبائيا سنة 1885م (الأعراب 
الرواة/ 3"56. 755), 

يوجد له مخطوط مصور بمعهد المخطوطات العربية 
بالقاهرة وجاء بيانه كما يلى : 

الجزء الأول . 

أوله: « الحمد لله وارث الأرض ومن عليها من 
الخلق ... وبعد» فهذا كتاب التكملة لكتاب الصلة. 
الذى ألفه أبو القاسم بن بشكوال ...2 . 

وآخره: ترجمة أبى الأشعث الكليبى فى الكنى» 
وبعدها: ١‏ كمل السفر الأول ... يتلوه... فى أول الثانى 


حرف الباء ...4 
نسخة كتبت بخط مغربى قديم» فى ١48‏ ورقة» 
ومسطرتها ١6‏ سطرّاء وبها آثار أرضة . 
1 الرباط 4١؟‏ ك] 50 
الجزء الأول من نسخة أخرى . 


ينقص من أول المقدمةء وأول الموجود منهسا: 
(واضطراب وتباين حاليها ... بأول شنهر المحرم مفتتح 
سنة إحدى وثلاثين وستمائة ...4 . 

وآخره: « ... روى عنه ابنه أبو بكر ربيش بن محمد» 
وقرأت بخطه أن أباه عصر يوم الثلاثاء الرابع من صفر سنة 
إحدى وأربعين وخمسمائة. [آخر الأول من كتاب 
التكملة ... وأول الشانى محمد بن محمد بن على 
العكى) . 


نسخة كتبت بخط مغربى قديمء بها آثار رطوبة» 
وتمزيق» وهى فى ١71‏ ورقة» ومسطرتها ١‏ سطرًا . 

[الرباط 4ه" ك ] 0560 

( فهرست المخطوطات المصورة/ 1717:171١‏ ). 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر رضا كحالة/ 
» والأعراب الرواة ‏ د. عبد الحميد الشلقائى/ 277١‏ 
وقهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العمربية» 
التاريخ » ج؟ ق4 . القاهرة 1ه ٠/51ام/‏ 201131 1177). 
> تكملة مختصر التذكرة: 1 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الصيدلة . 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

الرقم 16"ا-7. 

لنور الدين على بن محمد بن خليل بن محمد 
المعروف بابن غاتم المقدسى الحنفى المتوقى سنة 
4 ه/55دام. 

وهى تكملة مختصر بدر الدين محمد القوصونى 
المتوفى سنة ١417ه/‏ 1016م على تذكرة السويدى 
(إسراهيم بن محمد بن طرخان المتوفى سنة 5ه ) 
وصل فى اختصاره للتذكرة إلى الأدوية المانعة من الحمل 
وأكملها المقدسى وتبدأ التكملة بالأدوية المانعة من 
سقوط السجنين إلى أخخر الكتاب . 

آخرها «... هذا ما يسر الله به من تكميل الاتتصار 
للتذكرة السويدية ... » فرغ منها المؤلف سنة 4517ه/ 
0 ام نسخة جيدة كتبت بخط النسخ وعناوينها كتبت 
بخط الثلث وبالمدادين الأحمر ترفى لبداية القرن الحادى 
عشر الهجرى / بداية القرن السابع عشر الميلادى . 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر النقشيندى / 1/9 ) . 
* تكملة مساجد بغدات: 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

.7/1١17١ الرقم:‎ 


تكملة نقد الرجال 


التكملة والإتمام لكتاب التعريف والإعلام 


لمحمد خلوصى بن محمد سعيد التساصرى 
التكريتى. ' 

وهى تكملة للقسم الشالث من كتاب أخبار بغداد 
لمحمود شسكرى الآلوسى بدأها المؤلف بيجامع 
سلمان بك « قال الكرملى فى بداية هذه النسخة: إن 
خلوصى وضع هذه التكملة بناء على طلبه» فى آخرها 
حواش وإضافات للكرملى وفهرس للكتابء 4178-168. 

( مخطوطات التاريخ والراجم والسير فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر التقشيندى وظمياء محمد عباس / ٠175‏ 
6 والتاريخ والمؤرخصون العراقيون فى العصر العثمانى د. 
عماد عبد السلام رؤوف/ 5515 ). 
* تكملة نقد الرجال: 

تأليف عبد النبى بن على بن أحمد بن عبد الجواد 
الكاظمى (1165-071448ه/ 1440-1184م) 
ترجم فيه لنفسه ولأستاذه السيد عبد الله شبر وأساتذتهما . 
ألغه سنة ٠14١١ه/‏ 14874م. نسخة فى مكتب الإمام 
الحكيم العامة فى النجف» بخط ابن المؤلف محمد 
جعفر سنة 15751ه/ 6م 45 صفحة» برقم 
(ح 51547 ) وفى مكتبة دانشكاه طهران» منها 
نسخة مصورة فى مكتبة الحكيم العامة فى النجف» وفى 
مكتبة عبد الحسين آل كاشف الغطا فى النجف» كتبت 
سنة 4 118ه/ 1917مء 7غ صفحة» برقم ١لال1/‏ 
5ع )وفى مكتبة أمير المؤمنين فى النجف» 
بخط ابن المؤلف المذكور. وطبع الكتاب بعئوان « تكملة 
الرجال » ( جزآن. مطبوعات مكتبة الإمام الحكيم العامة) . 

( التشاريخ والمؤرحون العراقيبون فى العصر العثمانى - 
د . عماد عبد السلام رؤوف / 2019/4 .)18٠‏ 
* التكملة والإتمام لكتاب التعريف والإعلام: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم القرآن 
الكريم . ْ 
مخطوط بدار:الكتب الظاهرية (بمكتبة الأسد الآن ) 


. 


بدلمشق . 


الرقم : 0484 . 

المراف: أإبوعيد أله انسمد بن على إن النضرين 
هارون الغسانى المعروف بابن عسكر المتوفى سنة 
اد 52 

أوله : الحمد لله متمم النعم والإحسان ومعلم الحكم 
للإنسان» المطلق من عقال الجهل والمنطق بالمقال 
الصعب والسهل الذى نوّر بكتابه القلوب» وأنزله بأوجز 

وبعد: فإن أولى ما وجب الدوب عليه» وصرف عثان 
النظر إليه كتاب الله تعالى الذى هو العصمة الواقية 
والنعمة الباقية والحجة البالغة والدلالة الدامغة الذى 
احتوى علم الأولين والآتعرين وحفظ من إبيطال 
الملحدين ... 

آخره: وكان جمعى لذلك من جملة من الكتب من 
تواليف الحديث ككتنابّئ مسلم والببخارى وكتاب 
[وكتابى] أبى داود والترمذىء ومن كتب التفاسير 
كمختصر كتاب الطبرى... وغير ذلك واقتصرت على 
ذكر الأقوال فى الأكثر من غير إسناد جريًا على مذهب 
الشيخ فى كتابه . 

تم وكمل بحمد الله وعونه ومنّه وكرمه على يد الفقير 
محمد بن عمر البزاز وذلك يتاريخ ثالث عشر رمضان 
المعظم سنة سبع وثلاثين وسبعماثة. 0 

أوصاف الكتاب: نسخة قيمة من القرن الشامن 
الهجرى كتبت بخط نسخى جيد مشكول . أسماء السور 
ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر. على الورقة الأولى قيد 
مطالعة باسم أبى بكر أحمد بن إبزاهيم بن محمد بن عمر 
ابن فلاح . توجدهذه النسخة فى مجميع يتحوى 
#التعريف والإعلام »... لعبد السرحمن السهيلى. 
المجموع مصاب بالرطوبة» أوراقه مفروطة» غلافه ممزق 
يحتاج إلى صيانة وترميم . 

قَ 
ل 604540 


.سس 
/1 


م 
م5 كاه,ر/ا١‏ 


دين 


التكملة والذيل والصلة لكتاب تاج اللخة. . . 


قالت المؤّلفة : أوردنا لك كتاب « التعريف والإعلام 
فيما أبهم فى القرآن من الأسماء والأععلام ؛ للسهيلى فى 
مادة خاصة فانظرها فى موضعها . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 
وضعه صلاح محمد الخيمى 7/ خف 45). 
التكملة والذيل والصلة لكتاب تاج اللغة وصحاح العربية: 

انظر: الصغاني. 
« التكميل: 

انظر: التذييل والتكميل والتتميم . 
تكميل الأبيات وتتميم الحكايات: 

تكميل الأبيات وتتميم الحكايات مما اختصر للألبا 
فى كتاب ألف باء لصاحبه أبى الحجاج يوسف بن 
محمد البلوى الريك بابن الشبخ الأديب ( كشف /١‏ 
1). 
* تكميل شرح ابن الهمام على الهداية: 

انظر؛ نتائج الأفكار فى كشف الرموز والأسرار. 
* تكميل الصناعة فى القوافي: 

تكميل الصناعة فى القوافى: فارسى لعطاء الله بن 
محمود الحسينى مختصر مرتب على مطلع وثلاثة أبيات 
ومقطع ‏ ثم انتخب منه رسالة فى القافية وجعلها 
مشتملة على تسعة حروف: المطلع فى معانى الشعر 
وأقسامه والبيث الأول فى الصنائع والثانى فى المعمًا 
والثالث فى العروض والمقطع فى القافية ( كشف /١‏ 
لغ 
+ تكميل الفوائد: 

انظر: تفصيل عقد الفوائد بتكميل قيد الشرائد . 
* التكميل فى معرفة الثقات والضعفاء والمجاهيل: 

« التكميل فى معرفة الثقات والضعفاء والمجاهيل 6 
كتاب للشيخ أبن كثير جمع» فيه بين كتابى شيخيه 
الحافظين ١‏ أبى الحجاج المزى وشمس الدين الذهبى » 
وهما ‏ تهذيب الكمال فى أسماء الرجال؟ « ميزان 


رذن 


التكميل لبعض ما أخل به كتاب النيل 


الاعتدال فى نقد الرجال » وراد عليهما زيادات مفيدة فى 
المجلد الأخير فى إحدى مكاتب المدينة المئورة ببخط 
قديم منسوخ فى حياة المؤلف من نسخته . قاله الشيخ 
محمد عبد الرزاق حمزة . 

( الباعث الحثيث شرح أختصار علوم الحديث للحافظ ابن 
كثير -أحمد محمد شاكر / 7١7‏ هامش ؟). 
* التكميل لبعض ما أخل به كتاب النيل: 

للشيخ ضياء الدين عبد العزيز بن إبراهيم الثمينى 
177ه/ 184م). وهو كتاب فقه فى المذهب 
الإناضى» عرض فيه المؤلفٌ بعض أحكام الفقه فى 
ثمانية كتب » تختص بالأزاضى وما يتعلق بهاء اختصره 
من كتاب « أصول الأراضين »فى ستة أجزاء» للشيخ أبى 
العباس أحمد بن محمد بن بكر ( 5 ٠5ه‏ ) فالكتاب 
الأول فى الشركة والقسمةء والثانى فى الطرق» والثالث 
فى إنشاء المنازل والقصورء والرابع فى ماء المطر؛ 
والخامس فى الحرث» والسادس فى ثيوت المضرة 
ونزعهاء والسابع فى الحريم والغرس» والشامن فى 
الشارع . 

وكتب المؤلف هذه البحوث ليستدرك الأحكام الفقهية 


التى تركها فى كتابه 9 النيل » فيقول فى مقدمته: 7 لها تم 


بعون الله تعالى ما قدر لى جمعه من المسائل فى ١‏ النيل ) 
رأيت أن لا بد لى من تكميله ببعض ما أخسلّ به من ورود 
المناهل باللفظ القليل ليتم الغرض وسمّيته بالتكميل 
لبعض ما أخل به كتاب النيل » . : 

والكتاب عبارة عن متن بالأحكام الفقهية» مجرد عن 
الأدلة والتعليل» ويقتصر على القول المعتمد» وقد يذكر 
أقوالاً أخرى في المسألة . ٠‏ 

وصحح الكتاب ونشره حفيد المؤلف» وطبع بمطبعة 
العرب بتونس سئة 44 *17١ه.‏ 


تكميل مشايخ ابن ناجى 


تكميل النعوت فى لزوم البيوت 


( مرجع الحلوم الإسلامية ‏ د. محمد الزحيلى / 044 وما جاء 
بهامش )١(‏ من مراجع ) - 

انظر: الإباقصية . 
* تكميل مشايخ ابن ناجى: 

لابن ناجى + وهو قاسم بن عيسى بن ناجى التوخى 
القبروانى؛ أبى الفضل» وأبى القاسمء المتوفى سشة 
/“ارهء 

ممخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

الموجود مته السجزء الثانى . 

أولشه : ١‏ أبو عبد الله محمد بن أبى يحيى» أبى بكر 
الفاسى المذكور رحمه الله تعالى بمنه قرأ على شيخنا 
الشبييى بالقيروان ). ٍ 

وآخره : « وتوفى أبو عبد الله محمد فى أواسط جمادى 
الأولى عام ثمانية وثمانمائة . ودفن بالجبانة الغربية وقبره 
مزار رحمة الله عليه ورضوانه لديه » . 

نسخة كتبث بخط مغربى بقلم محمد الزمنطى» فرغ 
منها سنة ١91/1‏ هساء وهى فى لاا ورقة» ومسطرتها 1١8‏ 

1 رواق المغارية 41١5‏ الأزهر ] 

( فهسرست الممغطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية» الشاريخء* ج؟ قة: . القاهرة 4ه :/917ام/ 
ينك 
» تكميل النعوت فى لزوم البيوت: 

تأليف: عبسد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المثوفى سنة “141 1ه/ 1771م. 

رسالة فى عزلة المؤلف فى بيته وإعراضه عن مخالطة 
الناس» وفيهها أخبار نبوية تؤيد ذلك» ثم يذكر الحكم 
الشرعى فى ذللك ثم ييختم رسالته بذكر من لزم بيته من 
المتقدمين . ش 

انتهى المؤلفب من تأليفها سنة 95١1١ه.‏ 

وقد ورد ذكير هلله الرسالة فى فهرس ميخطوطات دار 


00500 


الكتب الظاهرية ( التصوف ) الجزء الأول ص "#1 
1 وضع الأستاذ محمد رياض المالح . 

ويوجد فى الظاهرية منه النسخ التالية : 

. 4 11"_1" 91“ الرقم 67*17 من الورقة‎ - ١ 

- الرقم 061/٠‏ من الورقة 6١-45‏ . 

8 - الرقم 041/1 فى ٠١‏ ورقة . 

.1١- ١ من الورقة‎ 507١ الرقم‎ - 

- الرقم ٠٠8‏ 5 من الورقة 71-574 

7 - الرقم ١١5‏ من الورقة ١118-١١14‏ ولم يرد ذكر 
هذه النسخة فى فهرس التصوف وهى ضمن مجموع عدة 
رسائل وكتبها عبد الرحمن الكزبرى سنة "57 7١ه.‏ 

/ - الرقم 01١5١‏ فى ١14‏ ورقة. ولم يرد ذكر هذه 
النسخة أيضًا فى فهرس التصوف وهى نسخة منقولة عن 
نسخة المؤّلف كتبت سدة ١51١1ه‏ كتبها على بن 
عثمان. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية الفقه الحنفى وضع 
محمد مطيع الحافظ /١‏ 7 

وإليك ما ورد فى فهرس التصوفء الذى سبقت 
الإثسارة إليه» عن أول المخطوط وآخره فى النسخة رقم 
57 ومعلومات أخرى : 

أولها: الحمد لله الذى شرف عباده المؤمنين فى آخر 
الزمان بالسكوت حيث اعتقد الناس المنكر معروقًا 
والمعروف منكرًا وألبست الصفات الحسنة عليهم بقبائح 
النعوت ... 

آخرها: قاسم بن محمد بن قاسم سمع منه عالم كثير 
وألف مسند حديث مالك وكتاب فضائل الوضوء والصلاة 
وكتاب قصص الأنبياء ولم يزل على الانقباض والعبادة 
ولزوم بيته ونشر العلم إلى أن توفى ... 

الخط نسخ معتادء الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. ‏ , : 
٠‏ تاريخ النسخ: سنة 154١1ه.‏ 


التكوير ( سورة -) 


مصادر عن الكتاب: إيضاح المكنون /١‏ الك 


عقود الجوهر / 0/8 . 
مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين ه/ الاك 
الأعلام / 168 . 


بعض نسخ الكتاب: الأحمدية بحلب ١/1874‏ 
مجموع » الأستاذ محمد مطيع الحافظ يحتفظ بنسخة 
ممخطوطة منه . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف ‏ وضع 
محمد رياض المالح /١‏ 07*04 7:03). 

* التكوير ( سورة) : 

السورة رقم 4١‏ من سور القرآن الكريم وفقًا لشرتيب 
المصحف» وهى مكية وعدد آياتها عشرون وثمان عند 
أبى جعفر وتسع عند غيره وخلافهم فى موضع وهو إفأين 
تذهبون »> تركه أبو جعفر ( سعادة الدارين / "47) . 

وعن الاختلاف فى عد آياتها قال الشيخ عبد الغتاح 
القاضى» وقد ضمن الأبيات ما يتصل أيضًا بسورتى 
الانشقاق والطارق: 


و4 عرد 


وتَدْهبونَ عن سسوى يسزيسدهم 
و كادحٌ كدحًا لَدى حمصيهم 
وقملافيهلهلميسر 


ودع يمين هلشلا يصرى 
كناك ظهسسره وعتس د أوّل” 
كيدلايعد الكل غيتسر الأول 
ثم يشرح الأثيئات بقوله : أعنى أن قوله تعالى فى سورة 
التكوي را فأين تذهبون 714 1] يعدّه غير يزيد من الأئمة 
وهذا أيضًا من جملة مواضع الخلف بين أبى جعفر 
وشيبة» وقوله تعالى فى سورة الانشقاق #إنك كادح » 
وقوله تعالى: 8 إلى ربك كدحًا » هذان الموضعان 
معدودان عند الحمصى متروكان عند غيره . وقوله تعالى : 
ط فملاقيه © لم يسر فى عد الحمصى وسرى فى عد 
غيره. فيتشخص أن الحمصى يعد كادح وكدحًا ويترك 


فملاقيه . والباقون على عكسه فيتركون عد كادح وكدحًا 
ويعدون فملاقيه. ومعنى قولى : ودع يمينه ... إلخ» الأمر 
بعدم عد قوله تعالى: ا فأما من أوتى كتابه بيمينه # 
للشامى والبصرى وهذا الحكم ثابت فى « وأما من أوتى 
كتابه وراء ظهره # فالموضعان لا يعدهما الشامى 
والبصرى ويعدهما الحجازيون والكوفيون» وقولى ١‏ وعند 
أول ... إلخ ؛ معناه أن كل أئمة العدد ما عدا المدنى الأول 
يعدون لفظ كيدًا عند الموضع الأول منه وهو ا إنهم 
يكيدون كيدًا © فالمدنى الأول ينفرد يعدم عد هذا 
الموضع وتقيبده بالموضع الأول للاحتراز عن الموضع 
الثانى وهو ا وأكيدٌ كيدًا 4 فإنه متفق على عده . ١‏ تنبيه 6 
فى سورة التكوير موضع واحد مختلف فيه وهو ا فأين 
تذهبون © وفى سورة الانشقاق خمسة: كادح كدحّاء 
فملاقيه بيمينه» ظهره» وفى الطارق واحد وهو ا إنهم 
يكيدون كيدًا © ( الغرائد الحسان/ !م 07). 

وكلمات السورة ماثة وأربعون» وحروفها خمسمائة 
وثلاثة وستون» وفواصل آياتها تجمعها كلمة ١‏ تسّم » 
(بصائر /١‏ "007 ) وهذه الفواصل هى : 
حشرت (0) سجرت (23) زوجت (/1) سئلت (8) قتلت 
(9) نشرت )١١(‏ كشطت )1١(‏ سعسرت )١1(‏ أزلفت 
(1) أحضرت )١5(‏ بالخنس )١5(‏ الكنس )١5(‏ 
عسعس (/19) تنفس (18) كريم (14) مكين (* 5) أمين 
(8؟)تتهبون (13) للعالمين 1) يستقيم 0100 
ا ل 


وتسعق سنوزة كوت وسورة التكوير» لمفتتحها. 
مقصود السورة : بيان أحوال القيامة» وأهوالها» وذكر 
القسم بأن جبريل أمين على الوحى ء مكيرٌ عند ريه وأن 


. محمدًا يِْ لا مُنّهم ولا بخيل بقول الحو وبيان حقيقة 


المشئية والإرادة فى قوله تعالى : 8 إلا أن يشاء الله رت 
العالمين © (بصائر /١‏ 507). 


التكوير ( سسورة-) 


أما عن حكمة وقوع سورة التكوير بعد سورة عبس 
فيقول الإمام السيوطى : 

لما.ذكر فى عبس : لإ فإذا جاءت الصاخة #* يوم يفر 
المرء من أخيه ... [7"4: 5 "1 ] الآيات» ذكر يوم القيامة 
كأنه رأى عين . وفى الحديث: ١‏ من سره أن ينظر إلى يوم 
القيامة كأنه رأى عين فليقرأ: 8 إذا انحن كروت 4 
و#إذا السماء انفطرت * » و 8 إذا السماء انشقت »4 
أخرجه الإمام أحسد فى المسند ؟/ ١‏ والترمذى (تناسق 
الدرر/ “1737 ). 

وعن التعريف بما جاء فى سورة التكوير من الأسماء 
والأعلام كتب الإمام السهيلى يقول: 

قوله عز وجل : 9 فلا أقسم بالخُنّس 6 191] هى 
الكواكب الخمس الدرارى: زحل والمشترى وعطارد 
والمريخ والزهرة فيما ذكر أهل التفاسير والله أعلم . 

قوله تعالى: ا إن لَقولُ رسولٍ كريم © [14] هو 
جبريل عليه السلام ولا يجوز أن يكون أراد به أنه قول 
النبى يلل وإن كان النبى رسولاً كريما لأن الآيية وردت فى 
معرض الرد والتكذيب لمقالة الكفار الذين قالواإن 
محمدًا قد تقوّله وهو قوله» فقال الله عر وجل : «إنه لقولُ 
رسولٍ كريم 4 فأضنافه إلى جبريل الذى هو أمين وحيه 
وهو فى الحقيقة قول الله تعالى لكنه أضيف إلى جبريل 
عليه السلام' لأنه جاء به من عند الله . 

وقوله تعالى: # ذى قوة # [١؟]‏ يدل على هذا كما 
قال فيه الله تعالى: « ذو مِرَّةِ فاستوى 4[ النجم: 5 ] 
وقال أيضًا : 9 مطاع لم م أمين #[11] هذه كلها صغة 
ل كن لس لان ا الي 

وقوله تعالى : # وما صاحِبكُم بمجنون © [171] هو 
محمد صلى الله عليه وسلم ( التعريف والإعلام / :18٠‏ 
41ل). 


وبهرام» والزهرةء ليس فى الكواكب شىء يقطع المجرة 
غيرهم ( مفحمات الأقران» ١١18‏ ). 

وعن المتشابهات فى هذه السورة يقول.الإمام الكرمانى 
فى 7 البرهان » وتبعه الفيرو زابادى فى « بصائره» : 
: قوله تعالى: # وإذا البحار جرت *51] وفى 
الألنطان « وإذا البحار فجرت 14] لأن معنى 
سجر ت » عند أكثر المفسرين : أوقدت» فصارت 
ثازا» موتك : : سجرت التثور. وقيل رسيا مل 
حميماء فيعذّبُ بها أهل انار حدم لمر 
باسٌجّرت2» موافقةً لقوله تعالى : « شعت ]١114‏ ليقع 


الوعيد بتسعير الئار وتسجير البحار» وفى الانفطار وافق 


. قوله تعالنى : ا وإذا الكواكب انتغرت #*[؟] أى تساقطت 


وقال الإمام السيوطى : لا بانس # الجَوار الكنّس». 


الملل ]: أخرج ابن أبى حاتم» عن على بن أبى 
طالب: هى خمسة أنجم: زحل» وعطارد» والمشترى» 


كن 


# وإذا البحار فجرت *11] أى سالت مياهها ففاضت 
على وجه الأض 2 وإذا القبسور بُعشر. ت »141#]: قلبت 
وأثيرت . وهذه أشياكٌ كلّها زالت عن أماكنهاء فلاقت كل 
واحدة قرائتها . 

قوله تعالى : # علمت نفسٌ ما أحضرت ]١41*‏ وفى 
الانفطارظ ما قدَّمت وأثَّرت 4 51] لأنَّ ما فى هذه السورة 
متّصل بقوله تعالى: # وإذا الصحف نُشرت ]1١١14‏ 
فقرأها أربابهاء كلف ها اوم وفى الانفطار 
متّصل بقوله تعالى: ا وإِذا القبور بُعثرت © [4] والقبور 
كانت فى الدنيا فتتذكر ما قدّمت فى الدَّنياء وما أخحرت 
فى العقبى» وكل خاتمة لاثقة بمكانها وهذه السورة من 
أولها إلى آخرها شرط وجزاء » وقسم وجواب (أسرار التكرار / 
الا داك وبصائر .)04١5 697" /١‏ 

وعن أسباب نزول بعض آيات هذه السورة أورد الإمام 
السيوطى ما يلى» وقد رمز بالحرف (ك) إلى زياداته على 
ما أورده الإمام النيسابورى . قال : 

أخرج ابن جرير وابن أبى حاتم عن سليمان بن موسى 
قال: لمانزلت 8 لمن شاء منكم أن يستقيم © [18] قال 
أبو جهل : ذاك إلينا إن شئنا استقمنا وإن شئنا لم نستقم» 


التكوير (سورة.) 


فأنزل الله : 8 وما تشاءون إلا أن يشاء الله رب العالمين » 
1 . 

وأخرج ابن أبى حاتم من طريق بقية عن عصرو بن. 
محمد عن زيد بن أسلم عن أبى هريرة مثله. ك» وأخرج 
ابن المنذر من طريق سليمان عن القاسم بن مخيمرة 
مثله . ( أسباب النزول للواحدى النيسابورى / 7944» وأسباب 
التزول للسيوطى / 44؟) . 

ويفسر الإمام عبد القادر الرازى بعض آيات هذه 
السورة مما قد يوهم التنافض» وذلك عن طريق السؤال 
والجواب» أو « فإن قيل » 3 قلنا ؛ على النحو التالى : 

فإن قيل: كيف قال الله تعالى: # وإذا الموءودة 
سئلت ## بأى ذنب قتلت 8114» 4 1 والسؤال إنما يحسن 
للقاتل لا للمقتول؟ . 

قلنا: إنما سؤالها لتبكيت قاتلها وتوبيخه بما تقوله من 
الجواب» فإنها تقول: قُتلت بغير ذنب» ونظيره فى 
التبكيت والسوبيخ قوله تعالى لعيسى عليه السلام: 
#أأنت قلت للناس اتخذوتى ... # [المائدة: 11١17‏ 
حتى قال: 9 سبحانك ما يكون لى أن أقول ما ليس لى 
بحق 4[ المائدة: .]1١5‏ 

فإن قيل: كيف قال الله تعالى : # عَلِمت نفسٌ ما 
أحضرت .]١54[4#‏ 

فأثبت العلم لنفس واحدة» مع أن كل نفس تعلم ما 
أحضرت يوم القيامة بدليل قوله تعالى : « يوم تجحد كل 
تَفْس ما عملت من خير مُحُضَّرا 4[ آل عمران: .]7١‏ 

قلئا: هذا مما أريد به عكس مللوله» ومثله كثير فى 
كلام الله تعالئ وكلام العرب كقوله تعالى: 8 ربما يود 
الذين كفروا لو كانوا مسلمين * [ الحجر: ؟] فإن ١‏ رب » 
هنا بمعنى « كم ؛ للتكثير» وقوله تعالى: حكاية عن 
موسى عليه الصلاة والسلام لقومه: # وقد تعلمون أنى 
رسولٌ الله إليكم 14 الصف: © ] وقول الشاعر: 

قد أتسرَّكُ القرنٌ مُصِقَرً أنامله . 

كأنَّ واب مُْجِتْ بفسرّصاد 


(الأنموذج الجليل 5/ 2617١‏ ومسائل الرازى وأجويتها / 
فنظرة ة 

وفى هذا المجال أيضًا يقول الشيخ الشنقيطى : 

قوله تعالى : # إنه لقول رسول كريم © [14] ظاهر 
هذه الآيية يتوهم منه الجاهل أن القرآن كلام جبريل مع أن 
الآّيات القرانية مصرحة بكثرة بأنه كلام الله كقوله تعالى : 
لتَأَحِرْهُ حتى يسمع كلام الله 4[ التوبة: 1 ] وكقوله 
تعالى : « كتابٌ احكمت ايان ثم ُصّلت من لَدّنْ حكيم 
خبير *[هود: ١‏ ]. 

والجواب واضح من نفس الآية لأن الإيهام الحاصل 
من قوله تعالى: « إنه لقول © يدفعه ذكر الرسول» لأنه 
يدل على أن الكلام لغيره لكنه أرسل بتبليغه فمعنى قوله 
تعالى : 8 لَقَلُ رسول » أى تبليغه عمن أرسله من غير 
زيادة ولا نقص . 

( دقع إيهام الاضطراب/ 0171١‏ 

وأما عن الآيات المنسوخة فلم يورد الإمام ابن الجوزى 
شينًا عن هذه السورة فى ١‏ نواسخ القرآن » أما الفيروزابادى 
فقد ذكر فى بصائره أن الآّية (( لمن شاء منكم أن يستقيم © 
3 قد نسختها الآية # وما تشاءون » [14] ومن ثم 
فإن الأستاذ محمد على النجار محقق الكتاب يعلق على 
كلام الفيروزابسادى ( هامش 5 ) بقوله : النسخ فيهما غير 
ظاهر لأنهما خبران ( بصائر /١‏ "607 ), 

ويفسر الإمام ابن قيم الجوزية أنواع القسم التى وردت 
فى الآيات 18-١5‏ من السورة فيقول : 

قوله سبحانه « فلا أقسم بالخنس # الجوار الكنس * 
والليل إذا عسعس * والصبح إذا تنفس © أقسم سبحانه 
بالنجوم فى أحوالها الثلاثة من طلوعهاء وجريانهاء 
وغروبهاء هذا قول على؛ وابن عباس» وعامة 
المفسرين. وهو الصواب . 

والخنس جمع مانس . والخنس الانقباضص 
والاختفاء» ومنه سمى الشيطان خناساهء لانقباضه 


التكوير (سورة.) 


وانكماشه حين يذكر العبدربه» ومنه قول أبى هريرة 


2 


فانئخست . 

روى أحمد والبخارى ومسلم وأصحاب السئن عن 
أبى هريرة أن النبى صلى وك لقيه فى بعض طرق المديئة 
وهو جُسْب» فانخنس منه فذهب فاغتسل . ثم جاء» فقال 
له أين كنت يا أبا هريرة؟ فقال: كنت جَُْاء فكرهت أن 
أجالسك وأنا على غير طهارة. فقال ١‏ سبحان الله إن 
المؤمن لا يننجس 4). 

والكنس جمع كانس » وهو الداخل فى كناسه» أى 
فى بيته. ومنه تكنست المرأة إذا دخلت فى هودجهاء 
ومنه كنست الظباء» إذا أوت إلى أكناسها . 

والجوارى جمع جارية» كغاشية وغواش . قال على 
ابن أبى طالب رضى الله عنه: النجوم تخنس بالتهسار 
وتظهر بالليل. وهذا قول مقاتل وعطاء وقتادة وغيسرهم 
قالوا: الكواكب تخنس بالنهار» فتختفى ولا ترى» 
وتكنس فى وقت غروبهاء ومعنى تخنس - على هذا القول 
تتأخر عن البصرء وتتوارى عنه بإخفاء النهار لهاء وفيه 
قول آخر» وهو أن خنوسها رجوعهاء وهى حركتها 
الشرقية» فإِن لها حركتين : حركة بفعلها وحركة بنفسهاء 
فخنوسها حركتها بنفسها راجعة» وعلى هذا فهو قسَمٌ بنوع 
من الكواكب » وهى السيارة» وهذا قول الفراءء وفيه قول 
ثالث» وهو أن خنوسها وكنوسها اختفاؤها وقت مغيبها» 
فتغيب فى مواضعها التى تغيب فيهاء وهذا قول النجاج . 

ولما كان للنجوم حال ظهور؛ وحال اختفاء؛ وحال 
جريان» وحال غروب - أقسم سبحانه بها فى أحوالها 
كلها. ونبه يخنوسها على حال ظهورها لأن الخنوس هو 
الاحتفاء بعد الظهورء ولا يقال لما لا يزال مختفيًا: إنه قد 
خنس .فذكر سبحانه جريانها وغرويها صريحاء وخنوسها 
وظهورها؛ واكتفى من ذكر طلوعها بجريانها الذى مبدؤه 
الطلوع » فالطلوع أول جريانها . 
فتضمّنٌ القَسَم طلوعهاء وغروبها وجرياتهاء 
واختفاءهاء وذلك من آياته ودلائل ربوبيته . 


وليس قول من فسرها بالظباء وبقر الوحش بالظاهر 
لوجوه : 
أحدها: أن هذه الأحوال فى الكواكب السيارة أعظم 


آية وعبرة . 


الثانى : اشتراك أهل الأرض فى معرفته بالمشاهدة 
والعيان. 

الثالث : أن البقر والظباء ليست لها حالة تختفى فيها 
عن العيان مطلقّاء بل لا تزال ظاهرة فى الفلوات . 

الرابع : أن الذين فسروا الآيية بذلك قالوا ليس خنوسها 
من الاختفاء . قال الواحدى : هو من الخنس فى الأنف» 
وهو تأخر الأزنبة وقصر القصبة» والبقر والظباء أنوفهن 
خنس والبقسرة خنساءء والظبى أخنس. ومنه سميت 
الخنساء ( هى تماضر بنت عمرو بن الشريد السلمية 
الشاعرة الصحابية رضى الله عنها ) لخنس أنفها» ومعلوم 
أن هذا أمر خفى يحتاج إلى تأمل» وأكثر الناس لا 
يعرفونه» وآيات الرب التى يقسم بها لا تكون إلا ظاهرة 
جلية يشترك فى معرفتها الخلائق » وليس الخنس فى أنئف 
البقرة والظباء بأعظم من الاستواء والاعتدال فى أنف ابن 


آدى قالآية فيه أظهر 1 


الخامس: أن كنوسها فى أكنّها ليس بأعظم من 
دخول الطير وسائر الحيوانات فى بيته الذى يأوى فيه ولا 

السادس: أنه لو كان جمعا للظبى لقال الخنس- 
بالتسكين- لأنه جمع أخنسء فهو كأحمر وحمر ولو 
أريد به جمع بقرة خنساء لكان على وزن فعلاء أيضًاء 
كحمراء وحمر فلما ‏ جاء جمعه على فُكّل ‏ بالتشديد 
ستاك نوكر جما لرإتلامن الفلباءوالنقرة وتعين أن 
0 يجا لخانس» كشاهد وشهّد وصائم وَصَوَّمء 

قائم وقّم» ونظائرها . 

السابع : أنه ليس بِالبَدّن أقسام الرب تعالى بالبقر 
والغزلان؛ وليس هذا عُرْف القرآن ولا عادته: وإنما يقسم 
سبحانه من كل جنس بأعلاه» كما أنه لما أقسم بالتفوس 


اوتنا 


التكوير (سورة.) 


أقسم بأعلاهاء وهى النفوس الإنسانية. ولما أقسم 
بكلامه أقسم بأشرفه وأجله؛ وهو القرآن. ولما أقسم 
بالعلويات أقسم بأشرفها وهى السماءء وشمسها وقمرها» 
ونجومهاء ولما أقسم بالزمان أقسم بأشرفه» وهى الليالى 
العشر. و إذا أراد سبحانه أن يقسم بغير ذلك أدرجه فى 
العموم» كقوله تعالى : ف فلا أقسم يما تبصرون * وما لا 
تبصرون 1*4 الحاقة: 8" » 79 ]. 

الثامن : أن اقتران القسم بالليل والصبح يدل على أنها 
النجوم ؛ وإلا فليس باللاثق اقتران البقر والغزلان والليل 
والصبح فى قسم واحد. وبهذا احتج أبو إسحاق على 
أنها النجوم . فقال: هذا أليق بذكر النجوم منه بذكر 
الوحش . 

التاسع : أنه لو أراد ذلك سبحانه لبيّته وذكر مايدل 
عليه» كما أنه لما أراد بالجوارى السفن قال ا وَمِنْ آياته 
الجوار فى البحر كالأعلام 4 [ الشورى: ٠"‏ ] وهنا ليس 
فى اللفظ ولا قى السياق مايدل على أنها البقر 
والظباء ... وفيه ما يدل على أنها النجوم من الوجوه التى 
ذكرناها وغيرها . 

العاشر: أن الارتباط الذى بين النجوم التى هى هداية 
للسالكين ورجوم للشياطين وبين المقسم عليه وهو 
القرآن» الذى هو هدى للعالمين» وزيئة للقلوب» 
وداحض لشبهات الشيطان ‏ أعظم من الارتباط الذى بين 
البقر والظياء واقراة: والله أعلم . 

: 5 

واختلف فى عسعسة الليل» هل هى إقباله أم إدباره؟ 
فالأكثرون على أن عسعس بمعنى وك وذهب وأدبر. هذا 
قبول على وابن عباس وأصحابه. قال الحسن: أقبل 
بظلامه» وهو إحدى الروايتين عن مجاهد. 

فمن رجح الإقبال قال: أقسم الله سبحانه وتعالى 
بإقبال الليل وإقبال النهار. فقوله تعالى: « والصبح إذا 
تنفس »© [16] مقابل لليل إذا عسعس . قالوا: ولهذا 
أقسم الله ب«الليل إذا يغشسى * والنهار إذا تجلى * 


لحان 


[الليل: »١‏ ؟ ] وبالضحى. قالوا فغشيان الليل نظير 
عسعسته) وتجلى النهار نظير تنفس الصبح ء »إذهو 
مبدؤه وأوله . 
ومن رجح أنه إدباره احتج بقوله تعالى: # كلا 
والقمر #* والليل إذ أدبر # والصبح إذا أسفر » 
[المدثر: 724-77 ] فأقسم بإدبار الليل وإسفار الصبح» 
وذلك نظير عسعسة الليل» وتنفس الصبح. قالوا: 
والأحسن أن يكون القسم بانضرام الليل» وإقبال النهار. 
فإنه عقيبه من غير فصل . فهذا أعظم فى الدلالة والعبرة» 
بخلاف إقبال الليل وإقبال النهار» فإنه لم يعرف القسّم 
فى القرآن بهماء ولأن بينهما زمنا طويلاء فالآية فى انصرام 
هذا ومجىء الآتحر عقيبه بغير فصل أبلغ . فذكر سبحانه 
حالة ضعف هذاء وإديارهء وحالة قوة هذا وتنفسه. 
وإقباله يطرد ظلمة الليل بتنفسهء فكلما تنفس هرب الليل 
وأدبر بين يديه . وهذا هو القول . والله أعلم . 
قصل: 
ثم ذكر سبحانه المقسم عليه وهو القرآن» وأخبر أنه 
فل جل كر لارسرهو لحري هلدا ٠‏ لأنه ذكر 
صفته بعد ذلك بما يعيّه به. وأما الرسول الكريم فى 
الحاقة فهو محمد وَل لأنه نفى بعده أن يكون قول من 
زعم من أعدائه أنه قوله . فقال تعالى: # وما هو بقول 
شاعر قليلا ما تؤمنون * ولا بقول كاهن قليلا ما تذكرون » 
[ الحاقة: 4١‏ » 7 ] فأضافه إلى الرسول الملكى تارة» 
وإلى البشرى تارة» وإضافته إلى كل وإحد من الرسولين 
إضافة تبليغ لا إضافة إنشاء من عنده» وإلا تناقضت 
النسبتان. ولفظ الرسول يدل على ذلك . فإن الرسول هو 
الذى يبلغ كلام من أرسله . وهذا صريح فى أنه كلام من 
أرسل جبريل ومحمدا وك أن كلا منهما بلّغه عن الله 
فهو قوله مبلغاء» وقول الله الذى تكلم به حقًا ٠‏ فلا راحة 
لمن أنكر أن يكون الله متكلما بالقرآن وهو كلامه حقًا فى 
هاتين الآبتين» بل هما من أظهر الأدلة على كونه كلام 
الرب تعالى» وأنه ليس للرسولين الكريمين منه إلا 


الثتكوير ( سورة.) 


التبليغ ٠‏ فجبريل سمعه من الله» ومحمد يك سمعه من 
جبريل - 

ووصف رسوله الملكى فى هذه السورة بأنه كريم» 
قوى» مكين عند الرب تعالى» مطاع فى السمسوات» 
أمين» فهذه خمس صفات تتضمن تذكية سند القرآن» 
وأنه سماع محمد من جبريل» وسماع جبريل من رب 
العالمين. قناهيك بهذا السند علوا وجلالة قول الله 
سسبحانه بنفسه تزكيته . 

الصفة الأولى كون الرسول الذى جاء به إلى محمد يِل 
كريما ليس كما يقول أعداؤه: إن الذى جاء به شيطان» 
فإن الشيطان خبيث مخيث» لثيمء قبيح المنظره عديم 
الخير» باطنه أقبح من ظاهره» وظاهره أشنع من باطنه » 
وليس فيه ولا عندده خير فهو أبعد شىء عن الكرم . 
والرسول الذى ألقى القرآن إلى محمد وك كريمء جميل 
المنظرء بهى الصورة» كثير الخير» طيب مطيب معلم 
الطيبين. وكل خير فى الأْض من شُدى وعلم ومعرفة 
وإيمان وب فهو مما أجراه ربه على يده وهذا غاية الكرم 
الصورى والمعنوى . 

الوصف الثانى أنه ذو قوة كما قدال فى موضع أخصر 
«علمه شديد القوى 4[ النجم : 6] وفى ذلك تنبيه على 
أمورة 000 

أحدها: أنه بقوته يمنع الشياطين أن تدنو منهء وأن 
ينالوا منه شيمّاء وأن يزيدوا فيه أو ينقصوا منه» بل إذا رأه 
الشيطان هرب منه ولم يقربه . 

الشانى: أنه صُوالٍ لهذا الرسول الذى كذبتموى» 
ومُعاضد لهء وموادٌ له وناصرء كما قال تعالى 8 وإن 
نظاهرًا عليه فإن الله هو مولا وجبريل وصالح المؤمنين 
والملائكة بعد ذلك ظهير 4[ التحريم: 4 ] ومن كان 
هذا القوى وليِّهء ومن أنصاره» ا ومعلمهء فهو 
المهدى المنصورء والله هاديه؛ وناصره. 

الثالث : أن من عادى هذا الرسنول فقد عادى صاحيه 


م 


ووليه جبريل» ومن عادى ذا القوة والشدة فهو عرضة 
للهلاك . 

الرابع : أنه قادر على تنفيذ ما أمر به لقوته» فلا يعجر 
عن ذلك. مؤدٌ له كما أمر به لأمانته» فهو القوى الأمين» 
وأحدكم إذا اتتدب غيره فى أمر من الأمور لرسالة» أو 
ولاية» أو وكالة أو غيرها فإنما ينتدب لها القوى عليه 
الأمين على فعله؛ وإن كان ذلك الأمر من أهم الأمور 
عنده انتدب له قويا أمينا معظما ذا مكانة عندمء مطاعا 
فى الناس» كما وصف الله عبده جيريل بهذه الصفات . 
وهذايدل على عظمة شأن المرسل » والرسول» والرسالة» 
والمرسل إليهء حيث انتدب له الكريم القسوى المكين 
عنده» المطاع فى الملا الأعلى» الأمين حق الأمين فإن 
الملوك لا ترسل فى مهماتها إلا الأشرافء ذوى الأقدار 
والرتب العالية . 

وقوله تعالى : # عند ذى العرش مكين 4 ١1‏ ؟] أى له 
مكانة ووجاهة عنده» وهو أقرب الملاثكة إليه» وفى قوله 
تعالى: « عند ذى العسرش 4 إشارة» إلى علو منزلة 
جبريل» إذ كان قريبا من ذى العرش سبحانه . 

وفى قوله تعالى : « مطَاع نَم م ١1‏ ؟] إشازة إلى أن 
جنوده وأعوانه يطيعونه إذا اانه تعر اجن وخليله 
محمد يكل وفيه إشارة أيضًا إلى أن هذا الذى تكذبونه 
وتعاذونه مسيصير مَطَاعًا فئ الأرض » كما أن جبريل مطاع 
فى السماء» وأن كلا من الرسولين مطاع فئ محله وقومه . 
وفيه تعظيم له بأنه بمنزلة الملوك المطاعين فى قومهم » 
فلم يتتدب لهذا الأمر العظيم إلا مثل هذا الملك 
المطاع . 

وفى وصفه بالأثمانة إشارة إلى حفظه ما حمله» وأدائه 
لدعلىوجهه. ‏ . 

مه 3 

ثم نْزهِ رسوله البشرى وزكاه عما يقول فيه أعداؤه . فقال 
تعالى: # وما صاحبكم بمجنون *11؟] وهذا أمر 
يعلمونه ولا يشكون فيه» وإن قالوا بألسنتهم خلافه». فهم 
يعلمون أنهم كاتوا كاذبين . 


التكسوير ( سسورة-) 


ثم أخبر عن رؤيته يك لجبريل . وهذا يتضمن أنه 
ملك موجود فى الخارج» يرى بالعيان» ويدركه البصرء 
لا كما يقول المتفلسفة» ومن قلدهم : إنه العقل الفعال» 
وإنه ليس مما يدرك بالبصرء وحقيقته عندهم أنه تيال 
موجود فى الأذهان لا فى الأعيان وهذا مما مالفوا به 
جميع الرسل وأتباعهم » وخرجوا به عن جميع الملل . 
ولهذا كان تقرير رؤية النبى يي لجبريل أهم من تقسرير 
رؤيته لربه تعالى . فإن رؤيته لجبريل هى أصل الإيمان 
الذى لا يتم إلا باعتقادها. ومن أنكرها كفر قطعا. وأما 
رؤيته لربه تعالى فغايتها أن تكون مسألة نزاع لا يكفر 
جاحدها بالاتفاق. وقد صرح جماعة من الصحابة بأنه 


لم يره. وحكى عثمان بن سعيد الدارمى اتفاق الصحابة . 


على ذلك ( فى كتاب الرد على بشر المريسى الجهمى . 
وهو من أنفس ما كتب فى بيان عقيدة أهل السنة من 
السلف . وفى الرد على الجهمية وغيرهم من أهل العقائد 
الزائغة الضالّة ) فنحن إلى تقرير رؤيته لجبريل أحوج منا 
إلى تقرير رؤيته لربه تعالى . وإن كانت رؤية الرب أعظم 
من رؤية جبريل ومن دونه . فإن النبوة لا يتوقف ثبوتها 
عليها ألبتة . 

ثم نزه رسوليه كليهما. أحدهما: بطريق النطق» 
والثانى بطريق اللزوم ‏ عما يضاد مقصود الرسالة من 
الكتمان الذى هو الغبنة والبخل» والتبديل» والتغيير 
الذى يوجب التهمة» فقال: 8 وما هو على الغيب 
بضنين 14 5 ؟ ] فإن الرسالة لايتم مقصودها إلا بأمرين: 
أدائها من غير كتمان» وأدائها على وجهها من غير زيادة 
ولا نقصان. والقراءتان كالآيتين» فتضمنت إحداهما, 
وهى قراءة الضاد ‏ تنزيهه عن البخل . فإن الضنين هو 
البخيل» يقال ضننت به أضن» بوزن بخلت به أبخل 
ومعناهء ومنه قول جميل بن معمر: 
أجودُ بمفنون التسلاد وإنتى 

سرك عمن سألدى لضنين 


قال ابن عباس رضى الله عنهما: ليس بخيلا بما أنزل 
الله . وقال مجاهد: لا يضن عليهم بما يعلم . 

وأجمع المفسرون على أن الغيب ههدا القرآن 
والوحى . وقال الفراء» يقول تعالى: يأتيه غيب السماء 
وهو منفوس فيه فلا يضن به عليكم وهذا معئى حسن 
جدّاء فإن عادة النفوس الشح بالشىء النفيس» ولا سيما 
عمن لا يعرف قدره» ويذمه ويذم من هو عنده ومع هذا 
فهذا الرسول لا يبخل عليكم بالوحى الذى هو أنفس 
شىء وأجله» وقال أبو على الفارسى : المعنى يأتيه الغيب 
فيبيّته ويخبر به ويظهره» ولا يكتمه كما يكتم الكاهن ما 
عنده» ويشفيه حتى يأخذ عليه حلوانا. وفيه معنى آخر» 
وهو أنه على ثقة من الغيب الذى يخبر به فلا يخاف أن 
يتتقض» ويظهر الأمر بخلاف ما أخبر به» كما يقع 
للكهان وغيرهم ممن يخبر بالغيب» فإن كذبهم أضعاف 
صدقهم» وإذا أخبر أحدهم بخبر لم يكن على ثقة منه» 
بل هو خائف من ظهور كذبه» فإقدام هذا الرسول على 
الإخبار بهذا الغيب العظيم الذي هو أعظم الغيب واثقا 
به» مقيما عليه مبدياله فى كل مجمع» ومعيدا مناديا به 
على صدقه»ء مجلبا به على أعدائه من أعظم الأدلة على 
صدقه. 

وأما قراءة من قرأ ( بظنين ) بالظاء» فمعناه المتهم » 
يقال: ظننت زيدا بمعنى اتهمته» وليس من الظن الذى 
هو الشعور والإدراك» فإن ذاك يتعدى إلى مفعولين » ومنه 


ما أنشده أبو عبيدة : 
أمسا وكتاب الله لا عن شتسساءة 


هجسرت, ولكن المحب ظنين 
والمعنى : وما هذا الرسول على القرآن بمتهم» بل هو 
أمين لا يزيد فيه ولا ينقص » وهذا يدل على أن الضمير 
يرجع إلى محمد وَل لأنه قد تقدم وصف الرسول الملكى 
بالأمانة. ثم قال تعالى: 8 وما صاحبكم بمجدون » 
11 ثم قال تعالى: # وما هو 41# ؟] أى وما صاحيكم 
بمهتم ولا بخيل . 


حت 
لثتنا 


التكوير (سورة.) 


واخختار أبو عبيدة قراءة الظاء لمعنيين: أحدهما أن 
الكفار لم يبخلوه. وإنما اتهموه؛ فنفى التهمة أولى من 
نفى البخل . 

الثانى : أنه قال # على الغيب 414 17 ولو كان المراد 
البخل تقال بالغيب» لأنه يقال فلان ضنين بكذا وقلما 
يقال على كذا . 

قلت: ويرجحه أنه وصفه بما وصف به رسوله 
الملكى » من الأمانة» فنفى عنه التهمة كما وصف جبريل 
بأنه أمين؛ ويرجحه أيضًا أنه سبحانه نفى أقسام الكذب 
كلها عما جاء به من الغيب» فإن ذلك لو كان كذباء فإما 
أن يكون منه» أو ممن علمهء وإن كان منه» فإما أن يكون 
تعمده أو لم يتعمده؛ فإن كان من معلمه فليس هو 
بشيطان رجيم » وإن كان منه مع التعمد فهو المتهم» ضد 
الأمين» وإن كان عن غير تعمد فهو المجنون. فنفى 
سبحانه عن رسوله ذلك كله» وزكّى سند القرآن أعظم 
تركية . فلهذا قال سبحانه ط وما هو بقول شيطان رجيم * 
31 ليس تعليم الشيطان ولا يقدر عليه» ولا يحسن منه 
كما قال تعالى: # وما تنزلت به الشياطين * وما ينبغى 
لهم وما يستطيعون 4[ الشعسراء: 3٠‏ ]فنفى 
فعله وابتغاءه منهم» وقدرتهم عليه. وكل من له أدنى 
خخبرة بأحوال الشياطين والمجانين والمتهمين » وأحوال 
الرسل يعلم علما لا يمارى فيه ولا يشكء» بل علما 
ضرورياء كسائر الضروريات . منافاة أحدهما لاآخر. 
ومضادته له. كمنافاة أحد الضدين لصاحبه بل ظهور 
المنافاة بين الأمرين للعقل أبين من ظهور المنافاة بين 
النور والظلمة للبصر. ولهذا وبخ سبحانه من كر بعد 
ظهور هذا الفرق المبين بين دعوة الرسل ودعوة 
الشياطين . فقال: #فأين تذهبون *[1؟] قال أبو 
إسحاق فأى طريق تسلكون أبين من هذه الطريقة التى 


قلت: 0 وأبيئه » أن تبين للسامع 
الحق 35 ثم تقول لهأ ين تذهب خخلاف هذا؟ قال تعالى: 
77 حديث بعده يؤمنون » [الأعراف: 2186 
والمرسلات: 50 ] وقال تعالى : # فبأى حديث بعد الله 
وآياته يؤمنون 4 [ الجائية : 5 ] فالأمر منحصر فى الحق 
والباطل» والهدى والضلالء فإذا عدلتم عن الهدى 
والحق» أبن العدول» وأين المذهب . 


ال ال س0 ا 
أى إن أعرضتم عن الإيمان بالقرآن والرسول وطاعته فليس 


. إلا الفساد فى الأرضء والشرك والمعساصى وقطيعة 


الرحم. ونظيره قوله تعالى: ل بل ككذَّبوا بالحق لما 
جاءهم فهم فى أمر مرج 4[ قّ: © ] لما تركوا الحق 
وعدلوا عنه مزج عليهم أمرهم والتبس» فلا يدرون ما 
يقولون وما يفعلون» بل لا يقولون شيئًا إلا كان باطلا» ولا 
يفعلون شيئًا إلا كان ضائعا غير نافع لهم» وهذا شأن كل 
من خرج عن الطريق الموصل إلى المقصودء ونظيره قوله 
تعالى: # فإن لم يستجيبوا لك فاعلم أنما يتبعون 
أهواءهم 4[ القصص : 50 ] وقد كشف هذا المعنى كل 
الكشف بقوله عز وجل: فذلكم الله ربكم الحق فماذا 
بعد الحق إلا الضلال فأَنّى تصرفون ©[ يونس: 77 ]. 

فصل: 

ثم أخبر تعالى عن القرآن بأنه ذكر للعالمين» وفى 
موضع آخر تتذكرة للمتقين . وفى موضع آخر لرسوله وَل 
ولقومه» وفى موضع آخر ذكر مطلق . وقى موضع آخر ذكر 
مبارك . وفى موضع آخر وصفه بأنه ذو الذكر. 

ويمجمع هذه المواضع تبين المراد من كونه ذكرا عامًا 
وخاضّاء وكونه ذا ذكر» فإنه يذكر العباد بمصالحهم فى 
معاشهم ومعادهم . ويذكرهم بالمبدأ والمعاد» ويذكرهم 
بالرب تعالى وأسمائه وصفاته وأفعاله؛ وحقوقه على 


التكوير ( رسورة-) 


عباده» ويذكرهم بالخير ليقصدوه. وبالشر ليجتنبوه. 
ويذكرهم بنفوسهم» وأحوالها وآفاتهاء وما تكمل به. 
ويذكرهم بعدوّهم وما يريد منهم» وبماذا يحترزون من 
كيده» ومن أى الأبواب والطرق يأتى إليهم . ويذكّرهم 
بفاقتهم وحاجتهم إليه» وأنهم مضطرون إليه لا يستخنون 
عنه نفسا واحدًا . ويذٌرهم بنعمه عليهم » ويدعوهم يها 
إلى نعم أخرى أكبر منها. ويذكرهم بأسه وشدة بطشه» 
وانتقامه ممن عصى أمره؛ وكذب رسله ويذكرهم بشوابه 
وعقابه . 

ولهذا يأمر سبحانه عباده أن يذكروا ما فى كتابه» كما 
قال تعالى : ا ذا ما آتيتاكم بقوة واذكروا ما قيه لعلكم 
تتقون 14[ البقرة: "11] وإذا كان كذلك فأحق وأولى وأول 
من كان ذاكرا له مَنْ اتزل عليه» ثم لقومه, ثم لجميع 
العالمين . وحيث خص به المتقين فلأنهم الذين انتفعوا 
يذكره . 

وأما وصفه بأنه ذو الذكر فلأنه مشتمل على الذكرء» 
فهو صاحب الذكرء ومئه الذكر؛ فهو ذكر وفيه الذكرء كما 
أنه هدى وفيه الهدى وشفاء وفيه الشفاء» ورحمة وفيه 
الرحمة . 

وقوله سبحانه وتعالى : 8 لمن شاء منكم أن يستقيم © 
]١1[‏ بدل من العالمين. وهو بدل بعض من كل . وهذا 
من أحسن ما يستدل به على أن البدل فى قوة ذكر عاملين 
مقصودين فإن جهة كونه ذكرا للعالمين كلهم غير جهة 
كونه ذكرًا لأهل الاستقامة فإنه ذكر للعموم بالصلاحية 
والقوة وذكر لأمل الاستقامة بالحصول والنفع» فكما أن 
البدل أمص من المبدل منه فالعامل المقدر فيه أخص 
من العامل الملفوظ فى الميدل منه. ولا بد من هذا 
فتأمله . 

وقوله تعالى: لآ لمن شاء منكم 1:4 8؟] رد على 
الجبرية القائلين بأن العبد لا مشيئة لهء أو أن مشيئته 
مجرد علامة على حصول الفعل لا ارتباط بينها وبينه إلا 
مجرد اقتران عادى من غير أن يكون سببا فيه . 


وقوله تعالى : # وما تشاءون إلا أن يشاء الله #[79] 
رد على القدرية القائلين بأن مشيئة العبد مستقلة بإيجاد 
الفعل من غير توقف على مشيئة الله » بل متى شاء العبد 
الفعل وجد» ويستحيل عندهم تعلق مشيئة الله بفعل 
العبد» بل هو يفعله يدون مشيئة الله . 

فالآيتان مبطلتان لقول الطائفتين . فإن قال الجبرى: 
هو سبحانه لم يقل إن الفعل واقع بمشيئة العبدء بل أخبر 
أن الاستقامة تحصل عند المشيثة» ونحن قائلون بذلك» 
وقال القدرى قوله تعالى : # وما تشاءون إلا أن يشاء الله © 
[19] مختلفة» فمشيئة العبد هى الموجبة للفعل التى بها 
يقع ومشيئة الله لفعله هو أمره بذلك ونحن لا ننكر ذلك . 

فالجواب أن هذا من تحريف الطائفتين . أما الجبرى 
فيقال له اقتران الفعل عندك بمشيئة العبد بمنزلة اقترانه 
بكونه وشكله وسائر أغراضه التى لا تأثير لها فى الفعل . 
فإن نسبة جميع أغعراضه إلى الفعل فى عدم التأثير نسبة 
إرادية عندك» والاقتران حاصل بجميع أغراضه؛ فما 
الذى أوجب تخصيص المشيثة سوى الله سبحانه فى فطر 
الناس أو عقولهم» أو شرائعهم » بين نسبة المشيئة 
والإرادة إلى الفعل» ونسبة سائر أغراض الحى إذا كان 
عندك ليس إلا مجرد الاقشران عادة؟ والاقتران العادى 


وأما القدرى فتحريفه أشد» لأنه حمل المشيئة على 
الأمر وقال: المعنى وما تشاءون إلا يأمر الله» وهذا باطل 
قطعّاء فإن المشيئة فى القرآن:لم تستعمل فى ذلك » 
وإنما استعملت فى مشيئة التكوين كقوله تعالى: #ولو 
شاء ربك ما فعلوه ‏ [ الأنعام: ]١١7‏ وقوله تعالى: 
«إولو شاء الله ما اقتتلوا © [ البقرة : "761 ] وقوله تعالى : 
# ولو شتنا لآتينا كل نفس هداها *[ السجدة: ١‏ ] 
وقوله تعالى : ظ أفلم ييأس الذين آمنوا أن لو يشاء الله 
لهدى الناس جميعا ©[ الرعد: "١‏ ] ونظائر ذلك» مما 
لاايصح فيه حمل المشيكة على الأمر ألبتة. .. 
والذى دلت عليه الآية مع سائر أدلة التوحيد» وأدلة 


ظ 
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العقل الصريح» أن مشيئة العباد من جملة الكائنات التى 
لا توجد إلا بمشيئة الله سبحانه وتعالى» فمالم يشألم 
يكن ألبتة» كما أن ماشاء كان ولا بد. 

ولكن ههنا أمرًا يجب التنبيه عليه» وهو أن مشيئة الله 
مبحانه تارة تتعلق بفعله» وتارة تتعلق بفعل العبد» 
فتعلقها بفعله وهو أن يشاء من نفسه إعانة عبده وتوفيقه 
وتهيئته للفعل. فهذه المشيئة تستلزم فعل العبد ومشيكته . 
ولا يكفى فى وقوع الفعل مشيثة الله لمشيئة عبده» دون أن 
يشاء فعله. فإنه سبحائه قد يشاء من عبده المشيئة 
وحدهاء فيشاء العبد الفعل ويريده ولا يفعله» لأنه لم 
يشأ من نفسه إعانته عليه وتوفيقه له . 

وقد دل على هذا قوله تعالى وا 
يشاء الله رب العالمين * ]1١9[‏ وقوله تعالى: #إوما 
يَذْكرُون إلا أن يشاء الله ©[ المدثر: 05 ]. 

وهاتان الآيتان متضمنتان إثبات الشيع والقدرء 
والأسباب والمسببات» وفعل العبد واستناده إلى فعل 
اليب » ولكل منهما عبودية مختص بها : فعبودية الآية 
الأولى الاجتهاد» واستفراغ الوسع, والاخختيار» والسعى . 
وعبودية الثانية الاستعانة بالثه» والتوكل عليه» واللجأ إليه» 
واستنزال التوفيق » والعون منه والعلم بأن العبد لا يمكنه 
أن يشاء» ولا يفعل حتى يجعله الله كذلك . 

وقوله تعالى: 9 رب العالمين © [9؟] ينتظم ذلك 
كله » ويتضمنه . فمن عطل أحد الأمرين فقد جحد كمال 
الربوبية وعطلها . وبالله التوفيق . اه. ١‏ التبيان فى أقسام 
القرآن / 7/ا1 87 ). 

قال الإمام السيوطى عما ورد عن النبى يِه من 
التفاسير المصرح برفعها عنه غير ما ورد من أسباب 
النزول» وذلك بالنسبة لسورة التكوير: ' 

أخرج ابن أبى حاتم عن ابن بريد بن أبى مريم عن أبيه 
( أن رسول الله يد قال فى قوله تعالى : # إذا الشمس 
كورت * قال : كورت فى جهنم » 9 وإذا النجوم 
انكدرت4 قال : فى جهنم » وأخرج عن النعمان بن' يشير 


يكنا 


عن النبى َيهِ « و إذا النفوس زوجت #4 قال : « القرناء كل 
رجل مع كل قوم كانوا يعملون عمله » ( الإتقان ؟/ 
قضفة 

وعن سورة التكوير وفضلها يقول الإمام ابن الديبع : 

١‏ - عن ابن عمر رضى الله عنهما أن رسول الله وك 
قال : ( من سَبَهِ أن ينظر إلى القيامة كأنه َأ عَيْن فليقرأ: 
« إذا الشمس كُوّرت » و #إذا السماء انفطرت» ء و ظإذا 
السماء انشقت *» أخرجه الترمذى . 

١‏ - وعن ابن مسعود رضى الله عنه قال : قال رسول الله 
كل : « الوائدة والموءودة فى النار 6 . أخرجه أبو داود . 

والموءودة: البنت الصغيرة تدفن وى حيّة» وكانوا 
فى الجاهلية يفعلون ذلك . والوائدة: التى تفعل ذلك» 
فحرّم ذلك الإسلام (تيسير الوصول /١‏ 18 ) 

ويقول الفيروزابادى عن فضل السورة : 

فيه من الأحاديث الواهية حديث أبن : من أحب أن 
ينظر إلى يوم القيامة فليقرأ « إذا الشمس ورت © ومن 
قرأها أعاذه الله أن يفضحه حين ينشر صحيفته» وحديث 
على : يا على من قرأها أعطاه الله ثواب الصالحينء' وله 
بكل آية ثوابٌُ عتق رقبة (بصائر /١‏ "001 ). 

أما من حيث رسم المصحف فقد أورد الإمام أبو عمرو 
الدانى فى باب ما حذفت منه الياء اجتزاء بكسر ما 
قبلها الآية. 1 من سورة التكوير وهى قوله تعالى: 
#الجوار الكنّس # إذ حذفت الياء فى الرسم من كلمة 
الجوارى» اجتزاء يكسر ما قبلها ( المقنع / 54١‏ )... 
2 
أنه فى مصحف عبد الله بن مسعود بالظاء ( الجامع لما 
يحتاج إليه من رسم المصحف / 18377). 

وعن أنواع الوقف بالنسبة لسورة التكويرء وهو: التام» 
والكافى» والحسنء والقبيح فيبيته الإمام أبو عمرو الدانى 
على النحو التالى : 

جواب #إذا» : # علمت نفس ما أحضرت ]١41*‏ 


التكوير (سورة.) 


فلا تمام دونه وهو تام ورؤوس الآى بين ذلك كافية . # ثم 
أمين 4 11 ؟1] تام» وهو أتم من الذى قبلهء لأن الفاء لا 
ينم قبلها كلام على الحقيقة؛ لأنها تأتى بمعنى 
الاتصال» وكل ما مضى من نحو هذا وقلنا فيه إنه تام 
فإنما هو كالتام إذا كان مستغنيا عما بعده» أو لم يتصل 
به وهذا كما قلنا فى تفسيره إنه قد يكون أحيانا فى درجة 
ولاكاف» لأن # أمين © نعت لمطاع فلا يفصل منه ( ورد 
فى ابن كثير أن 8# أمين © صفة لجبريل عليه السلام ) 
«إفأين تذهبون © تام» ورأس آية» ومثله © أن يستقيم * 
3 ولا يوقف على #للعالمين1/1؟] لأن # لمن شاء 
منكم 1814؟] بدل منه ( المكتفى/ 2 . 

أما عن القراءات بالنسبة لسورة التكوير فقد أوردها 
ابن مسجاهد على النحو التالى : 

١‏ - قوله تعالى : ٠"‏ وإذا البحار سُجرتْ 4 [1] 8 وإذ 
الضّحف تُشسرت 11١14‏ 8 وإذا الجحيم سُُرت» 
[؟15]. 

قرأ ابن كثير وأبو عمرو: (سُجِرتْ ) خفيفة و ( نُشرتْ ) 
مشددة» و ( سُعِرتْ ) خفيفة. ' 

وقرأ نافع وابن عأمر وحفص عن عاصم: ( سْجونْ) 
مشددة و(نُشرتْ) خفيفة» (وسُعْرتْ) مشددة. , 


وقرأحمزة والكسائى : (شجُوْتْ) و (نُشوَتْ) . 


مشدٌّدتين» و(سعرث) خفيفة . 
وك بو ضر موعنات ا لا بيده 
و(تُشرث) و (سُعرتُ) خفيفتين . 
١‏ -قوله: 9 وما مُو على الغيب بضنينٍ © [14]. 
قرأ ابن كثير وأبو عمرو والكسائى : (بظنين) بالظاء . 


وقرأ فافع وعاصم وابن عامر وحمزة: (بضنينٍ) بالضاد 
( كتاب السبعة فى القراءات / "51/3 ) . 


قال الإمام الشاطبى : 


وخَقّف (حق) سُجّرَت نقل نُشْرت 
(قتاريعةُ حقّ سمرت (غَانْ ( أ)ولى (م)لا 


وشرح الشيخ على محمد الضباع يقوله : 

قرأ ابن كثير وأبو عمرو ( سجرت ) بتخفيف الجيم 
والباقون بتشديدها قرأ نافع وابن عامر وعاصم ( نشرت ) 
بتخفيف الشين والباقون بتشديدها قرأ نافع وابن ذكوان 
وحفص (سعرت) بتشديد العين والياقون بتخفيفها قرأ 
ابن كثير والتحويان ( بظنين ) بالظاء المشالة والباقون 
بالضاد الساقطة (حرز الأمانى / ؟195). 

وقال فى موضع آخر: 

أخبر أن المشار إليهما باحق» وهما ابن كثير وأبو 
عمرو وقيراً وإذا البحار سجرت بتخفيف الجيم فتعين 
للباقين القراءة بتشديدهاثم أخبر أن المشار إليهم 
باشين» شريعة وباحق» وهم حمزة والكسائى وابن كثير 
وأبو عمرو وقرأوا وإذا الصحف نشرت بتشديد الشين وأن 
المشار إليهم بالعين والهمزة والميم فى قوله عن أولى ملا 
وهم حفص ونافع وابن ذكوان قرأوا وإذا الجحيم سعرت 
بتشديد ألعين فتعين لمن لم يذكره فى الترجمتين القراءة 

وظلا بضنينِ حق راو وحَفّ فى 

َسَدَلَكَ الكُوفى وحَنّكَ يوْمُ لا 

أخبر أن المشار باحق» وبالراء من راو وهم أبن كثير 
وأبو عرو والكسائى قرأوا وما هو على الغيب بظنين 
بالظاء القائمة مكان الضاد على ما قيده وأن الباقين قرأوا 
بضنين بالضاد كلفظه . ( مختصر بليغ الأمنية/ اذلاء 1487). 


ووم 
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كما يقول الإمام ابن الجزرى : 
وخف سُجُرِتْ (شَ) نا احبر هَلهًا 
7 الاكوست ركد 
وسعرت (م)ن (ِعَنْ (مَناصاف خف (غَ)دَ 
وَتتْلتُ ()سب بضّنين الطَّا(ر) خَدْ 
ولي ب ع كوف عا 
1 ( يكَدبوا ع وَرحي يوم لا 
(طيبة النشر / 116 .)١1١5‏ انظر: رموز القرّاء . 
ويشرحها الشيخ محمد الصادق قمحاوى على التحو 
التالى : 


وخف سجسرت شذا حبر فلا 
خلفا وثقل نشرت حبر شفا 


«اش» أى خفف ذو شين شذا روح وحبر ابن كثير 
وأبو عمرو الجيم من ( سجرت) وكذا ذو غين غفا رويس 
إلا من طريق أبى الطيب فإنه شدد كالباقين وشدد 
#الصحف نشرت» ذو جبر ابن كثير وأبو عمرو وشفا 
حمزة والكسائى وتحلف وخخففه الباقون ثم قال: 
وسصرت من عن مدا صف خف خَدٌ 
ولت ني به بضنين اللارغد 
أى شدد العين من سعرت ذو ميم من ابن ذكوان وعين 
ذى صاد صف شعبة . وجه التشديد فى الثلاثة على إرادة 
التكثير لأنها سجار كثيرة وصحف كذلك وجهنم طبقات 
والتخفيف يقع للعين وشدد ذو ثاء ثب أبو جعفر التاء من 
#بأى ذنب قتلت» وخففها الباقون وهى كسعرت ثم 
قال. 
ان احبر غناوخف كوف عَدَّلا 
يكدَبوائبِت وحَق يوملاآ 
أى قرأ ذو راء رغد آخر المتلو وهو الكسائى ورحير ابن 


كثير وأبو عمرو غين غنا رويس «على الغيب بظنين؟ أى 
بمتهم ولذا لم تتعد إلا لمفعول واحد وهو النائب عن 
الفاعل والباقون بالضاد أى ليس ببخيل بالغيب بل يبينه 
ولا يكتمه كما يفعل كاهنهم فيما يدعى حتى يأخذ عليه 
حلوانا . ( الكوكب الدرى/ 085 ). 

كما جاء فى 7 المبسءط فى القراءات العشسر» 
لأبى بكر أحمد بن الحسين بن مهران الأصبهانى ما يلى : 

» قرأ ابن كثير وأبو عمرو # وإذا البحارٌ سُجِرَتْ‎ - ١ 
مشددة‎ ] ٠١14 خفيفة الجيم « وإذا الصّحُفُ نُشّرت‎ ]5[ 
خفيفة العين.‎ ]١7[© الشين 8 وإذا الجحيم سُعِرتْ‎ 

وقرأ أبو جعفر ونافع وابن عامر وعاصم 7 و إذا البحارٌ 
سُجوتْ © مشددة ط وإذا الصّحُفُ تُشِررتْ » خفيفة طإو إذا 
الجحيم سعّرت © مشددة . 

وقرأ حماد ويحيى عن أبى بكر عن عاصم 9 وإذا 
البحارٌ سُجّرت » مشددة 8 وإذا الصّحُفُ شِرَتْ » 2 
لو إذا الجحيم سُعِرتْ © خفيفتين . 

وقرأيعقوب لا سجرث » و 8« نرت » و ا سُعِرَتْ » 

كلها خفيفة . 

رويس عن يعقوب» وحفص عن عاصمء والأعشى 
عن أبى بكر #9 سُعُسرت » مشددة و «اسُجِرَتْ » 


؟ - قرأ أبو جعفر وحده لل بأ دَنْبِ قُتُلَثْ » [4] 
مشذة التاء. 


وقرأ الباقون 4< قُيِلَتْ > خفيفة التاء . 

٠"‏ - قرأ ابن كثير وأبو عمرو والكسائى ويعقوب # وما 
هو على القَيْبٍ بظئين * بالظاء» وقرأ الباقون 8 بضنين © 
بالضاد ( وكذا فى جميع المصاحف ) ( المبسوط فى 
القراءات العشر/ 477» 455 ). 

أما عن القراءات الشاذة فى هذه السورة فقد أوردها 
ابن خالوية فى ٠‏ مختصر شواذ القرآن 6 / 119» والشيخ 
عبد الفتاح القاضى فى 7 القراءات الشاذة وتوجيهها من 
لغة العرب »/ 415 بيد أن ابن جنى ذكر فى المحتسب 


التكوير ( سسورة-) 


التكسية 


؟/ 67" أنه لا توجد فى هذه السورة قراءات شاذة . 

( سعادة الدارين فى بيان وعد أى معجز الثقلين لمحمد بن 
على بن خلف الحسينى الشهير بالحداد / 87» والفرائد الحسان- 
الشيخ عبد الفتاح القاضى / 51غ» 01 » وبصائر ذوى التمييز للإمام 
الفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على التجان /١‏ "ادف 
وتناسق الدرر فى تناسب السور للإمام جلال عبد الرحمن 
السيوطى ‏ دراسة وتحقيق عبد القادر أحمد عطا/ 21# 
والتعريف والإعلام قيما بهم من الأنسماء والأعلام فى القرآن الكريم 
للإمام أبى القاسم السهيلى تحقيق الأستاذ عبدأء مهنا/ »18٠‏ 
١‏ ومفحمات الأقران فى مبهمات القرآن للإمام جلال الدين 
السيوطى ‏ ضبطه وعلق عليه . د مصطفى ديب البُغاامٌ »1١8‏ وأسرار 
التكرار فى القسرآن أو البرهان فى توجيه متشابه القرآن لما فيه من 
الحجة والبيان لتاج القراء محمود بن حمزة بن نصر الكرصانى ‏ 
دراسة وتحقيق عبد القادر أحمدعطا/ 275١6 :7١4‏ وأسباب 
النزول لأبْى الحسن على بن أحمد الواحدى التيسابورى / 2788 
وأسباب النزول لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى - 
تحقيق وتعليق الأستاذ قرنى أبى عميرة / 44؟» والأنموذج الجليل 
فى أسئلة وأجوبة من غرائب آى التدزيل للإمام محمد بن أبى بكر 
ابن عبد القادر الرازى ‏ تحقيق الشيخ إبراهيم عطوة وجماعة من 
علماء مجلة الأزهر. هدية مجلة الأزهر» رجب ١٠4١اهء‏ 
071/5 وطبعة مصطفى البابى الحلبى يعنوان 2 مسائل الرازى 
وأجوبتها من غرائب آى التنزيل » للمحقق نفسه/ 21717 ودفع 
إيهام الاضطراب عن أيات الكتاب لفضيلة الشيخ محمد الأمين 
الجكنى الشنقيطى / 27٠١‏ والتبيان فى أقسام القرآن للعلامة 
شمس الدين محمد بن أبى بكر المعروف بابن قيم الجوزية / 1/١‏ 
41 والإتقان فى علوم القرآن للإمام جلال الدين عبد الرحمن 
السيوطى 7/ 211١‏ وتيسير الوصول إلى جامح الأصول للإمام ابن 
الديبع الشييانى /١‏ 184» والمقنع فى رسم مصاحف الأمصار 
للإمام أبى عمرو الدانى / 5٠‏ » والجامع لما يُحتاج إليه من رسم 
المصحف لان وثيق الأندلسى ‏ تحقيق د. غانم قدورى حمد / 
141» والمكتفى فى الوقف والابندا لأبى عمرو الدانى ‏ دراسة 
وتحقيق جايد زيدان مخلف / 277/8 وكتاب السبعة في القراءات 
لابن مجاهد ‏ تحقيق د. شوقى ضيف / 717/7» ومتن حرز الأمانى 


ناكرا 


ووجه التهانى للإمام الشاطبى ومعه كتاب تقريب النفع فى القراءات 
السبع ‏ الشيخ محمد على الضمباع / 147» ومختصر بلرغ الأمنية 
شرح الشيخ محمد على الضباع على نظم تحرير الشاطبية للشيخ 
حسن خلف الحسينى» بذيل صعحائف سراج القمارئ المبتدى 
للإمام أحمد بن الحسن القاصح العذرى/ "8١‏ 01875 وطيبة 
النشر فى القراءات العشر للإمام ابن الجزرى ‏ بمراجعة وتحقيق 
الشيخ على الضباع / :١١7‏ والكوكب السدرى فى شرح طيبة 
ابن الجزرى» مختصر الطيبة للنويرى ‏ محمد الصادق قمحاوى / 
8 والمبسوط فى القراءات العشر لأبِى بكر أحمد بن الحسين 
أبن مهران الأصبهانى ‏ تحقيق سبيع حمزة حاكمى / 24517 404 
انظر أيضّا التيسير فى القراءات السبع للإمام أبى عمرو عثمان بن 
سعيد الدانى-عنى يتصحيحه أو تويززل/ ١٠اء‏ وسراج القارئ 
المبتدى وتذكار المقرىٌ المنتهى للإمام أبى القاسم على بن عثمان 
ابن محمد بن أحمد بن الحسن القاصح العذرى شرح منظومة حرز 
الأمانى ووجه التهانى للإمام الشاطبى . شركة مكتبة ومطبعة مصطفى 
البابى الحلبى وأولاده بمصر / ١78؛‏ وإبراز المعاتى من حرز 
الأمانى فى القراءات السبع للإمام الشاطبى الإمام عبد الرحمن بن 
إسماعيل بن إبراهيم المعروف بأبى شامة الدمشقى ‏ تحقيق وتقديم 
وضبط إبراهيم عطوة عوض / ١ 1/7٠‏ الاء وألفية التفسير حسين 
على دحلى/ الاء 19/7). 
+ التكية: 

التكيّة والجمع تكايا: تتألف التكية من عدة أجنحة» 
اثتين لا بد منهما لتصمٌ التسمية: الأول هو المسجد 
المستقل البناء والمنفصل عمليّا عن الثانى المتمثل 
بالمجمع السكتى المتكامل المرافق. أما العناصر 
الأخرى التى قد تلحق بالتكيّةء وتحتل غرفًا أو قاعات 
مستقلة هى : الضريح أو ترب بعض الأولياء والأمراءء أو 
المدرسة المعدَّة لاستقبال الأولاد وتعليمهم القرآن الكريم 
والخط والحساب» أو المكتية العامة» أو غير ذلك من 
الأبنية ذات التفع العام . 

والتكية تطور لشكل ١‏ المدرسة » معماريًا ووظيفياء 
وريما هى مزيج من المدرسة والخانقاه» وشبيهة بالزاوية 


المغربية . 

وقد ظهرت التكيّة فى العصر العثمانى» وكانت الغاية 
منها إيواء الدراويش وأبناء السبيل والفقراء والمساكين 
وإطعامهم من ميزانية حبست لهم ( موسوعة العهارة الإسلامية 
وه 

يقول على مبارك عن التكية: يسكتها دراويش من 
الأغراب غالبا ليس لهم كسب» وإنما لهم مرتبات شهرية 
وسنوية من ديوان الأوقاف العمومية أو من أوقاف 
خصوصية» فلذا سمى محل مقامهم تكيّة كأن أهلها 
متكتون أى معتمدون فى أرزاقهم على مرتباتهم ( الخطط 
التوقيقية 5/ 158 ) ولم تؤد التكايا الغرض المطلوب منها 
تماما ولذلك حق عليها الغناء ( دراسات فى الفنون والعمارة 
العربية الإإسلامية / 514 ): : 

ويعدّد على مبارك التكايا التى كانت بالقاهرة فى زمانه 
على النحو التالى. ويلاحظ أن ما كتب فى آخره رقم الأثر 
هو مما أدرج فى 9 فهرس الآثار الإسلامية بمديئة القاهرة » 
يقتول على مبارك : 

وبالقاهرة الآن ثمانى عشرة تكية موزعة فى أخطاطهاء 
وهى محلات تقيم فيها الدراويش وجميعهم أعاجم. 
وفى القديم كان يطلق على هذه الدور اسم خحانقاه. وقال 
المقريزى : إنها حدثت فى الإسلام فى حدود الأربعمائة 
من سسنى الهجرة » وججعلت لتخلى الصوفية فيها لعبادة الله 
تعالى» ونقل عن الشيخ شهاب الدين أبى حفص عمر 
ابن محمد السهروردى ‏ رحمه الله أن الصوفى من يضع 
الأشياء فى مواضعهاء ويندبر الأوقات والأحوال كلها 
بالعلم» يقيم الخلق مقامهمء ويقيم أمر الح مقامه» 
ويستر ما ينبغى أن يستر» ويظهر ما ينبغى أن يظهرء 
ويأتى بالأمور من مواضعهاء بحضور عقل» وصحة 
توحيد» وكمال معرفة» ورعاية صدق وإخلاص ... اه 
(الخطط التوفيقية /١‏ 17180 ) وهذه هى التكايا كما عددها 
على مبارك مع ملاحظة وجود احتمال بأن بعض أسماء 
الشؤارع قد تغيرت الآن كما هى العادة: 


مه 


١‏ - تكية تقى الدين العجمى التى سماها المقريزى 
زاوية تقى الدين بشارع المحمودية . 

؟ - تكية حسن بن إلياس الرومى بشارع المحجر. 

"' - تكية درب قرمز بدرب قرمز من شارع النحاسين 
(أثراة». 

4 - تكية الشيخ رجب وتعرف أيضًا بزاوية الشيخ 
ريجب بعطفة التكية من شارع الدحديرة . 

© - تكية السيدة رقية بشارع الخليفة . 

/ه140٠‎ ( تكية السليمانية بشارع المسروجية‎ - ١ 
. 71760 1651م ) أثر‎ 

/ - تكية القوصونية التى سماها المقريزى بالمدرسة 
المهذبية بعطفة مراد بك من شارع الحلمية. , 

- تكية المولوية المعروفة أولا بالمدرسة السعدية 
بشارع السيوفية ( أثر رقم “17517 ) . 

4 - تكية السيدة نفيسة بشارع السيدة نفيسة. , 

١‏ - تكية الهنود بشََارع المحجر. 

١‏ - تكية الجلشنى بعطفة الجلشنى من شارع باب 
زويلة» وقد وردت فى فهرس الآثار الإسلامية بمديئة 
القاهرة تحت عنوان ١‏ باب وتكية وقبة الكلشنى »457570 
١ه/‏ 1015-1619م) أثر 77 وقد قمت بزيارتها 
فى 74 مايو ١984‏ ونوردها لك إن شاء الله تعالى فى 
مادة 1 الكلشنى ( تكية ‏ ) فانظرها فى موضعها . 

- تكية الحبانية المعروفة أولا بمدرسة السلطان 
محمود بشارع ضلع السمكة. 

. تكية عبد الرحمن كتخا بشارع الخلوتى‎ - ٠١ 

4 - نكية الغنامية بحارة غيط العدة من شارع غيط 
العدة. ا : 

6 - تكية التقشبندية بشارع ضلع السمكة . 

. تكية الرفاعية‎ - ١ 

. تكية السنانية‎ - ١١/ 

8 - تكية سويقة العزة . 


التكسية 


4 - تكية شيخو. 

. تكية القصر العينى‎ - ٠ 

١‏ - تكية لؤلؤ. 

9 - تكية المغاورى . 

هذا وقد ورد فى فهرس الآثار الإسلامية بمديئة القاهرة 
أسماء تكايا أخرى هى : 

/ تكية أحمد أبى سيف ( القرن التاسع الهجرى‎ - ١ 
.111١ الخامس عشر الميلاد ) أثر‎ 

؟ - تكية تقى الدين البسطامى ( باب تكية ) (57//ه 
/ ااام) أثر 7؟7. 

” - تكية وسبيل السلطان محمود( 75١1ا١اه/‏ 
٠لاام)‏ أثر8١7.‏ 

وعن التكايا فى مدينة الإسكندرية يقول على باشا 
مبارك : وفى الإسكندرية تكية يدخلها فقراء المسلمين 
بأولادهم» ويجرى عليهم من طرف الحكومة جميع ما 
يلزم لهم من مؤنة وكسوة وغير ذلك حتى الماء والزيت» 
فإذا بلغ الذكور من أولادهم سن التمييز ألحقوا بالمدارس 
الميرية» فيربون بها أحسن تربية» ومنهم من تشمله أنظار 
المكارم الخديوية فيكون من أرباب الخدامات الشريفة 
الميرية ( الخطط الترفيقية لال 7١؟1).‏ 

وكما كان الحال فى القاهرة» كان فى دمشق عدد من 
التكايا يقول عنها الدكتور يوسف جميل نعيسة : 

أكثر ما يسترعى انتباهنا فى العهد العثمسانى إقامة 
التكايا بديلاً عن الخانقاهات حيث بنى العثمانيون التكايا 
على أسس متينة وعلى مساحات كبيرة من الأرض وأدخلوا 
الأنماط الهنيدسية الرومية فى بنائهاء فكانت غاية فى 
الجمال والروعة» وحبسوا لهنا الأوقاف الكثيرة الغنية 
والواسعة للصرف عليها وصيانتها ولتأمين جراية الدراويش 
المقيمين فيها وللصرف على طلاب العلم وموظفيها. 
وتكون بناؤها من غرف لمبيت الدراويش ومسجد للصلاة 
وغرف للتدريس ومطابخ ومخابز وكلارات ( بيت المؤونة) 


إطان 


ودورات مياه وميضآت وبحرات ماء بها فسقيات 
وسقايات وزودت بالفرش والكتب والقناديل من النحاس 
المكفت والزجاج وألحقوا بها الترب وعينوا لها الموظفين 
من اختصاصات مختلفة والنظار على أوقافها والمتولين 
لشكونها والمدرسين والمؤذنين والخطباء والأئمة وقسراء 
القران وغير ذلك . وقدمت بعض الوجبات مسن الطعام 
للفقراء والمحتساجين» وأصبح بعضها مأوى للفقبراء 
واليتامى وأبناء السبيل والطارئين» وقد وصل عدد الصوفية 
فيها أحيانًا إلى ثلاثمائة صوفى » لكل واحد منهم عدد من 
أرغفة الخبز وكمية من اللحم والمرق والحلوى والصابون 
والكسوة . 

وأول من أوجد التكية فى دمشق هو السلطان سليم 
الأول ثم سليمان القانونى وسار على منوالهما بعض الولاة 
العثمانيين والأثرياء» ولقد تهدمت التكايا بفعل الزلازل 
وأعيد بناؤها مرة أخرى كما حصل بعد زلزال سئة 
1177ه/ ١1094‏ 1970م . وبقيت تلك التكايا تقوم 
بمهامها الدينية والاجتماعية إلى مطلع القرن العشرين . 
وأهم هذه التكايا فى دمشق هى : 

. -التكية السليمية‎ ١ 

؟ - التكية السليمائية . 

- التكية المولوية أو المولويخانة . 

5 - التكية التقشبندية . 

© - تكية شمسى أحمد باشا. 

” - تكية كوجك . 

/ - تكية خالد أبى بهاء الدين ( مجتمع مديئة دمشق 
1350/1 ). 

انظر كلا تحت عنوانه مع تأخير لفظ « تكية  .»‏ 

( موسوعءة العمارة الإسلاميةد. عبد الرحيم غالب / /ا١1»‏ 
ودراسات فى الفئون والعمارة العربية الإسلاميةد. محمود وصفى 
ميحمد/ 45 والخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا ميارك /١‏ 
هلال لأ/ 7٠1ء‏ وأماكن متفبرقة من بقية الأجزاء» وفهرس الآثار 


تل توبة 


العلاوة 


الإسلامية يمديئة الشاهرة» مصلحة المساحة١‏ 21906 ومجتمع 
مدينة دمشق -د. يوسف جميل نعيسة /١‏ 0109 15.0). 
#تل توبة: 

قال ياقوت: 

: تل توية: بفتح التاء فوقها نقطتان» وسكون الواوى 
وباء موحدة: موضع مقابل مدينة الموصل فى شرقى 
دجلة متصل بنينسوى» وهو تل فيه مشهد يزار ويتفرج فيه 
أهل الموصل كل ليلة جمعة؛ قيل إنه سُّمى تل توبة لأنه 
لما نزل بأهل نيئوى العذاب» وهم قوم يونس النبى عليه 
السلام اجتمعوا بذلك التل وأظهروا الوية وسألوا الله 
العفوء تي راح عاو الجااك وكان عليه 
هيكل للأصنام فهدموه وكسروا صنمهم » وبالقرب منه 
مشهد يزار» قيل كان به عنجلٌ يعيدونه ا رأوا إشارات 
العذاب الذى أنذرهم به يونس عليه السلام أحرقوا العجل 
وأخلصوا التوية» وهناك الآن مشهد مبنى محكم بناؤه» 
بناه أحد المماليك من سلاطين آل سلجوق» وكان من 
أمراء الموصل قبل البُرسّق» وتنذر له النذور الكثيرة» وفى 
زواياه الأربع أربع شمعات تحزر كل واحدة بخمسمائة 
رطل » مكتوب عليها اسم الذى عملها وأهداها إلى 
الموضع . (معجم البلدان ؟/ 141). 
* تل السلطان: 

قال عنه تل السلطان: موضع بينه وبين حلب مرحلة 
نحو دمشق؛ وفيه خحان ومنزل للقوافل ؛ وهو المعروف 
بالفتئدق . كانت به وقعة بين صلاح الدين يوسف بن 
أيسوب وسيف الدين غازى بن مودود بن زنكى صاحب 
الموصل سنة ١/ا4ه‏ فى عاشر شوال. ( معجم البلدان 
4 
*تل منس: 

قال عنه ياقوت: 10 بفتح الميم» وتشديد 
النون وفتحها» وسين مهملة : 

حصن قرب معرة النعمان بالشام . 

قال ابن مهذب المعرى فى تاريخه: قدم المتوكل إلى 


الشام فى سنة 44 5» ونزل بتل منس فى ذهابه وعودته . 
وقال الحافظ أبو القاسم : 

تل منس قسرية من قرى حمص. ويُتسب إليها 
المُسيب ابن واضح بن سرحان أبو محمد السلمى الثل 
منسى الحمصىء حدث عن أبى إسحاق الفزارى 
ويوسف بن أسباط وعبد الله بن المبارك وسفيان بن عبينة 
وإسماعيل ابن عباد ومعتمر بن سليمان وأبى البخترى 
وهب بن وهب القاضى وهذه الطبقة. روى عنه أبو 
الفيض ذو النون بن إبراهيم المصرى الزاهد وأبو بكر 
الباغندى والحسن بن سفيان وابن أبى داود وأبو عروبة 
الحرانى وغيرهم » سثل عنه أبو على صالح بن محمد 
فقال: 

لا يدرى أى طرفيه أطول ولا يدرى أيش يقول . وقال 
أبو عبد الرحمن السلمى : سثل الدارقطنى عن المسيب 
أبن واضح فقسال: ضعيف» ومات سنة 747 وقيل سئة 
417 وقيل سسنة 144 عن تسع وثمانين مسنةء وقال 
أبو غالب هُمام بن الفضل بن جعفر بن على المهسذب 
المعرى فى تاريخه: سئة 41 ؟ فيها قتل المتوكل ومات 
المسيب بن واذ جع العم قر بسر وعمره تسع 
وثمانون سنشةء ودفن فى تل منّس» وكان مُسْندا ٠‏ (معجم 
البلدان ؟/ 115 ). 
# التلاوة: 

التلاوة: إتباع بعض الشىء بعضاء وقد استتلاك 
الشىء إذا جعلك تتبعه» قال الراجز: 

قل جعلت دلسسوى تستتلينى 

ولا أحب نفسع القلسس رين 

ويقال تلوت القرآن تلاوة» وتلوت فلانا تلواء والثّلارة 
بضم التاء؛ والتلية بقية:الشىء» يقال بقيت لى من حقي 
تلاوة وتلية» وأتليت أبقيت . 

والتلاوة فى القرآن على خمسة أوجه 

أحدها : القراءةء ومنه فى [ آل عمران : *47 ] 3 فأنوا 
بالتوراة فاتلوها # وفيها: #يتلون آبات الله» [آية : “117] 


التلاوة 


وفى [ فاطر: 714 ] ا يتلون كتاب الله © . 

والثانى : الاتباع» ومنه فى 1[ الشمس: ؟ ] # والقمر 
إذاتلاها 4 : 

والثالث : الإنزال» ومنه فى [ القصص: ؟ ] 8 نتلواً 
عليك © . ش 

والرايع : العمل » ومنه فى [ البقرة: ]١5١‏ 9# يتلونه 
حق تلاوته . 

الخامس : الرواية» ومئه فى [ البقرة: ]١١7‏ #واتبعوا 
ما تتلوا الشياطين © ( متخب قرة العيون النواظر/ 48 45). 

قال صاحب اللسان: 

تلوثٌ القرآن تلاوة: قرأته . وعم به بعضهم كل كلام . 
وقوله عز وجل : فالتَالياتِ ذكْرًا 1# الصافات: " ] 
قيل : هم الملائكة» وجائز أن يكونوا الملائكة وغيرهم 
ممن يتلو ذكر الله تعالى . الليث: تتلا يتلو تلاوة يعنى قرأ 
قراءة . وقوله تعالى : # الذين آتيناهم الكتاب يتلوته حق 
تلاوته ©[ البقرة: ١1١‏ ] معناه يتبعونه حق اتباعه, 
ويعملون به حق عمله. وقوله عز وجل : ل واتبُعوا ما تعلوأ 
الشياطين على مُلك سليمان 1# البقرة: ٠١١‏ ]قال 
عطاء: على ما تحدّث وتقصّ» وقيل: ما تتكلم به 
كقولك فلان يتلو كناب الله أى يقرؤه ويتكلم به . (اللسان 
ك/ 445 0:). 

وقال التهانوى: التلاوة عند القراء: قراءة القرآن 
متتابعًا كالأوراد والأسباع والدراسة والفرق بينها وبين الأداء 
والقراءة أن الأداء الأخذ عن المشايخ والقراءة تطلق عليهما 
فهى أعم منهما : كذا فى الدقائق المحكمة شرح المقدمة 
فى بيان التجويد . ( كشاف اصطلاحات الفنون .)179/1/1١‏ 

( متتخب قرة العيون النواظر فى الوجوه والنظائر فى القرآن 
الكريم للإمام ابن الجوزى ‏ تحقيق ودراسة الشيخ محمد السيد 
الصغطاوى ود. فؤاد عبد المنعم أحمد / 46+ 81؛ ولْسَان العرب 
لابن منظسور 5/ 455» 456 وكشاف اصطلاحات الفنون 
للتهانوى 1١ /١‏ . انظر أيضًا الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا 
يجوز الجهل به للإمام القاضى أبى بكر محمد بن الطيب الباقلاثى- 


ثلاوة لذلك وعلاوة عليه 


عرّف الكتاب وقدمه للقراء وكتب هوامشه صاحب الفضيلة الشيخ 
محمد زأهر بن الحسن الكوثرى / »8١-7٠‏ وتيسير الوصول إلى 
جامع الأصول للإمام ابن الدييع الشيبانى /١‏ /191-*7٠7؛‏ ومفتاح 
السعادة ومصياح السيادة لطاشكبرى زاده 5/ تل 1١5/9‏ 
فضائل القرآن للإمام القرطبى ‏ تحقيق أحمد حجازى السقا/ ١‏ 
5 وجمع الفوائد من جامع الأصول ومجمع الّوائد للإمام محمد 
ابن محمد ين سليمان ؟/ 154-111 », وممختصر كتاب رياض 
الصالحين للإمام يحيى بن شرف الدين النووى ‏ اختصره ورتيه 
الشيخ التبهانى/ 99-817). 

هذا وقد استوفينا لك موضوع التلاوة فى مادة (آداب 
تلاوة القرآن الكريم » فانظرها فى موضعها . 
* تلاوة لذئك وعلاوة عليه: 

كذا ورد العشوان على أصل الممسخطوط» وذكره 
عباس العزاوى فى كتابه تأريخ الأدب العربى فى العراق 
بهذا العنوان /١‏ 55". 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الأدب 5 

ممخطوط فى مكتية المتتحف العراقى . 

الرقم 7/9317. 

لصلاح الدين خليل بن أيبك الصفدى المتوفى سنة 
4اه/ 11317م. 

الأول : ( لما كنت بالديار المصرية حرسها الله فى سنة 
8ه قال لى يومًا بعض أهل الأدب» ومن نطق نفسه 
به... ). 

وهى رسالة جعلها المؤلف ذيلاً على : الاقتصار على 
جواهر السلك فى الانتصار لابن سثاء الملك 6 تضمنت 
مراجعات فى التقد الموجه لابن سناء الملك خصوصًا ما 
وجده من التقد فى مصرء واعتبر غالبه ناجماعن 
تصحيف فى شعره ( تأريخ الأدب العريى فى العراق /١‏ 
ار 

نسخة خزائنية » كتبت لخزانة شهاب الدين أحمد بن 
يحبى العمرى بن فضل الله المتسوفى سئة 44 /اهب/ 


نكسن 


تلبيس إبليس 


"لم . كتب العنوان بخط الثلث الغليظ ويقية الكتاب 
بخط النسخ . 

4 لاص سم هاس. 

معجم الموّلفين 5/ »1١5‏ الأعلام /١‏ مكلا 
مضه 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى أسامة ناصر 
التقشبندى وظمياء محمد عباس / .)171١‏ 
* تلبيس إبليس: 

نقد العلم والعلماء» أو تلبيس إبليس كتاب من 
تأليفت الحافظ الإمام جمال الدين أبى الفرج عبد الرحمن 
اين الجوزى البغدادى المتوفى سئة لا5194ه. ويحدثنا 
ابن الجوزى عن هذا الكتاب بمقدمة يقول فيها: 

اعلم أن الأنبياء جاءوا بالبيان الكافى» وقابلوا 
الأمراض بالدواء الشافى» وتوافقوا على منهاج لم 
يختلف» فأقبل الشيطان يخلط بالبيان شبها» وبالدواء 
سكاء وبالسبيل الواضح جردًا مضلا ومازال يلعب 
بالعقول إلى أن فرق الجاهلية فى مذاهب سخيفة» وبدع 
قبيحة6 فأصبحوا يعبدون الأصنام فى البيت الحرام» 
ويحرمون السائبة والبحيرة والوصيلة والحامء ويرون وأد 
البنات» ويمئعونهن الميراث؛ إلى غير ذلك من الضلال 
الذى سَوَّله لهم إبليس؛ فابتعث الله سيحانه وتعالى 
محمدًا ولِةِ فرفع المقابيح» وشرع المصالح. فسار 
أصحابه معه وبعده فى ضوء نوره؛ سإلمين من العدو 
وغروره» فلما انسلخ ثهار وجودهم» أقبلت أغباشس 
الظلمات» فعادت الأهواء تنشئ بدعاء وتضيق سبيلا 


مازال متسعّاء' ففرق الأكثرون دينهم وكانوا شيعّاء ونهض: 


إبليس يلبس ويزخرف ويفرق ويؤلف وإنما يصح له 

التلصص فى ليل الجهل » فلو قد طلع عليه صبح العلم 
افتضح . 0 

فرأيت أن أحذر من مكايده» وأدل على مصايده: فإن 

فى تعريف الشر تحذيرًا عن الوقوع فيه» ففى الصحيحين 

من حديث حذيفة قال: كان الئاس يسألون رسول الله و 


عن الخير» وكنت أسأله عن الشرء مخافة أن يدركنى وقد 
أخبرنا أبو البروكات سعد الله بن على البزاز قال أتخبرنا 
أحمد بن على الطريثيثى قال أخبرنا هبة الله بن حسن 
الطبرى قال أخبرنا محمد بن أحمد بن سهل قال ثنا 
محمد بن أحمد بن الحسن قال حدثنا بشر بن موسى قال 
حدثنا عبيد بن يعيش قال حدثنا يونس بن بكير قال حدثنا 
محمد بن إسحاق عن الحسن أو الحسين بن عيد الله 
عن عكرمة عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: والله ما 
أظن على ظهر الأرض اليوم أحدًا أحب إلى الشيطان 
هلاكا منى» فقيل وكيف؟ فقال: والله إنه ليحدث البدعة 
فى مشرق أو مغرب فيحملها الرجل إلىّ فإذا انتهت إلىّ 
قمعتها اسه فترد عليه كما أخرجها . 

وقد وضعت هذا الكتاب محذرا من فثنه ومخوقًا من 
محنه» وكاشفًا عن مستوره» وفاضحًا له فى خفى غروره» 
والله المعين بجوده» كل صادق فى مقصوده . 

وقد قسمته ثلاثة عشر بابّا ينكشف بمجموعها 
تلبيسه» ويتبين للفطن بفهمها تدليسهء فمن انتهض 
عزمه للعمل بها ضج منه إبليسه. والله موفقى فيما 
قصدت وملهمى للصواب فيما أردت . 

ثم بيّن ابن الجوزى أبواب الكتاب على النحو التالى : 

الباب الأول : فى الأمر بلزوم السنة والجماعة . 

الباب الثانى : فى ذم البدع والمبتدعين. ‏ . 

الباب الثالث: فى التحذير من فتن إبليس ومكايده . 

الباب الرابع : فى معنى التلبيس والخرور. 

الباب الخامس: فى ذكر تلبيسه فى العقائد 
والديانات . 

الياب السادس : فى ذكر تلبيسه على العلماء فى فنوث 
العلم . 1 ٠‏ 
الباب السابع: فى ذكسر تلبيسه على الولاة 
والسلاطين . 

الباب الشامن : فى ذكر تلبيسه على العاد فى فنرة 
العيادات . 


ينها 


الباب التاسع : فى ذكر تلبيسه على الزهاد . 

الباب العاشر: فى ذكر تلبيسه على الصوفية . 

الباب الحادى عشر: فى ذكر تلبيسه على المتديئين 
بما يشبه الكرامات . 

الباب الثانى عشر: فى ذكر تلببيسه على العوام . 

الباب الثالث عشر: فى ذكر تلبيسه على الكل بتطويل 
'الأمل ( تقد العلم والعلماء/ 0-7). 

يوجد مخطوطه ضمن مخطوطات التصوف بدار 
الكتب الظاهرية ورجاء بيانه كما يلى : 

الرقم 0.1/07 

كتاب ذكر فيه أن الأنبياء جاؤوا بالبيان الكافى فأقبل 
الشيطان يخلط بالبيان شبهًا «فرأيت أن أحذر من مكائده» 
وقسمه ١1"‏ بايا لكشف تلبيسه . الأول بلزوم السنة» الثالث 
عشز: فى ذكر تلبيسه على الكل بطول الأمل . وفى هذا 
الكتاب هجوم شديد على الصوفية وانتقاد لهم . 

المؤلف : أبو الفرج جمال الدين عبد الرحمن بن على 
أبن الجوزى الحنبلى المتوفى سنة /0141ه/ ١١17م.‏ 

أوله: الحمد لله الذى سلم ميزان العدل لذوى 
الألباب» وأرسل الرسل مبشرين ومنذرين العقاب ... 

آخره : و إذا كان فى الطبع حب التوانى وطول الأمل ثم 
جاء إبليس يحث على العمل بمقتضى ما فى الطبع 
صعبت الممجاهدة إلا أنه من انتبه بنفسه علم أنه فى صف 
حرب وأنْ عدوه لا يفتز... ْ 

الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. ْ 

اسم النباسخ: حسن بن على بن حسن الشسافعى 
العلوانى طريقة الأشعرى اعتقادًا . 
تاريخ النُسخ: الثلاثاء سابع محرع سن 401ه. 

ملاحظات : نسخة مراجعة عملت الأرضة فى بعض 
كلماتياء: 00 * ش 1 

مصادر عن الكتاب: كشف الظنون /١‏ ١/ا4»‏ 


التلبيس والغرور 


مؤلفات ابن الجوزى ص 86 رقم /41. 

مصادر عن المؤلف: الأغلام 4/ 44: معجم 
المؤلفين 4/ »١161/‏ تذكرة الحفاظ للذهبى 4/ ١1747‏ . 

طبعات الكتاب : طبع عدة مرات يدمشى ومصر منها 
طبع المنيرية بالقاهرة ب 49ص بلا تاريخ ( فهسرس 
مخطوطات دار الكتب الظاهرية 37"٠5 /١‏ /731). 

كما يوجد مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض» وقد أدرج تحت فن 
«معارف عامة » رقم الحفظ /1١8‏ 7قء ومكان 
الحفظ أيا صوفياء برقم 1779 ( فهرس المصورات 
الميكروفيلمية/ .)١١١‏ : 

قالت المؤلفة : النسخة التى لدىّ طبع إدارة الطباعة 
المنيرية » بدون تاريخ » عنى بنشره وتصحيحيه والتعليق 
عليه إدارة الطباعة المنيرية بمساعدة بعض علماء الأزهر 
الشريف. حقوق الطبع محفوظة لمصححه ومقيد 
حواشيه محمد منير الدمشقى. 4٠١‏ صفحة؛ وهى 
المشار إليها أعلاه . 

( نقد العلم والعلماء أو تلبيس إبليس للحافظ الإمام جبال 
الدين أبى الفرج عبد الرحمن بن الجوزى / 7 20 وفهرس 
مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف ‏ وضع محمد رياض 
المالح /١‏ 3:3 007"اء وفهرس المخطوطات الميكروفيلمية 
بقسم المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإمسلامية . الرياض. العدد الشاني» السنة الثائية 14:8١1ه-‏ 
4م ١١‏ انظر أيضّا كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 
الا ة). 
* التلبيس والغرور: 

أفرد الإمام الحافظ ابن الجوزى الباب الرابع من كتابه 
اتلبيس إبليس ؟للتلبيس والغرور فقال: . 

التلبيس إظهار الباطل فى صورة الحق» والغرور نوع 
جهل يوجب اعتقاد الفاسد صحيحًا والردىء جِيداء 
وسبيه ويجود شبهة أوجبت ذلك وإنما يدل إبليس على 


التلبيس والغرور 


التلسنة 


الناس بقدر ما يمكنه ويزيد تمكنه منهم ويقل على مقدار 
يقظتهم وغفلتهم وجهلهم وعلمهم . واعلم أن القلب 
كالحصن» وعلى ذلك الحصن سورء وللسور أبواب» 
وفيه ثلم ( جمع ثُلّمة وهى موضع الكسر من القدح ) 
وساكته العقل » والملائكة تتردد إلى ذلك الحصن» وإلى 
جانبه ربض ( الرَّسَضٍ المكان الذى يؤوى إليه ) فيه الهوى 
والشياطين تختلف إلى ذلك الريض من غير مانع» 
والحرب قائم بين أهل الحصن وأهل الربض والشياطين 
لاتزال ندور حول الحصن تطلب غفلة الحارس والعيور 
من يعض الثلم . فينبغى للحارس أن يعرف جميع أبواب 
الحصن الذى قد وُكل بحفظه وجميع الثلم» وأن لا يفتر 
عن الحراسة لحظة . فإن العدو ما يفتر. قال رجل للحسن 
البصرى : أينام إبليس؟ قال: لو نام لوجدنا راحةب وهذا 
الحصن مستنير بالذكر مشرق بالإيمان وفيه مراة صقيلة 
يتراءى فيها صور كل ما يمر بهء فأول ما يفعل الشيطان 
فى الريض إكثار الدخمان فتسود حيطان الحصن» وتصداً 
المراة وكمال الفكر يرد الدخان» وصقل الذكر يجلو 
المرأة» وللعدو حملات فتارة يحمل فيدخل الحصن » 
فيكر عليه الحارس فيخرج » وربما دخل فعاث؛ء وريما 
أقام لغفلة الحارس» وريما ركدت الريح الطاردة للدخان 
فتسود حيطان الحصن وتصداأً المرآة فيمر الشيطان ولا 
يدرى به» وربما جرح الحارس لغفلته وأمسر واستخدم 
وأقيم يستنبط الحيل فى موافقة الهوى ومساعدته؛ وربما 
صار كالفقيه فى الشرء قال بعض السلف: رأيت 
الشيطان فقال لى قد كنت ألقى الناس فَأَعلّمهمٍ فصرت 
ألقاهم فأتعلم منهم. وربما هجم الشيطان على الذكى 
الفطن ومعه عروس الهوى قد جلاها فيتشاغل الفطن 
بالنظر إليها فيستأسره» وأقوى القيد الذى يوثق به الأسرى 
الجهل» وأوسطه فى القوة الهوى» وأضعفه الغفلة» وما 
دام درع الإيمان على المؤمن؛ فإن نبل العدو لا يقع فى 
أخبرنا محمد بن أبى القاسم ثنا أحمد بن أحمد ثنا 
أبونعيم الحافظ ثنا أبو محمد بن حيان ثنا أحمد بن 


محمد بن يعقوب ثنا محمد بن يوسف الجوهرى ثنا أبو 
غسان النهدى قال: سمعت الحسن بن صالح رحمه ألله 
يقول: إن الشيطان ليفتح للعبد تسعة وتسعين بابّا من 
الخير يريد به بابّا من الشر. أنبأنا على بن عبد الله ثنا 
محمد ين محمد النديم ثنا عمى عبد الواحد بن أحمد ثنا 
أبى أحمد بن الحسين العدل ثنا أبو جعفر محمد بن 
صالح ثنا حيان بن الفلس الجماتى ثنا حماد بن شعيب 
عن الأعمش قال: حدثنا رجل كان يكلم الجنء قالوا: 
ليس علينا أشد ممن يتبع السّنة» وأما أصحاب الأهواءا 
فإنا نتلعب يهم لعبا . 1 

( نقد العلم والعلماء أو تلبيس إبليس للإسام الحافظ جمسال 
الدين أبى الفرج عبد الرحمن بن الجوزى / 19-197 ). 


0 


#التلبينة: 


مما يمكن أن يندرج تحت علم التغذية وعلم الطب 
ماجاء فى الطب التبوى عن التلبينة وهى ماء الشعير 
المطحون أو كما جاء فى اللسان ( 45/ 794941١‏ ) حساء 
يتخذ من ماء النخالة فيه لبن . وتتضح قيمتها الغذائية 
وفوائدها الطبية مما ورد فيها من أحاديث نبوية. فقد 
أخرج الإمام السيوطى فى الجامع الصغير من رواية الحرث 
عن أنس قوله يلهِ: « فى التلبينة شفاء من كل داء» وقال 
عنه حديث صحيح ( الجامع الصغير ؟/ 81). 

وفى حديث عائشة رضى الله عنها قالت: سمعت 
رسول الله يلل يقول : ١‏ التلبينة مجمّة لفؤاد المريض» 
تُذهب بعض الزن » ( قالت المؤلفة : أورد الإمام 
ابن الديبع هذا الحديث وقال عنه: متفق عليه . التمييز 
بين الطيب والخبيث / 58 ). 

الأصمعى: التلبينة حساء يعمل من دقيق أو نخالة» 
ويجعل فيها عسل » سميت تلبينة تشبيها باللبن لبياضها 
ورقتهاء وهى تسمية بالمرّة من التلبين مصدر لين القوم» 
أى سقاهم اللين» وقوله يَكِ: « مجمّة لفؤاد المريض » 
أى تسرو عنه همّهء أى تكشفه . 

وقال الرياشى فى حديث عائشة: « عليكم بالمشنيئة 


نلسا 


التلبينة 


النافعة: التلبين »؛ قال: يعنى الحَسُوء قال: وسألت 
الأصمعى عن المشنيثة فقال: :يقتي البنيضية ثم فثر 
التلبينة كما ذكرناه . 

وفى حديث أم كلشوم بنت عمرو بن عقرب قالت: 
سمعت عائشة»ء رضى الله عنهاء تقول : قال رسول كَل : 
« عليكم بالتلبين البغيض النافع » والذى نفسى بيديه إنه 
ليغسل بطنّ أحدكم كما يغسل أحدّكم وجهه بالماء من 
الوسخ » وقالت: كان إذا اشتكى أحد من أهله لا تزال 
الثرمة على النار حتى يأتى على أحد طرفيه»ء قال: أراد 
بقوله أحد طرفيه يعنى الْجّرء أو الموت» قال عثمان: 
التلبينة الذى يقال له الْسَّيوساب ( لسان العرب 44/ 9441 
والطب النبوى / 7 وسمّاه البغيض النافع» لأن المريض 
يعافه » وهو نافع له ( كتاب الأربعين الطبية / 4 ). 

وجاء فى صحيح البخازى فى باب التلبيئة : حدثنا 
يحيى بن بُكير حدثنا الليث عن عقيل عن ابن شهاب عن 


عروة عن عائشة زوج النبى كل أنها كانت إذا مات الميت ' 


من أهلها فاجتمع لذلك النساء ثم تقَرّْقنَ إلا أهلها 
وخاضتها مرت ينم من تلبينة فطخت » ثم صنع ثريدٌ 
فصَبّت التلبينة عليها ثم قالت كُلْنَ منها فإنى سمعت 
رسول الله و يقول  :‏ التلبينة مجمّة لفؤاد المريض 
تذهب ببعض الحُْن ؛ ( صحيح البخارى ج/ا/ 91 ). 
كما ذكرها الإمام ابن قيم الجوزية فى فصل ١‏ فى هديه 
كله فى تغذية المريض بألطف ما اعتاده من الأغذية » 
قال فيه : التلبين:.هو الحساء الرقيق الذى هو فى قوام 
اللين» ومنه اشتق اسمه . قال الهروى : ( سميت تلبينة : 
لشبهها باللبن» لبياضها ورقتها ». وهذا الغذاء هو النافع 
للعليل» وهو الرقيق النضييج » لا الغليظ النيئ. وإذا 
أن تعرف فضل التلبينة فاعرف فضل ماء الشعيرء بل 
هى أفضل من ماء الشعير لهمء .فإنها حساء متخذ من 
دقيق الشعير بشخالتهء والفرق بينها وبين ماء الشعير: أنه 
يطبخ صحاحًاء والتليينة تطبخ منه مطحونًا وهى أنفع منه 
لخروج خاصية الشعير بالطحن . 


شعاس 


لقييسيا 


نا 


وللعادات تأثير فى الانتفاع بالأذوية والأغذية» وكانت 
عادة القوم أن يتخذوا ماء الشعير منه مطحوتّاء لا 
صحاحا. وهو أكثر تخذية» أقوى فعلاًء وأعظم جلاء» 
وإنما اتخذه أطباء المدن صَّحاحًا: ليكون أرق وألطف» 
فلا يثقل على طبيعة المريض . وهذا بحسب طبائع أهل 
المدن ورخاوتهاء وثقل ماء الشعير المطحون عليها . 

والمقصود: أن ماء ا ينفلك 
سريعاء ويجلو جلاءً ظاهراء ويُغذى غذاء لطيفا. وإذا 
شرب حارا: كان إجلاؤه أقوى» ونفوذه ع وإنماؤه 
للحرارة الغريزية أكثر» وتلميسّه لسطوح المعدة أوفق . 

وقوله يه: ١‏ فيها مجمةٌ لفؤاد المريض » يبروى 
بسوجهين: بفتح الميم والجيم» وبضم الميم وكسسر 
الجيم . والأول أشهر. ومعناه: أنها مريحة له أى تُريحه 
وتسكنه . من 9 الإجمام » وهو: الراحة . 

وقوله كل : « ويذهب ببعض الزن 4 هذا والله 
أعلم ‏ : لأن الغم والحزن يبردان المزاج» ويضعفان 
الحرارة الغريزية: لميل الروح الحامل لها إلى جهة 
القلب» الذى هو منشؤها. وهذا الحساء يقوى الحرارة 
الغريزية: بزيادته فى مادتهاء فتزيل أكثر ما عرض له: 
من الغم والحزث . 

وقد يقال وهو أقرب -: إنها تذهب ببعض الحُزن» 
بخاصية فيها من جنس خواص الأغذية المفرّحة. فإن من 
الأغذية ما يفرّح بالخاصية . والله أعلم . ا 

وقد يقال: إن قُوى الحزين تضعف باستيلاء اليبس 
على أعضائه» وعلى معدته خاصة» لتقليل الغذاء . وهذا 
الحساء يطبها ويقويها ويغذيهاء ويفعل مثل ذلك بغؤاد 
المريض . لكن المريض كثيرا ما يجتمع فى معدته حلط 
مرارى أو بلغمى أو صديدى.» وهذا الحساء يجلو ذلك 
عن المعدة ويّسروه» ويَحْدُّره ويُميعُه» ويعدٌّل كيفيته» 
ويكسر سورته ‏ فيريحهاء ولا سيما لمن عادته الاغتذاء 
بخبز الشعير. وهى عادة أهل المدينة إذ ذاك. وكان هو 


التلبيمسة 


غالب قوتهم» وكانت الحنطة عزيزة عندهم . والله أعلم ٠.‏ 
١ه.‏ ( زد المعاد */ 1١" 3٠١7‏ والطب البوى/ 95296). 

( الجامع الصغير فى أحاديث البشير النذير للحافظ جلال 
الدين السيوطى ؟/ 4١‏ والتميز بين الطيب والخبيسث للإمام 
ابن السديبع الشيبائى / 5/8 ولسان العرب لابن منظور 5 4/ 
0 والطب النبوى للإمام ابن قيم الجوزية ‏ كتب المقدمة 
وراجع الأصل وصححه وأشرف على التعليقات عبد الغنى عبد 


الخالق» وضع التعاليق الطبية د. عادل الأزهرى » وخرج الأحاديث 1 


محموح فرج العقدة / دق 345 ١75‏ و١‏ كتاب الأربعين الطبية» 
لمحمد بن يوسف البرزالى ‏ تحقيق عبد الله كتون ٠‏ مجلة معهد 
المخطوطات العربية» جامعة الدول العربية. م4ج١»‏ ربيع الثانى 
ه_مايو 191/5م/ ٠١5 11١7‏ وصحيبح البخارى» كتاب 
الشعب 4لاء جلا» 17/8ه/ /!5» وزاد المعاد فى هدى ختير 
العباد للإمام ابن قيْم الجوزية / .)1١1" 03١7‏ 
* التلبية: 

التلبية: من لبيك» بمنزلة التهليل من ١‏ لا إله إلا الله » 
( فقهالسّنةم١/‏ ) لبّت بالحج تلبية. قال 
الجوهرئ : وريما قالوالبّأت » بالهمزء وأصله غير 
الهمز. ولبّيت الرجلّ إذا قلت له لبيك. ولب بالمكان 
لمّاء وألبّ : أقام به ولزمه» وألبّ على الأمر: لزمه فلم 
يفارقه . وقولهم : لبيك ولِبَيّهه منه أى لزومًا لطاعتكء وفى 
الصحاح: أى أنا مقيم على طاعتك . 

قال الأزهرى : سمعت أبا الفضل المنذرى يقول: 
رض على أبى العبساس ما سمعت من أبى طالب 
النحوى فى قولهم لبيك : وسعديّك» قال: قال الفرّاء : 
معنى لبيك» إجابة لك بعد إجابة» قال: ونصبه على 
المعو 7 

وقال ابن الأعرا بى: : اللّتُ الطاعة؛ وأصله من الإقامة 
وقولهم : لبك للب واحدء فإذا ثتييت» قلت فى 
الرفع : لَبَّانْء وفى النصب والخفض: لِيَيْنْء وكان فى 
الأصل بنك .أى أطعنك مسرتين» ثم حذفت النون 


خض 


للإضافةء أى أطعتك طاعة» مقيما عندك إقامة بعد 
إقامة . ( لسان العرب 45/ 34 ). 

والتلبية شعار الحج.» والنشيد الذى يصاح به 
الحجاج قائلين : لبك اللهم لبيك؛ لبيك لا شريك لك 
لبّيك» إن الحمد والئعمة لك والملك » لا شريك لك . 

وقد جعلت « التلبية ؛ عنوان الشروع فى الحج؛ 
والشعار الذى يصحبه فى جميع مراحله . 

عن خلاد بن السائب عن أبيه قال: قال رسول الله 
كل : « أتانى جبريل فأمرنى أن أمر أصحابى أن يرفعوا 
أصواتهم بالإعلال والتلبية . رواه أصحاب السئن وصبححه 
الترمذى وابن خزيمة . 

وزاد ابن ماجه فى روايته : فإنها شعار الحج . 

وأخرجه ابن ماجه أيضّناء وابن ممزيمة وابن حان 
والحاكم من حديث زيد بن خالد الجهنى بالزيادة 
(الترغيب والترهيب / .)١717‏ 

حكمها: 

أجمغ العلماء على أن التلبية مشروعة . 
حجه أو حجته ؛ رواه أحمد وابن حبان ( فليهل: أى 
ليرفع صوته بالتلبية ) . 

وقد اختلفوا فى حكمها»ء ول وها وفى حكم من 
أترماء + فذهب 20 وأحمد الى أنها سُنقء وأنه 

5 صبح تسكد درط لزت 
شىء» لأن الإإحرام عندهما ينعقد بمجزد النية . 

ويرى الأحناف: أن التلبية» أو مايقوم مقامها_مما 
ا وسوق الهدى - شرط من شروط 
الهدى فلا إحرام له . 8 


التلبيسسية 


وهذا مبنى : على أن الإأحرام عندهم مركب من النيّة 
وعمل من أعمال الحج . 

فإذا نوى الإحرام وعمل عملاً من أعمال النسك» 
فسبح» أو هلل» أو ساق الهدى ولم يلبء فإن إحرامه 
ينعقد» ويلزمه بترك التلبية دم . 

لفظها: 

روى مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما: أن 
تلبية رسول الله يلِِ: ١‏ لبيك اللهم لبيك» لبيك لا شريك 
لك لبيك؛ إن الحمد والنعمة لك والملك» لا شريك 
لك ؛ قال الزمخشرى: معنى لبيك : أى دوامًا على 
طاعتك» وإقامة عليها مرة بعد أخرى» من « لب » 
بالمكان» و ١‏ ألب ؛ إذا أقام به. 

قال نافع : وكان عبد الله بن عمر رضى الله عنهما يزيد 
فيها: 9 لبيك» لبيك؛ لبيك وسعديك والخير بيديك : 
لبيك واليّغباء إليك؛ والعمل ١‏ . 

وقل استحب العلماء الاقتصار على تلبية رسول الله 
كل واخحتلفوا فى الزيادة عليها. 

فذهب الجمهور: إلى أنه لا بأس بالزيادة عليهاء كما 
زاد ابن عمر وكما زاد الصحابة والنبى يي يسمع ولا يقول 
لهم شيئّا» رواه أبو داود وا ا لبيهقي . 

وكره مالك » وأبو يوسف: الزيادة على تلبية رسول الله 
صلى الله عليه وسلم . 

فضلها: 
رسول الله يلِِ: « ما من محرم يُضْحى يومه يُلبى حتى 
تغيب | الشمسء إلا غابت ذنوبه فعاد كما ولدته أمه ) 

١‏ - وعن أبى هريرة قال: قال رسول اشْييك: « ما أهل 
مُهل قط إلا بُشّرء ولا كبر مكبّر قط إلا بُشر ». قيل: يا 


كنض 


نبى الله : بالجنة؟ قال: « نعم ؛ رواه الطبرانى» وسعد بن 
منصور. 

- وعن سهل بن سعد : أن النبى يل قال: « ما من 
مسلم يلبى إلا لبى من عن يمينه وشماله؛ من حجرء أو 
شجرء أو مدر حتى تنقطع الأرض من هاهنا وهاهنا » 
رواه ابن ماجه. والبيهقى» والترمذىء والحاكم» 
وصححه ( المدر: الحصى ). ( فقه السنة م١/‏ 2084 


8 
وقد أورد صاحب جامع الأصول ما يلى عن التلبية وما 
يقول الملبىٌ : 


١‏ - عن ابن عمر رضى الله عنهما قال : بيداؤكم هذه 
التى تكذبون على رسول الله يك فيها: ما أهل رسول الله 
يك إلا من عند المسجد: يعنى مسجد ذى الحليفة » 


أخرجه الستة . 
وفى رواية : ما أهل إلا من عند الشجرة حين قام به 
و 

٠. بكيرة‎ 


وفى أحرى للنسائى . قيل لابن عمر: ريتك تهل إذا 
استوت بك راحلتك؟ قال : إن رسول الله يكل كان يقعله . 
؟ - وعن أنس رضى الله عنه « أن رسول الله يَكةِ صلى 
الظهر ثم ركب راحلته فلما علا على حبل البيداء أهل » . 


أخريجه أبو داود والنسائى . 
زاد النسائى فى أخرى : وأهلٌ بالحج والعمرة حين 
صلى الظهر. 


- وعن ابن جبير قال: « قلت لانن عباس رضى الله 
عنهما عجبت لاختلاف أصحاب رسول الله يك فى 
إهلاله حين أوجب . فقال: إِنّى لأعلم التّاس بذلكء إنها 
إنما كانت من رسول الله و حجة واحدة فمن هنالك 
اختلفوا. 

خرج رسول لله وي حاجًا فلا صلى فى مسجد ذى 
الحليقة ركعتيه أوجبه فى مجلسه فأهل بالحج حين فرغ 
من ركعتيه فسمع ذلك منه أقوامٌ فحفظته عنه» ثم ركب 
فلما استقلت به ناقته أهل وأدرك ذلك منه أقوام . وذلك أن 


التلئيسسة 


الناس إنما كانوا يأتون أرسالا فسمعوه حين استقلت به 
ناقعه يهل . فقالوا إنما أهلّ حين استقلت به ناقدهء ثم 
مضى فلما علا على شرف البيداء أهلّ وأدرك ذلك منه 
أقوام فقالوا إنما أهل حين علا على شرف البيداء. وأيم 
الله لقد أوجب فى ممصلاه وأهل حين استقلت به ناقته 
وأهل حين علا على شرف البيداء. قال سعيد بن جُبيرٍ : 
فمن أخحذ بقول ابن عباس أهلٌ فى مصئلاه إذا فيغ من 
ركعتيه » أخحرجه أبو داود. 

4 - وعن نافع قال: ١‏ كان ابن عمر رضى الله عنهما 
إذا دحل أدنى الحرم أمسك عن التلبية» ثم يبيت بذى 
طوى؛ ويُصلى بها الصبح.؛ ثم يغتسل» ويحدّث أن 
النبى يَكةِ كان يفعل ذلك » أخخرجه الثلاثة . 

© - وعن ابن عباس رضى الله عنهما قال: : قال 
رسول الله وي: يُلبى المقيم أو المعتمسر حتى يستلم 
الحجر ) أخرجه أبو داود والترمذى . 

وعنده: كان يمسك عن التلبية فى العمرة إذا استلم 
الحجر. 

1 - وعن ابن عمر رضى الله عنهما قال : ا( سمعت 
رمسول الله وه يهل مُلييَا وفى رواية مُليدًا . يقول: لبيك 
اللهم لبيك» لبيك لا شريك لك لبيك إن الحمد والنعمة 
لك والملك لا شريك لك . لا يزيد على هذه الكلمات 6 
أخرجه الستة . 

-“زاد فى رواية : ١‏ وكان عبد الله بن عمر يقول: كان 
عمر بن الخطاب يُهل بإهلال رسول الله كك من هؤلاء 
الكلمات ويقول: لبيك اللهم لبيك » لبيك وسعديك 
والخير فى يديك لبيك والرغباء إليك والعمل 4. 

وزاد أبو داود فى أخرى عن جابر. فذكر مثل ما قال 
ابن عمر. وقال: والثاس يزيدون ذا المعارج ونحوه من 
الكلام» والنبى بلك يسمع ولا يقول شيئًا . 


ومعنى ( ذا المعارج ) أى صاحب مصاعد السماء 

ومراقيها . 
- وعن أبى هريرة رضى عنه قال: « كان من تلبية 
رسول الله يل لبيك إِلّه اللحقٌّ » أخرجه النسائى . 

4 - وعن السائب بن نخلاد الأنصارى رضى الله عنه 
قال: « قال رسول الله وك : إن جبريل عليه السلام أتانى 
بالتلبية أو بالإهلال » أخرجه الأربعة . 

٠‏ - وعن أبن عباس رضى الله عنهما قال: « كان 
المشركون يقولون: لبيك لا شريك لك . فيقول رسول الله 
يك: ويلكم قد قد. فيقولون: إلا شريكًا هو لك تملكه 
وما ملك يقولون هذا وهم يطوفون بالييت . أخرجه 
مسلم. 

قوله ( قد قد ) بمعنى حسب وتكرارها لتأكيد الام 
ويعنون ( بالشريك ) الصنم ( ويما ملك ) الآيات التى 
عنده وبحوله ( تيسير الوصول /١‏ 55 356). 

كما جاء عن التلبية بعرفة والمزدلفة مايلى : 

١‏ - عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: كان أسامة 
رذف رسول الله ولي من عرفه إلى المزدلفة . ثم 
القَضْل من مزدلفة إلى مِنّى فكلاهما قالا: لم يزل رسول 
الله يليد يلبّى حتى رمى جمرة العقبة . أخرجه الخمسة . 

؟' - وعن سعيك بن جبير قال: كنت مع ابن عباس 
يك فلم قد دكا لثسة من بي علق 0 
النسائى 
ل مالك وحن قابياة ين 1 منى إلى عرفات عن التلبية 
كيف كنتم تصنعون مع النبى يَكي؟ قال : كان يُلبّى الملبّى 


أردف 


|) 


التلبيسسة 


فلا يُنكر عليه» ويكبّر المكبّر فلا نكر عليه؛ ويهلُل 
المهلّل فلا يُذكر عليهء ولا يعيب أحدٌّ على صاحبه . 
أخرجه الثلاثة والنسائى . 


5 - وعن جعفر بن محمد عن أبيه قال: كان عليٌ 
رضى الله عنه يُلتّى بالتحج حتى إذا زاغت الشمس من يوم 
عرفة قطع التلبية . أخرجه مالك . 

( زاغت الشمس ) إذا زالت. 

ه - وعن أسامة رضى الله عنه قال: كنت رِدّف 
رسول الله يَكِ بعرفة فرفع يديه يدعو فمالتٌ به ناقته فسقط 
خطامها فتناول الخطام بإحدى يديه وهو رافع يده 
الأحرى . أخرجه النسائى (تيسير الوصول /١‏ 917؟: 145). 

وفى الجاهلية كانت تلبية قبيلة عكٌ إذا خرجوا 
خُجاجاء قدَّموا أمامهم غلامين أسودين من غلمانهم 
فكانا أمام ركبهم فيقولان : 

#نحن تراب اعك » 
فتقول عك من بعدهما : 
#عك إليك عسسا يِه # 
#عبساءك اليسسائيسة * 
* كيمسا نَحُيجَّ القانية * 
وكانت نزار تقول إذا ما أهلّت : 
لبيك اللهم لبيك !. 
لبيك ! لاشريك لك ! 
إلاشريك هو لك ! 
تملكه وما ملك ! 
( كتاب الأصنام / /1). 
وفى -حديث تلبية الجاهلية : 
لبيك لا شريك لك [ 
إلاشريكٌ هولك ! 
تملكه وما مَلّك ! 


يعنون بالشريك الصنم» يريدون أن الصنم وما يملكه 
ويختص به من الآلات التى تكون عنده وحوله» والنذور 
التى كانوا يتقربون بها إليه كلها ملك لله عز وجل» فذلك 
معنى قولهم : تملكه وما ملك. 

قال محمد بن المكرّم : اللهم إنا نسألك صحة 
التوحيد والإخغلاص فى الإيمان» انظر إلى هؤلاه لم 
نفعهم طوافهم ولا تليتهم ولا قسولهم عن الصتم : همو 
لكء ولا قولهم: تملكه وما مّلكء مع تسميتهم الصدم 
كابر ع طعام ملة لسن الم يضم لوم 
التوحيد مع الاستثناء» ولا نفعتهم معذرتهم بقولهم : إلا 
ليقربونا إلى الله زلِقَى » (لسان العرب 76/ 71149). 

ويعزى الأزرقى الأصل فى هذه التلبية فى الجاهلية 
إلى عمرو بن لحى فيقول: وكان عمرو بن لحى غير تلبية 
إبراهيم خليل الرحمن عليه السلام بينما هو يسير على 
راحلته فى بعض مواسم الحج وهو يلبى إذ مثل له إبليس 
فى صورة شيخ نجدى على بعير أصهب فسايره ساعة ثم 
لبى إبليس فقال: لبيك اللهم لبيك: فقال عمنرو بن 
لحى : مثل ذلك» فقال إبليس : لبيك لا شريك لك» 
فقال عمرو: مثل ذلك» فقال إبليس : إلا شريك هو لك 
فقال عمرو : مثل ذلك؛» فقال إبليس: إلا شريك هو 
لك . فقال عمرو: وما هذا؟ قال إبليس لعنه الله : إن بعد 
هذا ما يصلحه :إلا شريك هو لك. تملكه وما ملك» 
فقال عمرو بن لحى : ما أرى بهذا بأسا فلياها فلبّى الناس 
على ذلك وكانوأ يقولون: لبيك اللهم لبيك؛ لبيك لا 
شريك لكء إلا شريك هو لك» تملكه وما ملك» فلم 
تزل تلك تلبيتهم حتى جاء الله بالإسلام ولبى رسول الله 
تلبية إبراهيم الصحيحة: ١‏ لبيك اللهم لبيك» لبيك 
لاا شزيك لك لبيك إن الحمد والنعمة لك والملك. لا 
شريك لك » فلباها المسلمون (أخيار مكة /١‏ 194)- 

( لسان العنرب لابن منظور 16/ 25758 45/ 1و 
84/07 > » والترغيب والترهيب» انتقاء شهاب الدين أحمد بن 
على بن حجر العسقلاني ‏ صححه وضبطه محمد المجدوب / 


تلبية الدعوة إلى وليمة أو طعام 


تف وفقه السنة ‏ الشيخ السيد سابق م١/‏ 84 » 205844 وتيسير 
الوصول إلى جامع الأصول للإمام ابن الدييع الشييانى /١‏ 174+ 
6 5975 7541ء وكتاب الأصنام لأبى المنذر هشام بن محمد 
ابن السائب الكلبى ‏ يتحقيق الأستاذ أحمد زكى / لاء» وأخبار مكة 
وما جاء فيها من الآثار لأبى الوليد محمد بن عبد الله بن أحمد 
الأزرقي -تحقيق رشدى الصالح ملحس /١‏ 1954). 

تلبية الدعوة إلى وليمة أو طعام: 

مذهب اللحئفية : 

يذهب الأحناف إلى أن إجابة الدعوة سنةء قال 86 : 
« من لم يجب الدعوة فقد عصى أبا القاسم ». 

. قال فى الهدايةة: ومن دعى إلى وليمة أو طعام فوجد 
ثمة لعبا أو غناء فلا بأس بأن يقعد ويأكل» وهذا إذا كان 
بعد الحضور» ولو علم قبل الحضور لا يحضر لأنه لم 
يلزمه حق الدعوة ( كتاب الهداية ؛/ 59 ). 

.مذهب المالكية: 

ويذهب المالكية إلى وجوب إجابة الدعوة» وهو فى 
الأكل بالخيار» وفى الترمذى عن النبى كي أنه قال: « من 
دعى فليجب» فإن شاء طعم وإن شاء ترك ؛ . 

وقأل ابن رشد : الأكل مستحب لقوله يك  :‏ فإن كان 
مفطرا فليأكل وإن كان صائما فليصل ( أى يدعو) 
لصاحب الوليمة » (بلغة السالك /١‏ 504 ). 

ويسقط وجوب الدعوة وجود غثاء ورقص نساء وآلة 
لهو غير دف, 

مذهب الشافعية: 

أما الشافعية فيقبولون: من دعى إلى وليمة العرس» 
وجب عليه الإجابة لما روى ابن عمر رضى الله عنه أن 
النبى َل قال: « إذا دعى أحدكم إلى وليمة فليأتها ». 

ومن الشافعية من قال: هى فرض على الكفاية لأن 
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إنها سنة ( المهذب 7/ 54).. 


وأما وليمة اللختان والولادة فالإجابة إليها مستعحبة قولا 
واحدا وقيل على الخلاف. ( شرح ا 
الطالبين ج" طبعة الحلبى ) . 

وإنما تجب أو تسن بشرط ألا يخص الأغنياء بالدعوة 
وبشرط إسلام الداعىء وألا يكون المدعو مرخخصا فى ترك 
الجماعة أو اللجمعة» وألا يكون المقصود المباهاة وألا 
يكون الداعى فاسقا أو شريراء وألا يكون المدعو قاضيا 
إلامع أصله أو فرعه وألا تتعارض الدعوة مع ما هو أهم 
كأداء الشهادة وأن يتعين المدعو. 

وإن دعى مسلم إلى وليمة ذمى ففيه وجهان: 
أحدهما تجب الإجابة للخير والثانى: لا تجب لأن 
الإإجابة للتواصل واختلاف الدين يمنع التواصل . 

وإن كانت الوليمة ثلاثة أييام أجاب فى اليوع الأول 
والثانى وتكره الإجابة فى اليوم الثالث لما روى أن سعيد 
ابن المسيب رحمه الله دعى مرتين فأجاب لم دعى الثالثة 
فحصب الرسول'. 

وعن الحسن رحمه الله أنه قال : الدعوة أول يوم حسن 
والثانى حسن والثالث رياء وسمعة. وإن دعاه اثنان ولم 
يمكنه الجمع بينهما أجاب أسبقهما لحق السبق» فإن 
استويا فى السبق أجاب أقربهما رحماء فإن استويا فى 
الرحم أجابٍ أقربهما داراء فإن استويا فى ذلك أقرع 

وإن دعى إلى موضع فيه دف أجاب لأن الدف يجوز 
فى الوليمة» فإن دعى إلى موضع فيه منكر من زمر أو 
حمر فإن قدر على إزالته لزمه أن يحضر لوجوب الإجابة 
ولإزالة المنكرء وإن لم يقدر على إزالته لم يحضرء لما 
روى أن رسول الله يليد نهى أن يجلس على مائدة يدار فيها 
أ : 

ومن حضر الطعام فإن كان مفطرا ففيه وجهان: 
أحدهما يلزمه أن يأكل» عه 
أن النبى يك قال: « إذا دعى أحدكم إلى لام تيجب 
فإن كان مغطرا فليأكل» و إن كان صائما فَلِيصَلٌ ». 


تلبية الدعوة إلى وليمة أو طعام 


والثانى : لا يجب» لما روى جابر رضى الله عنه قال: 
قال رسول الله يك « إذا دعى أحدكم إلى طعام فليجب 
فإن شاء طعم» وإن شاء ترك ؟. 

رإن دعى وهو صائم لم تسقط عنه الإجابة للخبر» 
ولأن القصد التكثير والتبرك بحضوره» وذلك يحصل مع 
الصوم» فإن كان الصمم فرضا لم يفطرء وإن كان تطوعا 
فالمستحب أن يفطر لأنه يدخل السرور على من دعاه 
وإن لم يفطر جاز. 

مذهب الحنابلة : 

ويرى الحنابلة وجوب إجابة الدعوة إذا كان الداعى 
مسلما وعين المدعوء وقيل هى فرض كفاية» وقيل 
مستحبة» ولا تجب مع من يجوز هجره ولامن عمم 
بدعوته ولا من دعى بعد اليوم الأول » ولا يجوز لمن حضر 
الوليمة قطع صوم واجب ويستحب الأكل للمتنفل 
والمفطر. وقيل إن لم يتكسر قلب الداعى بإتمام النفل 
فهو أولى. وإذا علم فى الدعوة منكرا كالخمر والزمر 
وأمكنه الإتكار حضر وأنكر وإلا فلا يحضر ولو حضر 
فشاهد منكرا أزاله إن قدر وجلس وإلا انصرف وإن علم 
به ولم يره ولم يسمعه فله اللجلوس . 

مذهب الظاهرية : 

أما ابن حزم الظاهرى فيقول: وفرض على كل من 
دعى إلى وليمة أو طعام أن يجيب إلا من عذر فإن كان 
مغطرا ففرض عليه أن يأكل» فإن كان صائما فليدع الله 
لهمء فإن كان هنالك حرير مبسوط أو كمانت الدار 
معصوية أو كان الطعام مغصوبا أو كان هناك خمر ظاهر 
فليرجع ولا يجلس . عن نافع أن ابن عمر كان يقول عن 
النبى ييةِ: إذا دعا أحدكم أخاه فليجبه عرسا كان أو 

وعن أبى هريرة قال: قال رسول الله يَككِه: « إذا دعى 
أحدكم فليجب» فإن كان صائما فليصل» وإن كان 
مفطرا فليطعم ؟. 

وصح عن أبى هريرة: من لم يجب الدعوة فقد عصى 
الله ورسوله ( المحلى 4/ .)46١ 56٠‏ 


فس 


مذهب الزيدية : 

ويندب عند الزيدية حضور الوليمة بشروط سبعة: 
أولها أن تعم الفقير والغنى» والشانى: حيث تكون فى 
اليوم الأول والشانى» والثالث : ألا يكون هناك منكر» 
والرابع : أن يعين الداعى من يدعوه بنفسه أو برسوله أو 
بكتابء والخامس: ألا يدعوه لخوف منه أو لطمع فى 
جاهه أو إعانته على باطل» والسادس : ألا يكون الداعى 
فاسقا أو شريرا. والسابع : ألا يكون أكثر مال الداعى 
حراما . 

وندب أيضًا إجابة المسلم إلى طعامه وإن لم يكن 
معه وليمة» و إذا اتفق داعيان أو أكثر فيستحب له 
إجايتهم جميعاء ويندب له تقديم إجابة الأول ثم الأقريب 
نسباثم الأقرب باياء فإذا استويا أقرع بينهما. ( التاج 
المذهب "/ .)441١ 58٠١‏ 

مذهب الإمامية : 

أما الشيعة الجعفرية : فيستحبون إجابة الدعوة للوليمة 
عند الزفاف وقد حكم فى الشرائع بكراهة الصوم ندبا لمن 
دعى إلى طعام» واستدل عليه فى الجواهر بما دل على 
النهى عن معارضة المسؤمن وترك إجابته ( جامع المقاصد 
للمحقق الكركى_باب التكاح ) . 

وقد قبل إن مقتضى إطلاق النص والفتوى عدم الفرق 
بين من هيأ لهم طعاما وغيره وبين من يشق عليه المخالفة 
وغيره» ونص الفاضلان على اشتراط كونه مؤمنا ولعله 
لكونه المتبادر من الأ ولأنه الذى رعايته أفضل من 
الصوم ( الجواهر باب الصوم '/ ,)70٠‏ 

( موسوعة جمال عبد الناصر ؟/ 191-195): 

وقد ضمن أبن عماد الأقفهسى منظومته الموسومة 
بآداب الطعام ( أو آداب الأكل ) أبياتا عن تلبية الدعوة 
(الأبيات 18 ها 44 01 ) ونتقلها لك فيما يلى مع 
شرح الناظم وقد ميزناه بالحرف ش »؛ وهوامش المحققيْن 
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وقد ميزناها بوضعها بين أقواس . وقد احتفظنا بأرقام 
الأثبيات كما وردت فى النص» وقد رمز الناظم بالحرف ح 
إلى الحديث النبوى الذى يسوقه يتبعه رقمه التسلسلى : 

4 - إذا دعيت إلى قسوت أجبه ولو 

تدعى إلى قرية واحذر من الكسل 
4 - لا تحقد الناس واشكر ما قد اصطنعوا 
إن احتقارك كبو بِيْنُ الخلل 

دش إجابة الدعوة مستحبة ولو بَحَدَ الموضع 
لشوله وليل : « لو أهدى إلى ذراع لقبلت ولو دعيت إلى 
كراع الغميم لأجبت 4. 

( أخرجه البخارى (/ ١١7-شعب)‏ 2 (8/ 897 ) 
لكنه ليس فيه ة كراع الغميم ؛ فقد قال العراقى فى 
«الإحياء » (7/ ١14‏ ) ذكر الغميم فى الحديث لا يعرف 
والمعروف ١‏ لو دعيت إلى كراع لأجبت ولو أهدى إلى 
ذراع لقبلت » ويرد هذه الزيادة ما رواه الترمذى ( 17/ 
) من حديث أنس رضى الله عنه بلفظ ١‏ لو أهدى 
إلئ كراع لقبلت ولو دعيت عليه لأأجبت )). 

(ش) وكراع وضع بين مكة والمدينة وبينهما أميال 
وهو كراع الغميم الذى أفطر فيه النبى كَل فى رمضان . 

ويقال فى بعض الكتب المنزلة :سر ميلاً عد مريضًا 
وسر ميلين شيع جنازة سر ثلاثة أميال أجب دعوة سر 
أربعة أميال زر أنا فى الله تعالى . 
٠‏ ومن المتكبرين من يجيب دعوة الأنحنياء دون الفقراء 
وهو خلاف السئة. 

وكان وسول الله يكِِ يجيب دعوة العبد ودعوة 
المسكين . ( أخرجه الترمذى وابن ماجه من حديث أنس 
دوت المسكين وضعفه الترمذى لكن صححه الحاكم 
بلفظ « كان يردف تخلفه ويضع طعامه على الأرض »2 ) . 

(ش) ومر الحسين بن على بن أبى طالب رضى الله 
عنهما بقوم من المساكين الذين يسألون الناس على قارعة 


الطريق وقد نثروا كسرا على الأرض فى الرمل وهم يأكلون 
فقالوا هلم الغدا يا بن رسول الله وه فقال نعم إن الله لا 
يحب المتكبرين فنزل وقعد معهم وأكل ثم سلم عليهم 
وركب فقال قد أجبتكم فأجيبونى فقالوا نعم فوعدهم 
وقتا معلومًا فحضروا فقدم إليهم فاخر الطعام وجلس 
يأكل معهم رضى الله عنه . 

قال أبو تراب النخشبى : عرض على طعام فامتنعت 
فبليت بالجوع أربعة عشر يومًا فعلمت أنها عقوبة. 

وسميت القرية قرية لجمعها الناس والقرء بالفتح 
الاجتماع ومنه قرأت الماء فى الحوض جمعته ومئه سمى 
القرآن قرآنا لأنه يجمع أمرًا ونهيًا وخبرًا ووعدًا ووعيدًا وغير 
ذلك وحكى الحافظ خلاف فى الحد الذى يصير به 
البنيان قرية فقيل إذا صيت فيها الديك ونهق الحمار وقيل 
مع ذلك لا بد من صاحب صنعة كحايك . 

٠‏ - افطر من النفل إن يدعوك ذ و كدم 

من دعى وهو صائم نفلاً استحب له الإجابة والنظر إن 
شق صيامه على الداعى قال يَككةِ فى ذلك : 

« يتطولك إخوان إنى صائم » ولا يجب القضاء على 
من أفطر من النفل وإنما يستحب. 

( أخمرجه البيهقى بلفظ :.< دعاكم أخوكم وتكلف 
لكم»(4/ 9 ) وفى إسناده أبو أويس قال الذهبى: 
أبو أويس لين وما أعرف محمد بن المنكدر سمع من أبى 
سعيد وللدارقطنى نحوه من حديث جابر وقال الزبيدى 
فى الإتحاف: ( ه/ 747 ): لا يصحان وكذا رواه ابن 
ماجه: كتاب التكاح باب 8؟7/ رقم 1915). 

١١‏ - ولا تجب امرأة إلا بمحسرمها 

لاخير فى خلوة الأنثى مع السرجل 

(ش) إذا دعت امرأة حسناء رجلاً إلى طعام لم تحل 

الإجابة إن دعته ليأكل عندها فى خلوة محرمة فإن كان 
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عندهما غيرهما جاز ووجبت الإجابة إن دعت إلى وليمة 
العرس ‏ 
"١‏ - وليمة العرس لبى من دعاك لها 
إن إيانهنا من واجب العمل 
“71 - فى اليسوم الأول لا فى الثان لشالثها 
تسمي ع أهل الريا إنه عنه وانفصل 
(ش) فى الإإجابة إلى وليمة العرس ثلاثة أوجه أصحها 
فرض عين والثانى فرض كفاية والثالث سّنَّة وإنما تتجب 
أو تستحب بشروط : 
الأول : أن يدعوه فى اليوم الأول فإن أولم ثلاثة أيام لم 
تجب الإجابة فى الثانى وتكره فى الثالث لقوله يك : « فى 
اليوم الشالث إنه رياء وسمعة » رواه أبو داود ولو أولم فى 
يوم واحد مرتين فالذى يظهر أنه المرة الثانية كاليوم الثانى 
حتى لا تجب الإجابة . ( أخرجه أبو داود بلفظ «الوليمة 
أول يوم حق والثانى معروف والشالث سمعة ورياء ؛ فى 
عون المعبود ( /٠١‏ 709 ) وقال المنذرى: وأخرجه 
النسائى مسئدًا ومرسلاً. ١‏ ه. قلت: ورواه ابن ماجه فى 
5١7 /١(‏ ) وقال البوصيرى فى « الزوائد » فى إسناده أبو 
مالك النخعى وهو ممن اتفقوا على ضعفه وقد رواه 
الترمذى فى -جامعه من حديث عبد الله ابن مسعود قلت : 
رواه الترمذى فى جامعه من حديث عبد الله بن مسعود 
قلت : رواه الترمذى (؟/ 4 5٠‏ ) بلفظ : ١‏ طعام أول يوم 
حق وطعام يوم الشانى سنة وطعام يوم الشالث سمعة ومن 
سمع سمع الله به وقال: حديث ابن مسعود لا نعرفه 
مرفوتًا إلا من حديث زياد بن عبد الله وزياد بين عبد الله 
كثير الغرائب والمناكير وقال وكيع : زياد ابن عبد الله مع 
شرفه يكذب فى الحديث . اه ) . 
' 74 - فإذا دعا اثنسان لبّى أولا بنعم 
للسبق حق فلا تعدل إلى حول 
و - عند المعية لبّى أهل ذي رحم ْ 
ثم الجسوارأجبه م تارك العلل 


(ش) إذا دعا اثتان شخصًه إلى وليمتين قال فى 
الروضة أجاب السابق فإن جاءا معًا فإن كان فيهما أحب 
من أقاربه وذوى رحمه أجابه فإن استووا فى القرب أو 
البعد أجاب الأقرب منهما دارا ولم يذكر مسا استوت 
دورهما فى القسرب والذى يظهر أن يقرع بينهما فمن 
خرجت قرعته أجابه وترك الآخر. 

1 - فإن تكن قاضيًا فاترك إجابتها 

لانفتح البساب واقطع علقة الأمل 

(ش) إذا كان المدعو إلى الوليمة قاضيًا قال الرافعى 
فى أبواب القضاء لم تجب عليه الإإجابة بخلاف غيسره 
وينبغى للقاضى أن يسد عنه أبواب الهدايا والضيافات 
ويقطع آمال الناس وحيث وجبت الإجابة أو استحبت لا 
يجب الأكل على الصحيح لا على القاضى ولا على غيره 
وقيل يجب . 

- وإن دعاك الذى فى ماله شبه 

فاترك إجابته واذهب إلى سبل 
- وإن دعاك حرام المال دعه وقل 

إن الإجابة حرم واضح الخلل 
١4‏ - النارأولى بلحم بالحرام نما 

أطب طعسامك لا تحطم على دفل 
٠١‏ - أكل الخبيث به يعمى القلوب فلا 

تحدث بها ظلمة تفضى إلى كلل 
٠*١‏ - دع إن دعاك الذي فى سقفه صور 

أو الستسور أو الجدران أو حلل 
"١‏ - أو عنده زامر بالناى أو وتر 

أوعنده خمسرة أو لو به الطبل 

٠ أو عنده خائض فى غيبة مُنَعَتْ‎ - ٠" 

أوعنده زحمة عن مالك فقل 
#" - أو اقتشا عنده كلبًا بلا سبب 
عن فرش خَزٌ نهواكُمْ عنه وارئحل 
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التلحين 


ه* - إن الملائكة لا تأتى أماكنهم 
وإن قدرت فحتمامنكر أزل 
هذه أمور بعضها مسقط للإجابة كما ذكره الغزالى 
رحمه الله لأنه لا يجب على الإنسان تعاطى المكروهات 
ومن الثانى ما إذا دعاه من ماله حرام حرمت الإجاية 
لقوله يك ٠‏ لحم نبت من حرام النار أولى به » . 

(هذا جزء من حديث جابر رضى الله عنه أوله: أن 
النبى يَكدِ قال لكعب بن عجرة رضى الله عنه « أعاذك الله 
يا كعب بن مرة من إمارة السفهاء...» وفيه بلفظ « لا 
يدخل الجنة لحم نبت من سحت أبدًا » الننار أولى به » 
رواه الحاكم فى 3 مستدركه » /١(‏ م (*/ كاك 
5) وقال صحيح وأقره الذهبى فى التلخيص» وكذا 
رواه الترمذى» وعبد الرزاق فى « مصنفه 6 ((4/ 7١1/‏ ) 
/1١(‏ 7"6) وكذا أخرجه أحمد فى مسئده (8/ 7371 ) 
والهيئمى فى « مجمع الزوائد » ( 0/ 741 ) وقال: رواه 
أحمد والبزار ورجالهما رجال الصحيح . وقد أخرج 
حديث كعب هذا ابن كثير فى تفسيره (8/ )17١١‏ 
والمنذرى فى الترغيب (/ 154 ) والطحاوى فى 
«مشكله»(5/ ١7/‏ ) والخطيب (؟١/‏ ١١١)فى‏ 
لاتاريخه »2 ) . 

(ش) والءخبيث الحرام والسحت أكله يعمى القلوب 
والظلمة إذا حصلت فى القلب والعياذ بالله حصل الكلال 
فى البصيرة كما يحصل للعين الكلال فى البصر. 

قوله دع أى اترك الإجابة الذى فى سقفه صور أو 
جدران بيته أو فى ستور معلقة عنده أو فى ثياب أو حلل 
أو مخادٌ لا توأ ولا يتكأ عليها أو عنده زامر بالناى وهو 
المزمار العراقى المعروف باليراع أو كان عنده أوتار أو 
خمر للشرب أو عنده طبل محرم كالكوبة وهى طبل 
طويل ضيق الوسط دون الرأس أو كان خائضًا فى غيبة 
محرمة فإن كانت مباحة جاز. ( انظر: الغيبة). 


ومنها أى من موانع الإجابة إذا كانت عنده زحمة 


منعت وجوب الإجابة نص عليه مالك رحمه الله وقواعد 
الشافعية تقتضيه ومنها إذا كان عنده كلب لغير سبب فإن 
اتخذه للماشية أو لحفظ الدور جاز وووجبت الإإجابة ولو 
اقتنى كلب صيد وهو لا يصيد حرم اقتناؤه لعدم الحاجة 
ومنها إذا كان عنده فرش خز أو حرير حرمت الإجابة 
وإنما تسقط الإجابة أو تحرم إذا لم يقدر المدعو على 
إزالة المنكرات فإن قدر على إزالتها وجبت الإجابة وإزالة 
المنكر. 1 
4 - فلا تجب داعيًا فى بابه صور 
أو الممس رأوالدهليز أو سفل 
4 - كصورة وطئت أو فى الإنا رسمت 
أو زال لها فأحضر بلا حول 
بن - أو فى السماط أنت أو خب زأو طبق 
أو الحبلاوة فاحفظ نقل محتفل 
١‏ - أو صورة جعلت كالشمس أو شجر 
لفقدها الروح أو كالنجم أو رجل 
هذه صور لا تكون عذرًا فى ترك اللإجابة منها : 
إذا كان فى الباب صورة دون داخل الدار وجبت 
الإإجابة ويجوز دخول الحمام الذى على بابه صورة دون 
داخله وحكم ممر الدار ودهليزها حكم ماعلى بابها. 
ومنها إذا كانت الصور على الأرض أو على ما يوطأ 
على الأرض كالبساط والنطع والمخدة التى يتكأ عليها أو 
كانت رأس الصور مقطوعة أو كانت مصورة على السماط 
أو الخبز أو الطبق أو الحلاوة التى تؤكل فكل هذه ليست 
أعذارًا فى منع الإإجابة . (آداب الأكل/ .)18-1١‏ 
( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى ؟/ 144 
/11.؛ وآداب الأكل لابن عماد الأقفهسى ‏ تحقيق د. عبد الغفار 
سليمان اليندارى وأبى هاجر محمد السعيد بن بسيونى زغلول/ ١١‏ 
-168). 
« التلتحين: 
مما ابتدع فى القراءة والأداء قراءة التلحين » وقد تناولها 


التلحين 


تلخيص الآثار فى عجائب الأقطار 


الرافعى فى كتابه 0 إعجاز القرآن » ونتقله إليك هنا : 

قال الرافعى : هذا التلحين الذى بقى إلى اليوم يتناقله 
المفتونة قلوبهم وقلوب من يعجبهم شأنهم» ويقرءون به 
على مايشبه الإقداع وهو الغناء التقى. ومن أنواعه 
الترعيد» والترقيصء والتطريب» والتحزين» ثم الترديد. 

وإنما كانت القراءة تحقيقا أو حدراء أو تدويراء فلما 
كانت الماثة الثانية كان أول من قرأ بالتلحين والتطنين 
عبيد الله بن بكرة» وكانت قراءته حزنا ليست على شىء 
من ألحان الغناء والحداء» فورث ذلك عنه حفيده عبد الله 
ابن عمر بن عبيد الله» فهو الذى يقال له قراءة ابن عمر» 
وأخذها عنه الإياضى » ثم أخذ سعيد بن العلاف وأخوه 
عن الإساضى» وصار سعيد رأس هذه القراءة فى زمنه 
وعرفت بهء لأنه اتصل بالرشيد فأعجب بقراءته وكان 
يحظية ويعطيه حتى عرف بين الناس بقاري أمير المؤمنين 
( نرجح أن هذا كان أول تاريخ اتخاذ الأمراء وأهل السعة 
للقراء فى بيوتهم ) . 

وكان القراء بعده: كالهيثم» وأبان» وابن أعين» 
وغيرهم ممن يقرءون فى المجالس أو المساجد. يدخلون 
فى القراءة من ألنحان الغناء والحداء والرهبانية» فمنهم من 


كان يدسٌ الشىء من ذلك دسا خفيفاء ومنهم من يجهر , 
به حتى يسلخه» فمن هذا قراءة الهيثم 8# أما السفينة . 


فكانت لمساكين * [الكهف: 74 ] فإنه كان يختلس 
المدٌّ اختلاسًا فيقرؤها « لمسكين » وإنما سلخه من 
صوت الغناء. وكان ابن أعين يدخل الشىء من ذلك 
ويخفيه» حتى كان الترمذى محمد بن سعيد فى المائة 
الثالفة؛ وكان الخلفاء والأمراء يومئذ قد أولعوا بالغناء 
2 فيه» فقرأ محمد هذا على الأغانى المولدة 
ثة» سلخها فى القراءة بأعيائها . 

وقال صاحب جمال القراءة : إن أول ما غنّى به القرآن 
قراءة الهيثم ا أما السفينة 4 كما تقدم» فلعلٌ ذلك أول ما 
ظهر مئه . 


ا يي ا 
القراءة على أحسن , ها ديونها ركد مخرج 
وأسراه» فكأنما يسمع منه القرآن غضًا طريّاء لفصاحته 
وعذوبة منطقه وانتظام نبراته » 0 
طبيعتها لا لحن القراءة فى الصناعة » على أن كثيرا من 
العرب كانوا لا يعفون ألسنتهم مما اعتادته فى هيئة إنشاد 
الشعر» مما لا يخل بالآداء ولكنه يعطى القراءة شبها من 
الإنشاد قريباء لتمكن ذلك منهمء وانطباع الأوزان فى 
الفطرة» حتى قيل فى بعضهم: إنشه يقرأ القران كأنه رجز 
الأعراب . 

وهذا عندنا هو الأصل فيما فشا بعد ذلك من الخرويج 
عن هيئة الإنشاد إلى هيئة التلحين» وخاصة بعد أن ابتدع 

وبالجملة فإن التعبد بفهئ معانى القرآن فى وزن 
التعبد بتصحيح ألفاظه وإقامة حروفه على الصفة المتلقاة 
من أثمة القراءة المتصلة بالنبى 6 . 

وقد عد العلماء القراءة بغير هذا التجويد لحنا خفياء 
لأن المختص بمعرفته وتمييزه هم أهل القراءة الذين تلقوه 
من أفواه العلماع» وضبطوه من ألفاظ أكمة أهل الأداء . 

( إعجاز القران والبلاغة ا كن 
-351). 

انظن: التغنى بالقرآن وقراءته بالألحان . 
» التلتخيص: 
خلقته ممادونه (كشف /١‏ الا هامش ). ١‏ 
»* تلخيص الآثار فى عجائب الأقطار: 

تلخيص الآثار فى عجائب الأقطار لعبد الرشيد بن 
صالح نورى الساكورى الذى كان حيّا فى حدود سئة 
17م . وهو ممختصر على ترتيب الأقاليم السبعة.' 


تتخيص أزهار الأنوار فى الأزهار والأنوار 


أوله : الحمد لله ذى العظمة ... إلخ . 

( كشف الظتون /١‏ 47 » والتاريخ والجغرافية فى 
العصور الإسلامية ‏ عمر رضا كحالة / 7564 ). 
* تلتخيص أزهار الأنوار فى الأزهار والأنوار: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الأدب . 

ممخطوط بمكتبة المتحف امعراقى . 

. ١/8457 الرقم‎ 

لم يعلم المؤلف. 

الأول : 2 الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى» 
هذا ما لخصته من كتاب ...) . 

وهو تلخيص على المجلد الشامن من ديوان (فصل 
الخطاب) الذى يقع فى أربعة وعشرين مجلدًا لأحمد بن 
يوسف التيفاشى المتوفى سنة ١‏ 6ه / ”1701م (معجم 
أبواب هى : 

المقدمة : فى معنى النور والزهور. 

الباب الأول : فى الترجس . 

الباب الثاني : فى الورود. 

الياب الثالث: فى الياسمين . 
. الباب الرابع : فى النيلوفر. 

نسخة جيدة» ترقى إلى القرن الحادى عشر الهجرى/ 
السابع عشر الميلادى» ناقصة الآتحر تملكها محمد ين 
على البكرى الحموى سنة 85١١ه/‏ /م1ام. 

5ص . سن 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة تاصر 
التقشيندى وظمياء محمد عباس / )2 
» تلخيص الأزهية فى أحكام الأدعية: 

تأليف أبى يخيئ زكريا الأنصارى المتوفى سنة 
كلها 


6 اسمء 


تلخيص الإشاعة فى أمارات الساعة 


مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة فى الموصل . 

أوله : « الحمد لله الموجود لإجابة دعاء الداعين ...2 . 

الناسخ : محمد ابن الشيخ بركات سنة 46١1١ه.‏ 

يوجد ضمن مجموع. 3ق 1779-197١‏ 
ومجموع - 71-3 4١-و-158.‏ 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل -سالم 
عيد الرزاق أحمد8/ 2174 184). 
* تلخيص الإشاعة فى أمارات الساعة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف. 

ممخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 

ْ . 4951١ الرقم:‎ 

لخص فيه كتاب الإشاعة للبرزنجى . 

المؤلف: عبد الله بن عمر بن محمد الطرابلسى 
الحنفى المعروف بالأفيونى المتوفى سنة 84١١ه/‏ 
0م فى فهرس الخديوية 9/ 71١‏ ) أنه كان حي 
سنة 185١اه).‏ 

أوله : حمدًا لمن منحنا بهديه الهداية» ونفحنا نوافح 
العناية والوقاية» وكسانا جلابيب الرعاية والكفاية» وأمدنا 


بفيض عذيق قدسى وسخر لنا ما في بحره وبره ... 


آخره: وغاية ما ثبت بالأخبار الصحيحة الصريحة 
الكثيرة الشهيرة التى بلغت التواتر المعنوى وجود الآيات 
العظام التى منها بل أولها خسروج المهدى وأنه يأتى فى 

الخط نسخى مقروءء الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

أسم الناسخ : المؤلف عبد الله بن الشيخ عمر الحنفى 
الطرايلسى . 

تاريخ النسخ: منتصف المحرم سنة 1165اه. 

ملاحظات : نسخة مراجعة ومعلق عليها . 


تلخيص أعمال الحساب 


تلخيص الأقوال شى تحقيق أحوال الرجال 


مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين 5/ /91 . 

( فهرس مخطوطات ادار الكتب الظاهرية. التصوف وضع 
محمد رياض المالح 0" 
» تلتخيص أعمال الحساب: 

تلخيص أعمال الحساب: للشيخ أبى العباس أحمد 
أبن محمد بن عثمان الأزدى المعروف بابن البئاء المتوفى 
سنة ١‏ لا وهو على ضصربين الأول فى المعلوم والثانى فى 
المجهول. وشرحه عبد العزيز بن على بن داود الهوارى 
وهو شرح ممزوج أوله: الحم لله ولى النعم ... إلخ. 
وعلى بن حيدرة ( كشف /١‏ 7الا8 ). 

يوجد مخطوطه بدار الكتب المصرية وجاء بيانه كما 
يلى . 

أوله: ... قال ... ابن البنا [البداء ] الغرض فى هذا 
الكتاب تلخيص أعمال الحساب وتقريب أبوابه ومعانيه 
وضبط قواعده ومبانيه وهو يشتمل على جزئين الأول فى 
أعمال المعلوم والثانى فى القوانين التى يمكن بها الوصول 
إلى معرفة المجهول المطلوب من المعلوم المفروض إذا 
كانت بينهما وصلة تقتضى ذلك ... 

الجزء الأول فى العدد المعلوم وهو ينقسم ثلاثة 
أقسام: 

الأول : فى أعمال العدد الصحيح ( ستة أبواب ) . 

الثانى: فى أعمال الكسور ( ستة أبواب ) . 

الثالث : فى أعمال الجذور ( أربعة أبواب ) . 

الجسزء الشانى ... ينقسم قسمين: قسم فى العمل 


بالنسبة» وقسم فى الجبر والمقابلة . القسم الأول... وهى . 


على ضربين ... القسم الثانى ... خمسة أبواب. 
آخره: ... فما كان فهو خارج القسمة ولا يقسم الأدنا 
[الأدنى] من النوعين على الأعلى ولا يقسم على المستثنا 
منه . تم الكتاب ... ( فهرس المخطوطات العلمية/ 2841 - , 
ومن بين ما تناوله الكتاب على سبيل المثال 


المتواليات الهندسية فنجد ابن البناء يعطى مجموع 
المتوالية الهندسية فى صورتها العامة على النحو التالى: 
١+ك+‏ لاك" +اك؟+اكاب... برل (ن-اكي 


1 نك ف-21_ لم 


كا (ن-١)‏ 
0-1 د 
وهذه يمكن اختصارها على الشكل الآتى : 
1 ؟ك8-١)‏ 
ار 


وجدير بالذكر أن ابن البناء المراكشى لا ينسب فضل 
التوصل إلى مجموع المتوالية الهندسية ‏ فى صورتها 
العامة لنفسه؛ مما يؤكد وقوف علماء المسلمين عليه 
قبل عصر ابن البناء بزمان( العلوم الرياضية م مكل 
16). 

( كشف الظنون لحاججى خليفة /١‏ 7/ا4» وقهرس 
المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية / "48607» 
والعلوم الرياضية فى الحضارة الإصلامية ‏ د. -جلال شوقى» د. على 
الدفاع/ 157176). 


* تلخيص الأقسام لمذاهب الأنام فى الكلام: 

لأببى الفتح محمد بن عبد الكريم الشهرستسانى 
المتوفى سئة 044 ثمان وأربعين وخمسمائة ( كشف /١‏ 
ا ). 
* تلخيص الأقوال فى تحقيق أحوال الرجال: 

لميرزا محمد بن على بن إبراهيم الإستراباذى ( بالذال 
المعجمة ) المتوفى سنة ١7/8‏ ١ه.‏ 

مسخطوط بمعهد الممخطوطات العربية . 


أوله: « الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى » 
أما بعد» فهذا كتاب تلخيص الأقوال فى تحقيق أحوال 
اليجال ...2 . 


تلخيص الأقوال فى تحقيق أحوال الرجال 


تلخيص البيان عن مجازات القرآن 


وآخره: « الحرانى : من بلاد الجزيرة 6 . 
نسخة كتبت بخط نسخى» سئة 95١اهء‏ وعلى 
هوامشها تقييدات. وهى فى "١7‏ ورقة» ومسطرتها لا 
سطرا. 
[ مكتبة آية الله الحكيم العامة 414 النجف ] 
1115560. 
( فهرست المخطوطات المصورة» معهد الممخطوطات العربية 
التاريخ » ج؟ ق؛ . القاهرة 119ه-14190م/ انفنة © 
وقد أدرج هذا المخطوط نفسه فى فهرس مخطوطات 
التاريخ والتسراجم والسير بمكتبة المتحف العراقى تحت 
عئوان « تلخيص الأقوال فى معرفة الرجال » وجاء بيائه 
كمايلى: 
تلخيص الأقوال فى معرفة الرجال لمحمد بن على بن 
إبراهيم الحسينى الإسترابادى ( بالدال المهملة ) المتوفى 
سنة ٠178‏ اه/ 1119م. 
الرقم: 143٠١‏ 
الأول : ( الحمد لله والسلام على عباده الذين 
اصطفى ... ) . 
ويعرف هذا الكتباب أيضًا ب«الرجال الوسيط » فرغ 
المؤلف من كتابة جزئه الثانى سنة "4ه / 0 
مدينة مشهد . 
رتبه المؤلف على حروف الهجاء وجعل كل حرف فى 
باب وألحق فى آخخره باب الكنى . 
نسخة جيدة كتبت بخط الشيخ عليها مقابلة مؤرخة 
سنة 41 ١1ه/‏ 1719م 
وان لضم لوا 
ناته مل انول مي 
كنض الف ا الا ايه 
ململ 1116 , 


( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة تاصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / 1176 
208 . 
* تلخيص الأقوال فى معرفة الرجال: 

انظر: ل 
* تلخيص الاكتفا: 

تلخيص الاكتفا كما جاءت تسميته فى كشف الظنون 
/ 4 أو« الاكتفافى شبح ألفاظ الشفا» 
لأبى المحاسن عبد الباقى بن عبد المجيد بن عبد الله 
القرشى اليمانى المتوفى سنة "47 لاه. 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : « الحمد لله على كل حال ... وبعد فإنى أمعنت 
بالشفا... فوجدته سفرا شرف بشرف من اختص به... 
غير أن فى بعض أثناء الأصل والفصول من الكتاب ألفاظ 
تحتاج إلى بيان ... أحببت أن أضع لها وضعا لطيفا ... » 

الاو ا ل 
وحدة) . 
ورقة» ضمن مجموعة» ومسطرتها 7“ سطرًا. 
[ دار الكتب 7١517‏ .حديث ] 5500 
( فهرست المخطوطات المصورة؛ معهد المخطوطات العربية 
التاريخ, جا ق5. القاهرة هوام / ا 
.)١7«*‏ 1 
» تلخيص البيان عن مجازات القرآن: 

. تلخيص البيان عن مجنازات القرآن: للشيخ رضى 
الدين « الشيخ الرضى هو الشريف الرضى أبو الحسن 
محمد بن أبى أحمد الحسين بن موسى الموسوى العلوى 
البغدادى المتوفى سنة ٠5‏ 5ه» . '( كشف /١‏ 57/7 ). 


ظ 


تلخيص البيان فى علامات مهدى آخر الزمان 


تلخيص تاربخ الإسلام وطبقات المشاهير الأعلام 


* تلخيص البيان فى علامات مهدى آخر الزمان: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التاريخ والتراجم 
والسير. 

مخطوط بالخزانة العمرية فى مكتبة المتحخف 
العراقى . 

الرقم: ارقف 5 

لعلى بن حسام الدين بن عبد الملك بن قاضى خان 
الجونبورى الهندى المعروف بالمتقى المتوفى سنة 
ملاقه/ /51دام. 

الأول: ( الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام 
على سيدنا محمد وآله وصحبه أجمعين . أما بعد فهذه 
نبذة فى علامات المهدى ... ) . 

وهى رسالة منتخبة من العرف الوردى فى أخبار 
المهدى لجلال الدين السيوطى وعقد الدرر فى أخبار 
المهدى المنتظر ليوسف بن يحيى ين على المقدسى 
والقول المختصر فى علامات المهدى المنتظر لشهاب 
الدين أحمد بن حجر الهيثمى . 

تقع ضمن مجميع كتبه خير الله العمرى خطيب جامع 

( مخطوطات الخزانة العمرية فى:مكتبة المشحف العراقى . مركز 
الخدمات والأبحاث الثقافية ق١/‏ 18 ) . 

وقد أدرج المخطوط فى فهرس مخطوطات التاريخ 
والتراجم والسير تحت عنوان « تلخيص البيان فى علامة 
المهدى صاحب الزمان » وجاء بيانه كما يلى: 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

.37 /1١/56 الرقم‎ 

لعلاء الدين على بن عبد الملك بن قاضى خحان 
المتقى المدنى المتوفى سنة 41/5ه / /1971م. 

الأول : 2 الحمد لله رب العالمين 57 أما بعد فهذه 
نبذة فى علامة المهدى رضى الله عنه ...2 . 


وضع المؤلف هذه الرسالة واتتخب أحاديثها وأخبارها 
من رسالة السيوطى الموسومة بالعرف الوردى فى أخخبار 
المهدى؛ ورسالة عقد الدرر فى أخبار المهدى المتتظر 
للمقدسى» ورسالة القول المختصر فى علامة المهدى 
المنتظر لابن حجر. 

رتبه المؤلف على ثلاثة فصول هى : 

الفصل الأول : فى نسب المهدى . 

الفصل الثانى : فى كراماته . 

الفصل الثالث: فى علامته قبل خروجه . 

نسسخة جيدة كتبها ابن مصطفى أفندى سنة 114١اه‏ 
/ 1475م بالمدادين الأسود والأحمر. 

وتوجد نسخة ثانية ترقى للقرن الشالث عشر الهجرى 
القرن التاسع عشر الميلادى . ١‏ 

الرقم 9737"8/ 7 , 

ونسخة ثالثة جيدة الخط . 

7١ /1١841/ الرقم‎ 

ونسسخة رابعة . 

.5 /١1/5151١ الرقم:‎ 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس / 178- 
). 
* تلخيص تاريخ الإسلام وطبقات المشاهير الأعلام: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى التاريخ والتراجم 
والسير.” ش 

مخطوط يخزانة المدرسة الأحمدية ( فى محلة الجلوم 
- البهراقية ) وهنى الآن تحت رعاية الأوقاف وقد جاء بيان 
أجزائه على النحو التالى» وقد احتفظنا بالأزقام التسلسلية 
التى وردت بها : ١‏ 

المجرء الأول منه: 


تلخيص تاريخ الإسلام وطبقات المشاهير الأعلام 


وذ - تلخيص تاريخ الإسلام وطيقات المشاهير 
الأعلام ‏ اللجزء الأول . 

تلخيص : أحمد بن محمد بن على المعروف يابن 
الملآ: /981 1ه / 1618 1240م يبتدُ من 
-حوادث السنة الأولى من الهجرة إلى تمام سنة أربعين 
وأصل الكتاب للذهبى . 

أوله : الحرة فعدل بهم ذات اليمين ثم نزل فى بنى 
عمرو بن عوف ... 

آخره : ثم قتل عفا الله عنه. آنصر الطبقة الرابعة ويتلوه 
فى الذي بعده أول الطبقة الخامسة والله سبحانه وتعالى 
أعلم . 

ذهب من أول هذه النسخة يضع ورقات» وهى 
مرممة» كتبت ببخط تعليق وعناوين السنين بالحمرة . 

(64”)ق ‏ المسطرة (١7--4؟7)‏ س_الألحمدية 
(1519/١)تاريخ.‏ 

4 - الجزء الثانى منه : 

تلخيص : أحمد بن محمد بن على المعروف بابن 
الملا: 77و _ ١1"‏ لها 

أوله يعد البسملة: الطبقة الخامسة: ثم دخلت سنة 
إحدى وأربعين . 

كتب على طرته : كان ابتداء الشروع فى تلخيص هذا 
الجزء فى ثامن عشر المحرم سنة 94/84ه. 

آخخره : هذا آخر الطبقة الغالئة عشرة ويتلوه إن شاء الله 
تعالى الطبقة الرابيعة عشرة من تاريخ الإسلام وطبقات 
مشاهير الأعلام وقد وافق الفراغ من انتتخاب هذا المجلد 
المبارك من التاريخ المذكور على يد منتخبه وميختصره 
أضعف عباد الله الصمد أحمد بن الملا محمد الشافعى 
الحلبى . 

ليلة الخميس لليلتين بقيتا من شهر صفر عام خمسة 
وثمانين وتسعمائة أحسن الله ختامها . 


(749)ق - المسطرة (177)س - الأحمدية 
(7/17119) تاريخ . 

الجزء الثالث منه: 

يبتدىّ هذا الجزء بأول الطبقة الرابعة عشرة وفيه من 
الوفيات من سنة ”8ه إلى سئة 00٠‏ ثم الحوادث من 
سنة 001 إلى سنة ٠ه‏ ثم الوفيات من سنة 00١‏ 
حتى غاية 68١‏ وفيه بقية من الطبقة الثالشة عشرة وصل 
إلى ترجمة أبى الوفاء شيخ أهل أمد. 

أوله: وجماعة وعنه أبو موسى المسدينى وابن 
السمعانى وقال: رأيته بالكرج ... 

آخره: فرغ من انتتخاب هذا المجلد المبارك فقير عفو 
الله الصمد أحمد بن الملا محمد عفا الله عنهما بتاريخ 
نهار الأربعاء ثامن عشر شهر رجب الفرد سئة إحدى بعد 
الألف من الهجرة النبوية يك على صاحبها وذلك بقرية 
من عمل معرفة مصرين من الغربيات . 

(00") ق المسطرة (7777)س ‏ الأحمدية 
(51/ ") تاريخ . 

75 - الجزء الرابع منه: 

ناقص الأول وفيه حوادث من سئة ١47‏ إلى 5١‏ اها. 

أوله : للمسلمين بعد هذه السنة ضائعة إلى سنة 
خمس عشرة وماثتين . 

آخره: هذا آخر الطبقة الرابعة والعشرين من منتقى 
تاريخ الإسلام وطيقات المشاهير الأعلام وكان الفراغ من 
هذا الانتتخاب المبارك إن شاء الله تعالى على يد كاتبه 
ومنتخبه ومختصره فقير عفو الله الصمد أحمد بن محمد 
ابن على بن أحمد الشهير بابن الملا... نهار الخميس 
المبارك ثالث عثسر ربيع الثانى من شهور سئة خمس 
وثمانين وتسعمائة . 

كتبها حسن العباسى فى 10 ذى القعدة سنئة 
ككلااه. 


تلخيص تاريخ الإسلام وطبقات المشاهير الأعلام 


(77)ق ‏ المسطرة 77-71١(‏ ) س ‏ الأأحمدية 
/15١19(‏ 5 )تاريخ . 

37 - اليجزء السادس منه: 

فيه حوادث ووفيات من سنة ٠ ١‏ ا حتى ٠/ال.‏ 

أوله بعد البسملة: القرن الرابع وما جرى فيه من 
الحوادث الكبار. 

آخره: ... خطبة من ألفاظها ومعانيها وقد أثنى عليه . 
انتهت الطبقة السابعة والثلاثون . 

النسخة جيدة والخط نسخ جيد» بعض الكلمات 
بالحمرة وهى بخط المصنف وانتهى من تلخيص هذا 
الجزء فى سنة 4ه وكان الشروع فى تلشخيصه فى ١؟‏ 
محرع 944 وفى أوله نص مطالعة ولد المصنف تاريخها 
سنة/ا7١اه.ء‏ 

(717')ق م المسطرة )1١(‏ س # الأحمدية 
(171/ 0 )التاريخ . 

- الجزء السابع منه: 

أوله بعد البسملة : الطبقة التاسعة والخمسون من سنة 
إحدى وثمانين وخمسماثة . 

آخره: لا بَدّل الله حالا قد حباك بها ما دار بين النحاة 
الحال والبدل انتهى والحمد لله . 

)١45(‏ ق_المسطرة (591آ5؟7)س ‏ الأحمدية 
(7/1119) التاريخ. 

4 - الجزء الثامن منه : 

فيه تاريخ من سنة 50١‏ -٠601ه.‏ 

أوله بعد البسملة: حوادث سنة إحدى وخمسين 
وأربعماثة على سبيل الاختصار... 

آخره: ... أخخر الطبقة الثالثة والخمسين من تساريخ 
الإسلام ... وكان الفراغ من انتخاب هذا الجزء المبارك 
الملاً... نهار الأربعاء التاسع والعشرين من ذى القعدة 


الحرام سنة تسع وتسعيسن وتسعمائة وحسبنا الله ونعم 
الوكيل . 

(0ع)ق3 المسطرة (0-77؟) سس الأحمدية 
(1/1519) تاريخ . 

٠‏ - قطعة منه: 

فيها حوادث من سنة ١1١‏ ها حتى 05٠١‏ ه. 

أولها يعد البسملة: قال الشيخ وفى سنة إحدى 
وثلاثمائة فى أولها قبض المقتدر على وزيره أبى على 
الخالقانى. 

آخره: ... بعد أن خلع عليهم طاغية الروم وأكرمهم . 
فى هذه السنين إن شاء الله تعالى وبه أستعين ... إلى يوم 
الدين. 

الخط تعليق معتاد مهمل أكثره وعناوين السئين 
بالحمرة . 

(15)ق - المسطرة (9١)س‏ - الأحمدية 
(177/١)التاريخ.‏ 

: قطعة أخرى منه من النسسخة ذاتها‎ - "١ 

فيها حوادث من سنة ٠16ه‏ إلى أنعر ٠٠١‏ وفيها 

أولها : الطبقة السادسة والعشرون أحمد بن جعفر. 

آخرها : فحاربه الأمير بن كيغلغ وظفر به وقتله وبعث 
برأسه إلى يغداد فنصبه مع أعلام له منكسة آخر المنتقى 
من الجزء العاشر من تاريخ الإسلام . 

(715)ق - المسطسرة )١9(‏ س - الأحمدية 
( 11 7)التاريخ. 

- قطعة أخرى منه : 

فيها وفيات من سنة 541" حتى ٠158ه‏ وذهب من 


أولها ورقة واحدة . 


تتخيص التلخيص 


التلخيص الحبير فى تخريج أحاديث الرافعى الكبير 


أولها: عنه الدمياطى من شعره ومات فى ذى الحجة 
كهلا بالقاهرة . 

آخمره: وكان من العلماء المشهورين . آخر المنتقى 
من الءجزء الحادى والعشرين والحمد لله رب العالمين .. 
هذا آخر ما وقف عليه من تاريخ الإسلام للحافظ الذهبى 
وعندى من ممختصر التاريخ المذكور بخط القاضى علاء 
الدين العوفى مجلد إلى اخمر سنة سبعمائة وهو اخر 
التاريخ المذكور. وبخط مخالف. هذا المجلد آخر ما 
وجد من تاريخ الإسلام للحافظ أبى عبد الله الذهبى وبقى 
من التاريخ المذكور عشرين سنة إذ هو داخل السنة 
سبعمائة لكن الناسخ لم يقف عليه . 

(7075)ق ‏ المسطرة (1١)س ‏ الأجمدية 
(4/177)التاريخ. 

( المتتخب من المخطوطات العربية فى حلب. مركز 
الخدمات والأبحاث الثقافية ق5/ 7917-1741 ). 
تلخيص التلخيص: 

انظر: المسالك . 
* تلتخيص الجامع الكبير فى الفروع: 

تلخيص الجامع الكبير فى الفروع: للشيخ الإمام 
كمال الدين محمد بن عباد بن مالك داد ( داود ) 
الخلاطى الحنفى المتوفى سنة 191 اثنتين وخمسين 
وستمائة . أوله : الله أحمد على الفقه فى الدين ... إلخ 
وهو متن متين معقد العبارة. وله شروح منها شرح على 
ابن بلبان الفارسى الحنفى المتسوفى سنة ١“ا/ا‏ إحدى 
وثلاثين وسبعمائة وهو شرح طويل أبدع فيه وأجاد وسماه 
تحفة الحريص . وشرح الشيخ الفاضل أكمل الدين 
محمسلد بن ميحمود الحنفى المتوفى سئة 85لا ست 
وثمانين وسبعمائة ولم يكمله أوله: الحمد لله الذى زين 
الحقائق ...الخ . وشرح العلامة شمس الدين محمد بن 
حمزة الفنارى المتوفى سئنة 815 أربع وثلاثين 
وثمانمائة . وشرح الشيخ الإمام أبى العصمة مسعود بن 


محمد بن محمد الفحدوانى وهو شرح ممزوج بالميم 
والشين ذكر فيه أنه شرحه بعد ما تتبع شروح الجامع 
الكبير. ثم إن العلامة سعد الدين مسعود بن عمر 
التفتازانى أراد تلخيص هذا الشرح فشرع فى اختصاره 
فقالوا له إن سعد الدين بعد ما يتم تلخيصه كسد شرحك 
ولم يتتشر قال الشيخ لكنه لم يتيسر [ لا يتيسر ] له ذلك 
فكان كما قال وحالت المنية بيئه وبين تمام هذه الأمنية . 


وشرح العلامة الهروى المسمى بالتمحيص وهو شرح 


أوله : الله أحمد على الفقه فى الدين ... إلخ قال إن 
هذا الكتاب بالغ غاية الطلب والمراد جامع خلاصة 
أبحاث الأقدمين كاشف لأسرار الجامع الكبيرء كاف 
ومنها شرح مسمى بالتنوير مجلدين أوله : الحمد لله الذى 
آثر المتبصرين بأثره ... إلخ . وشرح المسعودى . 

(كشف الظنون /١‏ الا “ا/2  )‏ 
* تلخيص جمهرة النسب: 

انظر: المقتضب من كتاب جمهرة النسب . 
* التلخيص الحبير فى تخريح أحاديث الراظعي الكبير: 

للحافظ شهاب الدين أحمد بن على المعروف 
بابن حجر العسقلانى ( ؟'ومه/ 4م ) وهو كتاب 
الأحاديث والآثار الواقعة فى كتاب « فتح العزيز) 
المشهور بالشرح الكبير لأبى القاسم عبد الكريم بن 
محمد الراقفعى (”177"ه ) . 

ورتب ابن حجر كتابه على الترتيب الفقهى فى «الشرح 
الكبير » وذكر الحديث وألفاظه فى كتب الحديث» ومن 
خرّجه» وتكلم عن سنكده» وأقوال العلماء فى رجالهء 
ونقل كثيرا من الأقوال من كتب الحديث وطبقات الرجال 
التى ضاعت وفقدت» مما زاد من أهمية الكتاب» كما 
يضيف فى نهاية التخربيج بعض الأحاديْث تنبيهًا على 


تلخيص رسالة الوفائى فى ربع المقنطرات 


* تلتخيص شرح قصيدة بانت سعاد: 01.3372 


ضبط بعض الألفاظء أو زيادة فى بعض الروايات 
والأحاديث وأسباب الورود . 

يقع الكتاب فى أربعة أجزاء؛ وطبع عدة مرات» منها 
طبعة شركة الطباعة الفنية بالقاهرة سئة 17845١ه.‏ 

( مرجع العلوم الإسلامية-د. محمد الرحيلى / "٠0‏ وما جاء 
تلخيص رسالة الوفائى في ربع المقنطرات: 

مرتبة على عشرة أبواب» تأليف بدر الدين حسن بن 
على بن أحمد الأجهورى 3 

مخطوط بدار الكتب المصرية . 

أوله : ... وبعد فهذه رسالة لطيفة ملخصة من كلام 
... الوفائى ... على ربع المقنطرات الشمالية المقطوعة 
على المدارين مشتملة على مقدمة وعشسرة أبواب 
وحاتكة ؛ 

المقدمة فى معرفة رسوم الربع وما يلحق بها . 

الباب الأول : فى معرفة أخخذ الارتفاع . 


الباب التاسع: فى معرفة مطالع البروج الفلكية 
والبلدية. ‏ ., 

الباب العاشر: فى معرفة العمل بالكواكب . 

الخاتمة : فى معرفة عرض البلد. 

آخره: ... وإن كان مخالفا يطرح منه تمام العيض 
فيطرح يحصل العرض وتحصل الموافقة بينهما فى 
الجنوب دائما وفى الشمال إذا زاد مجموعهما على ص 
والله أعلم . تمت المقدمة بحمد الله وعونه . 

( فهرس الممخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
1 150). 


0 


* تلتخيص شرح قصيدة بانت سعاد:072.3372 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الأدب : 

مخطوط بالمكتبة الشعبية بصوفية . 

ألفه إبراهيم بن محمد الأفيوطى اللخمى: 1/15 
لاه 1716 -14ام. 

لخص فيه شرح قصيدة بانت سعاد الذى وضعه 
جمال الدين بن هشام الأنصارىء وتناول بالتلخيص 
القسم المتعلق بإعراب القصيدة ويشَّره للمبتدثين . 

أوله بعد البسملة: 2 الحمد لله رب العالمين وصلى 
وقد قصدت أرشدك الله إلى اقتطاف شىء من الزبد... 
من شرح قصيدة ... ابتغاء لتوصيلها إلى المبتدثين ... 6 . 

آخره: « ومن الله أستمد التوفيق إلى أرشد طريق وهو 
حسبى ونعم الوكيل » . ٍ 
الشرحء كتبت بخط نسخ حسنء ولم يذكر تاريخ الفراغ 
من النسخ أو اسم الناسخ . 

(70)ق القطع الصغير مسطرتها(7١‏ س). 

الكشف ؟1/ 574 معجم المؤلفين » كحالة /١‏ 
44 

( فهرس المسخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة الشعبية 
بصوفية فى بلغاريا- وضعه د . عدنان درويش/ 775 ). 

وتوجد بمكتبة المتحف العراقى نسختان من 
ممخطوط» وقد كتب العئوان بدون كلمة « قصيدة » وجاء 
بيانهما كما يلى : ش 

الرقم: /559919/ 7 . 

لم يعلم المؤلف . 

الأول : ( الحمد لله رب العالمين ... هذا وقد قصدت 
أرشدك الله لاقتطاف شىء من الزيد ...). ٠‏ 


تلخيص شرح حيل الإمام اللخصاف 


تلخيص شرح فصول أبقراه 


وهو تلخيص على شرح عبد الله بن يوسف بن هشام 
الأنصارى النحوى المتوفى سنة 17 لاه / 17739م. 
على قصيدة بانت سعاد الذى تناول فيه شرح لغتها 
وإعرابها. 

فرغ منه المؤلف سنة ٠40ه/‏ 1443م. 

نسخة جيدة كتبها ابسن أحمد فى مدرسة مال 
عبد الرحمن بن عثمان سنة 5٠‏ "1١ه/‏ ٠194م.‏ 


؟لاصض. ؟5]<اةاسم. "اس . 

كشف ؟/ :17 

نسخة أخرى . 

ترق ترقى إلى القرن الثالث عشر الهجرى / القرن التاسع 
عشر الميلادى. 

الرقم : فنا خففة 


( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر 
التقشيندى وظمياء محمد عباس / ف 1س" 
« تلخيص شرح حيل الإمام الخصاف: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 


مميخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

الرقم: 1/4174 

وبجاء بيات المخطوط كما يلى: 


مما شرحه وجمعه المشائخ الأئمة من شرح شمس 
الأئمة الحلوانى» وشمس الأئمة السرخسى والإمام الزاهد 
المعروف بعخواهر زاده وغيرهم . 
بالخصاف المتوفى سنة 151ه/ 4106م . 
شروحه: 

شرح شمس الأئمة عبد العزيز بن أحمد الحلوإنى 
المتوفئ سنة 448 5ه/ 6١1م.‏ 


شرح شمس الأئمة محمد بن أحملد السرخسى 
المتوفى سنة +544ه/ 537١1م.‏ 

شرح محمد بن الحسين المعروف خواهرزاه المتوفو 
سنة "541 ه/ ١9١1م.‏ 

التلخيص: ؟ . 

نسخة قديمة ناقصة من آخرها. 

أوله: الحمد لله رب العالمين» والعاقبة للمتقين: 
والصلاة على سيدنا محمد واله وصحبه الطيبين 
الطاهرين» يجب أن تعلم أن الحيل فى الأحكاء 
المخرجة عن الإمام جابر رضى الله عنه عند جمهور 
الفقهاء ثبت جوازها بالكتاب والسنة . 

وآخره: بخلاف ما لو حلف لا يأكل ولا يشرب: 
ونوى طعامًا دون طعامء وشرأيًا دون شراب حيث لا تص- 
نيته فى ظاهر الرواية» وعلى قول الخصاف رحمه ال 
تصح نيته أيضًا على ما عرف من مذهبه» ولو حلف لا 
يأكل شيئًا ونوى نوعًا من أنواع الطعام تصح نيّنّه . 

الخط نسخ قديم مشكول بعض الشكل . 

كشف الظنون /١‏ 2396 الأعلام 4/ 21775 معجم 
المؤلفين 8/ 2.5794 4/ ”707 ). 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفي. 
وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 2111 517 ). 
» تلخيص شرح فصول أبقراط: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب . 

ممخطوط بمعهد الممخطوطات العربية . 

لشرف الدين على بن يوسف بن حيدرة , 
الرحبى المتوفى سنة /11'ه. 

( وفى عيون الأنباء ( 7/ 146 ) أن رضى الدين» 
يوسف بن حيدرة له تهذيب شرح ابن الطيب لكتاب 
فصول أبقراط . أما شرف الدين (7/ ٠١١‏ ) على بن 
يوسف بن حيدرة فله حواش على شرح ابن أبى صادق 
لمسائل حئين ) . 


بن الحسن 


[ل» ) 


تلخيص العبارات فى القراءات 


تلخيص الفوائد وتقريب المتباعد فى شرح ... 


لخص فيه كتاب ١‏ أوفر الشروح لفصول أبقراط » الذى 
ألفه أبو القاسم عبد الرحمن بن على بن أحمد التيسابورى 
المعروف بابن أبى صادقء المتوفى سنة 41/٠١‏ ه. 

أوله : الحمد لله مكون الأكوان» ومشرف الإنسان ... 
أما بعد: فإن كتاب الفصول لوالد الأطباء أبقراط أفضل 
الكتب الطبية ... 

وآخره : وأما الفصول المدلسة والمكررة فتركنا ذكرهاء» 
شفقة على فوت الزمان فيما لا يجدى نفعًا. والله ولى 
الخير» وهو حسبنا ونعم الوكيل . نسخة بقلم معتاد جيد 
كتبت سنة 07لاه» بخط حسن بن عيسى الأنقسرلى 
الحنفى . 

5 ورقة 180 سطرًا 7١1١7‏ سم 

[ مكتبة عارف حكمت بالمديئة المنورة ١4‏ طب ]. 

( فهرست الممخطوطات المصورة؛ معهد المخطوطات 
العربيةء جب" العلوم ق ١7‏ الطب» الكتاب الثانى . القاهرة 
4ه-1918م/ / 4" ). 
* تلخيص العبارات فى القراءات: 

للشيخ أبى على حسن بن خلف الهوارى نسزيل 
الإسكندرية المتوفى بها سنة 014 أربع عشرة 
وخختمسمائة . (كشف /١‏ “4 ). 
» تلخيص الغويص [ العويص ] لنيل التخصيص: 

تلخيص الغويص [ العويص ] لنيل التخصيص فى 
أنواع الرياضات المعتبرة بين مشايخ الحرف لعبد الخالق 
ابن أبى الفراس المصرى الخزرجى . مختصر أوله: 
سبحان المسبّح بكل لسان ولغة... إلخ (كشف /١‏ 477). 
* تلخيص فهرس المصنفين: 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

الرقم 4/1 7/ 3. 

لنجم الدين جعفر بن الحسن بن يحيى ين سعيد 
الهذلى الشهير بالمحمق الحلى المتوفى سنة 71/5ه/ 
لففلة 


وهو تلخيص لفهرست الشيخ الطوسى المتوفى سنة 


ه// 7797 ١1م.‏ حذف المؤلف أسماء الكتب 
والأسانيد واقتصر على ذكر المصنفين . ورتب كتابه على 
حروف المعجم وحسب الأسماء والألقاب والكنى . ابتدأ 
بترجمة إبراهيم بن صالح الأنياطى الكوفى . المتحف 
العراقى . نسخة جيدة كتبها بقلم النسخ الجيد 
وبالمدادين الأسود والأأحمر علاء الدين أحمد بن جمال 
الدين بن محسن الخفرى ضمن مجموع سنة 4ه / 
10م 

( مخطوطات التساريخ والدراجم والسير فى مكتبة المتحف 
العراقى أسامة ناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس / 1٠‏ ). 
* تلخيص الفوائد وتقريب المتباعد فى شرح عقيلة أتراب 
القصائد فى أسنى المقاصد: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم القرآن 
الكريم. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

الرقم : /ا/841. 

المؤلف : أبو البقاء على بن عثمان بن محمد بن 
القاصح المتوفى سنة ١‏ ١2ه.‏ 

أوله: قال أبو البقاء على بن عثمان بن محمد بن 
أحمد بن القاصح عفا الله عنه:.الحمد حمدًا كثيرًا 
ينجينى من عذابه والصلاة والسلام على النبى محمد واله 
وأصحابه أما بعد: فإن القصيدة الرائية التى نظمها الإمام 
أبو محمد قاسم بن فيره بن خلف بن أحمد الشاطبى فى 
معرفة رسم المصاحف العثمانية» سألئى بعض أصحابى 
أن أشرح له ألفاظها من غير تطويل كما شرحت القصيدة 
اللامية المنعوتة بحرز الأمانى . 

آخره: ومعرفًا: معناه مطيّبّاء قال الله تعالى: 
«ويدخلهم الجنة عرّقها لهم» [محمد: 5] أى طيّها 
يقال ما أطيب عرفه» والآصال جمع أصيل وهو العشى » 
والبكرا جمع بكرة وهى الغدأة . ١‏ 

وهذا آخمر ما يسر الله تبارك وتعالى فى شرح عقيلة 


نا 


التلتخيص فى تفسير القرآن العزيز 


التلتخيص فى القراءات 


أتراب القصايد [ التصائد ] فله المنة والشكر على نعمه. 
قال أبو البقاء على بن عثمان بن محمد بن أحمد القاصح 
فرغت فن شرحها يعد عصر الجمعة التاسع .من محرم 
سنة إحدى وتسعين وسيع ماية... كتبه العبد الفقير إلى 
الله تعالى أحمد بن إسماعيل بن محمد بن إسماعيل 
المصرى . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثالث عشر 
الهجرى كتبت بخط معتاد؛ أبيات الأصل مكتوبة 
بالأحمر. المخطوط مفروط الأوراق ومصاب بالرطوبة 
وبعض التلف» الغلاف من الورق المقوى. يحتاج إلى 
ترميم . 

ق م س 
6< ,14 14 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن الكريم 
- وضعه صلاح محمد الخيمى 7/ 244 .)9١‏ 
» التلخيص فى تفسير القرآن العزيز: 

من مخطوطات علم التفسير المحفوظة فى خزانة 
المدرسة العثمانية : الرضائية ( فى محلة الفرافرة رباب 
النصر ) بحلب وهى الآن تحت رعاية الأوقاف. 

تأليف: موفق الدين أحمد بن يوسف بن الحسين 
الكواشى 8١-09١‏ هجرية / 1196١-(118م.‏ 

تفسير للقرآن التزم فيه الإيجاز» وذكر فيه ثلاثة وقوف : 
التام والحسن والكافى ثم أشار إلى وجوه القراءات ورمز 
لكل ذلك برموز اصطفاها وأثبتها فى خطبة الكتاب» وأتم 
تأليفه سئة 1146"ه. 

أوله بعد البسملة : « الحمد لله حق حمده وأشهد أن 
لا إله إلا الله وحده لا شريك له ... 6 

آخخره: ل... يسعدنا أجمعين سعادة أبدية» وكان 
الفراغ من تأليفه يوم السبت الشالث والعشرين من شهر 
ربيع الألحر سنة تسع وأربعين وستمائة ». 

نسخة جيدة يعود تاريخ نسخها إلى سئة ١٠لاهم‏ 


كتبها عمر بن الرحمن ابن الحاجى أبى سعيد الكدورى 
ببخط تعليق جيد» وبجعل فيها أسماء السور بالحمرة. 

(39/1) ق. المسطرة (7”1) س ‏ العثمانية الرضائية 
(18) علوم القرآن. 

( المنتخب من المخطوطات العسربيسة فى حلب. مركقز 
الخدمات والأبحاث الثقافية ق؟/ /1؟) . 

وقد ذكره حاجى خليفة تحت عنوان « التلخيص فى 
التفسير » وقال عنه : 

التلخيص فى التفسير: للشيخ موفق الدين أحمد بن 
يوسف الكواشى الموصلى الشافعى المتوفى سنة >٠١‏ 
ثمانين وستماثة وهو تفسيره الصغير ذكر فيه ثلاثة وقوف 
بالرمز فرمز تا إلى التام وحسن إلى الحسن وكا إلى الكافى 
وأورد القراءات أيضًا فرغ عن تأليفه فى ربيع الأتحر سنة 
تسع وأربعين وستماثة (كشف .)48٠١ /١‏ 
+ التلخيص فى الفروع: 

التلخيص فى القروع : لأبى العباس أحمد بن محمد 
ابن يعقوب ابن القاص الطبسرى الشافعى المتوفى سنة 
0" خمس وثلاثين وتلثمائة وهو مختصر ذكر فى كل 
ساب مسائل منصوصة وممخرجة ثم أمورا ذهبت إليها 
ابطنة على ختلا 8135نت وهو أجمع كاب فى ليه 
للأصول والفروع على صغر حجمه وخفة محمله. له 
شروح منها شرح الإمام أبى بكر محمد بن على الققّال 
الشاشى المتوفى سئة ٠"18‏ خمس وستين وثلثمائة وشرح 
أبى على حسين بن شعيب المعروف اين السنجى 
المتوفى سنة 41١‏ ثلاثين وأربعماثة وهو شرح قليل 
الوجود. وشرح أبى عبد الله محمد بن الحسن 
الاسترابادى المعروف بابن ختن ١‏ بالختن» الشافعى 
المتوفى سئة ٠87‏ ست وثمانين وثلثمائة بجرجان فى 
مجلد. (كشف /١‏ هلا8 ). 
* التلخيص فى القراءات: 

التلخيص فى القراءات: ا لي 
عبد الصمد الطبرى المتوفى سنة 417/8 ثمان وسبعين 


كم 


التلخيص فى معرفة أوقات الصلاة التلتخيص ( كتاب ) 
وأريعمائة ولأبْى على حسن بن خلف القيروانى المحوفى ١‏ # التلخيص ( كتاب.): 
سنة .0١5‏ (كشف١/494).‏ من مصتفات التراث الإسلامى فى علم الكيمياء . 
» التلخيص فى معرفة أوقات الصلاة: تأليف جابر بن حيان الصوفى . 
من مصنفات القراث الإسلامى فى علم الفلك وهو المقالة الثانية والأربعون من كتاب ‏ السبعين ». 
والتنجيم . أوله : قد تقدم لنا قبل هذين الكتابين أربعون جزءًا فى 
مخطوط ف مكتية المتحف العراقئ : الأجناس» وما قد ذكرناه فى كتابنا الذى قبل هذا هو شىء 
الرقم 01/75/ 4 . 0-0 العلة فى الماء بما مضى فيه من 
َأى عمران موسى بن محمد بن عئصان الموقت ل فالقول عليه كالقول 
الخليلى المتوفى سنة 8 ٠4ه/‏ 14*7م. على هذا الحجر سواء» إلا أن الملح المستنبط منه يكون 
( تولى التوقيت فى الجامع الأموى. من آثاره: 2 معيئًا للماء على أعماله فاعرفه . 


التلخيص فى معرفة أوقات الصلاة» وجدول فضل الدائر 
الأقانى . توفى فى حدود 8٠4ه/‏ 1407م). 


الأول : « الح مه لله الذى خلق الشمس والقمسر 
والنجمم فى رفيع السماء مسخرات وجعل الليل 
والتهار... ). 


وهى رسالة تتضمن مسائل ملخصات فى معرفة 
أوقات الصلاة وجهة القبلة جعلها فى (5) مسائل . 

المسئلة [ المسألة ] الأولى فى معرفة درجة الشمس 
من برجها من الشهور الرومية .' 

المسئلة الثانية فى معرفة الظل والارتفاع . 

المسئلة الغالئة: فى معرفة ميل الشمس وغاية 
ارتفاعة . 

المسئلة الرابعة : فى معرفة الطالع والعمل بالكواكب . 

المسئلة الخامسة : فى معرفة أوقات الصلاة. 

المسئلة السادسة: فى معرفة العمل بالقمر. 

. القياس +7اص ه60 ا؟آس 

( هدية العارقين ؟/ 485 معجم المؤلين 17/ 45). 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف العراقى- 
أسامة ناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس / 44 ). 


نسخة بقلم نسخ جميل» تمت كتابة فى بلدة تبريز 
سنة /74. ومسطرتها ١1/‏ سطرًا. 7١1١١‏ سم. 

( ضمن مجموعة من ص 191-1745 ) . 

[ مكتبة بروسة حسين جلبى - ١9‏ ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية 
ج" العلوم ق؛ الكيمياء والطبيعيات ‏ وضع فؤاد سيد. القاهرة 
وام .)1١9‏ 
+ التلخيص ( كتاب .): 

لأبى هلال الحسن بن عبد الله بن سهل . كان حيّا 
سنة 96ماه. 0" 

مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة فى الموصل (مجموع 
و9/4١).‏ 

أوله: « هذا كتاب التلخيص فى معرفة الأسماء 
للأشياء ونعوتها وشرح أنواعها وفنونها التى تفتقر عامة 
أهل الأدب إلى معرفتها وعلمها وتحتاج إلى إتقانها 
وحفظها...؟. ‏ » ١‏ 

ويقع فى ؟١‏ فصلا فى مختلف العلوم . 

الناسخ : يأسين العمرى بن الخطيب خير الله العمرى 
سنة711اه. 

( فهرس مخ طوطات مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل- 
سالم عبد الرزاق أحمد 8/ 175 ) . 


تلخيص كتاب جالينوس فى حيلة البرء 
« تلتخيص كتاب جالينوس فى حيلة البرء: 
لأبى بكر محمد بن زكريا الرازى المتوقى سنة 
ااه 11 كه 
ميخطوط يمعهد الممخطوطات العربية . 


أوله : جمل المقالة الأولى» وهى أربعة فصول» الأول 
الكلام فى صدر هذا الكتاب. 

واخره : فليكمل ها هنا كتابنا باستيفاء جميع ما وعدنا 
بهء ولواهب العقل الحمد بلا نهاية» كما هو أهله 
ومستحقه . 

نسخة بخط أندلسى. كتبها محمد بن أحمد بن 
سليمان الأزدى بمديئة غرناطة سنة 578ه. وعليها 
مقابلة على النسخة الأم. ضمن مجموعة ( الكتاب 


الأول) . 
5/ ورقة 1 سطرًا /ا١‏ »ا الاسم 
[ الأسكوريال /480١‏ 1]. 
( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 


العربية» ج" العلوم ق5» الطبء الكتاب الشاتى. القاهرة 
4ه-191078م/ 24 
* تلخيص كتاب جالينوس فى القوى الطبيعية: 

لأبى الوليد محمد بن أحمد بن محمد بن رشد 
الأندلسى» المتوفى ستة 6046ه. 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : قال إنه لما كان مهنا فعلان خاصان بالحيوان 
وهما الحس والحركة الإرادية فى المكان؛ وفعلان 
مشتركان للنبات والحيوان» وهما التغذى والنمو» سميت 
القوة التى يصدر عنها والحركة الإرادية نفسها ... 

وآخره: كمل تلخيص الثلاث مقالات من كتاب 
القوى الطبيعية لجاليدوس. نسخة بقلم أندلسى كتبت 
سنة 714 -/53707ه. أكملها على بن إبراهيم بن 
أحمد التجيبى . 

*" ورقة, ١١6‏ سطرًا. 

[الأسكوريال 885/ ؟]. 


( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية» ج؟ العلوم ق١‏ الطب الكتاب الثانى القاهرة /74١ه_‏ 
ل كه 
* تلخيص كتاب الحميات لجالينوس: 

لأبى الوليد محمد بن أحمد بن محمد بن رشد 
الأندلسى» المتوفى سنة 26146ه. 

مخطوط بمعهد المخطوط العربية . 

مبتور الأول» وأول الموجود منه: ...( كلما ) كان 
أشد وأقوى كان الانصبابء وكلما كان أضعف كان 
أقل ... 

وآخره: ... كيف تقتل بعض الحميات فى الابشداء 
بانطفاء الحرارة الغريزية . فى جميع جوهرها إلى الحرارة 
الغريبة . إما المحرقة وإما المبردة الخائقة . 

نسخة بقلم أندلسى» كتبها إبراهيم بن أحمد بن 
سليمان بن بجير الأزدى . 

الكتاب الأول» ضمن مجموعة . 

لاورقات ١5١‏ سطر. 

.] ١/885 [الأسكوريال‎ 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية» ج" العلوم ق؟ الطب . الكتاب الثانى . القاهرة /1"9١ه‏ 
-1914ام/ 59), 
تلتخيص كتاب مسلم: 

من مصنفات الحديث المحفوظة بخزانة ابن يوسيف 
بمراكش . 

الرقم ١5اى.‏ 

للومام المهدى ابن تومرت مؤسس دولة الموحدين 
المتوفى سنة 5 681ه/ 70١1م‏ كتب يسجلماسة سنة 
ها : 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة 
فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق١/‏ 19؟). 


تلخيص لآلى البيان فى تجويد القرآن 


تتخيص المتشابه فى الرسم وحماية ما أشكل. .. 


> تلخيص لآألن البيان فى تجويد القرآن: 

من المنظومات فى علم التجويد. نظم الشيخ إبراهيم 
على شحاته السمنودى» وتشمل الموضوعات التالية: 

- حد التجويد. 

- مخارج الحروف . 

- صفات المحروف 

- تقسيم الصفات . 

- تقسيم الحروف . 

- الإدغام الصغير. 

- النون الساكنة والتنوين 

- الميم الساكنة . 

- اللامات السواكن . 

- الترقيق والتفخيم . 

- أقسام المد. 

- أحكام المد. 

- مراتب المدود. 

- كيفية الوقف على أواخر الكلم . 

- تحديد حفص فى نوعى المد. 

- الإثبات والحذف. 

- المقطوع والموصول . 

- التاءات المفتوحة . 

- الوقف والابتداء والقطع والسكت . 

- كيفية الابتداء بهمز الوصل . 

- وجوه الاستعاذة والبسملة . 

- مايراعى لحفص . 

وتجد معظم هذه الموضوعات فى مواضعها إن شاء 
اللهتعالى . 

( تلخيص لآلئ البيان فى تجويد القرآنإبراهيم على شحانة 
السمنودى؛ مكتبة ومطبعة محمد على صبيح وأولاده . القساهرة 
الطبعة الثانية المنقحة 5/ا11ه_4 196م/ 19). ش 


* تلخيص المتشابه فى الرسم وحماية ما أشكل منه عن نوادر 
التصحيف والوهم: 

كتاب من تأليف الخطيب اليغدادى» وصفه ابن 
حجر فى 9 نخبة الفكر » ص ١6١‏ بأنه كتاب جليل. 
وذكره ابن الصلاح فى « مقدمته ؛ ( الطبعة التى بتحقيق 
بنت الشاطئ» د. عائشة عبد الرحمن ) ص 28551١‏ 
وقال: «وهو من أحسن كتبه »2 . 

وهذا الكتاب مركب من نوعى المؤتلف والمختلف» 
والمتفق والمفترق» وقد قامت بتحقيقه السيدة سكينة 
الشهابى. وذكر صاحب : كشف الظئون /١ ١‏ #الاغ 
مختصرًا له لعلاء الدين على بن عثمان الشركمانى 
الماردينى وذكره بروكلمان فى « تاريخه 6 7/ »5١‏ وقد 
ذيّل الخطيب على كتابه ! التلخيص » يكتاب ! ذكر ما 
يتَّفقَ من أسماء المحدثين وأنسابهم ١‏ يوجد منه نسخة 
مصورة فى معهد المخطوطات عن نسخة خطية فى 
المسجد الأقصى بالقدس» كمافى 7 فهرس معهد 
المخطوطات المصورة » قسم التاريخ برقم ٠١57‏ ( ابن 
ناصر الدين الدمشقى ... /١‏ /59» 58 ). 

ذكره كوركيس عواد من بين أقدم المخطوطات وقال 
عله : 
تأليف: أبى بكر أحمد بن على بن ثابت» المعروف 
بالخطيب البغدادىء ت 537 4ه/ 1/١1ام.‏ 

الجزء الأول حتى المخامس» من نسخة فى الظاهرية » 
ضمن مجموع برقم 46 (1154) الورقة 218١١5‏ 
تاريخه حوالى ١155ه/‏ 78١1م.‏ راجع : يوسف العش 
.1911--51١‏ وعنه نسخة مصورة فى معهد 
المخطوطات ( فهرس الممخطوطات المصورة ؟ [القسم 
الثانى ] ص "41 » الرقم 579 ) ( أقدم المخطوطات 
العربية/ .)١1١1١2011١‏ 

وقال الأستاذ محمد عبد الغنى حسن : إنه من كتب 
ضبط الأعلام وتحقيق الأنساب» وهو ممخطوط ذكر منه 


تلخيص المجسطى 


تلخيص المخروطات فى الهندسة 


المستشرق بروكلمان ثلاث نسخ» وتوجد منه نسخة فى على حروف المعجم ثم رتب الأسساء في كل لقب على 


دار الكتب المصرية فى ٠٠‏ لاصفحة . 

وفى آخرها نقص . وموضيع الكتاب فى جملته لا 
يخرج عن كتاب ابن سعيد ١‏ المؤتلف والمختلف » من 
حيث تمبيز الأسماء التى تشابهت فى رسمهاء واختلفت 

( التراجم والسير/ 449 .)1٠١‏ 

( 2 ابن ناصر الدين الدمشقى وكتابه توضيح المشتبه  »‏ محمد 
نعيم عرقسوسى . مجلة البصائر /١‏ 51+ 48 » وأقدم المخطوطات 
العربية فى مكتبات العالم س كوركيس عواد/ 6111١1١١‏ 
والتراجم والسير- محمد عبد الغنى حسن / 49, )١1٠١‏ 
* تلخيص المجسطى: 

ممخطوط بدار الكتب المصرية. 

لأبى على الحسين بن عبد الله ابن سينا . 

أوله : ... المقالة الأولى من تلخبص كتاب بطليموس 
فى التعاليم وهو كتاب المجسسطى مما حرره الشيخ 
أبو على الحسين غبد الله بن سيئا قال... فقد حان لتا أن 
نورد جوامع كتاب بطليموس الكبير المعمول فى 
المجسطى وعلم الهيئة وأن نحتذى فى ذلك -صذو كلامه 
وغير أن نسلك فى ذلك طريقة غيز طريقته من الطرق 
التى ظهرت للممحدثين إلا فى أشياء يسيرة . 

؟/اده( ١55‏ لوحة مصورة عن مخطوطة بساريس 
4» “الاكه» ناقصة يعض الأشكال ) . 

( فهرس الممخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
00 
+ تلخيص مجمع الآداب فى معجم الألقاب: . 

ممخطوط بمكتبة المتحف العراقى 

الأرقام “اهلا غه"ا, هه" 

لكمال الدين عبد الرزاق بن أحمد بن محمد بن 
الفوطى البغدادى المتوفى سنة لالالاه/ "1733م . 

وهو كتاب فى تراجم الرجال رتب فيه المؤلف الألقاب 


حروف المعجم أيضًا. 
تتضمن هذه النسخة الميجلد الرابع من الكتاب تبدأ 
بمن لقبه عز الدين وهى نسخة مصورة بالفوتوستات عن 
نسخة الخزانة الظاهرية بدمشق التى كتبت بخط 
المؤلف . وضع المؤلشف أسماء الأعلام فى الصفحبة 
اليمنى وترجمتهم فى الصفحة اليسرى وجعل كل صفحة 
فى عدة حقول أفقية وعمودية . وقد تضمن هذا المجلد ما 
يزيد على 16٠١‏ ترجمة . قال الأستاذ كوركيس عواد فى 
مجلة سومر عند وصفه لهاء النسخة : إنها طبعت بالهند 
من قبل محمد عبد القسدوس القاسمى والصحيح أن 
القاسمى طبع جزءًا من المجمع وليس التلخيص . 
كتب الدكتور مصطفى جواد على الصفحة الأولى : 
(إن هذه النسخة حدث اختلال فى تجليدها فأبعدت 
أسماء عن تراجمها وتراجم عن أسمائها وقد رقمه صاحبه 
الأول على اختلاله واعتلاله لإيهام القارئ أن الكتاب 
صحيح التجليد سليم الترتيب ... وقد صححنا هذا الوهم 
دا ا و 
القياس "لاص 14174اسم ١٠4-1لاس‏ 


طبع بتحقيق الدكتور مصطفى جواد بدمشق سنة 
1957-57 ( معجم المؤلفين 0/ 27١6‏ فهرس 
الظاهرية 16 مجلة سومر /1١‏ اه-”كه 54 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتببة المتسحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر اللقشبئدى وظمياء محمد عباس / 23٠‏ 
نضنةة 
» تلخيص المحصل: 

انظر: محصل أفكبار المتقدمين والمتأخحرين من 
الحكماء والمتكلمين. 
ا 00 لد ( الفهرسيت 107 ): 
ا 0 


تلخيص مسند الفردوس 


تلخيص المقتاح 


مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

مرتب على سبعة مقالات. 

أوله: الحمد لله رب العالمين» والصلاة على سيد 
المرسلين ... إلخ . 

وآخره : وفيغ من إتمامه وتحريره فى شهور سنة ثلاث 
عشرة وخمسمائة هجرية . 


نسخة بقلم معتاد كتبها سنة "75511 محمود بن مسعود 
ومسطرتها 6 سطرا 1 “لاا سم 

[ أحمد الثالث 1"408_ف 957 ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة» جامعة الدول العربية» ج؟ 
العلوم ق؟ الرياضيات ‏ وضع فؤاد سيد. القاهرة /١95‏ لاثلا؛ 
8 
وتوجد أيضًا نسخة بدار الكتب المصرية ورد بيائها فى 
فهرس المخطوطات العلمية التى بالدار 2874/1 
1م 
* تلتخيص مسند الفردوس: 

مخطوط بالخزانة العمرية فى مكتبة المتحف 
العراقى . 

الرقم 777168 , 

لشهاب الدين أحمد ين محمد بن محمد بن على بن 
حجر الهيثمى المكى المتوفى سنة “ا/41ه/ 1857م. 

الأول : ( الحمد لله الحفيظ . المنفرد بالملك الأسما. 
الجامع المطلع على الضمائر... 

وهو تلخيص لمسند الفردوس لأبى منصور شهردار 
الديلمى الهمدانى المتوفى سنة 554 ه/ 1517 ١م‏ الذى 
جمع فيه أسانيد كتاب فردوس الأخبار لوالده أبى شجاع 
شيرويه بن شهردار الهمدانى المتوفى سنة 9 ٠6ه/‏ 
1١6‏ ام. 

نسخحة جيدة مذهبة الأول مؤطرة الصفحات كتبها 


بخط النسخ خليل بن إبراهيم بن ولى فى ١8‏ جمادى 
الآحر سنة 11+ ١ه/‏ 1371م. 

( مخطوطات الخزانة العمرية فى مكتبة المتحف العراقى- 
بغداد . مركز الخدمات والأبْخاث الثقافية ق5/ 79). 
# تلخيص المفتاح: 

للشيخ الإمام جلال الدين بن محمد بن عبد الرحمن 
القزوينى الشافعى المعروف بخطيب دمشقء المتوفى 
سنة 4 لالاه. 

لخص فيه القسم الشالث من كتاب 9 مفتاح العلوم ‏ 
الذى صنفه العلامة أبو يعقوب يوسف السّكاكى» وهو 
يتصل بعلم البلاغة» يقول فى مطلعه: 

الحمد لله على ما أنعم» وعلّم من البيان ما لم نعلم» 
والصلاة والسلام على سيدنا محمد خير من نطق 
بالصواب» وأفضل من أوتى الحكمة وفصل الخطاب» 
وعلى آله الأطهار» وصحابته الأتحيار. 

أما بعد: فلما كان علم البلاغة و توابعها من أجل 
العلوم قدرّاء وأدقّها سياء إذبه تعرف دقائق العربية 
وأسرارهاء وتكشف عن وجوه الإععجاز فى نظم القرآن 
أستارها» وكان القسم الثالث من مفتاح العلوم الذى 
صنفه الفاضل العلامة أبو يعقوب يوسف السكاكى أعظم 
ما صُنف فيه من الكتب المشهورة نفعًا لكونه أحسنها 
ترتيًا ؛ وأتمها تحريراء وأكثرها للأصول جمعاء ولكن كان 
غير معسول عن الحو والتطسويل ايده قابلاً 
للاختصارء ومفتقرًا إلى الإيضاح والتجري يد ألّفَت 
مختصرًا يتضمّن ما فيه من القواعد» ويشتمل على مأ 
يُحتاج إليه من الأمثلة والشواهد» ولم أل جهدًا فى تتحقيقه 
وتهذيبه» ورتبته ترتيًا أقرب تناولاً من ترتيبه» ولم أبالغ فى 
اختصار لفظه تقريبًا لتعاطيه» وطلبّا لتسهيل فهمه على 
طالبيه» وأضفت إلى ذلك فوائد عشرت فى بعض كنب 
القوم عليهاء وزوائد لم أظفر فى كلام أحدٍ بالتصريح 
بهاء ولا الإشارة إليها. وسمّيته : « تلخيص المفتاح » وأنا 


تلح المفتاح 


أسأل الله تعالى من فضله أن ينفع به كما نفع بأصله إنه 
ولي ذلك » وهو حسبى ونعم الوكيل ( كشف الظنون /١‏ 
“4 » وتلخيص المفتاح / 718 1315). 

وقد أورده حاجى خليفة تحت عنوان « تلخيص 
المفتاح فى المعانى والبيان » وقال عنه : وهو على مقدمة 
وثلاثة فنون: 

القن الأول: علم المعانى وفيه ثمانية أبواب : 

الأول : أحوال الإسناد . 

الثانى : أحوال المسند إليه . 

الثالث : أحوال المسند. 

الرابع : أحوال متعلقات الفعل . 

الخامس: القصر. 

السادس : الإنشاء . 

السابع : الفصل والوصل . 

الثامن : الإيجاز والإطئاب والمساوأة . 

والثانى: علم البيان وفيسه أقسام : التشبيه والاستعارة 


والكناية . 

والثالث : علم البديع . 

ثم صنف كتابّا آخر فى هذا الفن وسماه الإيضاح 
وجعله كالشرح عليه . 


وما كان هذا المتن مما يتلقى بحسن التلقى والقبول 
أقبل عليه معشر الأفاضل والفحول وأكبٌ على درسه 
وحفظه أولو المعقول والمنقول فصار كأصله محط حال 
تحريرات الرجال ومهبط أنوار الأفكار ومردحم آراء البال 
فكتبوا له شروحا . 

منها شرح الفاضل محمد بن مظفر الخلخالى 
(المتوفى سئة © 5 / خمس وأربعين وسبعمائة ) . 

أوله : الحمد لله الذى أسبغ على الإنسان نعمه ظاهرة 
وباطنة ... إلخ . 

ذكر أن المتن مشتمل على مباحث شريفة لا تكاد 
توجد فى غيره من الكتب ولم يكن له غير ما هو كالشرح 
له من كتابه الإيضاح فشرحه شرحا وافيا مشيرا إلى أجوبة 


ما اعترض به مؤلفه فيه وفى كتابه الإيضاح على صاحب 
المفتاح وسماه مفتاح تلخيص المفتاح فيفهم من عبارته 

وشرح الفاضل شمس الدين محمد بن عثمان بن 
محمد الزوزنى المتوفى سنة 7975 اثنتين وتسعين 
وسبعمائة . 

أوله : بالله أستعين وإليه أتضرع ... إلخ . 

وشرح العلامة سعد الدين مسعود بن عمر التفتازانى 
المتوفى سنة 47/ اثنتين وتسعين وسبعمائة شرحا عظيما 
ممزوجا وفرع من تأليفه فى صفر سنة 44 / ثمان وأربعين 
وسبعمائة ثم شرح شسرحا ثانيا ممزوجا مختصرا من الأول 
زاد فيه ونقص وفرغ منه بغجدوان سنة 1 سثك 
وخمسين وسبعمائة وقد اشتهر الشرح الأول بالمطول 
والشرح الغانى بالمختصر وهما أشهر شروحه وأكثرها 
تداولا لما فيهما من حسن السبك ولطف التعبير فإنهما 
تحرير نحرير أى نحرير. 

وعلى المطول حواش كثيرة. منها حاشية العلامة 
السيد الشريف على بن محمد الجرجانى المتوفى سنة 
7 ست عشسرة وثمانماثة أولها: الح ماد لله رب 
العالمين ... إلخ ذكر أنه قيد عليه حواشى ممجملة حين قرأ 
بعض الطلبة ثم سألوا تعليقها مفصلة ففعل بجاءت 
مشتملة على فوائد منها ما هو تتوضيح لمقاصده ومنها ما 
هو تنبيه على مزاله ... إلخ وهى على أوائله وفيها 
اعتراضات على الشارح وتحقيقات لطيفة ترتاح إليها آذان 
الأذهان . 

وحاشية المولى المحقق حسن بن محمد شاه الفنارى 
المتوفى سئة 885 ست وثمانين وثمائماثة وهى حاشية 
تامة مشحونة بالفوائد. 

وحاشية المولى الفاضل محمد بن فرامرز الشهير بملا 
خسرو المتوفى سنة 8/5 خمس وثمانين وثمانماثة وهى 
مفيدة مقبولة إلى قريب نصفه أجاب فيها عن اعتراضات 
القريمى . 


للا 


تلخيص المفسسستاح 


أولها: الحمد لله الذى هدانا إلى تلخيص المعانى 
بمفتاح البيان ... إلخ . وله على المتن شرح ذكره المجدى 
فى ترجمة الشقائق . 

وحاشية الفاضل المحقق أبى القساسم بن أبى بكر 
الليثى السمرقندى وهى تامة مقبولة فى غاية الدقة 
والتحقيق . أولها: الحمد لله الذى أنعمنا بتلخيص دقائق 
المعانى ... إلخ . 

وحاشية المحقق ميرزا جان حبيب الله الشيرازى 
المتوفى سنة 444 أربع وتسعين وتسعمائة وهى أيضًا 
مفيدة تامة لكئها قليلة الوجود. 

وحاشية شيخ الإسلام بهراة أحمد بن يحيى ين محمد 
الحفيد المتوفى شهيدا سنة 4*5 ست وتسعمائة وهى 
أيضًا تامة لكنها صغيرة الحجم . 

وحاشية الفاضل مصلح الدين محمد اللارى المتوفى 
سنة 91/4 تسع وسبعين وتسعمائة. وهى تعليقة على 
أوائله . 

وحاشية الشيخ عسلاء الدين على بن محمد 
الشاهرودى البسطامى الشهير بمصنّك المتوفى سنة 
١م‏ إحدى وسبعين وثمانمائة وهى حاشية مفيدة أولها: 
الحمد لله الذى وفقنا لتتبع الخواص ... إلخ ذكر أنه 
افتتحها بهراة فى شهور سنة ٠‏ “417 ثلاثين وثمائماثة وأتمها 
ببسطام فى شهور سئة 7" اثنتين وثلاثين. وذكر فى 
الشقائق أن المولى حسن جلبى حضر يوما فى مجلس 
الوزير محمود باشا وذكر تصانيف المولى مصنفك وقال 
قد رددت عليه فى كثير من المواضع ومع ذلك قد فضلته 
عليَ فى المنصب. وكان مصنفك من الحضار وقال له 
الوزير هل رأيت المولى مصنفك؟ قال. لا قال: هذا هو 
فخجل المولى حسن جلى خجالة عظيمة وقال له الوزير 
لا تخجل إن به صمما لا يسمع . 

ومنهبا حاشية المولى أحمد بن عبد الله القريمى 
المتوفى سئة خمسين وثمانماثة ( بعد سنة 857 اثتتين 
وستين وثمبانمائة ) وهى تامة سماها المعول أولها: 


الحمد لله الذى شرح صدوريتنّا برقم حقائق 
المعانى ... إلخ فرغ عنها فى شوال سئة 807 ست 
وحمسين وثمانمائة . 

وحاشية مولانا أحمد الطالشى أولها: الحمد لله الذى 
جعل العربية وسيلة ... إلخ . 

وحاشية شمس الدين محمد بن أحمد البساطى 
المتوفى سنة 847 اثنتين وأربعين وثمانمائة . 

وحاشية عز الدين محمد بن أبى بكر المعروف بابن 
جماعة المتوفى سنة تسع عشرة وثمانماثة له ثلاث حواش 
على المطول سماها المبين والمفصل أولها: الحمذ لله 
المتفرد بكمال قدرته . وله حاشية على عروس الأفراح . 

وحاشية الشيخ يحيى بن سيف ( يوسف ) السيرامى 
(المصرى الحنفى المتوفى سنة ”47 ثلاث وثلاثين 
وثمانمائة ) أولها: الحم لله الذى زين سماء 
البلاغة ... إلخ . قال هذا شرح كتبته على الطول يشتمل 
على دقائق وقواعد وضوابط جعلتها تحفة لفضلاء الدهر 
وفرغ عنها فى شهر صفر سنة 81٠‏ ثلاثين وثمانمائة . 

وحاشية المولى حسن بن عبد الصمدك السامسونى 
المتوفى سنة 84١‏ إحدى وتسعين وثمانمائة علقها على 
بحث الحقيقة والمجاز أولها: الحمد لله الذى علمنا 
خواص ترأكيبه ... إلخ . 

وبحاشية مولانا نظام الدين عثمان الخطابى المتوفى 
سنة 4١ ١‏ إحدى وتسعمائة وهى حاشية لطيفة . 

وعلى حاشية الشريف الجرجانى حواش منها حاشية 
لمولانا مصلح الدين مصطفى بن حسام الرومى أجاب 
فيها عن اعتراضات المولى خسرو على الشريف لكن 
أطال وأطنب . ومنها حاشية المولى يوسف بن حسين 
الكرماستى المتوفى سنة 405 ست وتسعمائة أولها: 
الحمد لله الذى علمنا خواص تراكيب كتابه ... إلخ 
وحاشية الشريف مرتضى المتأخخر ذكره أبو البقاء فى 
حاشيته على الوضعية . ' 

وعلى المختصر أيضًا حواش عديدة منها حاشية 


تلخيسص المفستاح 


مولانا نظام الدين عمان الخطايى المذكور آنفا وهى 
مشهورة متداولة لكنها على الأوائل فقط أولها: لك 5 
الحمد والمنة ... إلخ . 

وحاشية الفاضل عبد الله بن شهاب الدين اليزدى وهى 
حاشية مقبولة مفيدة أولها حمدا لمن خلق الإنسان وعلمه 
البيان ... إلخ ذكر فى آخمرها أنه فرغ عن تأليفها فى ذى 


الحجة سنة 457 أثنتين وستين وتسعمائة بالمدرسة 
المنصورية بشيراز وتوفى فى سنة م ادك وله حاشية 
على حاشية الخطابى. ٠‏ 


وحاشية على حاشية الخطابى أيضًا للفاضل ميرزا 
جان حبيب الله الشيرازى المتوفى سئة 445 أربع وتسعين 
وتسعمائة أولها الحمد لله . الذى جعل حمده عن مصاقع 
فصحاء نوع الإنسان ... إلخ ذكر فيها أنه لخص فرائد 
حاشية مولانا زاده . 

ومنها حاشية إبراهيم بن أحمد الشهير بابن الملا 
الحلبى سماها غاية سول الحريص من إيضاح شرح 
التلخيص مجلد . وله حاشية أخرى وهى صغرى سماها 
الروض ا من التحرير على شرح المختصر 
المَحَشّى . 

وحاشية المولى 070 المتوفى 
سنة 45 ست وتسعماثة . 

وحاشية حميد الدين بن أفضل الدين الحسينى . 
وحاشية شيخ الإسلام أحمد بن يحيى بن محمد الحفيد 
المتوفى سنة 4١5‏ سست عشرة وتسعمائة [4051] ذكر فى 
آخرها إنه فرغ فى شهور سئة 487 ست وثمانين 
وثمانمائة . 

وحاشية مصلح الدين مصطفى بن حسام الرومى . 

: وحاشية المولى محمد بن الخطيب . الشهير بتخطيب 
زاده الرومى المتوفى سنة 94١ ١‏ . 

وحاشية شهاب الدين أحمد بن قاسم العبادى 
الأزهرى المتوفى سنة 444 جمعها بعض تلامذته من 
خطه فى هوامش المختصر من غير حذف شىء ورمز إلى 


المنقول عنه بالحروف فإنه كتبه من فوائد حاشية الشريف 
الجرجانى وناصر الدين الطبلاوى والسيد عيسى الصفوى 
وابن جماعة فصارت حاشية عظيمة مفيدة إلى الغاية . 

ومن بقايا شروح التلخيص شرح العلامة أكمل الدين 
محمد بن محمود البابرتى المتوفى سنة 85لا ست 
وثمانين وسبعمائة وهو شرح بالقول أوله : الحمد لله الذى 
أفاض أنواع الحكم ... إلخ فرغ من تأليفه فى رمضان سنة 
أئنتين وسبعين وسبعمائة ونبه على ما ورد عليه من 
الاعتراضات وأشار إلى أجوبتها ويقال: إن له حاشية 
على المطول أيضًا . 

وشرح بهاء السدين أحمد بن على بن عبد الكافى 
السبكى المتوفى سنة “الال ثلاث وسبعين وسيعمائة شهاة 
عروس الأفراح وهو شرح ممزوج مبسوط كالأطول أوله : 
الحمد لله الذى فتق عن بديع المعانى ... إلخ . 

وشرح محب الدين محمد بن يوسف بن أحمد بن 
عبيد الدائم المعروف بناظر الجيش الحلبى المتوفى 
سنة86لا/ا ثمان وسبعين وسبعمائة . 
(التيرى) المتوفى سنة “1/47 ثلاث وتسعين وسبعمائة . 
يوسف بن إلياس القونوى الحنفى المتوفى سنة ٠/8/8‏ 
ثمان وثماتين وسيعمائة وسماه التخليص أوله الحمد لله 
الذى جعل العلماء لبديع لطقهة ... إلخ . 

وشرح محمد بن أحمد بن الموفق القيصرى فرغ عنه 
فى رمضان سنة !/١‏ إحدى وستين وسبعماتة . : 

وشرح الفاضل السيد عيد الله بن الحسن المعروف 
بنقره كار المتوفى سنة 70٠‏ . أؤله : الحمد لله الذى شهد 
الحوادث على أزليته ... إلخ . : 

وشرح العلامة الفاضل المحقق عصام الدين إبراهيم 
أبن عربشاه الأسفراينى المتوفى سنة 440 حمس وأربعين 
الحمد لله على كل نحال كما يستوعب مزايا الأفضال .. 


لضن 


تلخيسص المفستاجح 


وشرح محمد بن محمد بن محمد التبريزى سماه 
ددع 

نفائس التنصيص وهو شرح بقال أقول أوله: الحمد لله 
الذى خلق الإنسان... إلخ. وهو مؤخر عن السعد 
التفتازانى . 

وشرح مسمى بتوضيح فتوح الأرواح 5 أوله : الحمد لله 
الذى أبدع الإنسان ببديع قدرته ...إلخ وهو شرح كبير 
بالقول ذكر فيه أن جمال الدين أشار إلى تأليفه. 

وشرح أبياته للشيخ عبد الرحيم بن أحمد العبادى 
العباسى المتوفى سنة 977 ثلاث وستين وتسعمائة سمأة 
معاهد التنصيص على شسواهد التشخيص أوله : الحمد لله 
الذى اطلع فى سماء البيان أهلة المعاتى ... إلخ ذكر فيه 
معانى الأبيات وتراجم قائليها ووضع فى كل فن ما يتاسبه 
من نظائره الأدبية ومزج فيه الجد بالهسزل وأهداه إلى أبى 
البقا محمد بن يحبى بن الجيهان ثم لخصه واقتصر على 


سنة ثصانين وتسعمائة 4841 أربع وثمانين وتسعمائة] 


«سماه التتخصيص فى شرح شواهد التلخيص »2 . 

وللتلخيص مختصسرات منها تلخيص التلخيص 
لشهاب الدين أحمد بن محمد المعروف بالصاحب 
المتوفئ سدة 84/ ثمان وثمانين وسبعصائة سماه لطيف 
التوقاتى المتوفى شهيدا سلة 4٠٠‏ تسعمائة. 

وتلنخييص التلخيص.لسزين الدين أبى محمد عبد 
الرحمن بن أبى بكر المعسروف بالعينى المتوفى سنة 8141 
ثلاث وتسعين وثمانمائة سماه تحفة المعانى لعلم 
المعانى . وتلخييص التلخيص لعز الدين محمد بن أبى 
بكر المعروف بابن جماصة المتوفى سنة 814 تسع عشرة 
وثمانماثة . وتلخيص التلخيص للمولى برويز الرومى 
المتوفى سنة 487 سبع وثمانين وتسعمائة أوله: الحمد 
لله ررب العالمين ... لخ . وله شرح على ما اختضره . 


وتلخيص التلخيص لنور الدين حمزة بن طورعود . 
أوله : الحمد لمن علم الإنسان ما احتواه القرآن... إلخ. 
ذكر أنه ألفه فى طريق الحجج سنة 457 اثنتين وستين 
وتسعمائة ورتب على مقدمة وثلاثة مسالك وخاتمة 
وسماه المسالك ثم شرحه شرحا ممزوجا وسماه الهوادى . 
أوله : الحمد لله الذى علق قلائد الألفاظ ... إلخ . 

وتلخيص التللخيص المسمى بأقصى الأمانى فى علم 
البيان والبديع والمعانى لبعض شراح المطول أوله: 
الحمد لله الذى نوّر بصائر من اصطفاه ... إلخ رتب على 
مقدمة وثلاثة فنون ثم شرحه وسماه فت منزل المثانى . 
أوله: الحمد لله الذى شرح صدورنا ... إلخ سلك فيه 
مسلك الإيجاز. 

وتلخيص التلخيص المسمى بأنبوب البلاغة أوله: 
الحمذ لله الذى خلق الإنسان علمه البيان ... إلخ للعالم 
خضر بن محمد الأماسى المفتى بأماسية فى عصرنا ألفه 
سنة ٠١79‏ ستين وألف وجعل تاريخه اسمه بألف ثم 
شرحه وسماه إفاضة الأنبوب [ الإفاضة لأنيوب البلاغة ] 
وهو شرح ممزوج أوله: الحمد لله الذى نزّل القرآن على 
نبى أميئّ عربى اللسان ... إلخ . 

وللتلخيص منظومات منها نظم زين الدين أبى العز 
ماهر بن حسن بن حبيب الحلبى المتوفى سنة 8١4‏ 
ثمان وثمانمائة وسماه التخليص ١‏ التخليص فى نظم 
التلشخيص » وهو ألفان وخمسماثة بيت . ونظم شهاب 
الدين أحمد بن عبد الله القلجى الذى ولد سئة 4 47 تسع 
وعشرين وثمانماثة 1 7 ونظم زين الدين عبد الرحمن 
أبن العينى المذكور أنفا. ونظم الشيخ جلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سئة 41١‏ 
إحدى عشرة وتسعسائة سماه مفتاح التلخيص [ عقود 
الجمان فى المعانى والبيان ]ثم شرح هذا المنظوم وسماه 
عقود الجمان [ حل عقود الجمان ] وله نكت على 
التلخيص وتخريج أبياته مروية بالإسناد مع ذكر القصيدة 
عليها . 


تلخي المفستاح 


ونظم الشيخ أبى النجا بن خلف المعرى الذى ولد 
سنة 844 تسع وأربعين وثمانماثة . 

ومن المكتوبات عليه ترجمة المطول بالتركية للشيخ 
محمد بن محمد الشهير بآلتى برمق المتوفى سنة ٠١77‏ 
ثلاث وثلاثين وألف ‏ 

( كشف الظنون /١‏ 507/7 579 . انظر أيضًا هدية 
العارفين /١‏ 7214). 

قالت المؤلفة: يوجد عدد من مخطوطات تلخيص 
المفتاح فى أماكن مختلغة . وفيما يلى يان بها كما وردت 
فيما لدىّ من مراجع : 

: مكتبة المتحف العراقى‎ - ١ 

المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتتحف العراقى- 
أسامة ناصر النقشبندى/ .١١7/‏ نسختان : 
النسخة الأولى : رقم 88١‏ النسخة الغانية: رقم 
ايه 

: مكتية الأوقاف العامة فى الموصل‎ - ١ 

فهرس مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل ‏ سالم 
عبد الرزاق أحمد // 8 الرقم ( مجموع و -ه910) 
القسمالثالث. 

- مكتبة الأمبروزيانا: 

فهرس الممخطوطات العربية فى الامبروزيانا بميلانوه 
معهد المخطوطات العربية ‏ وضعه د. صلاح الدين 
المنجد. ج؟ ق١ء‏ القاهرة .994/١97٠‏ نسخة متأخرة 
الكتاب طبع سنة 171/0 بدار الطباعة العامرة. نسخة فى 
مجموع رقم 243 (1. 

4 - المكتبة الشعبية بصوفية فى بلغاريا: فهرس 
المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة الشعبية 
بصوفيا فى بلغاريا ؟/ 150-185 . توجد بها اثنتا عشرة 

© - مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض/ 11١‏ . 


فهرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 
المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية. العدد الثانى» السنة الثانية 14:8١هم‏ 
14م/ 56ل 

رقم الحفظ : 45ا-ف. نوع الخط: تعليق . تاريخ 
النسخ 4 557اه/ 1804م. 

القرن 1ه / 154م. مكان النسخ: تسركييا 

نسخة جيدة وكاملة مليقة بالشروح والحواشى 
والتعليقات والنقول من مصادر أخرى مشابهة . ويظهر 
أنها كانت نسخة مدرسية . 

5 - دار الكتب القطرية / 95. 

المتتخب من ممخطوطات دار الكتب القطرية. مركز 
الخدمات والأبحاث الثقافية ق". 

انظر: غاية البيان فى تحرير المعانى والببان» 
والمسالك» ومفتاح العلوم . ْ 
* تلخيص المفتاح: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الحساب : 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

الرقم: 51754 . 

لغياث الدين جمشيد بن مسعود بن محمود الطبيب 
الكاشانى ( القاشى ) المتوفى سنة 9١4ه/‏ 1611م 
(فى الأعلام ؟/ 1176 وفاته سنة 417ه/ 1576م). 

الأول : ( الحمد لله رب العالمين ... الحمد لله الواحد 
الأأحد الفرد ...) وهو شرح لكتابه مفتاح الحساب الذى 
جعله فى خمسة مقالات ووضعه لألغ بيك» وجعله 
المؤلف فى ثلاثين فصلا . 

نسخة جيدة كتبها رسم بن محمد رسمى بن:على 
الساسمى سنة 6 45ه/ 59/8١م.‏ 

الرقم: 7774. 


75 اص /11 كاهة,؟1 سم /ااس 


تلخيص من كتاب الكو كب الثاقب 


( كشف الظئون ؟/ 171١‏ معجم المؤلفين */ ١28‏ طوقان 
7 

( مخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتية المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / 48 » 
0 
كما يوجد مخطوط بدار الكتب المصرية جاء بيانه 
كمايلى: ٍ 

أوله : ... أما بعد فإنْ جمشيل بن مسعود بن محمود 
الطبيب الكاشانى الملقب بغياث ... يقول لما فرغت من 
تحرير كتابى المسمى بمفتاح الحساب فانتخبت منه هذا 
المختصر فيما لا بد منه للمبتدين 1 للمبتدثين ] وسميته 
تلخيص المفتاح وجعلته مشتملا على ثلاثين فصلا ... 

الفصل الأول : فى صور الأعداد ومراتبها . 

الفصل الثانى : فى صور التضعيف . 

الفصل الثالث: فى التضعيف . 


الفصل الرابع والعشرون: فى مساحة الدايرة 
[الدائرة]. 

الفصل الخامس والعشرون : فى مساحة السطوح . 

الفصل السادس والعشرون: فى مساحة الأجسام . 

أخر مايوجد: ... فإن كانت قاعدة الاسطوانة 
والمخروط دايرة [ دائرة ] سميا مستديرين والخط الواصل 
بمن 000 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
ا 
* تلخيص من كتاب الكوكب الثاقب: 

والكوكب الثاقب لعبد القادر بن على بن يوسف 
الفاسى» المتوفى سنة 91١‏ ١1ه.‏ 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : « الحمد لله ذكر ملوك بنى أمية وابتداء دولتهم » 
وذلك أنه لما قتل عثمان بن عفان رضى الله عنه 
والمصحف الكريم فى حجر ... ؟. . 


وآخره: « قال ابن الخطيب: وانقرضت الدولة 
العباسية من بغداد ... فسبحان من لا ينقضى شأنه» ولا 
ينقطع إحسانه . أنتهى جميع ذلك ملخصًا من الكوكب 

الثاقب للشيخ سيدى عبد القادر الفاسى رحمه الله ». 
نسخة كتبت بخط مغسربى» فى ورقتين » ضمن 

مجموعة من صفحة 4-١‏ » ومسطرتها 47 سطرًا . 
[ الرباط 484 د ] 10205500 
( فهرسث المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية 

التاريخء ج؟ ق ؟ . القاهرة ١٠11*9ه‏ ٠/191ام/‏ 04 

+ تلخيص النزهة المبهجة فى تشحيذ الأذهان وتعديل الأمزجة: 
لداود بن عمر الأنطاكى المتوفى سنة م١١‏ ١ه‏ . 
مخطوط بمعهد الممخطوطات العربية . 
أوله : الحمذ لله رب العالمين ... أما بعد فهذه رسالة 

النزهة فى الطب لداود الحكيم رحمه الله... الاب 

السادس فى الأمراض الباطئة الخاصة بعضو عضو من 

الرأس إلى القدم . 
وآخره: هذا آخر ما أردنا تلخيصه من النزهة المبهجة 

فى تشحيذ الآذان وتعديل الأمزجة ... ومن أراد زيادة فعليه 

بتذكرتناء فقد بسطنا فيها الكلام على الطب وما يتعلق به 

من العلوم . 
نسخة بقلم نسخىء كتبها محمد رفيق بن يونس 

أفندى العمرى سنة 1144١ه‏ وبأولها فهرس بموضوعات 

الكتاب . 

١٠١‏ ورقة»ء لا ١‏ سطرًا 1١١6‏ سم. 

1 مكتبة الأوقاف ‏ الموصل 8/ ]1 10218560. 

( فهرست المخطوطات المصورة؛ معهد المخطوطات 
العربية» ج؟ العلوم ق؟ الطب . الكتاب الثانى . القاهرة 98 11.هف 

ل 4 
قالت المؤلفة : كتاب النزهة المبهجة فى تشحيذ 

الأذهان وتعديل الأمزجة لداود ين عمر الأنطاكى مطبوع 


تلخيص نور الأحداق 


التلخيص والتذييل 


بهامش كتداب تذكرة أولى الألباب للمؤلف نفسهء طبع 
شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابى الحلبى» الطبعة 
الأحيرة 19/١‏ ه 1407م وهى النسخة التى عندى . 

* تلخيص نور الأحداق: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك . 

. تلبخيص نور الأحداق: مجهول الملخّص‎ - ١ 
. الممخطوط محفوظ بدار الكتب المصرية‎ 

أول المقدمة: ... وبعد فهذه جداول نفيسة لخصتها 
من نور الأحداق لمعرفة أعمال الفلك فى ساير [ سائر ] 
الآفاق للشيخ زين الدين أبى بكر بن مشرف بحذف 
جداول ما بين الجيبين أو يستغنى عنها بالجيب الأعظم 
وحذفت أيّا من العروض ومن الأصل وغير ذلك لعدم 

آخر المقدمة : ... فاعرف بارتفاع السمت بذلك البعد 
والله... أعلم... كاتب هسذه السرسالة... يوسف 
الجودرى ... سئة /ا61١١‏ . 

"١‏ - تلخيص نور اللأحداق: مقدمة مرتبة على 1 بابا 
وجداول لسودون البشتكى المسؤذن . المخطوط محفوظ 
بدار الكتب المصرية . 

أول المقدمة: ... قال الشيخ سودون البشتكى 
المعروف بالمؤذن... أما بعد فه ذه ترجمة ترجمتها على 
الجدول الذى حسسبه أبو يكر إسماعيل الشهير 
بابن المشرف وسماه بجدول فضل الداير [ الدائر ] بعد أن 
صححته بالحساب وتركت الجدول الذى للأصل وفضل 
الجيبين فإنى رأيت لا يحتساج إلى ذلك فجدول فضل 
الداير يغنى عن ذلك لأن الأصل يحمل من جدول فضل 
الداير بطريقة سأذكرها فى موضعها وكذلك فضل ما بين 


مقدمة فى معرفة إعداده الذى يحتاج إليه . . 
الباب الأول :: فى معرفة العرض من الميل والغاية . 
الباب الثانى : فى معرفة الأصل . 


الباب الشالث: فى معرفة فضل جيب الغايية على 


الباب الحادى عشر: فى معرفة الارتفاع من فضل 
الداير إذا كان معلوما . 

الباب الثانى عشر: فى معرفة السمت من الازتفاع . 

الباب الثالث عشر: فى معرفة سمت القبلة . 

آخره: ... وأخذنا مسا بازايه فى باطن الجدول معدلا 
فكان نج ج وهو تمام سمت القبلة طرحناه من ص فبقى 
لونز وهو سمث القبلة لمدينئة مصر. تمت الرسالة 
والمجداول المشار إليها هى المقدمة لذلك الكتاب ... 

( فهرس المسخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
ف 
* التلخيص والتذييل: 

يقول الأستاذ محمد عبد الغنئ حسن : 

كثيرًا ما نصادف فى ميدان التراجم الإسلامية كتبًا كثيرة 
تلخص كتبا سابقة أو تهذبها أو تذيّل عليها امتدادًا 
لعصر» أو استكمالاً لزمن» أو استدراكًا لفوات . 

فشرى كتابًا مثل ١‏ وفيات الأعيان » لابن خلكان 
يختصره جماعة من الرجال منهم ابنه موسى » وأبن حبيب 
الحلبي المتوفى سئة 4/الاه. ونرى كتاب ابن عساكر فى 
تاريخ دمشق وتراجم أعيانها يختصره ابن منظور الأفريقي . 
صاحب « لسان العرب » المتوفى سنة ١١لاهء‏ ونرى 
الإمام الذهبى المؤرخ المتوفى سنة /4/اه يختصر كتاب 
« إنباه الرواة » على أنباه النحاة » للقفطي المتوفى منة 
41ه» ونري كتاب « رفع الإصرء عن قضاة مصر » لابن 
حجر العسقلانى المتوفى سننة ١10ه‏ يختصيره جمال 
البدين بن شاهين فى كتاب اسمه ١‏ النجوم الزاهرة» 
بتلخيص أخبار قضاة مصر والقاهرة » وهنو ممخطوط فى 
برلين» ومفهوم بالطبع أنه غير كتاب ١‏ النجوم الزاهرة » 
لابن تغري بردى المؤرخ المصرى المتوفى سنة 4 /ام/ه. 

وقد يتولي المؤلشف نفسه تلخيص كتابه. كما صنع 


التلتخيص والتذييل 


التلفيف 


ابن تغرى بردى» فقد قام هو نفسه بتلخيص كتابه: 
(التجوم الزاهرة » وأسماه ( الكواكب الباهرة؛ من النجوم 
الزاهرة » ولا يعرف مكان ورجود هذا المخطوط». وكما 
صنع ابن تغرى بردى أيشّا فى كتابه الواسع فى التراجم 
الموسوم باسم «المنهل الصافى» والمستوفى بعد الوافى » 
فقد اختصره فى كتاب سماه: « الدليل الشافى» على 
المنهل الصافى». وكما صنع برهان الدين البقاعى 
المؤرخ المتوفى سنة 880 ه فى كتابه : ( عنوان الزمان» 
فى تراجم الشيوخ والأقران » الذى جمع فيه تراجم شيوخه 
وأساتذته وتلاميذه ومعاصريه من العلماءء فقد اختصره 
هو بنفسه فى كتاب أسماه ١‏ عنوان العنوان ؛. 

وقد يكون الدافع إلى تلخيص كتب التراجم والسير 
جعلها أيسر فى التناول وأقرب إلى التداول» فإن كثيرًا من 
الناس يفرون من المطولات إلى المختصرات. ويلجأون 
من المبسوطات إلى الملخصات . وقد يكون هنا من 
الدوافع » غير الاختصار » التهذيب أو حذف الأسانيد» 
أو حذف ما لا حاجة إلى ذكره من أحوال الأشخاص» 
كما صنع المؤرخ الكبير عز الدين بن الأثير " مه 2 
حين هذب كتاب « الأنساب » للسمعسانى وسماه 
«اللباب» فى تهنذيب الأنساب » ومن كتنب التراجم 
والأدب التى هذبت بحذف الإسناد كتاب ١‏ الأغانىي 0 7 
الفرج الأصبهانى المثوفى سنة 65"اه» فقد هدّبه ابن 
واصل وجرّده من الأسانيد والعئعنات الكثيرةء وهو من 
رجال القرن السابع الهجرى . وهذَّبه ابن مكرم أو ابن 
منظور المتوفى سئة ١1لاه‏ فى كتابه ( مختار الأغانى ) 
وأخينرًا هذبه المرحوم الشيخ محمد الخضرى من أشل 
زمائنا» وحذف أسانيده وعنعناته الكثيرة» وأبقى فيه أخبار 
الشعراء المترجّمين وأشعارهم بغير إسناد . 
' والحق أن مسألة ذكر السند إذا كانت واجبة فى كتب 
الحديث والمحدثين » و إذا كان بعض المؤرحين كالإمام 
الطبرى المؤرخ المحدث المفسر ! توفى سنة ٠١‏ ه » 
قد استعملها فى تاريخه الكبير ججريًا على طريقة أهل 
الحديث الذين كأن هو واحدًا منهم: فإنها فى كتب 


مض 


الأدب لا داعى لهاء وهى فى تراجم الأدباء والشعراء 
وطبقاتهم لا تدعو إليها ضرورة مقتضية» ولا حاجة 
ملحة. 

( التراجم والسير محمد عبد الغنى حسن / 11لا 2 
+ تلطيف المزاج من شعر ابن ححجاج: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الأدب . 

مخطوط بمعهد الممخطوطات العربية. 

اختيار جمال الدين مسحمد الشهير بابن نباتة المصرى 
المتوفى سنة 535لاه. 

أوله : قال ... ابن نباتة المصرى : الحمد لله على جد 
الزمان وهزله وبعد: فإنى رأيت نتائج أفكار الشعراء ذرية 
بعضها من بعض إلا أشعار الأديب الفريد أبى عبد الله بن 
الحجاج فإنها أمة غريبة تُبعث وحدها... فاخترت أنا 
أيضًا على مقدار علمى ومعيار فهمى ... 

وآخره : 

هذى ثلاث لغلات 

صحيحسسة سلسويه 


نجز المختار المنوجود من شغر ابن حجاج رحمه الله 


... هكذًا قال مختصره .. . رحمه الله فيما وجد فى نسخة 
عليها خطّه ومنه علقت هذه النسخة السعيدة . 

نسخة جيدة بقلم نسخى جميل : 

. سطرًا حجم متوسط‎ ١7 ورقة‎ ١١1 


( فهرست المخطوطات المصورة» المنظمة العربية للتربية 
والثقافة والعلوم. الأدب ج١‏ ق١‏ القاهرة /١91/4‏ 23014 709). 
#التلفيف: 

من المصطلحات البلاغية . 

قال المصرى: : هو أن يقصد المتكلم التعبير عن 
معنى خخطر له أو سثل عنه فيلف معه معنى آخر يلازم 
كلمة المعنى الذى سكل عنه » ( تحرير التحبير / 45 7) كقوله 
تعالى مخبرًا عن موسى عليه السلام وقد قال سبحانه له: 
« وما تلك بيمينك يا موسى * قال هى عصاى أتوكاأ 


تلفيق الحديث ( علم -) 


تلقى الجلب وبيع حاضر لباد 


عليها وأَمُشُ بها على غنمى وَلِيَ فيها مآربُ أخرى» 
[3طه: 177 18 ] وكقول الرسول يل وقد سل عن البحر 
فى حديث أوله : ١‏ هو الطهور ماؤه؛ الحل ميتته ». 

( معجم المصطلحات البلاغية ‏ د. أحمد مطلوب /١‏ 
حا 
* تلفيق الحديث ( علم): 

أورده كل من حاجى خخليفة والقنوجى تحت هذا 
العتوان» وأورده طاش كبرى زاده بلفظ ١‏ الأحاديث » وقال 
كل منهم : 

هو علم يبحث فيه عن التوفيق بين الأحاديث المتنافية 
ظاهرًا إما بتتخصيص العام تارة» أو بتقبيد المطلق أخرى » 
أو بالحمل على تعدد الحادثة إلى غير ذلك من وجوه 
التأويل . وكثيرًا ما يورده شراح الأحاديث أثناء شروحهم 
إلا أن بيعضًا من العلماء قد اعتنى بذلك فدونوة على 
حدة. ذكره أبو الخير من فروع علم الحديث. 
والتصانيف فى هذا الفن قليلة . 

( مفتاح السعادة ومصياح السيادة لأحمد بن مصطفى الشهير 
بطاش كبرى زاده ؟/ 47" 44 ء وكشف الظنون لحاجى خليفة 
/١‏ 480 وأبجد العلوم لصدّيق بن حسن القنوجئ ‏ أعده للطبع 
ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج؟ ق /١‏ 11417) . 
* تلقّى الجلب وبيع حاضر لباد: 

من المنهيات : 

نهى رسول الله ول أن يستقبل الرجلٌ الرفاقٌ معهم 
الببوع حتى يقدموا السوق . البخارى : كتاب البيوع» باب 
165 58» الا. وكتاب الإجارة» باب ١ء ١5‏ وكثاب 
الشروط » باب .١١‏ ومسلم : كتاب البيوع » حديث »2١١‏ 
171-115 19. وأبو داود: كتاب البيوع: باب 
47 55 . والترمذى: كتاب الببوع باب؟1 . والنسائى: 
كتاب البيسوع. باب ١.16‏ واين ماجه: كتاب 
التجارات» باب ١15‏ . وكتاب »١18‏ باب 7. ومالك: 
كتاب الببوع» حديث 4 . ومسند زيد: حديث 51١‏ 
وأحمد: الأول» ص 58 *, 47٠‏ . والشانى» ص 37١‏ 


7 475 . والشرايع» ص .7١4‏ والخامس» ص 21١‏ 
والطيالسى: حديث ١؟191.‏ 

فهذا فى بدء الأمر» لما قدم رسول الله كَل المدينة» 
وهى خالية من المرافق والمعاش» فأحب أن تكون عامرة 
لأنها دار الهجرة» حتى تطمئن نفوس من يهاجرء فنهاهم 
عن استقبال الأعراب وتلقى الركبان. كى يدشخلوا السوق» 
فهناك يكون بيعهمء كى يعم الجميع نفع الجلب الذى 
جاءوا بهء وترخص الأسعار. 

ونهى أن يبيع حاضر لبادٍ » البخارى : كتاب البيوع » 
ياب 8هى 6358 58 الا. وكتاب الإجارةء باب ,1١5‏ 
وكتاب الشروط » ياب 8 ومسلم : كتاب التكاح, حديثك 
65 7 . وكتاب البيوع» حديث ١1١‏ ا 2ت 
7" وأبو داود : كتاب البيوع » باب 40 . والترمذى: كتاب 
البيوع» باب 17 » والنسائى : كناب البيوع» باب ١15‏ 
..١ 89‏ واأبن ماجه: كتاب التجارات» باب 186. 
ومالك: كتاب البيوع»؛ حديث 47 . وأحمد: الأول»ء ص 
51ل 14 548". والشانى ص ؟5» "107 778 
157 . والرابع» ص 7١4‏ والخامس ص 1١‏ . 

« ونهى أن يبيع حاضر لبادٍ ؛ حتى يقدم البادى وهو لا 
يعلم سعر البلد فيسهل فى بيعه؛ فنهى الحاضر أن يبيع 
له على الاستقصاء ؛ كى يرزق الناس بعضهم من بعض . 

وهذا فى بدء الأمر؛ حتى عمرت الأسواق» وكثر 
الجلب» واتسع الناس» واستقرت دار الهجرة وألفة 
الناس. 

وكان ينهى عن قطع أشجارهاء وعن الاصطياد فيها 
(البخارى : فضبائل المدينة» باب 2١‏ 5. والاعتصام» 
باب 5 . وأبو داود: مناسك» باب 10. ومسلم: كتاب 
الحج. حديث 528 5204 24577 455: 5غ 
الاق مهلاق 4 . وكتاب العتق 6 حديث ١5؟.‏ 
ومالك: كتاب الدعاء للمديئة وأهلهاء حديث 1١١‏ 
0 . وأحمد: الأول ص 18١ 011١9‏ . والثسانى : ص 
4و /الى؛ . والفالث: ص ”7؟؛ 199 8"؟؟. 
والخامس : ص /19ا"ل ولالل 6غ 


ل 


تلقى الركبان 


تلقيح العقول 


كل ذلك توخيا لنزاهة المدينة وسعتهاء كى يرغب 
الناس فى توطنهاء فلما توسعوا سقط هذا النهى عامته . 

وروى عن رسول الله وقد قال: ( لا يبع حاضر لباد» 
ودعوا الناس يرزق الله بعضهم من بعض ) مسلم: كتاب 
البيوع» حديث ٠١‏ وأبو داود: كتاب البيوع؛ باب 40 . 
والعرمذى: كتاب البيوع » باب .١7‏ والنسائى: كتاب 
البيوع» باب /؟1١‏ . وابن ماجه: كتاب التتجارات ياب 
6 . وأحمد: الفالث. ص ٠7‏ الكل تل 
1 

( المنهيات لأبى عبد الله محمد بن على الحكيم الترمذي- 
دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت / ٠6١1-؟69١).‏ 


* تلقى الركبان: 

انظر: تلقى الجلب وبيع حاضر لبادٍ. 
» تلقيح العقول: 

( فى الأمثال والحكم ) . 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الأدب . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) 
بدمشق . 

الرقم 5794 . 

لبرية بن أبى البشر ( عند بروكلمان وفى النسخة الأولى 
« ابن أبى اليسر ؛ ) الرياضى المتوفى سنة 4١‏ لاه/ 
7م وهو يضم مايتمثل به من شعر ونثر. 

أوله : « الحمد لله السذى أنعم على الإنسان من بين 
جميع الحيوان بفضيلة البيان وجعل التمييز فى 
الأذهان ... 

أما بعد أسعد الله الدنيا يدوام عز أمير المؤمنين ... 
فلما سافر عبد أمير المؤمنين إلى العراق ورأى أدباءه 
وكتّابه لا يتكلمون فى معنى من المعانى حتى يقدموا قبل 
كلامهم مشلا مشهورا أو بينّا مذكورًا يبين عما يريد من 
الكلام فيه استحسن ذلك منهم ... إلى تأليف كاب 
جامع فيه 1. 


آخمره: « ... فَإِنْ رأى أمير المؤمنين أدام الله عزه أن 
يشرف عبده ويواصل نعمه عليه بقبول تحفته وهديته فإنها 


'ولده المخلد بمناقب أمير المؤمنين فعل منعم على عبده 


وضيفه إن شاء الله تعالى . 
قم كتاب تلقيح العقول ...1 . 
نسخة مكتوبة فى سنة 1517١ه‏ والناسخ هو محمد 
أبن أحمد بن إبراهيم الأكرمى الشامى الحنفى . عناويثها 
بالحمرة . 
أبوابها 157 بابّا ولكن تنقص الأبواب من ( 54 
*17) وثمة نقص آخخر بين الورقة ٠١‏ والورقة ١١‏ وهى 
الورقة الأحيرة وكتبت بخط مغاير. 
اق ٠٠س‏ 56 سم 
وتوجد نسخة ثانية . 
الرقم ”47377 . 
أولها كالنسخةالأولى . 
والكدرها :© الامدوا حرو 
يا موقف البين جمر الشوق ف ىكيدى 
ضم الحشا ودموعى بحرهن ظمسا 
النسخة ناقصة تنتهى إلى الباب المئة» أتت الرطوبة 
على أسفلها دون أن تضر بكلماتها . 
قرأ هذه النسخة الأستاذ أحمد عبيد وعلّق عليها بقلم 
رصاصى حديث» وتدل تعليقاته على سوء ضبط النسخة 
وتصحيفاتها . 
ةق 4س 
(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية /١‏ 2118 115 ). 
وتوجد نسخة بمعهد الممخطوطات العربية بالقاهرة 
منقولة عن نسخة الظاهرية الثانية ولكن وقعت أخطاء فى 
بيت الشعر الذى سقناه أعلاه. وجاء بها ما يلى : 
نسخة كتبت بقلم نسخى وبها آثار رطوبة. تملكها 
مسحمد قناوى ومحمد بن محمد الهريدى الحلبى . 
١؛ورقة‏ ؟9اسطر. ' 


6و»اا اسم 


لمآ 


تلقيح العين فى اللغة 


التلقين فى النحو 


500( سوريا الظاهرية_ 1771 عام ). 

( فهرست الممخطوطات المصورة 7١5 2708 /١‏ ). 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الأذب وضعه 
رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد السواس /١‏ 17*8. 395 
وفهرست الممخطوطات المصورة؛ المنظمة العربية للتربية والثقافة 
والعلوم . الأدب ج١‏ ق 7. القاهرة 191/4/ 5073708 . انظر 
أيضًا كشف الظنون /١‏ 541 ). 
* تلقيح العين فى اللغة: 

تلقيح العين فى اللغة: لأبْى غالب تمام ( بن غالب ) 
ابن عمر القرطبى اللغوى المتوفى سنة *"1؟ ست وثلاثين 
وأربعمائة وهو كتاب لم يؤلف مثله اخختصارا وإكثارا. 

(كشف١/١8غ).‏ 
* تلقيح فهوم الأثرة فى التاريخ والسيرة: 

تلقيح فهوم الأثرة فى التاريخ والسيرة : لأببى الفرج 
عبد الرحمن بن على بن الجوزى البغدادى ( وهو 
محدث» مؤرخ» مفسرء فقيه» أديب» ولد يبغداد سنة 
٠ه‏ تقريبا وتوفى بها سئة /04141ه ) وهو كتاب على 
أسلوب المعارف لابن قتيبة. أوله: الحمد لله على 
إحسانه وأفضساله... إلخ بِيّن أصناف الصحايبة 
والصحابيات وكبار التابعين بذكر أسمائهم وذكر فى أوله 
الأنبياء والسّير إجمالا ( كشف 44١ :48٠ /١‏ » والشاريخ 
والجغرافية/ .)1١١‏ 

ويوجد مخطوط بمعهد المخطوطات العربية ورد 
بعنوان ‏ تلقيح فهوم أهل الأثر فى عيون التاريخ والسير ) 
وجاء بيانه كما يلى: ' 

لأبى الفسرج عبد الرحمن بن على بن محمد بن 
الجوزى» المتوفى سنة /0891ه. 

ناقص من أولهء وأول الموجود منه: ( ذكر عدد 
الأنبياء والمرسلين ...» . 

وآتمره: « ... والزاهد الحسن بن مسلم الفارسى ... 
آخر كتاب تلقيح فهوم أهل الأثر ... ؟. 

نسخة كتبت بخط مغربىء كتبها يوسف القالى 


بدمشق» سنة #اهء وبها تمزيق وطمس . 

[الرباط 778 ك ] 1850 

(كشف الظدون لحاجى خليفة »14٠ /١‏ والشاريخ 
والجغرافية فى العصور الوسطى ‏ عمر رضا كحالة / 23١1‏ 
وفهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية: 
التاريخ» جلاق؟ . القاهرة ٠176ه-:1997م/‏ 2)177 ' 
* تلقيح فهوم أهل الأثر فى عيون التاريخ والسير: 

انظر: تلقبح فهوم الأثرة فى التاريخ والسيرة . 
التلقين: 

التلقين فى الحديث : أن يلقن الشىء فيحدث به من 
غير أن يعلم أنه من حديثه . 

( معجم مصطلحات توثيق الحديث-د. على زوين / ؟7). 
« التلقين فى الفروع: 

التلقين فى الفروع ... للقاضى عبد الوهاب ( بن على 
البغدادى ) المالكى المتوفى سنة 477 اثنتين وعشرين 
وأربعمائة ( قال القاضى ابن شهبة مختصر وشرحه ولم 
يتمه . انتهى ) وعليه شرح لداود بن عمر الشاذلى المتوفى 
سنة 17/ اثنتيسن وثلاثين وسبعمائة [7*0 ] ( قلت قال 
السيوطى فى طبقات النحاة صِنّف مختصسر التلقين 
للقاضى عبد الوهاب فى الفقه . انتهى ) . 

(كشف /١‏ 141). 
* التلقين فى الننحو: 
العكبرى النحوى المتوفى سنة 58 ثمان وثلاثين 
وخمسمائة . وعليه شرح لأبى الوليد إسماعيل بن محمد 
الغرناطى الذى ولد سنة ثمان وسبعماثة 0 المتوفى سنة 
إحدى وسبعين وسبعمائة ) وشرح للقاضى مجد 
الدين أبى الفدا إسماعيل بن محمد بن إبراهيم ( الكنانى) 
البليسى المتوفى سنة 7 6١‏ اثنتين وثمانماثة . 

.)1875 /١فشك(‎ 


يدك 


التلقين في النعحو 


* التلقين فى النحو: 

التلقين فى النحو: لأبى الفتح عثمان بن جنى النحوى 
المتوفى سنة 47" أثنتين وتسعين وثلثماثة. وعليه شرح 
لأحمد بن محمد العسكرى فرغ منه فى جب سنة 14 
تسع وستين وثلثمائة شرحه فى حياة المصنف (كشف /١‏ 
4غ ). 
تلفسان :11620082 

ضبطها ياقوت بقوله: تلمسان: بكسرتين» وسكون 
الميم» وسين مهملة؛ وبعضهم يقول تَنِمْسَانَء بالنون 
عوض اللام ( معجم البلدان ”/ 4 ). وهى مديئة 
بالجزائر تقع فى ١‏ التل ؟ بالقرب من حدود المغرب على 
بعد سبعين ميلا جنوب غرب وهران» ويربطها بوهران 
وأوجدة خط سكة حديد. 

كان عدد سكانها سنة /1971 ثمانين ألف نسمة 

.)18.0.8,736( 

قال عنها القزوينى: تلِمُسان قريةقديمة 
بالمغرب . ذكروا أن القرية التى ذكرها الله تعالى فى قصة 
الخضر وموسى: « فانطلقا حتى إذا أنيا أهل قرية 
استطعما أهلها قبا أن يضيفوهما فوجد! فيها جدارا يريد 
أن ينقضّ فأقامه © [ الكهف: 77 ] قيل : إنه كان جدارًا 
عاليا عريضًا مائلاً» فمسحه الخضرء عليه السلام» بيده 
فاستقام . 

وحدثنى بعض المغاربة أنه رأى بتلمسان مسجدًا 
يقال له مسجد الجدار» يقتصده الئاس للزيارة ( آثار البلاد 
وأخبار العباد/ 9١/7‏ ). 

وقال عنها ياقوت : 

تلمسان بالمغرب وهمأ مدينتان متجاورتان مسورتان» 
بينهما رمية حجر إحداهما قديمة والأعرى حديثة» 
والحديفة اختطّها الملثّمون ملوك المغرب» واسمها 
تافرزت» فيها يسكن الجند وأصحاب السلطان وأصئاف 
من الناس» واسم القديمة أقادير» يسكنها الرعية» فهما 
كالفسشطاط والقاهرة من أرض مصرء ويكون بتلمسان 


وديف 


تلمسان : مع مرع11" 


الخيل الراشدية؛ لها فضل على ساثئر الخيل» وتتخذ 
النساء بها من الصوف أنواعًا من الكنابيش لا توجد فى 
غيرهاء ومنها إلى وهران صرحلة» ويزعم بعضهم أنه البلد 
الذى أقام به الخضرء عليه السلام» الجدار المذكور فى 
0 سمحته ممن رأى هذه المديئة؛ وينسب إليها قوم 
منهم: أ بوالحي خطاك بن أعمدين خطات بن 
خليفة التلمسانى» ورد بغداد فى حدود سنة 227١‏ كان 
شاعرًا جيد الشعر» قاله أبو سعد ( معجم البلدان ؟/ 44). 

وقد اسثقر الإسلام على مذهب أهل السنة فى تلمسان 
وما جاورها حوالى نهاية القرن الثامن الميلادى فقد ابتنى 
إدريس الأول عام /4١‏ مسجدًا فخمّا له متبر جميل. 
ومن ثم أصبحت تلمسان أجادير قصبة حكومة الإقليم 
الإسلامية فشاركت المغرب الأوسط والغربى جميع 
الأحداث التى مرت بهما . 

وأنشأ يوسف بن تاشفين تلمسان الحديئة ( تاقرازت ) 
عند نهاية القرن الحادى عشر وثمت هذه المديئة نمو 
كبيرّاء وفى نهاية القرن السادس الهجرى الموافق الثافى 
عشر الميلادى أحاط الموحدون هذه المديئة ( تاقرارت ) 
بأشوار منيعة» وكانت لتجادير وقتذاك أسوارها الخاصة» 
وكانت تلمسان فى عهد المرابطين مركرًا للدراسات 
الفقهية والكلامية ( ١١54-١١0١‏ ) واشتهر فيها نفر من 
العلماء المبرزين؛ ومن مخلفات ذلك العهد المسجد 
الجامع ويتجلى فيه أثر الدين فى الفن. وتزين هذا 
المسجد كتابات بديعة معبرة على شكل الزهر والنيات» 
وهى منقوشة فى ألواح تحيط بالمحراب» وقد فرغ 
الموحدون من تزيين هذا المسجد بتلك النقوش يعد 
خمس وخمسين سئة من احتلالهم مدينة تلمسان» 
نستدل على ذلك من الكتابة الجميلة المنقوشة على 
طنئف عئق القبة الموضوعة تجاه المحراب لأن عليها سنة 
لادم_(1110م). 

وفى النصف الأول من القرن السابع الهاجرى ( الثالث 
عشر الميلادى ) ضعفت دولة الموحدين بضعف سلطان 


تلمسان : تاعع 11623" 


عمالها وتراخيهم ؛ فتعرضت دولهم لهجمات قبائل اليربر 
من الغرب» وانتقض عليهم أيضًا حكام إفريقية من بنى 
حفص وجاهروا باستقلالهم» وانتهزت قبائل زناتة وينى 
عبد الواد فى المغرب الأوسط وبنى مرين هذه الفرصة 
وانشأوا دولتين متعاقبتين كانت تلمسان وفاس 
عاصمتيهما. : 

ومع ذلك فقد وجد ولاة تلمسان وقتا يجمّلون فيه 
عاصمتهم بمختلف المبانى» ولا يزال بعضها قائمًا إلى 
اليوم» وانصرفوا كذلك إلى تشجيع العلوم ففتحوا 
المدارس للطلبة ومنها المدرسة التى أنشأوها فى قرية 
العبّاد القريبة من تلمسان ‏ وهى التى اعتزل فيها المؤرخح 
البربرى الكبير ابن خلدون ردحا من الزُمن ‏ ولا تزال هذه 
المدرسة باقية إلى اليوم ( دائرة المعارف الإسلامية / /ا"ا) ‏ 

ويقول الدكتور عبد الرحمن زكى عن تلمسان وعن 
آثارها الإسلامية : 

يروى البكرى رائد جغرافبى المغرب أن أبا المهاجر 
أحد صحابة الرسول وك كان أول من بشر بالإسلام فى 
تلمسان. إلا أن المؤكد أن عقبة بن نافع قد مر بها فى 
طريقه إلى المغرب العربى. وتشير الآثار الباقية فى 
تلمسان ‏ أن مدينة تلمسان الحالية قد بنيت على أربع 
مراحل تحت أربعة أسماء هى : أغادير التى شيدها البربر 
وبوماريا وقد بناها الزومان» وتافرارات التى بناها 
المرايطون» ثم المنصورة التى أقامها المرينيون. 
إن أهم الآثار الباقية إلى اليوم بتلمسان ترجع إلى أيام 
المرابطين وتحت زعامة أميرهم يوسف بن تاشفين الذى 
يروى أنه ساهم فى بناء الجامع الكبير فى تلمسان وذلك 
فى سئة 1176م ويشبه هذا المسجد فى تصميمه 
وزخرفته جامع قرطبة الأعظم» كذلك مقذنته التى بنيت 


على قاعدة مربعة وانتهت فى الأعلى بمربع تحيطه شرفة , 


المؤذن . وكانت الجدران الخارجية مطلية بالجص ومزيئة 
بالفسيفساء. أما داخله فقد زين بأقواس تنحنى بأقواس 
صغيرة متعاقبة. ولما جاء الموحدون عنوا بتتحصين 


تلمسان وتشييد أسوارها. وتزدهر تلمسان مرة أخرى 
بفضل بنى مرين الذين بنوا ضاحية المنصورة بمساجدها 
وقصورها وأسوارها. وما تزال حتى الآن أطلال جامع 
المنصورة تشهد على ما وصل إليه فن العمارة حيشذاك 
ويرجع الفضل إليهم أيضًا فى بناء المسجدين الباقيين 
حتى الآن» وفى تلمسان مسجد سيدى بومدين » ومسجد 
سيدى الحلوى» وتختلف الزشعرفة الداخلية لمسجد 
يومدين ( مسجد ومدرسة وقبة ) عن زخرفة الجامع الكبير 
الذى شيده المرابطون فى أن الأخير قد زين فى داخله 
بأعمدة مربعة قصيرة تعلوها العقود نصف المستديرة . 

إن مسجد بومدين يعتبر أغنى إنجاز عرفته الجزائر 
بالأسلوب الأسبانى الإسلامى» ولا يزال إلى اليوم يتمتع 
بمكانته الرائعة . فرواق هذا المسسجد الذى يربط بين فناء 
صغير وصحن المسجد ذاته يجتذب إعجاب الزائر 
بنقوشه وتناسق واجهته» فالزخرفة تنتظم حول قوس 
منكسر نوًا ماء يبلغ علوه سبعة أمتار» ومزين بنقوش 
زهرية من الجر ومحاطة بحافة مستطيلة الشكل» 
ومحراب المسجد يمتاز بمشكاة فى شكل هندسى 
سداسى تعلوها قبيبة مرئكزة على طفف فى شكل هندسى 
خماسى ومزينة بنقش» والصفوح المستطيلة التى 
نشاهدها تحت القبيبة فسزينة بأقواس ( عقود ) من 
الصدف ومرتكزة على عمد صغيرة من الجص . 

( القن الإسلامى/ 99 941). ٠‏ 

ونستكمل لك وصف الآثار المعمارية بتلمسان مما 
أوردته دائرة المعارف الإسلامية التى جاء فيها ما يلى : 

لا تعود شهرة تلمسان إلى وفرة نباتها وجمال موقعها 
فحسب بل تعود أيضًا إلى آثارها الإسلامية التى جعل منها 
متحمًا دائمًا لأزهى عصور الفن الأندلسى المغربى وإلى 
حياة الأفراد والجماعات من سكانها المالكية» وقد 
تمسكوا إلى حد كبير با كان لأسلافهم من العادات 
والسئن» ولا تنازعها فى ذلك مديئة أخرى . 

ويجدر بنا أن نذكر إلى جانب الآثار الرائعة البباقية 


لما 


تلمسسان ؛ لدع722ع11” 


التى تحيط بأجادير وتاقرارت والمنصورة والأضرحة الكثيرة 
لأولياء الله من المسلمين المنشآت التالية التى تعنى عالم 
الآثار ومحب الفن الإسلامى وهى: المسجد الكبير 
«القرن السادس الهجرى ‏ الثانى عشر الميلادى ) 
بمكذنته التى ترجع إلى القرن السابع الهجرى ( الشالث 
عشر الميلادى ) ومئذنة المسجد الكبير فى أجادير (القرن 
السابع الهجرى / الثالث عشر الميلادى ) وهى تقوم فى 
مكان المسجد القديم الذى أنشأه إدريس فى القرن الثانى 
الهجرى ( الثامن الميلادى) ولا أثر له اليوم» ومسجد 
سيدى أبى الحسن ( القرن السابع الهجرى / الثالث عشر 
المُيلادى ) ومحرابه اللطيف ومتذنته البديعة ونقوشه 
المتشابكة الجميلة من الجص وأراضيه على أشكال 
هندسية من خشب التاقة ويضم هذا المسجد فى رحابه 
متتحف الآثار الإسلامية» ويقوم مسجد أولاد الإمام ( بداية 
القرن الثامن الهجرى / الرابع عشر الميلادى ) بجوار 
المدرسة القديمة التى زالت من الوجود. ومن المشاهد 
اللجميلة داخل مدينة تلمسان منظر : المشور » وهو 
القصر الحصين الذى شيده فى أعلى بقعة من المدينة فى 
القرن السابع الهجرى ( الثالث عشر الميلادى ) أول أمراء 
تلمسان من بنى عبد الواد. ومن العمائر التى يتجلى فيها 
الفن مسجد ومقام سيدى إبراهيم ومسجد سيدى 
السوسى ومسجد سيدى البنا. * 

وفى أرباض تلمسسان تحف من الفن الإسلامى 
والعمارة الإسلامية وهى : 

١‏ - أطلال المنصورة» وهى تلمسان الغرب بناها 
المرينيون أصحاب فاس فى نهاية القرن السابع الهعجرى 
(الثالث عشر الميلادى ) وبداية القرن الشامن الهجرى 
(السرابع عشر الميلادى ) إبان حصارهم لأقربائهم 
ومنافسيهم بنى عبد الواد. ونذكر من آثارها بقايا الابراج 
الرائعة التى كانت تكتنف السور وجزءا من الأسوار التى 
كانت تحيط بها ويبلغ محيطها أربعة آلاف ياردة» 
وأطلال قصر ملكى قديم . ومما أذ بأليابنا أطلال 
السور الخارجى ومثذنة المسجد العظيم الفسيح» وهى 


مئذنة فخمة مشيدة من الحجر المنحوت . وقد شيدت 
فى بداية القرن الثامن الهجرى ( الرابيع عشر الميلادى » 
ولم يبق منها سوى ما يرتفع إلى 1١١‏ قدمًا. وتكسو هذه 
المئذنة طبقة من الفسيفساء الملونة . وهى بضخامتها 
وجمال حليتها تذكرنا بالعمائر التى أقامها الموحدون مثل 
المسجد الجامع بإشبيلية وبرج حسن بالرباط والكتيبة فى 
مراكش . 

- وفى شرق الجنوب الشرقى من مدينة تلمسان أى 
فى قرية العبّاد الإسلامية يقوم مسجد سيدى أبى مدين 
(بومدين ) ولا يزال سليما لم تعبث به يد الزمن. وقد شيد 
هذا المسجد أبو الحسن المرينى الذي حكم تلمسان 
عدة سنين . وينرجع تاريخ إنشائه إلى عام 177/4 
ميلادية . وللمدخل الكبير لهذا المسجد سقيفة تاريخية 
كما أن أبوابه المتأرجحة مصنوعة من خشب الشاقة 
المطعم بالشبهان. وتغطى جدران صحون هذا المسجد 
نقوش وكتابات عربية على هيئة الزهر والنبات كما أن 
سقوفه محلاة بالآجر المقرنص . وتئير القبة المواجهة 
للمحراب ألواح مريعة من اجاج مختلفة الألوان. 
وتحلى جوانب المتذنة قوالب من الجر المقرنص عليها 
آثار طلاء وقطع من الفسيفساء رقيقة . وهذا الأثر أنموذج 
نفيس للفن الإسلامى فى تلمسان لذلك العهد. وقد شيد 
أبو الحسن هذا المسجد إحياء لذكرى ولى الله سيدى أبى 
مدين» وهو الاسم الذى عرف به المسجدء وأقام إلى 
جواره منشآت أخرى ملحقة بالمسجد هى : مدرسة ( سنة 
"م ) ولا يزال بناؤها على حاله بالرغم من ذهاب 
أجزاء من طلائها الخسارجى المصنيع من الجحص 
والفسيفساء ودورات للمياه وحمام وقصر أخذ منه البلى 
كل مأخذء ولكننا نستدل على ضخامته من آثار أسواره 
المزدانة بالملاط والفسيفساء . وفى نهاية القرن السادس 
الهجرى ( الثانى عشر الميلادى ) دفن بين المسجد 
وأطلال القصر الصوفى الشهير سيدى أبو مدين ولى 
مدينة تلمسان . ويزور ضريحه كل مسلم يمر بتلمسان. 
وهذا الضريح بناء مربع تعلوه قبة ذات اثنى عشر ضلعًا 


تلمسان : اع 116122" 


التلمسانى ( إبراهيم بن يحيى ) (---37037هم/ ... 


فوقها سقف من القرميد الأخضر. وتكسو حوائط الضريح 
الداخلية من أسفلها طبقة من الفسيفساء الإيطالية التى 
يرجع عهدها إلى القرن الشامن عشر» كما تغطى الحافة 
العليا من هذه الأسوار طبقة من الملاط الملون المنقوش . 
وزين كثير من الأمراء هذا الضريح بنقوش جديدة كما 
قدم المؤمنون لهذا الضريح النذور والصدقات . وتحلى 
عقود باب الضريح نقوش عربية من الملاط ترجع إلى 
العهد التركى» وأمام هذا الضريح بثر لها حافة من العقيق 
وأربعة عمد من الحجر نفسه ويعتمد السقف على تيجان 
هذه الأعمدة . 

- ويقوم إلى الشمال من المدينة عند حافة الأسوار 
التى فى وسط الريض الإسسلامى المسمى سيدى 
الحلوى» نسبة إلى صوفى أندلسى كبير آخر مسجد 
مرينى شيده أو عنان ولد أبى الحسن وخليفته. وهذا 
المسجبد الذى لم تعبث به يد الزمان من آثار الفن 
المرينى فى القرن الثامن الهجرى ( الرابع عشر الميلادى 
6 ) ولا يزال يؤمه المصلون إلى الوم مثله فى ذلك 
مثل المساجد الأحرى الموجودة فى تلمسان مع استثناء 
مسجد سيسدى أبى الحسن الذى أصبح الآن متحقا. 
ونحن نستطيع أن نوازن بين هذا المسجد وبين المدرسة 
البوعنانية فى فاس التى شيدها أيضا أبو عنان فى ذلك 
الوقتء و إذا درسنا دقائق نقوشه الداخلية نجد أن حيطانه 
مغطاة بالملاط وسقوفه مصنوعة من نحشب التاقة . وهى 
مقسمة إلى أقسام تزين كل قسم منها حلية هندسية. وقد 
جلبت أعمدة هذا المسجد التى يعتمد عليها الصحن 
الرئيسى من مدينة المنصورة وتيجانها مصنوعة من 
العقيق . ونلمح فى هذين الأثرين ‏ المسجد والمدرسة - 
دلائل اضمحلال الفن الإسلامى البربرى» فقد أخذت 
الثقافة الإسلامية فى ذلك العهد تضمحل فى تلمسان 
وفى بقية بلاد المغرب . 

أما فى ميذان الفنون الصغرى كالنسج والتوشية 
بالذهب والقضة, والنقش على النحاس والخشب 
والمعادن» فقد احتفظت تلمسان أمدا طويلا بشهرتها فى 


هذا المضمار بين المدائن الإسلامية فى شمالى إفريقية. 
وصناعها الذين يعملون فى هذه الفنون الصغرى وفى 
غيرها من الحرف جد مشهورون . ولهم المكان الأول فى 
تطريز الجلود بخيوط الذهب والفضة» وخاصة فى توشية 
سروج الخيل وأغطيتها للمحافل الرسمية ( دائرة المعارف 
الإؤسلامية / لاا-81 ). 
لمع زعم سمتدومعءدم عط ,عوه11 .177.0 ) 
.19616 روععة[م 1ه. 
. وآثار البلاد وأخبار العباد تصنيف الإمام العالم زكرياء بن 
محمد بن محمود القزوينى / 2115 ومعجم البلدان لياقوت 
الحموى ؟/ 4 4» والفن الإسلامى ‏ د. عبد الرحمن زكى / 5٠4؛‏ 
641 ودائرة المعارف الإسلامية . كتاب الشعب مة/ 41-817 ). 
وعن المنؤلفات فى تاريخ تلمسان يوجد هذان 
الكتابان : 

١‏ - تاريخ تلمسان لسعيد بن أحمد الرعينى» 
الطليطلى» ويعرف بالأصفر والقصيرى. مؤرخ» 
منطقى » نحوى» لغوى . ولد بقصير عطية» ورحل إلى 
قرطبة وطليطلة وتوفى سنة 47 ه. 

؟ - تاريخ تلمسان لأبى عبد الله محمد بن منصور بن 
على بن هدية القرشى» التلمسانى. مؤرخ» نسابة» 
كاتب. ولى قضاء تلمسان وكتابة السر» وسوفى سئة 
اه 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية -عمر رضا كحالة / 
؟/ء 185 . انظر أيضًا كشف الظنون لحاجى شخليفة ١0149 /١‏ 
* التلمسانى ( إبراهيم بن يحيبى ) ( ١-757-7ه/ .15١6‏ 1181م ): 

إبراهيم ين يحيى بن مهدى المكناسى التلمسانى 
أبو إسحاق بن أبئ بكر: فقيه فرضى مالكى أندلسى» له 
شعر. تفقه بأشبيلية» ورحل إلى المغرب» فالشام 
والعراق . ومات بالفيوم . من كتبه'7 أرجوزة فى الفرائض » 
مخطوط تعرف بالتلمسائية» فى الظاهرية بدمشق» 
و«منظومة فى السير والمدائح النبوية ». 


التلمسانى ( محمد بن أحمد ) (-1/ا/اه) 


( الأعلام للزركلى /١‏ 74. انظر أيضًا بغية الوعاة فى طبقات 
اللغويين والنحاة للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى ‏ 
تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم /١‏ 41/0 ). 
* التلمسائى ( محمد بن أحمد ) (- الالاه): 

« الشريف » أبو عبد الله محمد بن أحمد بن على 
الإدريسى باحث من أعلام المالكية ‏ انتهت إليه رياستهم 
بالمغرب كان من قرية تسمى القلوين من أعمال تلمسان 
ونشأ بتلمسان ورحل عنها فى ظروف مختلفة ثم عاد إليها 
وبقيت له فيها مدرسة صار يدرس فيها إلى أن توفى ومن 
كتبه المفتاح فى أصول الفقه وشرح « جمل الخونجى ». 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى .)70١ /١‏ 
* التلمسانى ( محمد ابن الشيخ ) ( 0/1٠١‏ ١٠م‏ لاه): 
كتب عنه ابن الخطيب من بين من توفوا سئة ١4/اه‏ 
يقول: وشيخنا الفقيه الجليل الخطيب أبو عبد الله محمد 
اين الشيخ الصالح أبى العباس أحمد بن مرزوق 
التلمسانى توفى فى غالب ظنى سنة ثمانين وسبعمائة 
بالقاهرة ودفن بين أبى القاسم وأشهب . وكان له طريق 
واضح فى الحديث؛ ولقى أعلاما من الئاس وأسمعنا 
حديث البخارى وغيره فى مجالس مختلفة» ولمجلسه 
جمال ولين معاملة . وله شرح جليل على ١‏ العمدة ؛ فى 
الحديث و ١البردة».‏ أه. 

ورجاء فى هامش الكتاب لمحققه عادل نويهض عن 
التلمسانى هذه الإضافة: من أكابر فقهاء المالكية ومن 
أبرز الشخصيات الجزائرية فى الماثة الثامنة للهجرة . كان 
آية فى فنون السدين والعلم والأدب والسياسة . ذكره ابن 
خلدون فى كتابه « التعريف بابن خلدون » وأثنى عليه » 
وتترجم له المقرّى وأسهب فى ترجمته؛ ولد سنة ١٠١لا‏ 
بتلمسان ويها نشأ وتعلم . رحل إلى المشرق سنة ٠/7/‏ 
مع والده فبحجع وجاور. ثم دخل بلاد الشام ومصر وعاد 
إلى تلمسان سنة #ا"الاه» فولى أعمالا علمية وسياسية 
فى أيام السلطان أبى الحسن المرينى ثم فى أيام السلطان 
أبى سعيد الزيانى. وفى السنة 7ه لاه دخل غرناطة 


التلمسيح 


بالأندلس فقربه سلطانها واستعمله على الخطبة بجامع 
الحمراء فبقى عليها مدة سنتين عاد يعدها إلى تلمسان » 
فأكرمه أبو عئان المرينى ثم سجنه . وأفرج عنه فرحل إلى 
تونس ومنها إلى مصر فاتصل بالسلطان الأشرفء فولاه 
مناصب علمية استمر قائما بها إلى أن توفى فى شهر ربيع 
الأول سنة ١4لاه.‏ من كتبه ١‏ شرح عمدة الأحكام » فى 
الحديث» و ١‏ شرح الأحكام الصغرى » وغير ذلك . اه. 

( الوفيات لأبى العباس أحمد بن حسن بن على بن الخطيب 
الشهير بابن قنفذ القسنطينى ‏ حققه وعلق عليه عادل نويهض / 
“الال ٠1/8‏ وهامش "اللمحقق ). 
#التلمييح: 

التلميح هو تفعيل من لمح إذا أبصر بنظر خفيف» 
واصطلاحًا أن يشير الناظم أو الناشر إلى آية أو حديث أو 
قصة مشهورة» أو شعر مشهورء أو مثل سائر من غير 
قصد إلى ذكره» بل يجرى فى كلامه على جهة التمثيل أو 
التورية به. وأحسنه ما حصلت به زيادة فى المعنى 
المقصود من مدح أو غيره ( الأعمال الكاملة ق 4/ 1947؛ 
والوسيلة الأدبية لا// ١09/4‏ ). 

قال عنه الإمام السيوطى فى أرجوزته الموسومة بعقد 
الجمان» وقد جمع بينه وبين الحل فى هذين البيتين : 

وض هه الحلٌ وتلميسح بأن 

لقصة شير أو شعسر يعن 
قلت قدمميمكساوانتقلد 
وشبهه العنوان فافهم ما قصسد 

ثم يشرح البيتين بادثا بتعريف التلميح فيقول : 

وأما التلميح فذكره فى التلخيص بتقديم الميم على 
اللام كذا رأيته ببخطه وهو غلط نبه عليه الشراح لأن ذلك 
من الملاحة وهو فى باب التشبيه والاستعارة وأما الذى هنا 
فبتقديم انلام من لمحه إذا نظر إليه وهو أن يشير فى 
الكلام إلى قصة أو شعر أو مشل من غير ذِكُرِه فالأول 
كقوله: 


اع 


التلمسيح 


فردت علينا الشمس والليل راغم 
بشمس لهم من جانب الخدر تطلع 
قفوالله مسا أدرى أأحلام نائم 
ألمت بنا أ م كان فى الركب يوشع 
وصف لحوقه بالأحبة المرتحلين وطلوع الشمس بوجه 
الحبيب من جاتب الخدر فى ظلمة الليل» ثم استعظم 
ذلك واستغرب وتجاهل تحيرا وقال أهذا حلم أراه فى 
النوم أم كان فى الركب يوشع فرد الشمس إشارة إلى قصة 
يوشع واستبقائه الشمس حين قاتل الجبارين يوم الجمعة 
وخاف أن تغيب فيدشخل السبت فلا يحل له قتالهم فدعا 
الله تعالى فأوقفها له حتى فرغ . والثانى كقوله : 
لعمرو مع الرمضاء والنسار تلتظى 
أرض وأحنى منك فى ساعة الكرب 
أشار إلى البيت المشهور وهو قوله : 
المستجيسر بعمسرو عنسلد كريتسه 
كالمستجيسر من الرمضاء بالتار 
والثالث كقوله : 
مسن غاب عنكم تسيتعهوه ا 
وقلب هعنس سدكم رهيئله 
أظنكم ف ىال سوفاء ممن 
صحبتسسه صحبة السفينه 
( تلخيص المفتاح / 14؛» وشرح عقود الجمان/ ١لا1ا»‏ 
11). 
ويسوق المرصفى أمثلة أخرى كقول بعضهم : 
أستسودع الله أحبابا فجعت بهم" 
بسانوا فما زودونى فير تعسذيب 
بانسوا ولم يقض زيدٌ منهم وطرا 
ولا اثقضت حاجةٌ فى نفس يعقوب 
ولأحر: 
ما فى الصحاب وقد سارت حمولهم 
إلا محب له فى اركب محبوب 


كأنما يسوسف فى كل راحلسة 
والحىّ فنى كل بيت منسه يعقسوب 
ولتعر: 
ي ابر آهلك جساروا 
وعلمسوك التجسسسرى 
وقبص ولك وَصلى 
وحسشسلوا لك هج سرى 
فليصنتعواماردوا 
فإنهم أه ل زر 


يشير بذلك إلى حديث حاصله أن صحاببًا ممن زا 
غزوة بدر يقال له: حاطب بن أبى بلتعة كان ذا مال بمكة 
ولم يكن له هناك عشيرة تحميه له من الأعداء فأراد أن 
يتخذ له يدا عندهم حتئ يحصل على ماله» فتأول فى 
نفسه جواز أمرٍ صَنعه . 

وذلك أن رسول الله يَكلةٍ أسرّ إلى أصحابه أنه يريد 
النهوض إلى مكة فكتب لهم بذلك حاطبء فلما اطلع 
النبى يَكِةٍ على ذلك وسأل حاطبًا وقبل اعتذاره قال عمر: 


. دعنى يا رسول الله أضرب عنق المنافق» فقال يلةِ: « ما 


يدريك يا عمر لعل الله اطّلع على أهل بدر فقال: اعملوا 
ما شثتم فقد غفرت لكم ؟ (الوسيلة الأدبية/ 31/4 19/8). 
ومن أمثلة النظم أيضًا ما جاء فى منظومة الجوهر 
المكنون للشيخ الأتحضرى حيث يقول عن التلميح : 
إششَارةٌ لقمّة شغ رمقل 
ويشرح الشيخ أحمد الدمنهورى البيت بما لا يخرج 
عما أوردناه آنفاء مضيفًا هذا المثال: 
كقولك لشخص تعجّل السيادة والتصدّر قبل 
أوانهما: لا تعجل تُحْرمء تشير إلى قولهم: من تعجّل 
شينًا قبل أوانه عوقب بحرمانه ( شرح الجوهر المكنون / 
16). 1 


التلمصيح 


ومن أمثلة النظم أيضًا ما أورده عن التلميح الشيخ 
معروف النودّهى فى منظومته الموسومة ب« غيث الربيع فى 
علم البديع ) حيث يقول: 
فى تَقْعٍ حَرب وج 17 2 0 
كالشمس ماغسابت لأجل يوشعا 
كَرَعَ سمْابزواجسر الكلمُ 
قسرع القنا بالبدر ظَهْسرَ منهزمٌ 


1 أرججو بنظمى فى مديحه رجا 
كَمْبٍِومن يمسدسُة من سوء نجا 
ليلسى حكى لي لامر افيس بها 
قد طسال إلا أن أوافى حَرَّما 

وإليك الشرح: 

الاستشهاد فى البيت الأول : التلميح بالإشارة إلى 
قصة مشهورة وهى قصة النبى يوشع عليه السلام . 

وفى البيت الثشانى : تلميح بقصة بدر الكبسرى» وفيه 
مدح للرسول وَل وهو من الأحسن» لأن فيه مدحًا راجعا 
إلى المقصود بالمدح. ألا ترى أنه لو قيل قرح السرماح 
ظهر منهزم لم تحصل فيه زيادة فى المدح» فلما ذكر بدرًا 
الذى كان للممدوح فيه ما كان من النصر والعز حصل 
من ذلك ما لا يخفى من تقرير المدح . 

أما فى البيت الثالث فنجد تلميسًا بآية من القرآن 
الكريم هى قوله تعالى : ظ ُعْنَ الذين كفروا من بنى 
إِ اثيل على لسان داود وعيسى ابن مريم 14 المائدة : 
“41] . وفى البيت حذف من الأول فكأنما اليهود ادّعوا بأن 
اسمهم قد ورد فى القرآن» ولهم ذكر جميل وحظ فى 
الناس جزيل فوافقهم موافقة المتهكم بهم وقال: صحيح 
أنه ورد اسمهم وذكرهم ولكن على لسان عيسى أبن مريم 


باللعنة عليهم . وإنما قال بلا انقطاع إذ أن لعنتهم وردت 
فى القران» والقران دائم لا ينقطع فلا تنقطع لعنتهم ‏ 

وفى البيت الرابع تلميح بقصيدة 3 بانت سعاد ؛ لكعب 
ابن زهير وقصته » وهى أن الرسول يك كان قد أهدر دمه 
لما قاله من فحشاء القول فأخيره أتصوه 2 بجير 6 يذلك. 
فضاقت عليه الأرض بما رحبت» وأتى مجلس الرسول 
يك وأنشد قصيدته بين يديه فخلع عليه الرسول وي 
بردته . انظر: البردة ( قصيدة_) . 

والمعنى أن الناظم يأمل بنظمه هذا فى مدح الرسول 
كي ما آمله كعب بن زهير من عفوه و إيثاره بردت » ومعلوم 
أن من يمدح الرسول وي ينجو من كل سوء . 

وفى البيت الأخير تلميح بأبييات من قصيدة مع ذكر 


ناظمها وهو امرؤ القيس والأبيات هى : 
وليل كموج البح ر أرخى سدوله 
علي بأنسسسواع الهمسسوم ليبتلى 
وأردف أعجسازرًا مذمم 
ألا أيها الليل اويل آلا انجلى ١‏ 
بصب حٍوما الإصبساح منك ببأمئلٍ 


فالناظم يخبرنا هنا بأنه إن لم يبلغ تلك الديار فإن ليله 
يشبه ليل امرىٌ القيس فيما وصفه به من الول ومنع 
الجفن فيه إلا إذا كان منه موافاة الحرم الشريف فإن ليله 
يقصر وهمومه تزول ( الأتممال الكاملة ق 4/ "48-179" )., 

( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودّهى المجموعة البلاغية» 
ق 4 -دراسة وتحقيق السيد محمود أحمد محمد وزملائه / 158845 
4م وتلخيص المفتاح للقزوينى» المطبوع فى مجموع مهمات 
المتون/ 5 الاء وشرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين 
عيد الرحمن السيوطى / 07/1 171 والوسيلة الأدبية إلى العلوم 
العربية لحسين المرصفى ‏ حققه وقدم له د. عبد العزيز الدسوقى 


التلميد وآدبه مع الشيخ 


التلويسح 


١10 4 /‏ وشرح الجوهر المكنون نظم الشيخ عبد الرحمن 
الألحضرى شرح الشيخ أحمد الدمنهورى / »19١‏ ومتن الجوهر 
المكنون / ١5؟.‏ انظر أيضًا حلية النب المصون بشرح الجوهر 
المكنون للشيخ أحمد الدمنهورى» المطبوع بهامش شرح عقود 
الجسان للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى / 03156 
66ل0). 
* التلميذ وأدبه مع الشيخ: 

فى خاتمة رسالته الموسومة ب «حكمة الإشراق إلى 
كتاب الآفاق » وهو كتاب فى تاريخ الخط والخطاطين» 
يقول محمد مرتضى الحسينى فى بيان أدب التلميذ مع 
الشيخ : ١‏ 

فاعلم أن الطالب لهذا الفن والراغب إليه لا بد له من 
شيخ يُريه دقائق الفن وبيحقق له حقايقه» ويكشف له 
رموزه ويفتح له لُّونِ ويقئب له رقائقه» فقد رود فى بعضص 
الآثارء عن بعض الأحيار: « لولا المربى: ماعرفتٌ 
ربّى». فإذا يسَّر الله له الأستاذ فله معه شروطء منها حفظ 
مقامه فى الغيبة والحضور على قدر الإمكان» فلا يرفع 
صوته على صوته. ولا يقول له من شىء قال: لِمّ هذا؟ 
فإن أشكل عليه شىء سأل بيانه بالأذب. ومنها عدم 
محادثة أحد بجانبه فى حضرته إلا فى أمر ضروريٌ . 
ومنها أن لا يضحك فى حضرة أستاذه إلا تبسمًا لمقتض . 
ومنها عدم مسابقة قوله» بل يسكت إلى أن ينتهى فيما 
يقوله . ومنها أن يجلس فى حضرته كهيئة التشهّد يسارق 
وجه أستاذه النظر. ومنها عدمٌ مخاصمته لأْحدٍ من أتباع 
أستاذه ومن ينتسب إليه. ومنها حفظ متعلقاته عن الجرأة 
عليهاء فلا يلبس ثوبه ولا نعله» ولا يركب دابّته. ولا 
يجلس على سجادته» ولا يشرب من الإناء الذى أعدٌّ له 
إلا أن يأذن له فى شىء من ذلك . ومنها أن يداوم على 
الإدمان والالجتهاد فيما يقول له ويأمره به الأستاذ . 

فهذه آداب التلميذ مع الأستاذء مَن الى باخعلال 
شىء منها تسامّلاً أو غَفْلة لايُفلم أبدا. اه. 2 ' 

( نوادر المخطوطات بتحقيق عبد السلام هارون 8-8/ 4077  )‏ 


* تلميظ الشهد لأهل العهد والعقد: 
تلميظ الشهد لأهل العهد والعقد: لرضى الدين 
محمد بن إبراهيم بن الحنبلى الحلبى ( المتوفى سنة 
0 إحدى وسبعين وتسعمائة ) وهو شرح على أحد 
وعشرين بيتا كان نظمها على لسان شيخه عبد اللطيف 
ابن عبد المؤمن الأحمدى الخراسانى الجامى ( المتوفى 
سنة 957 ثلاث وستين وتسعمائثة ) أوله: الحمد لله 
وكفى ... إلخ. (كشف /١‏ 189). 
#التلويح: 
فى تذنيب فى ألقاب من الفن ذكر الشيخ الأحضرى 
التلويح وعرّفه بأنه « الكتابة البعيدة التى كثرت فيها 
الوسائط بين اللازم والملزوم ككثير الرماد »6 اه. وجاء 
ذكر التلويح فى بيت واحد جمّع فيه الناظم بين عدد من 
الفنون هى الحالة» التلويح. التخييل » الفرصة» 
التسميط» التعليل وذلك فى قوله : 
وفلرصسة تسمبط أو تعليل 
( شرح الجوهر المكنون/ 105). 
وقد عدَّه صاحب العمدة من أنواع ١‏ الإشارة » فقال 
عله : : 
ومن أنواعها التلويح» كقول المجنون قيس بن معاذ 
العامرى : 
لقذكنت أعلُو حُبّ زيلى فلم يزلٌ 
بى التقضٌ والإبسرام حنّى علانيا 
فلوح بالصحة والكتمان ثم بالسقم والاشتهار تلويحًا 
عجيبّاء وإياه قصد أبو الطيب بعد أن قلبه ظهرًا لبطن 
فقال: 
م استسوى فيك إسرارى وإعسلانى 
لأننة زاد حتى فساضَ عن جسدى 
فصار سُقمى بنه فئ جسم كتمانى 


| 0“ | 


التلويح إلى أسرار التنقبيح 


إلا أنه أخفاه وعقده كما ترى» حتى صار أحجيّة 
يتلاقاها الناس . 

ومن أجود ما وقع فى هذا النوع قول النابغة يصف طول 
الليل: 

وليس الذى يرعى النجومٌ بآيب 

١‏ الذى يرعى النجوم ؛ يريد به الصبح» أقامة مقّام 
الراعى الذى يغدو فيذهب بالإبل والماشية» فيكون حيتئذ 
تلويحه هذا عجبا فى الجودة» وأما من قال: إن الذى 
يرعى النجوم إنما هو الشاعر الذى شكا السّهّرٌ وطول 
الليل» فليس على شىء. وزعم قوم أن الآيب لا يكون إلا 
بالليل خاصة» ذكره عبد الكريم (العمدة /١‏ ؛«", .)9٠6‏ 

( شرح الجوهر المكنون نظم الشيخ الأحضرى» شرح الشيخ 
أحمد الدمنهورى / 2104 والعمدة فى محاسن الشعر وآدابه ونقده 
لابن رشسيق ‏ حققه وفضَّله وعلق حواشيه محمد محيى الدين 
عبد الحميد/ "٠4‏ 7.6), 
* التلويح إلى أسرار التنقيح: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب . 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى 

.1١-1١١1 : الرقم‎ 

كلاهما لفخر الدين محمد بن عبد اللطيف بن محمد 
ابن ثابت الخجندى المتوفى سنة 601 0ه / /161اام. 

الأول : «... أما بعد حمدًا لله واهب العقل ومفيض 
الخير والعدل والصلاة على خير خلقه محمد وآله ... 
فهذا مختصر جمعته بالثماس بعض ... فإنى لما فرغت 
من كمايق لطاقت كم ادر واي معنا مده 
المكنون ... نهضت ثانيا فجمعت مختصرًا يحتوى على 
جميع ما يحفظ من نصوص من ذلك التعليق ويلهج به 
الأنس عند التداعى إلى التحقيق . مع زوائد تتمة وفوائد 
هي 

ريخب اندي البزب فوائد وزيادات على 
كتابه تد تنقيح المكنون إلى مباحث القانون لابن سينا. ومنها 


فوائد غريبة لم يذكرها الرئيس ابن سينا فى كتابه . 

رتبه المؤلف على خمسة فنون هى : 

الفن الأول : فى تعريف الطب ؤموض وعاته والأمور 
الطبية . 

الفن الفانى: فى الأعراض والأسباب والأعراض 
الكلية ‏ 

الفن الثالث : فى حفظ الصمحة . 

الفن الرابع : فى وجوه المعالجات يحسب الأمراض 

الفن الخامس: فى الحميات والبحارين وتقدمة 


المعرفة . 
فرغ منه المؤلف فى ١١‏ ربيع الاتحر سنة 6 4ه / 
/ممام. 


نسخة جيدة كتبت بخط مغربى بالمديئة المنورة فى 
شهر رجب سنة ١1141ه/‏ 0 
محمد الفوتاوى . 

( ذكر المؤلف فى هذه النسخة باسم محمد بن 
محمد بن أبى النصر الخجندى وطبع بعنوان التلويح إلى 
أسرار التشريح منسوبا لمحمد بن محمد الخجندى ) 
(مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة / لالا٠‏ 17/8 ) . 

توجد نسخة بمعهد المخطوطات العربية. 

أوله : كسابقه . 

وآخره: ومما يدل على الموت من غير بحران» ععجز 
القوة عن مقاومة الأمراض . وهذا آخر ما قصدنا ذكره فى 
هذا المختصر... وبجدير بأن يرزق التأييد من الله تعالى . 

نسخة بقلم تعليق سنة 4600ه»ء وكتيها عبد الكريم 
ابن أبى بكر أحد الجراحين بالبيمارستان المنصورى . 
١7‏ سطرًا 11 »ا 7١‏ سم 
[ مكتبة آية الله الحكيم العامة النجف 5] 

0 


7 ورقة 


( قهرست المسخطوطات المصورة / .)1/١‏ 


لقأ 


التلويح طى شرح التوضيح التنقييح 


التلويح فى كشف حقائق التنقيح 


كما توجد نسخة بقسم التراث العربى بالكويت: 

أوله: ... إذا اتفق مع ذلك أن كان انصباب الصفراء 
إلى الأمعاء متقطعا واتفق للأمعاء مع ذلك سسخونة شديدة 
ولكن اجتماع هذين الأمرين لما كان نادرا جدًا لاجرم 
كان تولد الحجر من الأمعاء . 

آخخره: قال الشيخ الرئيس رحمة الله عليه: الداحس 
هو ورم إلى قسوله ضعف الرجل الشرح عبارة الكتاب فى 
هذا أيضّسا ظاهرة . وقال الشيخ الرئيس رحمة الله عليه: 
ضعف الرجل قد يكون فى الحلقة . إلى آخخر الكتاب . 
الشرح والعبارة فى هذا أيضًا ظاهرة. والحمد لله وحده 
وصلواته على خير خلقه محمد وعلى اله وصحبه . 


القانون مستعيئين بالله وحده . 

اسم الناسخ : أحمد بن أحمد بن عبد الله بن النطاع . 

عدد الأوراق : ١61‏ ورقة. 

المسطرة: 4 ١‏ سطرً . 

المكتبة : جستربيتى - 4 5 الا. 

( فهرس الممخطوطات الطبية المصورة / 71 ). 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى / لا/اء «لاوفهرس المخطوطات 
الطبية المصورة بقسم التراث العربي بالكويت ‏ تصنيف هيا محمد 
الدوسسرى» مراجعة سامى مكى العاتى / 257 وفهسرست 
المخطوطات العربية المصورة؛ معهد المخطوطات العربية جا 
العلوم ق ١‏ الطب. الكتاب الثانى القاهرة 1554ه-1910/8م/ 


0 
انظر: تنقيح المكنون من مباحث القانون . 
التلويح فى شرح التوضيح والتنقيح: 


ممخطوط بخزانة المدرسة العثمانية : الرضائية ( فى 
محلة الفرافرة باب النصر ) يحلب وهى الآن تحت رعاية 
الأوقاف . 


تأليف: سعد الدين مسعود بن عمر التفتازانى 1/17 
اذلاه/ 7 -1584م. 

شرح فيه كتاب ( التوضيح ) شرح ( تنقيح الأصول ) 
اللذيّْن وضعهما صدر الشريعة عبيد الله بن مسعود 
المحبوبى البخارى فى علم أصول الفقه؛ وكان شرح 
التفتازانى له شرحًا بالقول تبسط فيه بحيث أبان عن 
غوامضه ووضح مشكله وأتم تأليفه سنة 8هلاه. 

أوله يعد البسملة: « الحمد لله الذى أحكم بكتابه 
أصول الشريعة الغراء ورفع بخطابه فروع الحنيفية السمحة 


البيضاء ... ) 
آخره : ( ... ومشحه الجسام والصلاة على نبيه محمد 
' وآله وأصحابه البررة الكرام 6. 


. النسخة قريبة من الجيدة» تاريخها سنة /14/هء 
كتبها بخط فارسى جيد على بن معروف بن يوسف بن 


إبراهيم » وعلى هوامشها حواشٍ كثيرة . 


(1١)ق‏ المسطرة (7؟) س العثمائية (5935) 
الأصول . 

( المتتخب من المخطوطات العسرئية فى حلب. مركز 
الخدمات والأبحاث الثقافية ق4/ 1107١‏ 107/1 ). 
* التلويح فى شرح الفصيح: 

« فصيح تعلب » محمد بن على الهروى المتوفى سنة 
47 ه. مطبعة وادى النيل بالقاهرة سنة 186١1ه‏ 
”ون 7 5 

( الأعراب الرواة-د. عبد الحميد الشلقانى / 5؟7) . 
» التلويح فى كشف حقائق التنقيح: 

مخطوط بالخزانة العمرية فى.مكتبة المتحف 
العراقى . 

الرقم 771755 , 

نب00000 000 
المتوفى سلة ١41لاه/‏ م ات 
بخطابه... ). 


وهو شرح تنقيح الأصول. لصدر الشريف الأضغر 


التلويحات فى تقسير الله نور السموات 


التلويحات اللوحية العرشية 


عبيذ الله بن مسعود المحبوبى المتوفى سنة /اغ لاه / 
47م فرغ منه المؤلف سنة /0/اه-/ 1195م . 

نسخة جيدة كتبها مرتضى بن يحيى العمرى سنة 
٠ه‏ 1167م. 

( ممخطوطات الخزانة العمرية فى مكتبة المتحف العراقى- 
بغداد مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق 5/ 079 90). 
» التلويحات فى تفسير الله نور السموات: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بوكتبة الأسد 
الآن). 

الرقم 7771. 

رسالة فى ٠‏ صفحات فى تفسير اسم الذات والنور 
على اصطلاح السادة الصوفية . 

المؤلف: أبو الفضل عضد الدين» عبد الرحمن بن 
عبد الغفار الإيجى الشيرازى الشافعى المتوفى سنة 
7ه/اه / 1160م على قول. 

أولها: الحمد لله على ما جعل فى الأزض من بنى آدم 
خلائف» وأخرج على أيدى المصطفين من صفائح 
الغيب صحائف» والصلاة والسلام على من هو أصل 
الكون» والكائنات له تبع » محمد النبى الأمي ... 

آخرها: والقالب من حيث استخرلج العمل منه 
بمشابة شجرة مباركة » ومن حيث اشتماله على 
الأعضاء الجسمانية والقوى الروحانية ... 

الخط فارسى جميل دقيق » الحبر أسود . 

ملاحظات: نسخة عادية عليها بعض التعليقات 
بخط مغاير لخط الناسخ . 

مصادر عن المؤلف: الأعلام 4/ 77. معجم 
المؤلفين 5/ 119» مجمع الآداب للفوطى /١‏ 444 
البدر الطالع /١‏ 775 . 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف- وضع 
محمد رياض المالح "١8 /١‏ 755). 


التلويحات فى المنطق والحكمة: 

اللويحات فى المنطق والحكمة : للشيخ شهاب 
الدين يحبى عمر بن حبش الحكيم السهروردى المقتول 
سنة لالمه سيع وثمانين وخمسمائة وهو من الكتب 
المتوسطات فيه. أوله: عونك يا لطيف. السيحات 
لجلالك ... إلخ رتب على ثلاثة علوم المنطق والطبيعى 
والإلهى كل منها على تلويحات . وعليه شرح لعز الدولة 
سعد بن منصور المعروف بابن كمونة الإسرائيلى وهو 
شرح ممزوج . بِقَالَ أقُولُ . (كشف /١‏ 487). 


* التلويحات اللوحية العرشية: 

كتاب فى الفلسفة والتصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

الرقم 445 . 


المؤلف: أبو الفتوح» شهاب الدين يحيى بن حبش 
ابن أميرك السهروردى الشافعى الصوفى الحكيم المتوفى 
سنة /80/1ه/ ١1ام.‏ 

أوله: فى تحرير الفن الشانى من كتاب التلويحات 
وهو الطبيعى حرسه الله من غير أهله؛ والله تعالى خير من 
يستعان به ويذكر ما نورد منه فى أربعة مراصد ... 

آخره :. فعليك بالعلم التجريدى الاتصالى لتصير من 
الحكماء ولا تبذلن العلم وأسراره إلا لأهله واتق شر 
ا 

الخط فارسى حديثء» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأأحمر. 

تاريخ النسخ : من خطوط القرن العاشر. 

ملاحظات: نسخة مراجعة معلق عليها. 

مصادر عن الكتاب: كشف الظنون /١‏ 487 , 

مصادر عن المؤلف: الأعلام 4/ 157 معجم 


المؤلفين "11/ 184 » معجم الأدباء 15/ 514. 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف ‏ وضع 
محمد رياض المالح ال ), 


ودف 


التمام 


أبو تمام ( حا اكه / 2-2 عدم ) 


* التمام: 

قال الراغب الأصفهانى : 

تمام : تمام الشىء انتهاؤه إلى حد لا يحتاج إلى شىء 
خارج عنه والناقص ما يحتاج إلى شىء خارج عنه ويقال 
ذلك للمعدود والممسوح. تقول عدد تام ولِيلٌ تام قال: 
#وتمت كلمت ربك © [ الأنعام : 1١6‏ ]ظ والله متم 
نوره »1 الصف ]ل واسساماضر هع ينارو » 
[الأغراف: 1117]. 

( المفردات فى غريب القرآن/ ه/ا). 

ويجاء فى اللسان: 

تمام الشىء وتمامته وتَتمئة: ما تم به. قال الفارسئٌ 
تمام الشىء ما تم به» بالفتح لاغير» يحكيه عن أبى 
زيد. وأتم الشىء وتم به: جعله تامًا. 

وفى الحديث : ١‏ أعوذ بكلمات الله التَامّات 6 قال ابن 
الأثير: إنما وصف كلامه بالتمام لأنه لا يجوز أن يكون 
فى شىء من كلامه نقص أو عيب كما يكون فى كلام 
الناس» وقيل : معنى التمام ههنا أنها تنفع المتعوّذ بها 
وتحفظه من الآفات وتكفيه 00 

وفى حديث الأذان: اللهم رب هذه الدعوة التَّامقَ» 
وصمها بالتمام لأنها ذكر الله ويُذْعَى بها إلى عيادته» 
وذلك هو الذى يستحق صفة الكمال والتمام ( لسان العرب 
كلا ة). 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى ‏ تحقيق 
وضبط محمد سيد كيلانى / 7 ولسان العرب لابن منظور 1/ 
4 
# أبو تمام عدا كله / .ام ): 

ذكره الحافظ السيوطى فيمن كان يمصر من الشعراء 
والأدباء وقال عنه : 

أبو تمام حبيب بن أوس الطائى المشهور صاحب 
الحماسة ملك شعراء العصره قال ابن خلّكان: أصله من 
قرية جاسم بالقرب من طبرية» وكان بدمشق» ثم صار 
إلى مصر وهو فى شبيبته (ابن خلكان 7/3 1151). 


وقال الخطيب : هو شامى» وكان بمصر فى »حداثته 
يسقى الماء فى المسجد الجامع ( يقصد جامع عمرو بن 
العاص ) ثم جالس الأدباء وأخذ عنهم حتى قال الشعر 
فأجادء» وشاع ذكره وسار شعره . وبلغ المعتصم خبره» 
فحمله إليهء فقدم بغدادء فجالس الأدباء؛ وعاشر 
العلماء» وتقدم على شعراء وقته. مات بالموصل سنة 
ثمان وعشرين ومائتين» وقيل بعد الثمانين ( حسن 
المحاضرة /١‏ 009) . 

كان يحفظ أربعة عشر ألف أرجوزة من أراجيز العرب 
غير القصائد والمقاطيع . فى شعره قوة وجزالة واختلف 
فى التفضيل بينه وبين المتنبى والبحترى . ( الأعلام ؟/ 
60 ) ويمتاز بتحرى البديع ولا سيما الجناس والطياق (المتتخب 
)2 

له تصانيف منها ١‏ فحول الشعراء ؛ و 2 ديوان 
الحماسة» و« مختار أشعار القبائل » وهو أصغر من 
ديوان الحماسة» و نقائض جرير والأتعطل ١‏ نسب 
إليه» ولعله للأصمعى » كمايرى الميمنى. 
و«الوحشيات» وهو ديوان الحماسة الصغرى» و ١‏ ديوان 
شعرها . 

ومما كُتب فى سيرته 9 أخبار أبى تمام » لأبى بكر 
محمد بن يحيى الصولى » و١‏ أبوتمام الطائى: حياته 
وشعره » لنجيب محمد البهبيتى المصرى» و « أخبار أبى 
تمام » لمحمد على الزاهدى الجيلانى المتوفى بالهند 
سنة 1141ه و ١‏ أخبار أبى تمام » للمرزبانى» و" أبو 
تمام ؛ لرقيق الفاخورى» ومثله لعمر فروخ» و ١‏ هبة الأيام 
فما يتعلق بأبى تمام » ليوسف البديعى (الأعلام '/ 6 

ويعتبر رأس الطبقة الثالشة من الشعراء ( بعسد طبقتى 
بشار وأبى نواس ) كان أول من أكثر من الحكم والأمثال 
والاستدلال بالأدلة العقلية والكنايات الخفية . أجاد القول 
فى كل فن وخضوصًا المرائى . ولغلبة الحكم عليه قيل: 
إن أبا تمام والمتنبى حكيمان» وإنما الشاعر البحترى» 


] 


أبو تمام ( 118 191اه / 45-4-2هم ) 


وهو قول أبى العلاء المعرّى حين سُئل : أى الثلاثة أشعر: 
أبو تمام أم البحرى أم المتنبى؟ ( تذكر الآباء/ *3 
ومجموعة من النظم / .)١15‏ 
ومن شعره قوله : 
إنمسا ولام ابيتسا 
أكبادناتمشى على الأرض 
لامتتعست عينسى مسن القُمسضٍ 
( تذكرة الآباء/ 74). 


وقوله يرثى ولدين لعبد الله بن طاهر ماتا فى يوم 
واحد: 


نجمان شساء الله ألا يهثعا 
إلا ارتداد الطَّرْف حتى يأفلا 
إن الفجيصسة بالرياض نواضوا 7 
لأجل منهسا بالريساض ذوابلا 
لبو يمسا لكان سلافاري 2 7 
للمكرمات وكان هذا كاملا 
لهفى على تلك المخايل فيهما 
لو أمهلت حتى تكون شمائلا 
لغذا سكوتهما حجى» وصباهما 
حلماء وتلك الأريحبّة نسائلا 
إن الهسسلال إذا وأيتَ نوه 
أيفنت أنْ سيصيرٌ بدرًا كاملا 
(المتخب١/‏ 1154116). 
وقوله فى وصف القلم وهو أحسن ما قيل فيه» وهو 
مما كان مقررًً على السنة الرابعة الايتدائية فى زماننا» 
فتأمل : 
-١‏ لك القلع الأعل ‏ الجلي بسنانه 
يُصابَ ب من الأمسر الكلى والمفاصلٌ 


١‏ - لعا ب الأفاعى القاتلات لَعابَهٌ 

وأرى الجنى اشسارته آي د عواسل 
ماله ريق سةٌطَلٌ ولكنّوفْمَهًا 

بآثاره فى الشرق والغرب وابل 
ًّ - فصيحٌ إذا استنطقنه وهسسو راكب 

وأعجم إن خساطبتسه وهو راجل 
« - إذا ما امتطعى الخمس اللطافٌ وأفرئَت 

عليه شعابٌ ب الفكر وى حوافل 
0 - أطاعته أطرافُ القنا وتصوضت 

لنجواه نقسويض الخيسام الجحائلٌ 
١‏ - إذا استغزز, رالسذهن الجلى وأقبلت 


أعاليه فى القسرطاس وَفىَ أسائل 
+ - وقد رئّدته الخنصران وسدَدتْ 

ثلاث نواحيه النلاثٌ الأنسامل 
4 - رأيت جليلاً شأئه وَمْوَّمرْهفٌ 

ضَنّْى وسمينا خطبه وَهُو ناحلٌ 
وإليك بعض الشرح: 
الييت 7 : اللعاب ما سال من الفم يعنى أنه إذا جرى 

بالمكروه كان مداده كسم الأفاعى . 

أرى الجنى : العسل المجنى . 


اشتارته : استخرجته . 

أيد عواسل: مستخرجة للعسل أى إذا جرى 
بالمحبوب كان شهدا . 

البيت ": الريقة : الريق» شيه المداد الذى فى سن 
القلم بالريق . 

ومعنى البيت أن ما يمد به من الحبر قليل ولكن تأثير 
ما يكتب به فى جميع أنحاء العالم عظيم . 

البيت ؟ : استنطاق القلم: الكتابة به» وركوبه وضعه 
فى الأُدى » والمعنى أنك إذا أعملته كان بليغا. 


أبو تمام ( 144 191ه/ 2-2 1عهم ) 


وهو راجل : لم يوضع فى الأيدى والمعنى أنه مالم 
يُكتب به فهو لا يظهر له آثر . 

البيتان: ٠5‏ 1: الخَّمْس اللطاف: الأصابع . 
والمعنى : إذا أعملته اليد وتفجرت عليه ينابيع المعنى 
عملت لأمره الحراب وانهزمت لإشارته الجيوش. 

البيث /: أعاليه: جهة بَريه . 

البيت 4: رفدته: أعانته. وسدّدت ثلاث نواحيه 
الشلاث الأنامل: أحاطت به من الجهات الشلاث 
الأصابع . وهذا أعظم تصوير لهيئة القلم فى اليد حال 
الكتابة بأحسئن ما اتفق عليه علماء الخط . 

البيت 4 : مُرُهف : رفيق . 

اقل المرض المخامر الى كلما أن برق تس 
وذلك أن القلم كلما حفيت بريته أعيدت فهو كالمريض 
من الضنى ومع ذلك فهسو جليل الشأن فى نفاذ الأمرء 
وناحل : مهزول . 

( مجموعة من النظم والنثر/ 45» 46 ). 

أما عن طبعات مؤلفات أبى تمام فإليك بيانها كما ورد 
فى المعجم الشامل: 

. ) الحماسة الصغرى ( أو الوحشيات‎ - ١ 

تحقيق» عبد العزيز الميمنى الراجكوتى» وزاد فى 
حواشيه» محمود محمد شاكرء القاهرة : دار المعارف 
بمصرء مطبعة الناشر *1747ه/ 1971مء /الاثلاص . 

-طء ثانية» ٠178اهل/‏ اام 70٠صء‏ م2 
اقاص. 

-دمشق: مطابع قوزما. د.ت» 707 ص . 

؟ - ديوان أبى تمام . 

- بمبى : طبع حجر 1807م/ 1717م. 

- بيروت : المطبعة الأدبية» /الللام/ كخلام. 

17 ص ( عليه تقييدات لشاهين عطية ) . 

- عناية» ووعطادااء5 طعزجقع8» نشرء ألمانياء 
ليبسك عط واقطء م111 .© .ل 7316اه/ /1441ام. 


(141 ص منها 54 ص بالعربية» م؛ 197اص 
بالألمانية» دراسة وتعليقات ). 

- شرح ألفاظه» ووقف على طبعه: محيى الدين 
الخياط : بيروت : على نفقة محمد جمال» 1577ه/ 
قم 

(517 صء فء مص (المحتوى) (صنع 
مرغليوت فهرسا لهذه الطبعة نشرت فى مجلة الجمعية 
الأسيوية الملكية؛ بلندن» 19:6م» ص ( 10/77 
اخ/ا). 

- تحقيق» أحمد حسن طبارة » بيروت» 5م/ 
56ام. 

- تحقيق» أحمد عثمان عبد الحميد القاهرة» 
اه/ ١54ام.‏ 

- تقديم عبد الحميد يونس وعبد الفتاح مصطفى» 
القاهرة: مكتبية محمسد على صبيح » ١لاه/‏ 
45وام. 

54 ص» م» 5اصء فء ١١ص‏ المحتوى ). 

- القاهرة: مطبعة التوفيق» 7؟117اه/ 14م 
'ج. 

- القاهرة: مطبعة أبى الهول» سنة ٠‏ 1ه / 
١م‏ ص. 

. ديوان الحماسة‎ - ٠ 

-عناية» فريتاغء بون: 144١اه/ 1١878‏ 
4ه/ مام 'مج. 

- تصحيح » كبير الدين أحمد وغلام ربانى» نشرء 
كلكتا بمساعدة حكومة البنغال: مطبع ليستى فى دار 
الإمارة ( حجر ) 1571/7ه/ 1467م). 

اديرف ص» مع "ص ف» ١اص»‏ خطلأ 
وصواب) ٠‏ . 

- القاهرة: مطبعة بولاق»: 185١اه/‏ 95م 
اه/ امام . 


أبو تصام ( 144 كله / 20-6-2مم) 


وضع ريشر فهرسا أبجديا عام لديوان الحماسة» بتاء 
على طبعة بولاق» نشسر فى استانبول 1ه / 
4م. 

شرح محمد سعيد الرافعى» القاهرة على نفقة 
المكتبة الأزهرية المصرية» مطبعة السعادة» ١7١ه/‏ 
7 151م. 

اج١1:‏ 4 صء ف» 4ص (١‏ المحتوى ). 

ج3: ١‏ ص» ف؛» 8 ص ( المحتوى ). 

- القاهرة: على نفقة الشارح» محمد عبد القادر 
سعيد الرافعى » مطبعة التوفيق» 1797ه/ 8 لام. 

ج١:‏ لم*صء ف ١‏ ص ( المحتوى ). 

ج5: "ا٠اص»‏ فاء ١‏ ص ( المحتوى ). 

- القاهرة: المطبعة الجمالية؛ هم/ 
كلكام. 

76ص 

- تحقيق » محمد عبد المنعم خفاجى» القاهرة: 
مطبعة محمد على صبيح 17/60ه/ 6م. 

'ج. 

برواية أبى منصوره موهوب بن أحمد الجواليقى . 

- تحقيق عبد المنعم أحمد صالح» بغداد: وزارة 
الثقافة والإعلام » دار الرشيد للنشرء 56اه/ 
18م. 

"الاصء م5١‏ صء فء 14 صء أبواب 
الحماسة» الشعراء» الأشعار. 

- تتحقيق عبد الله بن عبد الرحيم عسيلان» السعودية : 
العلمى» سئة ادةاه/ اخقام. 

ج١:‏ 16117صء مء 003 ص + لاص نماذج مصورة 
من المخطوط . :5 

ج3: 4ه ص»ء فء 944 صء القوافىء الشعراء» 


الأماكن» البقاع والبلدان» أبواب الحماسة» المصادر 
والمراجع . 

شرح ديوان الحماسة» لأبِى على» أحمد بن محمد 
المرزوقى ت ١415ه/‏ ١١1م.‏ 

- تحقيق ؛ أحمد أمين وعيد السلام محمد هارون . 

القاهرة : لجنة التأليف والترجمة والنشر لال 1ه / 
1م -_"الاااه/ 1504م. 

اج اص»ء م 5:ل*اص. 

شرح ديوان الحماسة . 

- عناية» فراتياغ» بون: 11178ه/ 1877م 

- القاهرة : مطبعة بولاق 195١1ه/‏ 1408م . 

- تحقيق»؛ محمد محيى الدين عبد الحميسد» 
القاهرة: مطبعة حجازى.» لاه *17اه/ 19178 . 

أج. 

- تحقيق » محمد عبد المنعم خفاجى» القاهرة: 
مكتبة محمد على صبيح » مطبعة الناشر ه/ا11ه/ 
وام 'ج. 

5 - شروح الديوان : 

(أ) ديوان أبى تمام بشرح الخطيب التبريزى» ت 
5ه 

- تحقيق» محمد عبده عزام» القاهرة: دار المعارف 
بمصرء مطبعة الداره ١/11ه/‏ 1501م. 

ج1: 440 ص»2 م452 صء 

أج8:7أص. 

اج ل”اصض. 

اج6: 0غ ص . 

طيء ثانيق ؟58اه/ 1951م7807اه/ 
0م 

طء ثالثق 7"45اه/ 141/7م. 

(ب) شرح العولى أبو بكر ( محمد بن يحيى ) ت 
"اه لديوان أبى تمام . 


تمام الضبط والهجاء فى الرسم « منظومة » 


- تحقيق » خلف رشيد نعمان» بغناد: وزارة الثقافة 
والفسون» 17995ه/ 1917/8م2 7ج ( سلسلة كتب 
التراث رقم 59.2660 ). 
5-نققائض جرير والأخطل . 
- تحقيق» أنطون صالحانى اليسوعى» مجلة 
الشرقيات . 
ر]1197151هنا ع[2أفعتيه عألباعة7 15 عل رقع 8ق 1ع 1/1 
.701.7 بتأوة105 أملود 
1س 577 41م لص 751١‏ -77801) 
بالفرنسية» ف. ؟ ص ("ا 3205 ). 
اصطلاحات المختصرات العربية . 
- بيروت : المطبعة الكاثوليكية للأآياء اليسوعيين» 
1ه/ 1977م. (1714صء م 7١ص‏ بالفرنسية + 
“اص نماذج مصورة من المخطوط» ف» ١7‏ ص» أسماء 
الرجال؛ القبائل» القوافى ) . 
7-همزيات أبى تمام . 
- شرح وتحقيق » عيد السلام محمد هارون» 
القاهرة: دار المعارف بمصرء مطبعة الناشرء 6 1ه / 
16م فلاص. 
طاثانية “17/1 ه/ 961امء 4لاص. 
(١‏ حسن المسحاضرة للحاقظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى 
- بتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم /١‏ 09 والأعلام للزركلى 7/ 
0 ؛ وتذكرة الآبّاء وتسلية الأبناء المسمى الدرارى فى ذكر الذرارى 
للإمام الشيخ كمال الدين عمصر بن أحصد.بن هبة الله بن العديم 
الحلبى ‏ حققه وعلق عليه علاء عبد الوهاب محمد. ذار السلام» 
ودار الهداية. الطبعة الأولى 5٠5١ه-‏ 1984م/ “17؛ ومجموعة 
من النظم والنثر للحفظ والتسميع/ 45: ١87:50‏ والمنتخب من 
أدب العرب ‏ طه حسين وزملائه /١‏ 117118 والمعسجم 
الشامل للتراث العربى المطبوع جمع وإعداد وتحرير د. محمد 
عيسى صالحية ١/ر‏ 1754-1707). 
* تمام الضبط والهجاء فى الرسم « منظومة »: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم رسم القرآن . 


مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن) . ١‏ 
الرقم 42.1 
المؤلف : أبو عبد الله محمد بن محمد بن إبراهيم بن 
عبد الله الأموى الشريشى الشهير بالخراز المتوفى سنة 


لآالاه. 

أولها : 
بجساه سيسد الورى الشفيع 

محمد ذى المحتسدى السسرقيع 
صلى الله عليسه ربئنا عصز وجل 

وآله مسالاح نجم أو أفل 
هذا تمام نظم رسم الخط 

وها أنا أتبعه ببالضبط 
كيما يكون جامعًا مفيسدا 

على السسذى الفيئسه معهودا 
مستيكئ سا من زمن الخليل 

مشتهسرا فى أهل هذا الجيل 
آخرها: ش 
وارحم بفضل منك من عَلَنْا 

كتسابك العسزيرٌ أو أقرأنا 
بجساه سيّسد السورى المؤمّل 

مُحَمُدذى الشرف المؤئل 
صلى الإلهربُنسنا عليه 1 

ساحن وا نف إليسه 


أوصاف الممخطوط : نسخة هن القرنُ الثالث عشر 
الهجرى كتبت بخط نسخى معتاد مشكول» رؤوس الفقر 
مكتوبة بالأحمر على الهوامش وبين الأيسات شروح 
مختلفة؛ وإعراب لبعض أبيات المنظومة» أضيف إلى 
النسخة بضعة أوراق عليها شروح مختلفة للمنظومة . 

توجد هذه النسخة فى مجموع يحوى عددًا من 
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لفلف 


تمام قصيح الكلام 


الرسائل والقصائد فى علوم شتى: على المجموع قيد 
تملك باسم إسماعيل أندرون. المجموع مصاب بالرطوبة 
وبعض أوراقه مفروطة . 
قَ ل س 

ال شرن ديل 2ن 

( قهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 
-وضعه صلاح محمد الخيمي ؟/ 4٠‏ 91). 

قالت المؤلفة : هذه المنظومة مطبوعة فى كاب 
عندى هو ١‏ متن مورد الظمآن فى رسم القرآن » للإمام 
الخرازء حققه وضبطه وعلق عليه محمد الصادق 
قمحاوى» وجاءت بعنوان'2 متن الذيل فى علم الضبط » 
ص 13 - 604 وجاء العنوان على الغلاف « متن الذيل : 
فى ضبط القرآن .. وقد اشتملت المنظومة على ما يأتى : 

القول فى أحكام وضع الحركة» مبحث الاختلاس 
والإشمامء مبحث السكون والتشديد» مبحث الإدغام 
والإظهار» مبحث ضبط الهمزء مبحث الصلة فى ألف 
الوصل» مبحث ضبط المحذوف من الهجاء»ء مبحث 
ضبط ما جاء فى الهجاء» حكم لام ألف» وكله مما يرد 
فى هذه الموسوعة إن شاء الله تعالى . 
» تمام فصيح الكلام: 

من كتب اللحن لابى الحسين أحمد بن فسارس بن 
زكريا بن محمد بن حييب الرازى القزوينى المتوفى سنة 
*1"81ه / 7١١1م‏ ومنه نسخة خطية فى مكتبة كرنكو 
عن نسخة بخط المؤلف . وقد نشر المستشرق الإنجليزى 
« أربرى » هذا المخطوط مصورا فى لندن؛ عام 
0( لحن العامة / 58). 

يقول الدكتور محمد مصطفى رضوان: والظاهر أن 
ابن فارس صنف هذا الكتاب ذيلاً لفصيح ثعلب» كما 
يستفاد مما جاء فى أواخمره؛ حيث ورد ما نصه: « قال 
أحمد بن فارس هذا آخر ما أردت إثباتته فى هذا الباب» 
ولم أعن أن أبا العباس قصّر عنه» لكن المشيخة آثروا 
الاختصار» وحقا أقول إن ما ذكرته من علم أبى العياس 


جزاه الله عنا خيرا » ويعنى أبا العباس أحمد بن يحبى 
تعلب. 
وجاء فى نهاية تمام الفصيح: « وكتب أحمد بن 
فارس بن زكريا بخطه فى شهر رمضان سنة ثلاث وتسعين 
وثلثماثة بالمحمدية» وفيغ من نسخ هذه النسخة عن 
خط مؤلفها ياقوت بكرة الأحدسنة 5١‏ بمرو 
الشاهجان. وكتب عن هذه النسخة غرة ربيع الثانى سنة 
6ه 

ويبدو أن ابن فارس كتب هذا الكتاب عدة مرات فقد 
ذكر ياقوت فى معجم البلدان ( رسم المحمدية ) أنه وجد 
بمرو نسخة من هذا الكتاب بخط ابن فارس كتبها فى 
شهر رمضان سئة 9٠‏ بالمحمدية. وذكر فى إرشاد 
الأريب أنه وجد خطه على كتاب تمام الفصيسح تصنيقه 
وقد كتب سئة 41 'اه. 

أما بروكلمان فققد ذكره فى ملحق اللجزء الأول من كتابه 
تاريخ الأدب العربى ص 148؛ وبيّن أن منه نسخة 
بالنجف كتبها ياقوت فى مرو الروذ فى ؛ ربيع الثانى سنة 
عن نسخة المؤلف التئ يرجع تاريخها إلى سنة 
لاه 

ويقع هذا الكتاب فى ١١‏ صفحة صغيرة» ومنه نسخة 
بالمكتبة التيمورية سرقم “277 لغةء فى دار الكتب 
والوثائق القومية بالقاهرة ( العلامة اللغوى ابن فارس / 
خاك 185). 

( لحن العامة فى ضساوء الدراسات اللغوية الحديثة. 
د. عبد العزيز مطر / 254 والعلامة اللغوى ابن فارس السرازى- 
ذ. محمد مصطفى رضوان / 2144 185). 

يوجد ممخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

الرقم 4/ا/7. 

أوله : « الحم لله وبه نستعين ». 

حققه يوسف مسكونى سنة 7591(ه/ 19017م. 

كتبه محمد طاهر السماوى سنة 118١ه/‏ 1418م 
عن نسخة كتبهاياقوت الحموى سنة 5١1ه/‏ 
4م 


| 


تمام المتون فى شرح رسالة ابن زيدون 


القياس ص 717١‏ 5 سهد س ١8‏ 

( المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر التقشيندى / 45). 
* تمام المتون فى شرح رسالة ابن زيدون: 

انظر: ابن زيدون. 
جد التتصائم : 

جاء فى اللسان 2 


جمع تميمة» وهى خرزات تعلق للصغار للوقاية من 
السوء. 
التميمة : خمرزة رقطاء تنظم فى السير ثم يعقد فى 
الغنو؟ وهى التمائم والتميع » عن ابن جثى » وقيل: 2 
قلادة يُجعل فيها سُيُور وعُودُء وحكى عن تعلب : تمّمثُ 
المولود علّقت عله التمائم» والتميمة : عُوَدَةٌ تمل على 
الإنسان» قال ابن بَرى : ومنه قول سلمة بن الخُرشُب: 
ُعَسوَةُ بسالسرقى من فير خَبل 
وتُعقد فى قلائدها النَميمْ 
قال: والتّمِيمٍ جمع تميمة» وقال رفاع بين قيس 
الأسدى: 
بسلادٌ بها نيطت على تمسائمى 
وأو أ ضٍ مس جلدى م ترابها 
ويقال : هى خرزة كانوا يعتقدون أنها تمام السدواء 
والشفاء» قال: وأما المعاذات إذا كتب فيها القرآن 
وأسماء الله تعالى فلا بأس بها. والتميمة: قلادة من 
سيسور» وربما جُعلت العودّة التى تعلق فى أعناق 
الصبيان . وفى حديث ابن مسعود: التمائم واليّقى والثُولة 
من الشرك. قال أبو منصور: التمائم واحدتها تميمة 
وهى نخرزات كان الأحراب يعلقونها على أولادهم يتقون بها 
النفّس والعين بزعمهم. فأبطله الإسلام» وإياها أراد 
الهذلى بقوله : 
وإذا المي أنْشبَتْ أفلفسار مسا 
ألفْيِتَ كل تيمنسة لاتتفع 


وقال آخر: 
ترط مليغانا جك اسنينا 


وجعلها ابن مسعود من الشرك لأنهم جعلوها واقية من 
المقادير والموت» وأرادوا دفع ذلك بهاء وطلبوا دقع 
الأذى من غير الله اذى هو دافعه» فكأنهم جعلواله 
شريكا فيما قدَّر وكتب من آجال العبساد والأعراة ض التى 
تُصيبهم » ولاداقع لما قضى» ولا شريك له تعالى 
وتقدّس فيما قدّر. قال أبو منصور: ومن جعل التمائم 
سيُورًا فغير مصيب» وأما قول الفرزدق : 
وكيف يل العتبسسرى يبلسدة 
بهساقُطمَتْ عنه سيسودٌ التمسائم؟ 
فإنه أضاف السيور إلى التمائم لأن التمائم خرز تُثقّب 
ويُجْعل فيها سيودٌ وخيوط تُحلّقَ بها. قال: ولم أر بين 
الأعراب خلاقًا أن التميمة هى الخرزة نفسهاء وعلى هذا 
مذهب قول الأثئمة. 
روى الأزهرى أن الفرزدق دمن اليجنافنة ودليله 
العاصم ؟ رجل من ١‏ يَلْعَنبر ) فضل به الطريق » فقال من 
أبيات: وكيف يضل العنبرى ... إلخ ( لسان العرب 5/ 
3544 311 ). 
ونجد أن الشعراء يكثرون من ذكر التمائم لأنها ظاهرة 
اجتماعية فهم يذكرونها باعتبار انعدام جدواها أمام 
الموت نحو بيت الهذلى الذى أوردناه أعلاه؛ أو كقول 
الشاعر: 
واعلمٌ أن البيتَ لا بد مُذرلةٌ 
نهيكٌ على أهل السرقى والتمسائم 
( نهيكٌ : قويٌ مُقدمٌ مبالمٌ ) . 
وقول الشاعر: 1 
ولا يغنى توقّى المسرء شي 
ولا عمد التمِيم ولا العض لسار 


التمسائم 


عي ١‏ اصن مامه 

إذا لاقى فأمسى به قبل البلاء ( رواه الحاكم وصححه ) ( بيان للناس ؟/ 
يساق بسه وقد حَقَّ الحدارٌ 1 

( الغضّار خزف يُعَلق على الإنسان يقى العين ) . قالت المؤلفة : الحديث : من علق ودعة فلا ودع الله 


ويجىء ذكر التمائم فى الشعر كناية عن الأطفال أو له» ومن علق تميمة فلا تمم الله له » أخخترجه الحافظ 
الطفولة أو الوطن ومسقط الرأس ‏ فمن أمثلة ما يكنى به السيوطى فى الجامع الصغير من رواية أحمد فى مسنده 
عن الأطفال قول جرير من مرثيته امرأته أم حزرة : والحاكم وقال حديث ضعيف» وأما حديث « من علق 
ولّهت قلبى إذعلاشى كر تميمة فقد أشرك » فقد أخرجه الحافظ السيوطى من رواية 
وذوو الته أئم من بنيك ” 5 ار أحمد فى مسنده والحاكم عن عقبة بن عامر وقال عنه : 
بيت الفرزدق الذى سقناه آنفاء وفيه يتعجب كيف يضل الحافظ المناوى من رواية الطبرانى فى الكبير عن 
دليلهٌ الطريق ببلدة ولد وكير بها : أبى معبد الجهنى وقيل إن أبا معبد هذا هو عبد الله بن 
' # بها قطعت عم وراك لم * حكيمء لإ كان عو كيد كيت ليمك ارا اديت 
كان يقال إذنقاً 08-ظ 5 رسول الله يكل وفى إسناده محمد بن أبى لبنى سيىء 
0 ع0 2 فخ الى الى “سب لشن 0 المحفظ وبقية رجاله ثقات (الجامع الأزهر / 1١‏ ورقة ب). 
فيهم : عُقَت تميمته فى بنى فلان» والأصل فى ذلك أن ١‏ 1 ! ِ 
الصبى ما دام طفلا تُعلّق أمه عليه التمائم» وهى الخرز ويؤخذ من كلام المنذرى أن التميمة خرزة» وفى 
تعوّذه من العين» فإذا كبر قطعت عنه: ومنه قول ازشاى 2٠‏ الحديث ذكر التميمة والودعة؛ فهل هما شىء واحد؟ 
9 75 5 . * 116 ئ 04 1 .9 2 0 و 
بلادب امَو اله . كت وإذا كان ذلك فلماذا التكرار والعطف يقتضى المغايرة؟ 
59 0 5 وقد يجاب على ذلك بأن الودعة هى الخرزة الصدفية 
ل المعروفة التى تتكون فى البحارء والتميمة كل شىء يعلق 
( لسان العرب لاك امرنا كلل عهث/ ١كمهغ).‏ من أية مادة تكون» كقطعة خشب أو خرقة أو غيرهما مما 
أما عن أحكام التمائم فقد قال الحافظ المنذرى: يعتقد الجهلة منفعته . وتفسير عائشة يدل على أنها كانت 
يقال إن التميمة خرزة كانوا يعلقونهاء يرون أنها تدفع عنهم للحفظ من الإصابة ودفع الشرء وليس للاستشفاء من 
الآفات. واعتقاد هذا الرأى جهل وضلالة» إذ لا مانع إلا مرض واقع. 


اللهء ولا دافع غيره. ذكره الخطابى ( الترغيب والترهيب / ومهما يكن من شىء فإن اعتقاد أن هذه الأشياء نؤثر 
5 بنفسها دون توقف على إرادة الله تعالى يتنافى مع الإيمان . 
فالنهى عنها عند اعتقاد أنها تؤثر بنفسهاء فذلك ومثل التمائم ما يعرف بالأحجبة» وهى كتابات تعلق 


شرك» وبدون هذا الاعتقاد جهالة» جاء فى الحديث من بققصد دفع الشر أو رفعه؛ فإن كانت كلمات من القرآن 
علق تميمة فلا أتم الله لهء ومن علق ودعة فلا أودع الله الكريم أو ذكر الله تعالى» مع اعتقاد أنها لا تؤثر إلا 
له ( رواه أحمد وأبو يعلى بإسناد جيد والحاكم بإرادته سبحانه فلا يؤثر ذلك على الإيمان» مع التنبيه 
وصححه) وفى حديث آخر ‏ من علق فقد أشرك» (روء ‏ على صيانة كلام الله تعالى من كل ما يخل بتوقيره» ومغ 
أحمد برواة ثقات ) وعن عائشة رضى الله عنها ىلى: 2 التوصية بطلب العلاج عند المختصين . 

ليست التميمة ما يعلق به بعد البلاء» إنما التميمة ما يعلق وجاء فى زاد المعساد لابن القيم (4/ ١١9‏ ) أن 


فرق 


التصائم 


جماعة من السلف أجازوا كتابة شىء من القرآن ثم إذابته 
بالماء والتداوى به سقيا أو غسلاء روى ذلك عن مجاهد 
ومثله عن أبى قلابة» ويذكر عن ابن عباس أنه أمر أن 
يكتب لامرأة يعسر عليها ولادها أشر من القرآن ثم يغسل 
ويسقى . 

وجاء فى 2 الفتاوى الإسلامية » ( ْ6/ يتدايق 
اختلف العلماء فى جواز كتابة بعض آيات من القرآن أو 
أسماء الله لتكون تمائم» فقالت طائفة بجوازه» ونسيوا 
هذا إلى عمرو بن العاص وأبى جعفر الباقبر» ورواية عن 
الإمام أحمدء وقالت طائفة بمنعه لحديث أحمد « من 
الأتعيرة» لعموم هذا النصء وسدًا للذريعة حتى لا يكبر 
الصغار وهم ب يعتقدون أن التمائم هى التى تشفى وتحفظ 
دون إرادة الله . ولا يحل لمسلم أن يأخخذ أجرا على كتابة 
هذه الآيات؛ وليس هناك حديث يقول ١‏ خذ من القرآن ما 


شعت لماشث» 0 


ويراجع فى ذلك تفسير القرطبى ( /٠١‏ 1"18) ( بيان 
للناس ؟/ 185-1657). 

وقد أورد الحكيم الترمذى من بين المنهيات التى نهى 
عنها رسول الله ود نهيه عن تعليق التمائم فقال: 

« ونهى عن تعليق التمائم ؛ أبو داود: كتاب الطب» 
باب /2110 19 . وكتاب الخاتم. باب .٠"‏ واين ماجه: 
كتاب الطب باب 5. والنسائى: كتاب الزينة» ياب 
١‏ . أحصد: الجزء الأول» ص خا الث لول 
9 .. والجزء الرابعء ص 165194 . 

وهو أن يعلق خرزة كى لا تصيبه آفة» وخرزة كى 
يذهب عنه الجنى . وأن العبد إذا اتكل على شىء وكله 
الله إليه وخذله وأعطاه مناه حيث قصد له استدراجا ‏ 

فقد كره العلماء كل شىء يُعلق وكل شىء يُعقد» مثل 
الوتر والأعواد ألتى تقطع فيمسكه الإنسان للفروج » 
والحديد الفولاذ الذى جعله فى العضد كيلا تصيبه آفة 
الجن . فهذا وأشباهه غواية الشيطان» ومن أجل هذا كره 


العلماء كثيرًا من التعويذات والعزائم . وإنما كرهوا من 
جهتين : إحداهما: هذه » والثانى: أن فيه اسم الله تعالى 
ويخالط به الخلاء. 

وروى عن رسول الله و أنه قال: ١‏ من تعلّق شيئًا 
ؤكل إليه». الترمذى: كتاب الطب» ياب 14. 
والنسائى: كتاب التحريم؛ باب ١9‏ وأحمد: الجزء 
الرابع » باب 2371٠١‏ درضك 

وروى عن ابن مسعود رضى الله عنه : أنه رأى فى عئق 
ولده شِيئًا من ذلك» فقال: إن آل محمد ابن أم عبد 
لأغنياء عن الشرك . 

وذكر عن بعض أصحاب رسول الله وَكِْ: أنه رأى على 
رجل حديدة» فقال: ما هذه؟ قال: من الواهنة . قال: 
فإنها لا تزيدك إلا وهنا. ( ابن ماجه: كتاب الطب» ياب 4. 
وأحمد: الجزء الرابع»؛ ص 540). 

وقد ذكر الله تعالى فى تنزيله فقال: ##وأنه كان رجالٌ 
من الإنس يعوذون برجال من الجن © ... قال الله تعالى: 
«فزادوهم رهمًا 4[ الجن: ‏ ]. 

وذلك أن أهل الجاهلية كانوا إذا نزلوا واديًا قال 
أحدهم : أعوذ بسيد هذا الوادى أن يضرنى أحد من الجن 
فى هذا الوادى !فلم يزدادوا بها إلا رهقا. 

فهذا كله من التمائم» كأنه اشتق هذا الاسم من أن 
هذه الأشي ء تكلفها العباد لتتم به الأمر من دوام العافية 


1 ودفع البلاى» ولا تتم إلا بها فسموها تميمة» ألا ترى أن 


عائشة رضى الله عنها قالت: ليس من التمائم ما عُلّق بعد 
نزول البلاء . 

عن القساسم بن محمد عن عائشة رضى الله عنها 
قالت: ليس من التمائم ما عُلّقَ بعد نزول البلاء . كأثها 
ذهبت إلى أن هذا بعد نزول البلاء استشفاء وتبرك وتفاؤل . 
فإذا عقد الحمى بالوترء فإنما يعقد بما يقرأ من القرآن» 
وإنما يستشفى بأسماء الله وبالقرآن» والعقد منه تفاؤل» 
والفأل من حسن الظن بالله عز وجل ( المنهيات/ 8: 33). 
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التصتع 


وجاءت عن حكم التمائم هذه الأبْيات من منظومة 
الشيخ حافظ بن أحمد الحكمى : 
وفى التمسائم المعلقسات 
إن ت كآياات مبين اتات 
فسالاختسلاف واقع بين السلف 
فبعضهم أجازها والبعض كف 
وإن تكن مما سسوى السوحيين 
فإئنها شرك بغير مين 
بل إنهسا قسيم ةالأزلام 
فى البعسد عن سيما أولى الإسلام 
( لسانالعرب18/ 5 15 امم( 
0 وبيان للناس من الأزهر الشريف ؟/ 187 184» 
والجامع الصغير قسى أحاديث البشير النذير للحافظ السيوطى 7/ 
والجامع الأزهر فى حديث النبى الأنور ؟/ ١8‏ ورقة ب» 
والمنهيات للحكيم الترمذى_دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت 
/ 5776 ومجميع: « سلم الوصول إلى علم الأصول  »‏ نظم 
حافظ بن أحمد الحكمى / 8. انظر أيضًا مختصر الأحكام الفقهية 
تعلى بن فريد الكشجنورى الهندى / 80 والكلم الطيب لابن 
تيمية ‏ بتحقيق محمد ناصر الدين الألبانى. المكتب الإصلامى . 
الطبعة الثالثة 11917 ه/ 45 هامش 75 للمحقق ). 
# التمتع: 
التمّع من أنواع الإحرام الأربعة ( الإفراد والتمتع 
والقران والإطلاق ). والتمتع هو الاعتمار فى أشهر 
الحج, ثم يحج من عامه الذى اعتمر فيه » وسمى تمتعا 
للانتفاع بأداء النسكين فى أشهر الحج فى عام واحد من 
غير أن يرجع إلى بلده» ولأنه يد يتمتع بعد التحليل من لبس 
الثياب والطيب وغير ذلك . 
وكيفية التمتع هى كما يلى : 
١‏ - يحرم من الميقات بالعمرة وحدها ويقول عند 
التلبية : ١‏ لبيك بعمرة 1. 
؟ - فإذا دخل مكة طاف وسعى بين الصفا والمروة 
للعمرة» وقص الشعرء ثم يتحلل من الإحرام . 


1 - حتى يعجىء يوم التروية» وهو اليوم الثامن من ذى 
الحجة» فيحرم ثانية من مكة بنيّة الحج» ويشيع فى 
أفعال الحج» غير أنه لا يطوف طواف القدوم . 

- إذا رمى جمرة العقبة يوم النحر» وجبت عليه 
فدية» فإن شاء ذبح شاة» أو بدنة» ؟ بالفتح وتقع على 
الناقة والبقرة والبعير الذكر مما يجوز فى الهَّدَى 
والأضاحى ) أو بقرة» ويكفيه سبع بدنة» أو سبع بقرة ولو 
مشتركة . 

© - إن عجز عن تقديم فدية صام ثلاثة أيام فى مكة 
قبل يوم التحرء وسبعة أيام إذا رجع بلده» لقوله تعالى: 
«إفمن تمنّع بالعُمرة إلى الح فما استيسر مِنَ الهدى 
فمن لم يجذ قصيامٌ ثلا ئة أيام فى الحجٌّ وسبعة إذا رجعتم 
تلك عشرةٌ كاملة ذلك لمن يكن أهلهُ حاضرى المسجد 
الحرام» [ البقرة: 195 ] ( العبادات من القرآن والسدة / 
لامك 15854). 

وعن التمتع قال صاحب عمدة الأحكام» وقد 
احتفظنا بالأزقام كما وردت فى النص : 

147 وعن أى ججمرة -نصر بن عمران الضبعى - 
قال: سألت ابن عباس عن المتعة؟ فأمرنى بهاء وسألته 
عن الهدى؟ فقال: فيه جزورء أو بقرةء أو شاة» أو شرل 
فى دم. قال : وكأنَ أناسا كرهوهاء فنمثُ فرأيت فى 
المنام كأن إنسانًا ينادى: : حج مبرور) ومتعة متقبلة. 
فأتيت ابن عباس فحدثته فقال: الله أكبرء سن 
أبى القاسم يكل 

5 - وعن عبد لله بن عمر رضى الله عنهما قال: 
«تمتع رسول الله يكو فى حجة الوداع بالعمرة إلى الحج» 
وأهدى » فساق معه الهدى من ذى الحليفة» وبدأ رسول 
الله يك فأهلٌ بالعمرة» ثم أهلّ بالحج» فتمتع الناس مع 
رسول الله يليه فأمَلٌ بالعمرة إلى الحج: فكان من 
الناس من تمتع » فساق الهدى من ذى الحليفة. ومنهم 
من لم يُهدِ. فلما قدم النبى يَِ مكة قال للناس: ‏ مَنْ 
يكن منكم قد أهدى فإنه لا يحل من شىء حرم منه حتى 


أ 


/ 


زفق 


التمثيل 


يقضى حَجّه» ومن لم يكن منكم أهدى قايطف بالبيت 
وبالصفا والمروة» وليقصر وليُحلل» ثم ليُهل بالحج 
وليّهد. ومن لم يجد هديا فليصم ثلاثة أيام فى الحج 
وسبعة إذا رجع إلى أهله . فطاف رسول الله وَيِةِ حين قدم 
إلى مكة؛ واستلم الركن أول شىء» ثم حب ثلاثة أشواط 

من السبّع ومشى أريعاء وركع حين قضى طوافه بالبيت 
عند المقام ركعتين . ثم سلّم وانصرف فأتئ الضّفاء 
قطاف بين الصا والمروة سبعة أشواط ثم لم يحل من 
شىء حر منه حتى قضى حَجة. ونحر هذه يوم الفير 
وفعل مثل ما فعل سول ال منْ أدى فساق لهذ 
من الناس 0. 

”> وعسن حفصة زوج النبى وك أنهسا قالت: 
فيا ريسول اله م شآن الداس حَلُوامن العُسرة» ولم تح 
أنتَ من عُمرتك؟ قال: إنى لدت رأسى» وقلدت 
هَذيى» فلا أحِلٌ حتى أنحر ) . 

47 - وعن عمران بن حصين رضى الله عنه أنه قال : 
« أنزلت أآية المتعة فى كاب الله ففعلناها مع رسول 
اللو ولم ينزل قرآن بحُرمتهاء ولم ينْه عنها حتى مات » 
وه 0 
ام طروي ل 
الأحكام / 1968-/791). 

( العبادات من القرآن والسنة ‏ أحمد الغندور / 23781 29784 
ونفائس ‏ بتحقيق وتعليق محمد حامد الفقى» عمدة الأحكام من 
كلام خير الأنام للحافظ عبد الغنى المقدسى الجماعيلى/ 1746 
/191). 

* التمثيل: 

فى علم البيان: 

٠‏ قال عنه المرصفى: هو تقرير المعنى بذكر نظائره وفيه 
تشبيه ضمنى . كقوله يليه لشخصن رآه قد أنهك نفسه 


بالعبادة: إن هذا الدين متين فأوغل فيه برفق فإن 
المُثبْتَ لا أرضًا قطع ولا ظهرًا أبقى ؟ مثل حال ذلك 
العابد بحال مسافر قد استتجاد دابّته فترك الرفاق وجدّ فى 
السيره حتى كلّت راحلته فلا هو وصل المقصد ولا أبقتى 
راحلته . 
وكقول حبيب: _ 
اقس ريصق بككصرة عن سه 
والنار قسد تنتضى من ناصر السلم 
أوطاتموه على حجر العقوق ولو 
لم يخرج الليث لم يخرج من الأجم 
تخاطب بهذا الكلام قوما أغضبوا رئيسهم بالتورط فى 
مخالفته» حتى اضطروه إلى تأديبهم بما يعدهم إلى ماهو 
لهم صلاح ( الوسيلة الأديية ”/ ١4‏ ). 
وقال عنه ابن رشيق باعتبار أنه ضرب من ضروب 
الاستعارة : ومن ضروب ب الامتتقازة التمثيل » وهو المماثلة 
عند بعضهم » وذلك أن تمثل شيئًا بشىء فيه استعارة» 
نحو قول حريث بن زيد الخيل : 
أبانا بقسلانا منّ القسوم عُصبةً 
كراماء ولم نأكل بهم حَشَفَ النَحْل 
فمثل خساس الناس بحشف النخل» ويجوز أن يريد 
أخذ الدية فيكون حيئئذ حذفا أو إشارة ... وقال الأتعطل 
لنابغة بنى جعدة : 
وعد م و العسريي راد 
إقاهبئةالغياركبالايه 
وإنما عيره بالكبرء وإنما هو شاب حديث السن... 
وقال بعض الروأة : إنما تهاجيا فى مسابقة فرسين» وهو 
غلط عند الحذاق . ١‏ 


5 


التمثيل 


ومن التمثيل أيضًا قوله : 
فنح نأ لم تلق فى النّسا سٍمثلنا 
أخَاحينٌ شاب الدهر واييضّ حاجبّةٍ 
ومعنى التمثيل اختصار قولك مثل كذاوكذاكذا 
وكذا ... 
وقال أبو خراش فى قصيدة رثى بها زهير بن عجردة» 
ند قثله تجميل بن ماتعر يوم حثين مأسون : 
فلي سَكعهد الدا ربا م سالكٍ 
ولكَنْ أحاطت بالرَقَابٌ ب السّلاسلٌ 
يقول: نحن من عهد الإسلام فى مثل السلاسل» وإلا 
فكنا نقتل قاتلهء وهو من قول الله عز وجل فى بنى 
إسرائيل # ويضعٌ عنهم إصرهم والأفسلال التى كانت 
عليهسم 4 يريد بذلك الفرائض المانعة لهم من أشياء 
رخص فيها لأمة محمد يلي وإلى نحو ذلك ذهب عمرو 
ابن معدى كرب حين خفقه عمر رضى الله عنه بالدرّة» 
فقال له: الحُمى أضرعتنى لك» يعنى الدين» وإن كان 


المثل قديما إنما [ هو ] الحمى أضرعتنى للنوم . 
ومن جيد التمثيل قول صُباعة بنت قُرط ترثى زوجها 
هشام بن المغيرة المخزومى : 
إن أبساعئثمسان لم أنسه 
وإن صمكّسا عن بكاه لحُبسوب 
تفاقدوا من معشبسرا مسالهم 
أىّ توب صسوبوا فى القليب ؟ 


ومن كلام النبى يله فى التمثيل قوله: # الصوم فى 
الشتاء الغنيمة الباردة » وقوله: 3 ظهرٌ المؤمن مشجبه,» 
وخحصزانته بطنه» وراحلته رجله» وذخيرته ربه ؛ وقوله : 
«المؤمن فى الدنيا ضيف» وبنا فى يديه عارية» والضيف 
' مرتحل» والعارية مُؤْدّاَ ونعم الصهر القبر». 
ومن مليح أناشيد التمثيل قول ابن مُقبل: 
إنى أقيِد بالماأئور راحلتى 


ولا أبسالى وإن كنا على سفيسر 


فقوله : أقيد بالمأثور : تمثيل بديع » والمأشور هو 
السيف الذى فيه أنْرّ وهو الفرندء وقوله : ولا أبالى: 
حشو مليح» أفاد مبالغة عجربة» وقوله : وإن كنا على 
سفر :زيادة فى المبالغة » وهذا النوع يسمى إيغالاء 
وبعضهم يسميه التبليغ . 

(العمدة /١‏ لإلا5؟1/4؟ ). 

وقال السيوطى وقد عد التمثيل من زيادته على 
تلخيص المفتاح : 

فإن أتى بمسا يكسون أبعدا 

فذلك التمثيل إذّما قصدا 

وقال يشرح البيت: فسّره قدامة بأنه يريد معنى فلا 
يدل عليه بلفظه الموضيع له ولا بلفظ قريب منه بل يأتى 
بلفظ أبعد من لغظ الإرداف يصلح أن يكون مثالاً للفظ 
المعنى المراد كقولك فلان نقيٌ الشوب أى منرّه عن 
العيوب . ومنه قوله تعالى : 8 وقُضى الأمر © 1 هود: ] 
أى هلك من قضى الله تعالى هلاكه ونجا من قدر نجائه» 
عدل عن اللفظ الخاص إلى التمثيل لبلاغة الإيجاز 
ولكون الهلاك والئجاة كانا يأمر آمر مطاع» ولا يحصل 
ذلك من اللفظ الخاص . ومئه حديث أم زرع « زوجى ليل 
تهامة لا حدٌ ولا برد» ولا وتحامة ولا سامة ؛ أرادت وصفه 
بحسن العشرة مع نسائه فعدلت إلى لفظ التمثيل لما فيه 
بليل تهامة المجمع على اعتداله 
فتضمن حسن الوصف باعتدال المزاج المستلزم حسن 
العشرة. ( شرح عقود الجمان/ ل1١1).‏ 

التمثيل: فى علم المنطق . 

يُعرّف التمثيل فى علم المنطق بأنه بيان مشاركة جزئيٌ 
لآخمر فى علة الحكم ليثبت فيه» والعمدة فى طريقه 
الدوران والترديد . ذاك كان تعريف السعد التفتازانى . 

ويشرح الخبيصى ذلك بقوله: أما ( التمثيل ) نهو 
(بيان مشاركة جزنى لخر ) أى لجزتى آخر ( فى علة 


من الزيادة حيث شبّهته 


ا 


التمثيل 


التمحيص شرح تلخيص الجامع الكبير 


الحكم ليثبت ) الحكم ( فيه ) أى الجزثى الأول كما يقال 
النبيذ مسكر فهو حرام كالخمر يعنى الخمر حرام لأنه 
مسكر وهذه العلة موجودة فى النبيذ فيكون حرامّاء فالتبيذ 
جزئى مشارك لجزتى آخر أى الخمر فى الإسكار» 
والإسكار علة الحكم الذى هو الحرمة والجزتى الأول 
يسمى فرعا والثانى يسمى أصلا ( والعمدة فى طرقه ) أى 
المعتمد عليه فى طريق التمثيل وكونه سببا لثبوت الحكم 
فى الجزئى الأول هو ( الدوران والترديد ) أما الدوران فهو 
اقتران الشىء بغيره وجودًا وعدمًا كما يقال الحرمة دائرة 
مع الإسكار وجودًا وعدمًا. أما وجودًا ففى الخمرء وأما 
عدمًا ففى سائر الأشربة والأطعمة» والدوران أمارة كون 
المدار علة للدائر فالإسكار علة الحرمة» أما الترديد فهو 
إيراد أوصاف الأصل وإبطال بعضها لتنحصر العلمية فى 
الباقى كما يقال علة الحرمة فى الخمر إما الإسكار وإما 
السيلان» والشانى بساطل لأن الماء سيال وليس حرام 
فتعين الأول ( شرح الخبيصى / 94: 90). 

وك ف جنا لطر ل مسي للضي 
المزدوجة فى المنطق » وعدد أبياتها /ا4 ١‏ بيتاء فى البيتين 
١5"15‏ فقال: 

10 وان يِكُنْ على شبيسه حُكمًا 

يمثل مسا فى شبّهه قد علمّا 
7 | فسذلك المعروفٌ بالتمثيلٍ 
وعند بع ضٍاللاسَ بَالدَليلٍ 
( العلوم العقلية / /ا). 
( الوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية لحسين المرصفى - حققه 

وقدم له د. عبد العزيز الدسوقى 7/ »١48‏ والعمدة فى محاسن 
الشعر وادابه ونقده لابن رشيق ‏ حققه وفصله وعلق حواشيه محمد 
محبى الدين عبد الحميد /١‏ 2114-11 وشرح عقود الجمان 
تلحافظ جلال الدين عبد الرحمن ن السيوطى / فنقف وشرح 
الخبيصى على منن تهذيب المنطق للشيخ عبيد الله بن فضل 
الخييصى على تهذيب المنطق للسعد التفتازاني / 45. ه40 
والعلوم العقلية فى المنظومات العريبة ‏ أ. د. جلال شوقي / 
21617 


* التمثيل والمتحاضرة: 0 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الأدب . 

التمشيل والمحاضرة: للشيخ أبسى إسماعيل 
عبد الملك بن منصور الثعالبى الأديب المتوفى سنة 8١‏ 
ثلاثين وأربعماثة ألفه للأمير شمس المعالى جمع فيه من 
الكتب المنزلة وكلام الأنبياء والأكابر وعيون أمثال العرب 
والعجم وحكم الفلاسفة ورتب على أربعة فصول : 

الأول : فى المدخحل . 

الثانى : فيما يجرى مجرى الأمثال . 

الثالث : فيما يكثر التمثيل به . 

الرابع : فى سائر الفنون والأغراض . 

.)18* /١فشك(‎ 

. يوجد منه ممخطوط فى مكتبة المتحف العراقى.. 

الرقم /410 431 . 

'نسحة جيدة الخطء ناقصة الطرفين . 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى _. أسامة ناصر 
التقشبتدى وظمياء محمد عباس / 2177 4؟11). 
* التمحيص شرح تلخيص الجامع الكبير: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 

الرقم 9041 . 

الجامع الكبير تأليف محضد بن الحسن الشيبانى 
المتوفى سنة 84١ه/‏ 806م. 

تلخيص الجامع الكبير تأليف كمال الدين محمد بن 
عباد الخلاطى المتوفى سنة 5617/ 11595م. 

التمحيص: للهروى؟ . 

الجزء الأول منة ‏ 

يبتدئٌ يبداية الكتاب ويتتهى بباب الرجوع عن شهادة 
الجناية . 

أوله : الحم لله رب العالمين وصلى الله على سيدنا 


كك 


التمر 


محمد وآله أجمعين. قال: أحمد الله على الفقه فى 
الدين. 

وأخمره: وهذه المسألة تدل على أن القضاء بالعتق 
بشهادة الزور تنفذ» وإليه أشار بقوله: والعبرة للقضاء» 
حتى اعتبرت قيمته يومه أى يوم القضاء دون الأداء 
والتركية . 

نسخة جيدة وقديمة ومصححة . عليها تملكات كثيرة 
منها باسم عبد الرحمن بن على سئة ١46ه‏ فى 
القسطنطينية واخر باسم يوسف بن حسين سسنة 14576ه. 

الخط نسخ معتاد. كتبه فقيه بن كمال المدرنوى سنة 
و 5 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه الحتفى- 
وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 0118 1184). 
+ التمسر: 

التمر من الأسماء التى يُدّكّر وتؤنث» فيقال هو التمر 
وهى التمر كما فى المصباح المثير. وفى المكمل شرح 
المفصل : التمر يذكر ويؤنث ( الرسالة الرشادية/ .)١4‏ 

قال عنه صاحب تذكرة أولى الألباب: 

هو المرتبة السابعة من تمر النخل وهو مختلف كثير 
الأنواع كالعنب حتى سمعت أنه يزيد على خمسين صنفا 
وأجوده الأييض العراقى الرقيق القشر الكثير الشحم الحلى 
النضيج الذى إذا مضغ كان كالعلك وأكثر ما ينشأ بالبلاد 
المحارة اليابسة التى يغلب عليها الرمل كالمدينة الشريفة 
والعراق وأطراف مصر وهو حار فى آخخر الشانية يابس فى 
أولها وقيل فى الأولى يقطع السعال المزمن وأوجاع الصدر 
ويستأصل شأفة البلغم خصوصا إذا أكل على الريق فينفع 
من الفالج واللقوة والمفاصل ويغذى كثيرا ويولد الدم 
القوى ويصلح أوجاع الظهر ويتقوى الكلى المهزولة وإذا 
طبخ بالحبة وشرب قطع الورد والحمى البلغمية عن تتجربة 
وفيه حذيث صحيح . 

والتمر لا يجوز تعاطيه لمن لم يولد فى بلاده إلا 
بقسطاس مستقيم ولا لمحرور ولا زمن الصيف ويتفع 


ففف 


لمن عدا ذلك مما ذكر ودمه غليظ يسيع الميل إلى 
السوداء ويولد الجر والحكة وفساد اللثة والغذاء خصوصا 
إذا أكل عند النوم ويصدع ويصلحه السكنجبين وشراب 
الخشخاش ونواه إذا أحرق أنبت هدب العين وأحدٌ البصر 
وسوّد العين ومنع السبل والجرب . (تذكرة /١‏ 15). 

أما صاحب المعتمد فى الأدوية المغردة فيقول عنه ما 
يلى وقد استخدم رمورًا لمصادره هى : 

ع : عبد الله بن البيطار صاحب الجامع لقوى الأدوية 
والأغذية . 

ج: ابن جزلة صاحب منهاج البيان فيما يستعمله 
الإنسان. 

ف : أبو الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى . 

اع ؛ التمر عسر الانهضام. يحدث صداعا عندما 
يكثر الأكل منه . وإن كان فى الكبد ورم أى صلابة أضر 
بها غاية الضرر والتعبء دابغ للمعدة» يعقل الطبيعة. 
وخاصة الرطب. وللتمور إفساد اللثة والأسنان» وهو 
يسخن البدن ويخصبه. ويولد دما غليظاء وهو صالح 
للصدر والرئة والمعى » يهيج الصداع والرمد. وينبغى أن 
يجتنب إدمانه وأجود استعماله فى الزمان البارد» فإنه 
يستخصب عليه البدن» ويحسن اللون... ويستأصل 
أمراضا وأوجاعا باردة . إن كانت به. 

١ج‏ » حار رطب فى الدرجة الأولى » وحرارته أكثر من 
رطوبته... ويصدعء ويصلحه اللوز والخشخاش» 
وبعده سكنجبين ساذج . 

:ف » من الثمار المشهورة . وأجوده البرثى الكبار» 
حار رطب فى الأولى» ويقسوى الكيد» ويلين الطبع. 
(المعتمد١/ 84١‏ 47). 

وقال صاحب مختصر لقط المنافع: التمر يقوّى 
الأعضاءء لكنه يولّد السَّدَدء ويؤذى الأسنان» والدم 
المتولد منه ردىء ( مختصر لفظ المنافع / 58 

وتتناول المصادر ما ورد عن التمر فى الأحاديث 
النبوية الشريفة متها ما أورد صاحب زاد المعاد إذ يقول: . 
ثبت فى الصحيح عنه وله « من تصبّح بسبع تمسرات 


التمسر 


(وفى لفظ : من تمر العالية ) لم يضره ذلك اليوم سم ولا 
سححر 4. عن عامر بن سعد عن أبيه : 

وثبت عنه وَل أنه قال : ل بيت لا تمر فيه جياع أهله » 
وثبت عنه كل أنه أكل التمر بالزبد» وأكل التمر بالخبزء 
وأكله مفردا... ثم يقول: وهو من أكثر الثمار تغذية للبدن 
بما فيه من الجوهر الحار الرطب» وأكله على الريق يقتل 
الدود: : فإنه مع حرارته -فيه قوة ترياقية» فإذا أديم 
استعماله على الريق جفف مادة الدود» وقلَّله أو قتله . 
وهو فاكهة وغذاء ودواء وشراب وحلوى . ( زاد المعاد “ا/ 
0 

وقال صاحب تسهيل المنافع: دفع ضرره أن يؤكل 
بالقغاء للحديث الصحيح : كان يَكلْكِ يأكل التمر بالقثاء 
ويقول: « يرد هذا يعدل حي هذا » ... 

ثم يقول صاحب تسهيل المنافع : التمر يتنيع إلى 
أنواع كثيسرة . وقال الشيخ أبو محمد الجوينى فى كتاب 
الفرق والجمع فى أبواب الزكاة : وكنت بالمدينة فدخل 
على بعض أصدقائى فقال: كنا عند الأمير فتذاكرنا تمر 
المديئة فبلغت أنواع الأسُود ستين نوعا. قاله الإمام 
النووى فى تحرير اللغة . والله أعلم ( تسهيل المنافع / 
04 

ويمدنا الحافظ الذهبى بمعلومات مستفيضة عن 
التمر فى الطب النبوى فيقول : 

قال علئٌ ( رضى الله عنه ): خيرة البرنىٌ » وفى رواية 
قال رسول الله و : « خير تمراتكم البرنى يذهب الداء » 
وفى رواية أبى هريرة: 3 البرنى دواء ليس فيه داء » وفى 
رواية عنه ويةْ: ١‏ أطعموا نساءكم التمسر» فإن من كان 
طعامها الثّمر خرج ولدها حليما » . 

قالت المؤلفة : أو رد الإمام المناوى هذا الحديث. 
بلفظ : « أطعموا نساءكم الولد الرطب فإن لم يكن رطب 
فتمر» وليس من الشجر أكرم على الله من شجرة نزلت 
انها ريم بات شغراناارعاة أو يعلى من عالت وقد 
مسرور بن منعيد التميمى . ضعيف . 


لفق 


يقول الحافظ الذهبى : وأما الرطب فكان طعام مريم 
ولو علم الله طعاما خيرا منه لأطعمها إياه. قال الله 
تعالى: ط وهؤى إليك بجذع النخلة تساقط عليك رطبا 
جا * فكلى ... 6 مريم: 0 ؟]. وكان ينقع 
لرسول الله وك يشربه الغد وبعد الغد ثم يأمر به فيُسقى أو 
يُرَاق . وفى رواية « أكل التمر أمالٌ من القولنج ». 

وقال ابن عباس : كان أحب التمر إلى رسول الله يك 
العجوة» قال المؤلف لأن العجوة غذاء فاضل كاف» 
وإذا أضيف إليه السمن تمت كفايتها. وفى رواية: 
«العجوة من فاكهة الجنة ». ذكر هذه الأأحاديث أبو نعيم 
فى كتاب الطب له. 

وعن سعد بن أبى وقاص مرفوعا: 9 من تصبح بسبع 
تمرات عجرة لم يضر اليوم سم ولا سحر » أخرجه 
البخارى ومسلم . وفى رواية مسلم: 2 من أكل سبع 
تسرات مما بين ليها حين يصبح لم يضره سم حتى 
يُمسى » قال المؤلف: يصبح: أكل صبيحة كل يوم. 
والعجوة امم ل لس د 
إلى سواد» من غرس النبى وك. وإنما صار فيها هذه 
المنافع ببركة غرسه و وهذا مثل وضعه الجريدتين على 
قبور المعذبين فى قبورهما لهما لتخفيف العذاب عنهما 
مالم ييبسا. وروى الترمذى أيضًا قال: « العجوة من 
الجئة وفيها شفاء من السم ؟ وعن عائشة قالت: قال 
رسول الله ولي : « إن فى العجوة العالية شفاء » أخرجه 
مسلم. 

ومن السّنة للصائم الفطر على العجوة أو التمر. قال 
يي: ( من وجد تمرا فليفطر عليه ومن لا فليفطر على 
الماء فإنه طهور ؛ رواه النسائى ... واعلم أن الفطر على 
التمر أو الزبيب أو الأشياء الحلوة ة يقوى قوى الصائم 
ويعيئه على الصوم ل 
كان يفطر على الزبيب . 

. والتمر حار يسايس ... وفيه تصديع وضرر لصاحب 
الرمد» وقد نهى النبى يَف علا لما كان أرمد عن أكل 


التمر 


التمر... ونهى كَل عن نقعه مع الزييب» وكذلك ١‏ نهى 
عن نقع الرطب مع العنب». 

ويدفع ضرره بقلب اللوز والخشخاش ( الطب النبوى / 
4١ل‏ ). 

وجاء فى ١‏ آداب الأكل » للأقفهسى أن الرسول يله 
نهى عن القران فى التمر ( أخرجه البخارى 9/ 211/1 
7 شعبء /9/ ٠١5‏ بلفظ «١‏ نهى رسول الله يَكِيْ عن 
القران إلا أن يستأذن» ورواه مسلم 7/ رقم 17117 فى 
كتاب الأشرية ) . والقران أن يأكل فى كل أكلة ثنتين أو 
أكثر» قال بعضهم. النهى مخصوص بالشركاء إذا اشتركوا 
فى شراء التممر والطعام يحرم على أحدهم أن يأكل أكثر 
من الكعرء وفى غير الشركاء لا حرج وهذا أحسن» 
ويستثنى من المنع ثلاث صور: الأولى إذا قرن الآكلون» 
والثشانية إذا سامحوه بذلك» والثالثة: إذا كان القارن 
صاحب التمر فَإنَّه مالكه فله أن يفعل فيه ما شاء وله منهم 

سين دوعا ا السحور 
در اج زاح ل العلا ون عار مداق 
رضى الله عنهء ثم قال: غريب من حديث عمرو بن ديئار 
تفرد به ومعه ابن صالح» ورواه عنه أيضًا الخطيب فى 
تاريخه» وابن عدى فى الكامل» وكذا رواه البزار باللفظ 
المذكور عن جابر. قال الهيثمى: ورجاله رجال 
الصحيح) (آداب الأكل/ 2307 2715 . 

وجاء فى الحديث التاسع من كتاب الأربعين الطبية: 
من باب الحمية» ما يلى: 

حدثنا عند الرحمن بن عبد الوهاب» حدثنا 
عبدالوهاب» حدثنا موسى بن إسماعيل» حدثنا 
المبارك» حدثنا عبد الحميد بن صيفىٌ من ولد صهيب 
عن أبيه عن جده صَّهَيْبٍ قال: 9 ققدمت على النبى يه 
وهو يأكل الثّمرِ فجلست معه وبين يديه خبز وتمرء» 
فقال النبى و : دن فكل فأخذتٌ آكل من التمر فقال 
النبى وله : « أتأكل تمرًا وبك رمد؟ » قال: قلت يا رسول 


الله إنى أمضغ من ناحية أخرى» فتبسم رسول الله كك . 

قال الشيخ : هذا الحديث فيه ثلاث فوائد: 

الأولى : الأمر بالحمية والنهى عن التخليط. 

الثانية : أن الرمد يَضُدٌ به التمر: 

فالأولى حكم شرعى» والشانية : حكم طبى» لأن 
التمر يسن الدم ويعكره ه ويعين على عفنه واشتعاله . 
والرمد ورم حار فالتمر يضره . 

وأما الفاتدة الثالشة فاستجازة سماع المزاح وقبوله» 
وفيه فاكدة أخرى لطيفه» وأنه يك لم ينه عن التمر حتما 
وإنما استفهمه استقهام منكر» ولما أكل لم يكُقّه . 

وفى الحديث السابق ( الحديث الثامن ) صرح لعلى 
رضى الله عنه بالنهى عن أكل العنب لما كان ناقهاء لأن 
الناقه ضعيف الهضم فى جميع جسده. وأما الأرُمد فهو 
مثوف عضو واحد» وسائر أعضائه سالمة وهضمه قوى» 
والهضم يجود تصرفه فى الغذاء و إن كان رديكاء فلا يضرٌ 
الأرمد التخليط مقدار ما يضر الناقه ولا سيما إن كان 
الرمد فى انحطاطه» أو كان من مادة باردة» فالتمر حيتتئك 
لاتعظم مضرته ولا يضر. اه.. ( كتاب الأربعين الطبية / 
.)011١‏ 

ويحفل الشعر العربى بذكر التمر وكل ما يتصل به 
باعتباره من أطعمة العرب الرئيسية فإن شعت الوقوف على 
بعضها فارجع إلى لسان العرب 4/ 4 14146 
عا باك لل ا ا ا قات 
ل«ع/ «وم"ا 55/ 4151. 

( الرسالة الرشادية ‏ الشيخ محمد رشاد عبد الظاهر خليفة / 
4 وتذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 295 
والمعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى ‏ صححه وفهرسه 
مصطفى السقا١/ 0١‏ 07 ومختصر لقط المنافع للإمام أبى 
الفرج بن الجوزى / 4 وزاد المعاد فى هدى شير العباد لإمام ابن 

قيم الجوزية 7/ 4+ وتسهيل المنافع قى الطب والحكمة 
ا على شقاء الأجسام وكتاب الرحمة لابن الأزرق / 19 
والجامع الأزهر فى حديت النبى الأنور للحافظ المناوى /١‏ 89 


لحف 


التمر هطندى 


ورقة بء والطب التبوى للحافظ أبى عبد الله محمد بن أحمد 
الذهبى ‏ قدم له وبرج آياته الشيخ قاسم الشماعى الرفاعى / 574 
١ه‏ وآداب الأكل لابن عماد الأقفهسى ‏ تحقيق د. عبد الغفار 
سليمان البندارى وأبى هاجر محمد السعيد بن بسيونى زغلول / 
7 "77 وقد وضعنا تعليقات المحققين بين أقواس فى ثنايا 
النص» وكتاب الأربعين الطبيية شرح أبى محمد عبد اللطيف 
البغدادى وتجريد تلميذه محمد بن يوسف البرزالى» المطبوع فى 
مجلة معهد المخطوطات العربية؛ جامعة الدول العربية» م8١‏ 
جا . ربيع الثانى ؟1704ه_مايو 191/5م/ 39 ,)1١١‏ 
* التمر هندىي: 

قال داود الأنطاكى : 

تمر هندى: هو الصبار والحمر والحومر وهو شجر 
كالرمان وورقه كورق الصنوبر لا كورق الخرنوب الشامى 
وللتمر المذكور غلف نحو شبر داتخلها حب كالباقلاء 
شكلا ودونها حجما يكون بالهند وغالب الإقليم الثانى 
ويدرك أواخصر الربيع» وأجوده الأحمر اللين الخالى عن 
العفوصة الصادق الحمض المنقى من الليف» وهو بارد 
فى الثانية أو الثالئة يابس فى أول الشانية يسكن اللهيب 
والمرارة الصفراوية وهييجان الدم والقىء والغثيان والصداع 
الحار وليس لنا حامض يسهل غيره وهو عظيم النفع فى 
الأمراض الحسارة وحبسه إذا طبخ سكن الأورام طلاء 
والأوجاع الحارة وهو يحدث السعال ويضر الطحال 
ويولد السدد ويصلحه الخشخاش أو السكنجبين وأن 
يمرس مع نحو الإجاص والعناب وشربته إلى عشرة ويدله 
فى غير الإسهال الزرشك وفيه شراب الرمان ( تذكرة /١‏ 
/. 

وقال ابن الأزرق : 

التمر هندى» وهو الحمرء كما قاله فى المستعذب: 
بارد يابس نخاصيته لإخراج الصغراء ومنع حرقتهاء ويطفئ 
وهيج الدم إذا مرس وشرب بالسكر لأنه يمنع غليان الدم 
من الجوف» مجرب» يمنع القىء ويسكنه» وينفع من 
العطش الشديد» وينفع من الحكة. ويسهل الأخلاط 
المحترقة» ويختار منه ما كان حامضا صادق الحموضة» 


وقال إنه مطفئ للحرارة الصفراوية» ويلين ويقبض 
المعدة المسترخية من كثرة القىء» ويسهل الصفراءء 
وينقى المعدة» وينظف ما فى الكبد من الخلط الردىء» 
والشربة من طبييخه قريبة من نصف رطل » وينفع من 
الحميات والكرب والقىء وخخصوصا مع الحاجة إلى 
تليبن الطبيعة» والمراد بالنصف الرطل المذكور فى كلامه 
عبارة عن ست أوقيات . ( تسهيل المنافع / 17). 

وقد ذكره صاحب المعتمد فى الأدوية المفردة وأشار 
إلى مصادره بالحروف الآثية : 

ع : عبد الله بن البيطار صاحب الجامع لقوى الأدوية 
والأغذية . 

اج : ابن جزلة صاحب منهاج البيان فيما يستعمله 
الإنسان. 

ف : أبو الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى . 

ز : الزهراوى . 

قال: تمر هندى: «ع » الحامض يتدأوى به وبعضص 
الأعراب يقول : الحومر. وشجره عظام كشجر الجوزه 
وورقه نحو ورق الخلاف البلخىء وثمره قرون مثل قرون 
ثمر القرظ . ويطبخه الناس» وأجوده الحديث الطرئ. 
الذى لم يذبل ولم يتحشَّفء وحموضته صادقة. وهو 
بارد يابس فى الثالثة» مسهل» ألطف من الإجاص» وأقل 
رطوبة ينفع من القىء والعطش والحميات» ويقبض 
المعدة المسترخية من كثرة القىء» ويسهل الصفراء» 
وينفع من الحميات ذوات الغشى والكرب» وخصوصا 
مع الحاججة إلى لين الطبيعة . والشربة من طبيخه قريب 
من نصف رطل . وقد يظن أنه يقوى القلب» ويشبه أن 
يكون خاضًا يمن ساء مزاجه» ومال إلى الصفراء وهو 
مصلح مسهل للأخلاط المحرقة» ويذهب بالحكة 
شرباء وينفع من القّلاع تمضمضاء وحيّه يستعمل فى 
أدوية الجبر. 

1 « ج » بارد فى الثالثة » وقيل فى الثانية» يضر بالسعال 
والصدر. 


لكف 


تمراز الأحمدى ( جامع وسبيل.) (41/5هم/ ... 


« ف ) باردء وفيه رطوبة» يسهل الصفراء من جميع 
البدن» ويقوى المعدة. الشرية منه: عشرون درهما . 

2 ز » يدله فى إحدار الصفراء وحدة الدم: الإجاص 
الى فيه حموضة . (المعتمد١/‏ ؟81). 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ /49» وتسهيل 

المنافع فى الطب والحكمة / لال والمعتمد فى الأذوية المفردة 
للمظفر الرسولي - صححه وفهرسه مصطفى انْسقا /١‏ 57. انظر 
أيضًا القانون فى الطب لابن سينا شرح وترتيب الأستاذ جبران 
جبور: قدم له د. خليل أبو خليل» تعليق أ. د. أحمد شوكت 
الشطى / “791 ). 
* تمراز الأحمدى ( جامع وسبيل ) (1/امه. / اام ) أثر 11 

قال على مبارك عن الجامع : 

ويعرف أيضًا بجامع البهلول» هذا الجامع بشارع 
اللبودية تجاه قنطرة عمر شاه بقرب السيدة زيئب رضى الله 
عنها . على بابه الكبير كتاية ممحوة بقى منها: كان الفراغ 
من ذلك فى شهر شوال شئة مست وسبعين وبثمانمائة . وله 
بساب آخر صغير بحارة درب الشمسى لكنه مغلق على 
الدوام» وله صحن صغير مفروش بالرخام الملون» 
وبأعلى القبلة: لا بسم الله الرحمن الرحيم إنما يعمرٌ 
مساجد الله من آمَن بالل واليوم الآخر 4[ التوبة: ١6‏ ] وله 
منارة بشلاثة أدوار من الحجرء وبه ضريح الشيخ تمراز 
عليه قبة مكتوب على بابها 8 بسم الله الرحمن الرحيم كل 
نفس ذائقة الموت » توفى المرحوم تمراز الأحمدى الذى 
أنشأ هذا الجامع المبارك تاسع شهر ربيع الآخر سنة ثمان 
وسبعين وثمانمائة. مات رحمة الله تعالى عليه وعلى 
عبنده ميقال وعلى جميع المسلمين. ويقرب ذلك 
الضريح ضريح السيد محمد الشمسى» كان سروانا عند 
جتتمكان العزيز محمد على» عليه تركيبة رنعام عليها 
مقصورة خشب. وبجواره من تعلقاته سبيل فى سقفه 
نقوش مذهبة وعليه مكتب عامر. 


وكان ذلكا لمسجد قد تخرب وجدذه الأمير حسن 


أفندى اختيار تفكشيان ابن الأمير محمد بن حسين 
أفندى» ووقف عليه ثلاثة حوانيت فى أسفله وسبعة 
حوانيت تجاه القنطرة بمقتضى وقفية مؤرحة فى اثنين 
وعشرين من شهر شعبان سنة تسعين ومائة وألف» وفيها 
أنه شرط أن يصرف ريع ذلك من تاريخه على مصالح 
شعائر مسجد تمراز اللأحمدى المذكور؛ الذى عمّره بعد 
أن صارت بمرور الأزمان أبنيته إلى الخراب واندثرت 
مطهرته بكرور الدهور» وآلت إلى التراب» وجدد منفعته 
ورمم حيطانه» وينى مطهرته وعمل أبوابه» وأصلح شأنه 
وشيد بئيانه من خالص ماله وأطيب نواله» بأمر من له 
ولابة الأمر فى ذلك» وأسس بنيانه على تقوى من الله 
وشيد أركانه على حبه ورضاه» حتى صار مسجدا شريقا» 
ومعبدا منيضاء جامعا لجميع المحاسن» أعلاه قناديل 
للثريا تقارن» تقام فيه الصلوات الخمس بالجماعات» 
والجمعة والعيدان والسئن والنوافل والواجبات» وعلى 
مهمات ومصالح المكتب والصهريج بجواره» وعين فيها 
شروط الصرف والنظر لنفسه أيام حياته» ومن بعده لأولاده 
وذريتهم انتهى . 

ولما جدد ذلك الأمير عملت لذلك أبيات تتضمن 
تاريخ هذه العمارةء ونقشت فى لوح رخام موضوع إلى 
الآن على واجهة الباب الموصل منه إلى الميضأة» بها 
تاريخ سنة ثمانين بعد المائة والآلف كما أن بحائط قبلته 
لوح رنخام به أبيات أيضًا تتضمن عمارته سنة ثلاث عشرة 
ومائة وألف (الخطط 4/ 154 .)1١59‏ 

قالت المؤلفة : قال على مبارك فى موضع آخر: أنشأه 
المرحوم تمراز الأحمدى سنة ثمان وسبعين وثمانماثة وهو 
ما يخالف التاريخ الذى أثبته آنا والذى أثبته فهسرس 
الآثار... ثم قال: وأنشأ بجواره سبيلا ومكتبا (الخطط */ 
.)0١‏ 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باثسا مبارك "/ ث3 4/ 
١44 8‏ _إعداد محمد مصطفى إبراهيم) . 


لفيف 


تمراز الأحمدى ( سبيل وكتاب -) 


التمسك بالكتاب والسسسة 


* تمراز الأحمدى ( سبيل وكتاب.): 

انظر: تمراز الأحمدى ( جامع وسبيل -). 
* التمرتاشى ( 159 4١٠٠ه‏ / 35-1817ماع ): 
' قال عنه الزركلى وقد أورده تحت أسم ( الخطيب 
التمرتاشى »: محمد بن عبد الله بن أأحمد» الخطيب 
العمرى التمرتاشى الغزى الحنفى» شمس الدين شيخ 
الحنفية فى عصره. من أهل غزة» مولده ووفاته فيها. من 
كتبه 8 تنوير الأنُصار وجامع البحار » فقه « منح الغفار» 
شرح تنوير الأببصار » و« مسعف الحكام على الأحكام » 
و 3 الوصول إِلى قواعد, الأصول » و « معين المفتى على 
جواب المستفتى » و ١‏ الفتاوى ؟ و ١‏ إعانة الحقير ؟ فقه؛ 
و ١‏ مواهب المنان » فقه» و 3 عقد الجواهر النيرات » فى 
فضائل الصحابة العشرة» ورسائل كثيرة منها رسالة فى 
«النقود » (الأعلام 1/ ولاك .)514١‏ 

وقد طبع كتاب ١‏ تنوير الأبصار وجمامع البحار » فى 
القاهرةء مطبعة الترقى» 757١ه‏ 1404م 107 
صفحة ( المعجم الشامل /١‏ 789). ' 

( الأعلام للزركلى 3/ 774: ١4٠‏ وانظر مصادره في هامش 
١‏ والمععجم الشامل للمراث العربى المطببوع ‏ جمع وإعداد 
وتحرير ذ. محمد عيسى صالحية /١‏ 09؟1). 
* التمريض فى الطب: 

انظر: أداب الطبيب» الطب النبوى . 
* التمريض ( فى علم مصطاح الحديث ): 

التمريض : وهو التضبيب. قال السخاوى: ١‏ هو 
صاد مهملة مختصرة من ( صح ) ويجوز أن تكون معجمة 
من ( ضبة ) تمد بدون تجويف للمد بل هكذا فوق الذى 
صح من حرف فأكثر ورودًا أى من جهة الورود فى الرواية 
ولكن فسد من جهة المعنى بأن يكون غير جائز من حيث 


العربية أو شاذًا عند جمه ور أهلها أو مصحًا أوناقصًا 5 


لكلمة فأكثر أو مقدمًا أو مؤنمرًا أو أشباه ذلك من غير 
خلط للإشارة بالمُمرّض لثلا يلتبس بخط الضرب الآتى لا 


سيما عند صغر فتحتها إشارة بنصف ( صح ) إلى أن 
الصحة لم تكتمل فى ذاك المحل مع صحة نقله وروايته 
كذلك وتنبيهًا به لمن ينظر فيه على أنه ثيّت فى نقله غير 
غافل». 

ياقوت: ١‏ الضبّة: هى بعض ( صح ) تكتب على 
شىء فيه شك ليبحث فيه فإذا تحرر أتمها بالحاء فتصير 
(صح ) ولو جعل لها علامة غيرها لتكلف الكشط لها 
وكتب ( صح ) مكانها ١‏ . 

التمريض: صيغة فى رواية الحديث كقولك: روى 
عنه_بلغنا ورد عنه ‏ جاء عنه . 

( معجم مصطلحات توثيق الحديث_د. على زوين / 177 ) . 

انظر: التضبيب . 
* تمرين الطلاب فى صناعة الإعراب: 

انظر: خخالد الأزهرى . 
* التمسك بالكتاب والشنة: 

ما يجسب التزامه فى حق القرآن على جميع الأمة هو 
اتباعه ظاهرا وباطناء والتمسك به» والقيام بحقة:. : قال 
الله تعالى: # وهذا كتابٌ أنزلتاة ميارك فائّعوء واَقُوا وا 4 
[الأنعام: 15 ] وقال تعالى : 9 اتّبعوا ما أنُزِل إليكم من 
ربكم ولا تتبعوا مِنْ دونه أولياء 1 الأعراف : 7 ]وقال 
تعالى : « والذين يُمَسّكون بالكناب وأقاموا الصلاة إن لا 

ُضيعٌ أجرٌ المصلحين > [ الاعراف: ] وهى عامة 

فى كل كناب والأيات فى كلك كنييق وأوصىي النبى ول 
بكتاب الله فقال : «فخذوا بكتاب الله وتمسّكُوا به» . 
وفى حديث علي مرفوعا: ( إنها ستكونٌ فتن ) قلت ما 
المخرج منهايا رسول الله ؟ قال: « كتاب الله » وذكر 
الحديث. ‏ , 

ومعنى التمسك بالكتاب والقيام بحقه حفظه وتلاوته» 
والقيام بهآناء الليل والثهار» وتدبرآياته» وإخلال 
حلاله» وتحريم حرامه» والانقياد لأوامره» والاعتبار 
بأمثاله» والاتعاظ بقصصههء والعمل بمحكمه. والتسليم 
لمتشابهه» والوقوف عند حدوذه» والذب عنه لتحريف 
المغالين وانتحال المبطلين» والنصيحة له بكل معانيها» 
والدعوة إلى ذلك على بصينزة ( فجميع / 38 9؟). 


التمسك بالكتاب والسنة 


وفى التمسك بالكتاب والسئة والرجوع عند الاتختلاف فيها اششرال ثم إجمال يُرى 
0 خالفهما فهو رد يقول الشيخ حافظ بن أحمد 7 وتجسورٌ بحري امسا 
شسرط قبسول السعى أن يجتمع ا 0 
فيك إمننابنة ولاطن من 5 ولع لم بيس عن تبيسانٍ 
لله رب العسسرش لاسواه الع 0ن ف 
مسوافق السرع السذى ارتفساءه اكاساكا 
وكل فنكتا لين النوعيين إذ بعضهم فى البعض يقسساح دائما 
فإب وه ره غير مين والقدحنيهمْ فهوّدُو إنكانٍ 
وكل مسا فيه اختسلاف نصبا وتواترٌ وهو القليل ونسادرٌ 
فرو روت حودوةا جد فاينَالقطعٌ بالبرهسانٍ 
فالسدين إنمسا أنى بسالنقل هذا وبحتاجٌ السّلامسة بعد من 
ليس بالأوهسام وحدس العقل اك المعارض. صاحب السلطانٍ 
(مجموع/ .)1١‏ ومُو الذى بالعقل يفرضُ صدكّه 
( مجصوع : ١‏ أعلام السدة/ 39: و« سُلَّم الوصول إلى علم الى مون لسدى الإسانٍ 
الردل ةدنك خاظ بن سبد اوسعيى/ 01 فلاج ل هذا قد عزِنتَامَا 
ويفرد الإمام ابن قيم الجوزية فصلا فى قصيدته النونية ونا العشُّولَ ومنطقّ او نان 
فى بطلان قول الملحدين إن الاستدلال بكلام الله ورسوله 0 
لاض لشن مكل لك ان ل يا فانظ رُ إلى الإمسلا مكيف بَقافه 
يقول الناظم : من بعد هذا القولٍ ذى البطلانٍ 
واحذر مقالات الذينَ تفرّقُوا وانقأسر إلى القسرآن معسرٌولا 
شيمًا وكسانوا شيعسة الشّيطان ديهم عن تُفوذ ولاية الإيقانٍ 
واسألا خبي را عنهمٌ يدي صن 23207 وانظر إلى قسول الرسُّو لِكذالة 
أسسرارهم بتصيحسة قار معزولاً لديهم ليس ذا سُلطانٍ 
قالسوا المُدى لايُستقاٌبسَّةٍ والله ماعزلوء تعظيمالة 
كلاولاقرللائرآن أيظَنُ ذلك قط تو عمسرفانٍ 
إذ كل ذاك اكسةٌاففسةٌ يا ليتهم إذ يحكُمسون عرزل 
لمتبسسدعن علم ولاإيقانٍ حوس ريات ار 


التصمك بالكتاب والمستة 


التمسك بما عليه الجماعة 


وقضوًا بها قطعاعلى القّسرآن 
وَددَالَهُمْ ولسوا إشارات ابن سي 0 

مسنا حين نَولُوا منطق الونانٍ 
وان ر إلى نص الكتسابٍ مُجددلاً 

وسط :1 مُمرّقَ َقَ لمان 
بلطم نٍ بالإجمال والإضْمارٍ 


واللُخُصيص والشاويل بالبهان 
والاشثرا اك وبالمجاز وحذف ما 0 
شناءًوا بدصواهُمْ بلابِرٌ رمَاذٍ 
وانظسرٌ إليسه ليس نفد خكمة 
بين الخُصسوم, ومبالهمن قانٍ 
وانظيرٌ إليسه ليس يُقبَّلُ قولة 
فى العللم بالأوْصّاف للرّحمنٍ 
لكنمسا لبون ع العقل لا 
أحكسامة لا بشو لحان 
يبكى.عليه أهلسة وجوه ا 
بسدمائهم ومسداميع الأجفانٍ 
ونسواه معزول عن السلطانٍ 
إِنْ غاب نابت عنهُ أقوال الرسو 
لهُمَا لهُمْدُونَ السورى حَكَمانٍ 
( متن القصيدتين الشونية والميمية للعلامة ابن القيم / 21١4‏ 
انظر أيضَا أعلام الموقعين عن رب 5 


الجوزية تحقيق الشييخ عبد الرحمن ن الوكيل . مكتية اسن تيمية 
القاهرة؛ 1944 /١‏ 5/9 188 ). 


» التمسك بما عليه الجماعة: 

الشعبة الخمسون من شعب الإيمان كما أحصاها 
الإمام البيهقى » وننقل لك ما أورده عنهاء ثم نتبعها بشرح 
المحقق وتخريجاته للأحاديث . 

١‏ - من شعب الإيمان التّمسّك بما عليه الجماعة 
لقوله تعالى : # واعْتصِموا عْتصِمُوا بحبل الله جميمًا ولا تفقوا » 
[آل عمران: 7١7"‏ ]. 1 


5١‏ - ولحديث أبى هريرة فى صحيح مسلم « من خرج 
من الطاعة وفارق الجماعة تم ماتٌ» مات ميتةً جاهلية؟ . 


سس 

وإليك شرح وتعليقات المحقق: 

١‏ - الحبل: قال الراغب : هو المستطيل من الرمل 
واستعير للوصل ولكل ما يتوصل به إلى شىء قال عمز 
وجل : #« واعتصموا بحبل الله جميعًا © فحبله هو الذى 
معه التبوصل به إليه من القرآن والعقل وغير ذلك مما إذا 
اعتصمت به أداك إلى جواره ويقال للعهد حبل . اه. 
وأصله فى اللغة السبب الذى يتوصل به إلى المراد وقد 
وردت أحاديث بأن القرآن حبل الله المتين وصراطه 
المستقيم : أمرنا الله تعالى جميعًا أن نتمسك بأهداب 
الدين إذ فى ذلك اتحاد الكلمة وتوحيد الصفوف وجمع 
الآزاء ورفعة شأن الأمة ونهانا عن التفرق فيه إذ التفرق 
موجب للتخاذل والتباغض وفيه هلاك الأمم» وقد وردت 
أحاديث كثيرة بالأمر باللجتماع والاثتدلاف والنهى عن 
التفرق والاخشلاف» من ذلك ما أخرجه الإمام مسلم فى 
صحيحه والإمام أحمد فى مده بسئد صحيح عن أبى 
هريرة أن رسول الله كَكةْ قال: 3 إن الله تعالى يرضى لكم 
ثلاثا ويكره لكم ثلاثا فيرضى لكم أن تعبدوه ولا تشركوا به 


التمسك بما عليه الجماعة 


التمكين 


شيئّاء وأن تعتصموا بحبل الله جميعًا ولا تفرقواء وأن 
تناصحوا من ولاه الله أمركم . ويكره لكم قيل وقال وكثرة 
السؤال وإضاعة المال؛ .اه. 

؟ - قال فى المرقاة: المراد بالجماعة أهل الفقه 
والعلم الذين اجتمعوا على اتباع آثاره َل فى النقير 
والقطمير ولم يبتدصوا بالتحريف والتغيير. اه. قال 
بعض العلماء: المراد بالجساعة من كان على الحق ولو 
واحداء وذلك لأن الحق هو ما كان عليه الجماعة فى 
الصدر الأول ولا نظر لكثرة أهل الباطل وإن كانوا جميع 
الدنيا. اه. وما أحسن ما قال أبو محمد عبد الرحمن بن 
سليمان المعروف يأبى شامة فى كتاب « الباعث على 
إنكار البدع والحوادث ؛ ما نصه: حيث جاء الأمر بلزوم 
الجماعة فالمراد به لزوم الحق واتباعه وإن كان المتمسك 
به قليلا والمخالف كثيراء لأن الحق هو الذى كان عليه 
الجماعة الأولى من عهد النبى يله ولا نظر إلى كثرة أهل 
الباطل بعدهم . قال عمرو بن ميمون الأودنى : صحبت 
معاذا باليمن فما فارقته حتى واريته فى التراب بالشامء ثم 
صحبت أفقه الناس بعده عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
فسمعته يقول عليكم بالجماعة فإن يد الله على الجماعة 
ثم سمعته يومًا من الأيام وهو يقول: سَيَلى عليكم ولاة 
يؤخرون الصلاة عن مواقيتها فصلُوا الصلاة لميقاتها فهى 
الفريضة وصلُوا معهم فإنها لكم نافلة؛ قال: قلت 
يا أصحاب محمد ما أدرى ما تحدثوئناء قال: وماذاك؟ 
قلت: تأمرنى بالجماعة وتحضّنى عليها ثم تقول صل 
الصلاة وحدك وهى الفريضة» وصلٌ مع الجماعة وهى 
نافلة . قال: يا عمرو بن ميمون قد كنت أظنك من أفقه 
أهل هذه القرية. أتدرى ما الجماعة ؟ قلت: لا. قال إن 
جمهور الجماعة الذين فارقوا الجماعة . الجماعة ما وافق 
الحق وإن كنت وحدك . وفى رواية أخرى قضرب على 
فخذى وقال ويحك إن جمهور الناس فارقوا الجماعة» 
وإن الجماعة ما وافق طاعة الله عز وجل . قال نعيم بن 
حماد يعنى إذا فسدث الجماعة فعليك بما كانت عليه 


الجماعة قبل أن تفسد وإن كنت وحدكء فإنك أنت 
الجماعة حينئذ . ذكره البيهقى وغيره . 

٠“‏ - هناأة وهناة: قال فِى النهاية أى شرور وفساد» 
يقال فى فلان هنأة أى خصال شر ولا يقال فى اللخير. 
وواحدها هنت وقد تتجمع هنوات» وقيل واحدها هنة 
تأنيث هن وهو كناية عن كل اسم جنس . وقوله: ثم 
تكون هناة أى شدائد وأمور عظام . ١ه.‏ قال المناوى 
هناة كقناة أى شدائد وعظام وأشياء منكرة جمع هنة وهى 
كناية عما لا يراد التصريح به لبشاعته . ١ه.‏ قال النووى 
والمراد بها هنا الفتن والأمور الحادثة . 

( مختصر شعب الإيمان للبيهقى اختصار القزوينى - حققه 
وكتب حواشيه عبد الله حجاج / "80-41). 1 
« التمكين: 

من أنواع البديع اللفظى : قال عنه السيوطى : 

التمكين» ويسمى اثتلاف القافية وهو أن يمهد الناثر 
للسجعة أو الناظم للقافية تمهيدا تأتى القافية فيه متمكنة 
مستقرة فى قرارها غير نافرة ولا قلقة ولا مستدعاة بما ليس 
له تعلق بلفظ البيت ومعناه بحيث أن منشد البيت لو 
سكت كملها السامع بطبعه بدلالة ما قبل عليهسا كقول 
المتنبى: 

يامن يعز علينا أن نفارقهم 

وجداننا كل شىء بعدكم عدم 

( شرح عقود الجمان/ .)١5+‏ 

وقال المرصفى : هو جعل البيت أو قريئة السجع فى 
مكانها الذى يقال عند سماعها إنه لهاء وهو السبب 
الأكبر فى حسن الكلام ومتائته؛ فليس أشد على مهرة 
الشعراء من سماع القوافى القلقة. 

والطريق التى يسلكها الشاعر أو الناثر لأأجل التمكين 
هى أن يستحضر أولا الألفاظ التى يريد أن يجعلها 
نهايات» ثم يأخذ فى إحضار المعائى اللائقة بمعناها 


هو 


تمكين المقام فى المسجد الحرام 


تمنى الموت 


واتتيار العبارات المناسبة لهاء فمتى تهيأ له ذلك تم له 
التمكين وأشبه كلامه بعضه بعضًاء وكان آخره مفهومًا من 
أولهء كقول على بن الرفاع العاملى من قصيدته التى 
أولها: ١‏ 
* عرف الديار توهما فاعتادها * 
فى صفة غزالة : 
تسزجى أغن كأن إبسرة روقسه 
قلم أصاب من الرواة مسدادها 

وأكثر أشعار من اشتهرت أشعارهم بالجودة على ذلك 
(الوسيلة /١‏ ١1؟).‏ 

( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد الرحمن 
السيوطى / 55١غ‏ والوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية لحسين 
المرصفى ‏ حققه وقدم له د. عبد العزيز الدسوقى ؟/ .)711١‏ 
* تصكين المقام في المسجد العحرام: 

تمكين المقام فى المسجد الحرام : للشيخ على دده 
أبن الحاج مصطفى البسنوى وهو رسالة ألفها لما صار 
مأمورًا لتجديد المقام الإبراهيمى من قبل السلطان مراد 
خان سئة ٠١١١‏ إحدى وألف ورتب على أربعة أركان 
وخاتمة . 

الأول : فى سبب نزول الآيات فيه . 

الثانى : فيما ورد فى فضل الصلاة فيه . 

الثالث: فيما ورد فى أسرار المقام . 

الرابع : فى أوائل المقامات . 

الخاتمة : فيما قيل فى مدحه ( كشف /١‏ 587 ). 


٠‏ #التمليط: 
أنظر: أداب الشاعر» الإجازة الشعرية. 
التمنى: 


من المصطلحات البلاغية» وأحد أقسام الإنشاء 
الطلبى» فالتمنى هو طلب شىء محبوب لا يرجى 
حصوله لكونه مستحيلا أو بعيد الوقوع كقوله : 


آلاليْتَ الشبساب يعسو يومُا 
فأخبسره بمسا كَعَل المشيسب 


وقول المعسر: ليت لى ألف جنيه . 
وإذا كان الأمر متوقع الحصول فإ ترقّبه يسمى ترجا 
ويعبر عنه بعسى ولعلّ نحو قوله تعالى: # لعل الله 
يُحدث بعد ذلك أَمرا 4 [ الطلاق: ١‏ ]. 
وللتمنى أربع أدوات : واحدة أصلية وهى ليت» 
وثلاث غير أصلية وهى: « هل » نحو قوله تعالى: «قَهَلُ 
لنا مِنْ شفعاء فيشفعوا لنا ©[ الأعراف : "5 ] و « لو » 
نحو قوله تعالى : ا فلو أن لنا كرّةٌ فتكون من المؤمنين» 
[الشعراء : :]1١7‏ و١‏ لعلّ » نحو قوله تعالى : #لعلّى 
أبلعٌ الأسبات * أسبات السموات فأطّْلع إلى إل موسى » 


[غافر: و" 7" ], 
ومئه قول الشاعر: 
أسرّب القطا هل من يُعيرٌ جناحّه 
لعلّى إلى مَنْ قد هوي تٌأطيرٌ 


( قواعد اللغة العربية.- حفنى ناصف وزملاثه / "2111 ومعجم 
المصطلحات البلاغية وتطورها د. أحمد مطلوب ”/ لاهلا 
4" انظر أيضًا حلية اللب المصون بشرح الجوهر المكنون - 
الشيخ أحمد الدمنهورى» المطبوع بهامش شرح عقود الجمان 
للحافظ جلال الدين السيوطى/ "917 ) . 
* تمنى الموت: 

عن أبى هريرة قال: سمعت رسول الله وك يقول : «لن 
يدل أحدًا عملة الجنة » قالوا: ولا أنت يا رسول الله؟ 
قال: « ولا أنا إلا أن يتغمدنى الله بفضله ورحمته» 
فسدّدوا وقاربواء لا يتمنّين أحدكم الموت إما مُحسنًا 

فلعله أن يزداد خيراء وإما مُسيئًا فلعله أن يستعتب ». 

ويشرح الشيخ عبد المجيد الشرنوبى الأزهرى هذا 
الحديث الشريف على النحو التالى: لن يدخل أحدًا 
عمله: أى لن يكون العمل سببا فى أصل دخول الجنة 
فإنه بمحض فضل الله وإنما يكون مع الرحمة أيضًا 


لفق 


تمنى الموت 


سبيا فى تفاوت الدرجات ونيل المبرّات» فلا منافاة بين 
هذا وبين قوله سبحانه: 8 ادخلوا الجنة بما كنتم 
تعملون»[ النحل: 7" ]. 

إلا أن يتغمدنى: أى يلبسنى ويسترنى مأو من 
غمدت السيف وأغمدته ألبسته غمده . 

بفضله ورحمته: وفى رواية بفضل ربحمته فيكون من 
إضافة الصفة للموصوف أى برحمته الفاضلة أى الزائدة . 

فسدّدوا: بفتح السين المهملة أمر من السداد أى 
الصواب. 

وقاربوا: أى توسطوا فى العبادة بحيث لا يحصل 
منكم إفراط ولا تفريط» وفى الحديث : « أحب الأعمال 
إلى الله أدومها وإن قل ». 

ولا يتمئيّن : بشبوت النون والتحتية قبلها على لفظ 
النفى بمعنى النهى» وفى رواية ‏ ولا يتمن » بحذفهما 
على لفظ النهىء وذلك لأن فى تمنى الموت رائحة 
اعتراض ومراغمة للقدرء ومحل النهى إذا لم يخش أن 


تلحقه فتئة فى دينه وإلا فلا كراهة فى تمنى الموت كما 
وقع ذلك لكثير من السلف كالبخارى . 

إما محسمًا: بالنصب فيه وفيما بعده» وروى بالرفع 
فيهما على البدلية من أحد. 


أن يستعتب : بفتح أوله وكسر القوقية التى بعد العين 
المهملة أى يرجع عن الإساءة ويطلب العتبى أى الرضاء 
تقول استعتبه فأعتبه أى استرضاه فأرضاه ( مختصر صحيح 
الببخارى/ .)١18٠‏ 

ا ال 

3 يُتمئّينَ أحدكم الموت من صر أصابه . فإن كان لا ُدَّ 
فاعلاً فليقلٌ : اللهم أحينى ما كانت الحياةٌ خيرًا لى؛ 
وتوقّنى إذا كانت الوفاةٌ خيرًا لى » . أخرجه الخمسة. 

وفى رواية النسائى عن قيس بن أبى حازم قال: 
دخلت على خبَّابٍ وقد اكتوى فى بطنه سَبْعًا. وقال: لولا 
أن رسول الله وي نهانا أن ندعو بالموت لدعوثٌ به ( تيسير 
الوصول /١‏ *711). 


وفى باب جواز تمنى الموت والدعاء به خوف ذهاب 
الدين أورد الإمام القرطبى ما يلى : 

قال الله عز وجل مخبرًا عن يوسف عليه السلام : 
#توفنى مُسلمًا وألحقنى بالصالحين 14 يوسف: ٠١١‏ ] 
وعن مريم عليها السلام فى قولها: لا يا ليتنى مث قبل 
هذا وكنت نسيًا منسيًا 6[ مريم: 1؟ ] وعن مالك عن 
أبى الزناد» عن الأعرج » عن أبى هرسرة أن رسول الله يل 
قال: « لا تقوم الساعة حتى يمر الرجل بقبر الرجل 
فيقول : يا ليتنى مكانه ؛ . 

لماذا تمنى يوسف عليه السلام الموت . 

( فصل ) قلت: لا تعارض بين هذه الترجمة والتى 
قبلها لما نبيّه . أما يوسف عليه السلام . فقال قتادة: لم 
يتمن الموت أحد: نبى ولا غيره إلا يوسف عليه السلام 
حين تكاملت عليه النُعم وجمع له الشسل : اشتاق إلى 
لقاء ربه عز وجل فقال : 9 رب قد آتيتنى من الملك 
وعِلّممَنى ... 14 يوسف: 1١١‏ ] فاشتاق إلى لقاء ربه عز 
وجل » وقيل إن يوسف عليه السلام لم يتمن الموت وإنما 
تمنى الموافاة على الإسلام . أى إذا جاء أجلى توفنى 
مسلمًا. وهذا هو القول المختار فى تأويل الآية عن أهل 
التأويل . والله أعلم . 

سيب تمنى مريم عليها السلام الموت . 

وأما مريم عليها السلام فإنما تمنت الموت لوجهين : 

أحدهما : أنها نخافت أن يظن بها السوء فى دينها 
تيه فيفتنها ذلك . 

الثانى: لشلا يقع قوم بسببها فى البهتان والرور» 
والنسبة إلى الزنى» وذلك مهلك لهم . والله أعلم . 

وقد قال الله تعالى عز وجل فى حق من افتسرى على 
عائشة رضى الله عنها  :‏ والذى تولّى كبره منهم لهُ عذابٌ 
عظيم 4 [ الشور: ١‏ ] وقال تعالى : # وتحسبونه هيئاً 
وهو عند الله عظيم 14 النود: 6 ] وقد اختلف فى مريم . 
1 : هل هى صدّيقة لقوله تعالى : 8 وامّه 

صدَّيقةٌ 4 [ المائدة : 75 ] أو نبيّة لقوله تعالى : #فأرسلنا 


تمهيد الدليل 


التمهيد فى تخريج الفروع على الأصول 


إليها رُوحنا * [ مريم: ٠١‏ ] وقوله تعالى : #وإِذْ قالت 
الملائكة با مريمٌ إن الله اصطفاك > [ آل عمران: 47 ] 
الآيّة . وعليه فيكون الافتراء عليها أعظم والبهتان فى حققها 
أشد . وفيه يكون الهلاك قا . فعلى هد! الحد الذى 
ذكرناه من التأويلين يكون تمنى الموت فى حقها جائرًا » 
والله أعلم . 

وأما الحديث فإنما هو خبر: إن ذلك سيكون لشدة ما 
ينزل بالناس » من فساد الحال فى الدين» وضعفه وخوف 
ذهابه» لا لضر ينزل بالمرء فى جسمه أو غير ذلك» من 
ذهاب ماله مما يحط به عنه خطاياه. ومما يوضح هذا 
المعنى ويبيّنه قوله عليه السلام: « اللهم إنى أسألك فعل 
الخيرات وترك المذكرات وحب المساكين وإذا أردت- 
ويروى أدرت فى الناس فتنة فاقبضنى إليك غير مفتون » 
رواه منالك. ومثل هذا قول عمر رضى الله عنه : « اللهم 
قد ضعفت قوتى وكبرت سنى وانتشرت رعيتي فاقبضنى 
إليك غير مضيّع ولا مقضّر » فما جاوز ذلك الشهر حتى 
قبض رحمه الله . رواه مالك أيضًا (التذكرة/ 2378 59). 

( مختصر صحيح اليخارى» ج جمع النهاية فى بدء الخير وغاية 
للإمام ابن أبى جمرة الأزدى» وبهامشه شرح العلامة عبد المجيد 
الشرنوبى الأزهرى / 1١‏ وهامش ١115‏ للشارح» وتيسير الوصول 
إلى جامع الأصول للإمام ابن الديبع الشيبانى /١‏ “27117 والتذكرة 
فى أحوال الموتى وأمور الآحرة للإمام القرطبى - حققه وعلق عليه 
وضبطه الأستاذ حمدان جعفر / 2074 19). 
» تمهيد الدليل: 

من أنواع البديع المعنوى» وهو من اختراعات الحافظ 
السيوطى الذى قال عنه: 

توصلا لحكم مابه ابتدى 
وصح حذف الوسط الموصول 
فقذلك التمهيد للدليل 

هذا نوع اخترعته وسبميته تتهيد الدلبل؛ وهو أن يقضد 

الحكم بشىء فيرتب له أدلة تقتضى تسليمه قطعا بأن يبدأ 


بالمقصود ويخبر عنه بجملة مسلمة ثم يخبر عن تلك 
الجملة بأخصرى مسلمة فيلوم ثبوت الحكم للأول بأن 
يحذف الوسط ويخبر بالأخير عن الأول» وهذا شكل من 
أشكال المناطقة؛ ونحن معاشر أهل السنة لا نتبعهم 
أصلا وهم مصرحون بأنه فى طبع أهل الذوق والذكاء 
والقرآن والسئة طافحان باستعمالهء ثم تارة يكون الوسط 
جملة واحدة» وتارة يكون أكث فمن الأول قوله يك « لا 
تدخخلوا الجنة حتى تؤمنوا ولا تؤمنوا حتى تتحابوا » روآه 
مسلم لأنه يصح أن يحذف الوسط فيقال ١‏ لا تدخلوا 
الجنة حتى تحابوا » ١‏ لم يؤمن بالله من لم يؤمن بى ولم 
يؤمن بى من لا يحب الأنصار » رواه الطيالسى عنن سعيد 
أبن زيد ) من عقد عقدة ثم نفث فيها فقد سحر ومن 
سحر فقد أشرك ؛ رواه النسائى عن أبى هريرة : 2 من أذى 
مسلما فقد آذانى ومن آذانى فقد أذى الله » روأه الطبرانى 

( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد الرحمن 
السيوطى / 157). 
* تمهيد الفرش فى الخصال الموجبة لظل العرش: 

انظر: السيوطرن. ‏ . 
التمهيد فى بيان التوحيد: . 

التمهيد فى بيان التوحيد : لأببى شكور محمد بن عبد 
السيد بن شعيب الكشى السالمى الحنفى . أولهِ: الحمد 
لله ذى ألمن والآلاء ... إلخ وهو مختصر فى أصول المعرفة 
والتوحيد ذكر فيه أن القول فى العقل كذا وفى الروح كذا 
إلى غير ذلك فأورد ما يجوز كشفه من علم الكلام (كشف 
/١‏ 4خ ة). 
* التمهيد فى تخريج الفروع على الأصول: 

للإمام جمال الدين عبد الرحيم بن الحسن الأسنوى 
(الالاه / الالاام). 

وهو كتاب يجمع بين الفقه وأصول الفقه» بين فييه 
المؤلف كيفية تخريج الفقه على المسائل الأصولية 

بجميع بحب انه مولية تللق » ثم أتبعها بذكر جملة من 


التمهيد فى تنزيل الفروع على الأصول 


التمهيد فى شرح معالم العدل والتوحيد 


الأحكام الفقهية التى تتضرع عليهاء سواء كانت موافقة 
للقاعدة أم مخالفة لهاء وفى حالة المخالفة بين المؤلف 
السبب والعلة فى ذلك . 

وجاء ترتيب الكتاب قريبا من ترتيب كتب الأصول . 

وطبع الكتاب عدة مرات فى الهند ومكة المكرمة ثم 
حققه الدكتور محمد حسن هيتو وطبعه» والطبعة الثانية 
فى مكتب النهضة العربية بمكة المكرمة سنة /181١ه.‏ 

( مرجع العلوم الإسلامية_د. محمد الزحيلى/ 571 ), 
» التمهيد فى تنزيل الفروع على الأصول: 

التمهيد فى تنزيل الفروع على الأصولل: للشيخ جمال 
الدين عبد الرحيم بن حسن الأسئوى الشافعى المتوفى 
سئة 717 اثنتين وسبعين وسبعمائة وهو كتاب بِيّن فيه 
كيفية تخريج الفقه على المسائل الأصولية ذكر أولا 
المسألة الأصولية مهذبة ثم أتبعها بذكر جملة مما يتفرع 
عليها قال وكان الفراغ من تأليفه سنة 18/ ثمان وستين 
وسبعمائة وكذلك فعل فى النحو فى كتابه الموسوم 
بالكوكب الدرى. ومختصسر التمهيد للشيخ محمد 
الصرخدى المتوفى سنة 47/.اثنتين وتسعين وسبعماثة . 

.) 186 584 /١ (كشف‎ 

يوجد ممخطوط. بخزانة المدرسة الأحمدية ( فى محلة 
الجلوم ‏ البهراقية ) بحلب, وهى الآن تحت رعاية 
الأوقاف» وجاء بيانه كما يلى : 

تأليف عبد الرحيم الأسنوى الشافعى 1٠4‏ الالاه 
7 116 الالاام, 

كتاب فى أضول الفقه لبيان كيفية تخريج المسائل 
الفرعية على المسائل الأصولية وهو الكتاب الثانى الذى 
ألفه فى أصول الفقه مع كتابه الكوكب الدزى فى بيان 
تخريج الفقه على المسائل الأصولية» وقد بين مؤلفه فى 
خطبته طريقته فى التأليف» وذلك بأن يذكر المسألة 
الأصولية بجميع أطرافها منقحة مهذبة ملخصة ثم يتبعها 
بذكر شىء مما يتفرع عليهاء ثم يذكر ما تقضيه قاعلته 
الأصولية ملاحظًا القاعدة المذهبية والنظائر الفرعية . 


أوله بعد البسملة: 2 الحم لله مزيل أعذار 
المكلفين ...»). 

آخمره: «... كذا ذكره الرافعى فى كتاب القضاء 
وحسينا الله ونعم الوكيل ؟ . 

النسخة جيدة كتبت بخط النسخ» لم يذكر اسم 
الناسخ ولا تاريخ النسخ إلا أنه ذكر أن مصنفها فرغ من 
التأليف سئة 748/اه سوى أشياء ألحقها به بعد ذلك» 
وقد كتبت الأبواب والأقسام بالحمرة. 

(57)ق المسطرة(78) س الأحمدية (419) 
الأصول. 

وتوجد نسسخة أخرى منه. 

نسخة من نسخ المجموع الذى ضمت فيه» لم يثبت 
فى آخرها خختمة تبين ناسخها وزمن النسخ» خطها نسخ 
كبير الحروف جيد . 

(11)ق المسطرة 1١1/-10(‏ )س الأحمدية ( مج) 
(455 ) الأصول. 

( المتخب من المخطوطات العربيسة فى حلب . مركز 
الخدمات والأببحاث الثقافية ق 5/ 31/١‏ آ/9١‏ ). 
* التمهيد فى شرح معالم العدل والتوحيد: 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية . 

المؤلف: يحيى بن حمزة بن على بن إبراهيم بن 
محمد بن إدريس العلوى اليمنى الملقب بالممؤيد 
الزبيدى 44-555 لاه.. 

أوله : ( الحمد لله القيوم الذى لم ... فى العقول 
فتكون فى مهب فكرها مكيفا ولا الحصصر فى الخواطر 
فيصير فى ... إلخ ). 

آخره: ويجعل أرض عمل قبلته وأصلح فعل رفعته 
بمنك وطّوّلك يا ذا الجلال والإكرام. تم كتاب التمهيد 
بحمد الله ومنّه وكان الفراغ من نساخته فى شهر محرم 
الحرام سنة/ ”الاه. 2 

يظهر من إحصدى الحواشى فى آخمره أن خط المؤلف 


التمهيد فى علم التجويد 


التمهيد والبيان فى فضل الشهيد عثمان 


نفسه وهى نسخة نادرة أغلب كلماتها غير منقوطة إلا أن 
الإضمال والرطوبة والأرضة قد فعلت فعلتها فيه فأعدمت 


الفاكلة منها . 
ورقه ثخين . خطه كوفى . جلده مزخرف. 
و :-4ه6١.‏ 
0 6 يالا . 
سن : ارك 


المصدر: هدية العارفين /١‏ 017 وقد ورد اسم 
الكتاب هكذا: ١‏ التمهيد لعلوم العدل والتوحيد ». 

( فهرس مخطوطات مكتية الأوقاف المركزية فى السليمانية 
إعداد محمود أحمد محمد /١‏ “21417 144). 
* التمهيد في علم التجويد: 

انظر: ابن الجزرى . 
* التمهيد فيما يجب فيه التتحديد: 

التمهيد فيما يجب فيه التحديد: للشيخ تقى الدين 
على ابن عبد الكافى السبكئٌ الشافعى ألفه فى جمادى 
الآحرة سنة !/6١‏ إحدى وبخمسين وسبعماثئة. ( كشف /١‏ 
)0 1 
* تمهيد القواعد الأصولية والفروعية لتفريع موائد الأحكام 
الشرعية: 

تمهيد القواعد الأصولية والفروعية لتفريع موائد 
الأحكام الشرعية: للشبخ زين الدين على بن أحمد 
الشامى العاملى الزيدى وهو مختصر فى فقه الإمامية . 
أوله : الحم هلله الذى وفقنالتمهيد قواعد 
الأحكام ... إلخ . فرغ من تأليفه فى محرم الحرام سنة 
ثمان وخمسين وتسعماثة ورتب على قسمين : 

الأول : فى الأصول وتفريع ما يلزمها . 

والثانى : فى تقرير المطالب الفرعية منهما ( منها ) 
مائة قاعدة (كشف /١‏ 184 ). 


* تمهيد القواعد فى شرح تسهيل الفوائد لابن مالك: 
من مخطوطات التراث الإسلامى فى علم النحو. 
مخطوط بالخزانة العامة فى الرياط . 
الرقم : ٠١“‏ ق. 
تأليف محب الدين محمد بن يوسف بن أحمد 


المعروف بناظر الجيش المتوفى سنة 4/الاه. 


الموجود منه الجزء الأول والثالث . 
فى 2 كشف الظنون » قال : اعتنى فيه بالأجوبة اللجيدة 
عن اعتراضات أبى حيان وقرب إلى تمامه . 


( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبسات عامة 
فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق١/‏ 48 ). 
* التصهيد لعلوم العدل والتوحيد: 

انظر: التمهيد فى شرح معالم العدل والتوحيد. 
* التمهيد نما فى الموطأ من المعانى والأسانيد: 

انظر: ابن عبد البر. 
* التمهيد والبيان فى فضل الشهيد عثمان: 

لمحمد بن يحيى بن محمد الأشعرى» المتوفى سنة 
اه 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : ١‏ الحمد لله رب العالمين ... أمابعد» فهذا 
كتاب أذكر فيه مصرع الإمام الشهيد ذى النورين عثمان بن 
عفان» وأحواله» وبعض سيرته ...). 

وآخره : وفرغ من جمعه وتأليفه ... محمد بن يحيبى 
... وذلك فى يوم الثلاثاء» خامس عشر ذى القعدة» من 
سنة تسع وتسعين وستمائة ... 1. 

نسخة كتبت بخط نسخى» فى ١10‏ ورقة» ومسطرتها 
9 سطرًا. 
[ دار الكتب 531 تاريخ م ] 101850. 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية» التاريخ» ج5؟ ق؛ . القاهرة +٠159ه-_١191م/‏ 201714 
), 7 


تلمسسسيم 


من الشهور السريانية قال عه القزوينى: 

“تموز: أحد وثلاثون يوماء فى الخامس تطلع الشعرى 
وبطلوعها يعرفون صلاح الزرع وفساده وذلك أن أصحاب 
الفلاحة من العجم أخذوا لوحا قبل طلوع الشعرى بأسبوع 
وزرعوا عليه أصناف الحبوب؛ فلما كانت الليلة التى 
طلعت فيها الشعرى وضعوا ذلك اللوح على موضع عال 
لا يحول بينه وبين السماء شىء فما أصبح مخضرًا من 
ذلك النبات فهو الذى صلح فى تلك السنة وما أصبح 
مصفرًا فهو الذى فسدء وفى السابع يموت الجراد» وفى 
العاشر يقوم سوق بصرى» وفى الثامن عشر أول أيام 
الباحور وهى سبعة أيام متوالية يستدلون بكل يوم منها 
على شهر من أشهر الخريف والشتاء من تغيرات وتلون» 
وزعموا أنها للسئة كأيام البحران للمريض وأن كل شهر 
من تلك الأشهر حاله كسحال يوم من تلك الأيام أولها 
كأولها وآخعرها كآخرها فى التغيرات» وفى الرابع والعشرين 
تشتد صولة الحر ويرتفع الطاعون ويكثر الرمد ويزرع 
البطيخ الشتوى والجزر والذرة... إلخ . 

( عجائب المخلوقات وغرائب الموجودات للإمام زكريا بن 
محمد بن محمود القزوينى / 94 ). 
#تمسيم: 0 

تميم: قبيلة» وهو تميم بن مُر بن أد بن طابخة بن 
إلياس بن مُضرء قال سيبويه: من العرب من يقول هذه 
تميم يجعله اسما للأب ويصرف» ا 
0 : قالوا: تميم بنت مُر فأنُّوا ولم 


يقولواابن الليث: تمّم الرجل إذا صار تميميّ الرأى 
والهوى والْمَحلَّة (لسان العرب 444/1 ). 


| كان لتميم ثلاثة ثة أولاد : زيد مناة» وعمروء والحارث 
ابن تميم » فمن الحارث بن تميم : شقرة» وأسمه معاوية 
ابن الحلرث بن تميم» وإنما قيل له شقرة لبيت قاله» 


وهوة 
وقد أحملٌ الرمُحَ) لصم كُمويَه 
به منْ دماء القو م كسالشقسرات 


والشقرات: هى شقائق 
حمرتها . 

ومن بنى شقرة : المسيب بن شريك الفقيه» ونصر بن 
حرب بن مخرمة . 

ومن عمرو بن تميم : أسيد بن عمرو بن تميم؛ منهم 
أكثم بن صيفى حكيم العرب» وأبو هالة زوج خديجة 
زوج النبى يك وأوس بن حجر الأسدى الشاعرء وحنظلة 
ابن الربيع صاحب النبى يقْةِ الذى يقال له حنظلة 
الكاتب . ( العقد الفريد 9/ 7914). 

ويتصل نسب تميم بالتنسب النبوى الشريف فى 
إلياس بن مضر ... وتميم فى اللغة العربية لفظ يعنى 
الشديد» وبنوه هم قبيلة بنى تميم المعروفة ذات التاريخ 
الواسع والحاضر الواضح» ولأبنائها رصيد ضخم من 
المفاخر» وعليهم من المآخذ ما لم يخل منها تاريخ قبيلة 
لها مكانتها وآثارها فى المسيرة الإنسانية . 

كان الرسول يَيْةٌ يعجب بهذه القبيلة» وبشجاعة 
أبناتها وصلابتهم فى الدفاع عن الحق ومحاربة الضلالة 
والوقوف فى وجه كل مشخادع طاغية سفاك» وقال يلغ : 
هم أشد أمتى على الدجال. 

وسسدانة بيت الكعبة وخحدمة الحرم الشسريف 
وحراستهماء تضفى على القائمين بها منزلة رفيعة ومكانة 
مرموقة عند العرب . 

وكانت السدانة لبنى تميم قبل أن يتسلمها قصى» 
الجد الخامس للرسول يه بنحو نصف قرن» وقد بقى فى 
أيديهم الإشراف والتصرف بحوض ماء عرفات والسقاية 
منهء وما كان يسمح بالاستفادة من الماء إلا بعد أن يأخذ 
زعيم بنى تميم كفايته أولا... 

وكان بنو تميم هم قضاة سوق عكاظ وأرياب الحكم 
بين العرب محتى جاء الإسلام وانضوى عقلاؤهم تحت 
رايته . ثم شساركوا فى كل ما لاقاه الإسلام من ماعب 
الجهاد والكفاح السرّى والعلنى» وفى معاركه الحاسمة 
التى تحكمت فى نتائج الحروب العربية الإسلامية . 


النعمان» شبه الدماء بها فى 


|] 


الصسييمم 


تميم بن المعز لدين الله الفاطمى . .. 


وبعسد هجرات كثيرة شاقة فى شبه جزيرة العرب 
المترامية الأرجاء» استقرت بنو تميم فى بلاد نجد وانتشروا 
فى صحاريها وهضابهاء ثم اتجه قسم منهم إلى قطر 
والخليج العربى والبحرين» وحين بزغ الإسلام كانت 
اليمامة كلها ديار لهم ومنازل شتوية وصيفية . 

ومع الفتتح الإسسلامى انتشر بشو تميم فى الأمصار 
المفتوحة واستقروا فى حواضرها. واليوم نجدهم فى كل 
الأقطار العربية والإسلامية وغير الإسلامية فى قارة آسيا 
وإفريقية . 

وبنو تميم بصورة عامة قد طبعوا على عزة النفس 
والشعور بالذاتية وتكريم الأفراد والزعماء منهم» والغلو 
فى الافتخار بالقبيلة... خاصموا ملوك الحيرة» وضِحُوا 
بكثير من دمائهم فى رد إهانات أو محاولات.استهانة 
أرادها بهم الملوك المناذرة» وتحدوهم وأبوا أن يصاهروا 
المنذر بن ماء السماء ... 

وتحدُوا بعنف وصلابة قواد الخليسفة معاوية بن 
أبى سفيان وقاتلوهم وهزموهم وفتكوا ببجندهم وانتزعوا 
أسراهم منهم وطردوهم ... وبنو تميم لم يكونوا ملوكاء 
وليس لهم ما للملوك من قوة وصولة وجيوش» لكنهم أهل 
مروءة ومهابة وأهل وفاء وفضل» يذودون عن المستعجير 
بهم ولو كلفهم هذا الذود ما تكلف الحروب والعداوات 
حتى كان الملوك الجبابسرة يطمئنون إلى جوارهم 
ويستأمئون أولادهم لديهم ... 

وقد علمت تميم أن ستختم السماء يُسّلها بنبى ما 
بعده نبى واسمه محمد» فسمَّى بعضهم بنيه محمدًا 
طمعا وأملا بأن يكون الرسول الموعود به منهم» فظهر 
محمد بن عدى المنقرى» ومسحمد بن يزيد المازنى » 
ومحصد بن أسامة العنبرى» لكن السماء لم تختر من 
تميم ولا من غير قريش من العرب رسولا... وحتى بعد 
وضوح الرسالة فى الحجاز وما جاورها فإن سجاح 
التميمية ادعث النبوة طموحا. 

وقد اهتم بدو تميم بالمرأة وعنوا بتربية البنات عناية 


شديدة ... واشتهرت الكثيرات من عقائلهم بما اشتهر به 
رجال العرب فى علوم الدين واللغة والآداب والفنون 
والشجاعة والدفاع عن الحق والرأى أمام الملوك والطغاة . 

قال أحد القضاة: عليكم بنساء بنى تميم فإنهن 
النساء . ( أعلام تميم/ .)١4-17‏ 

وقد كانت تميم من بين القبائل المهاجرة إلى المدنية 
والتى نزلت بها ققد نزل بنو أسلم ومنهم بنو مالك بن 
أفصى وأمية وسهم ولدا أسلم الخطة الممتدة من زقاق ابن 
حبين ( مولى العباس بن عبد المطلب ) أى من غربى 
سوق المدينة إلى خطة جهينة إلى شامى ثنية عتعث 
(جبل سليع ) وسائر أسلم وهم آل بريدة بن الخصيب 
وآل سفيان نزلوا فى شرفى مؤخرة السوق مما يلى جهة 
الشام ( المظاهر الحضرية / 64). 

( لسان العرب 5”/ 454 » والعقد الفريد لابن عبد ربه ‏ بتحقيق 
محمد سعيد العريان ©/ 2794 وأعلام تميم ‏ حسين حسن , 
المؤسسة العربية للدراسات والنشر. بيروت ٠198م/‏ 215-11 


والمظاهر الحضرية للمدينة المنورة ‏ د . خليل إسراهيم السامرائى 
وثائر حامد محمد / 654 ). 
* تميم بن المعز: 

انظر: ابن المعرٌ الفاطمى . 
* تميم بن المعز لدين الله الفاطميى ( 4-517 /"اهس / /15- 
لنليات ان 


تميم بن المعز بن المنصور بن القائم بن المهبدى 
الفاطمى» أبو على» أمين» كان أبوه:«صاحب الديار 
المصرية والمغرب». وكان من أكابر أمراء دولة أبيه وأخيه 
العزيز تربى فى أحضان النعيم» ومال إلى الأدب» فنظم 
الشعر الرقيق» وكان شاعرا ع قال ابن فضل الله 
العمرى : « تشبّه بابن المعتز وتشبّث تشبّث بذيله» وهو وإن لم 
يزاحمه لم يقع دون مكازه ؟ وكان فاضلا. لم يل المملكة 
لأن ولاية العهد كانت لأحيه نزار. وتوفى بمصر ( الأعلام '/ 
88 والمفصل 9/ 9" ). 


لع] 


تميم بن المعز لدين الله الفاطمى .. 


له ديوان مطبوع . 

تحقيق؛ محمد حسن الأعظمى وأحمد يوسف 
نجاتى ومحمد على النجار» ومحمد كامل حسين 
القاهرة: دار الكتب المصرية» مطبعة الناشن لال "117اه 
/3617ع(454صء م148 صء فء 1١‏ صء القوافى ) . 

- بيروت : دار الثقافة» ١٠/181م.‏ 

(/اص» مء 4لاصء فء 7١ص‏ القوافى» كتب 
المقدمة محمد حسن الأعظمى ) ( المعجم التامل /١‏ 
0 

وقد كان تميم بن المعز كبير النفس بعيد غايات 
الآمال: ويظهر أنه كان يحنٌّ إلى الخبلافة أحيانا فييجد 


لذلك فى نفسه حسرات يثمٌ عنها شعره كقوله : 
يسا ده رما أقسساك من متلون 
فى حسالتيك وما أقلّك ُنصفا 
أتسر وح شكس الجهول 3 
وعلى اللبيب الحرّ يها مُسرمّفا 
بباقاد غيبرة ببازباة لد 
أولى بنسام اقل منك وكقّى 
وقوله : 
أما والذى لا يملك الأمسر غيسرّه 
ومَنْ هو بالسسر المكتّم أعلم 
لث ن كان كتمان المصائب مؤلمًا 
لإعسلائهاعنسدى اسه وآلمُ 
وبى كل ما تشكو العيسونُ أقلّهَ 
وإن كنت منسه دائمُ سا يسم 


وهو جليد صبور مخاطر » يستهين بالمصاعب» قوى 
العزيمة» لا يهاب الموت» كريم سامى الهمة: 


وأنى لألقَى كل خَطْب بمهجةقة 
وأستصحب الأهوالٌ فى كل موطن 
ويُمزج لى السم الرّعاف فأشربٌ 
فما الح رٌ إلا من تدرّع عَرْمةٌ 
ولم بك إلا بالقنا يتدكّب 
ومن فخره أيضًا: 
ألقى الكمىّ فسلا أخساف لقاءَه 
دمل إقدامى شبا الحدئانٍ 
وأكُرّفى صدر الخعيس مسائفًا 
للمسوت حين يفس رٌ كل جبسانٍ 
ويسزيدنى كر الخطوب تعظمًا 
وتسلّط الأيسسام عسرٌ مكسانى 
وعلمتُ أخلاق الزمان فل مأضق 
دَرَعْسا بأيسامى وفدر زمسانى 
وكمايَمَلُ الدهسرٌ من إعطاله “ 
فكسذا ملالتسه من الحرمانٍ 
وكما يكس رٌلمُشسربسعسادةٍ 
فكلا بكر لمشسر بهسوَازٍ 
فإذا رمساك بشدة فساصب ر لها 7 2 *' 
فقلسوق يائى بعسدها بلبان 
وروى له الثعالبى فى يتيمة الدهر مُحَمسَةٌ طويلة 
بدت بالغزل وانتهت بمدم أخيه نزار ( المفصل 126/7 
0 
( الأعلام للزركلى 7/ 48 وقد أورده تحت أسم ١‏ ابسن المعز 
الفاطمى ؛ وفيه وفاته سئة 4/ااه», والفصل فى تاريخ الأدب 
العربى ‏ أحمد الإسكندرى وزملائه 7/ 4١-14‏ وفيه وفاته سنة 
8اه» والمعجم الشامل للتراث العربى المطبوع ‏ جمع وإعداد 
وتحرير د. محمد عيسى صالحية 12١ /١‏ وفيه وفاته سنة 
وباثاه), 1 ش 


ارقف 


تميم الدارى (-٠#2ها/‏ .كام ) 


* تميم الدارى ( ١ه‏ /.-11م ): 

تميم الدارى الصحابى رضى الله عنه هو تميم بن 
أوس بن خارجة بن سويد بن خزيمة وقيل سواد بن خزيمة 
وقيل سود بن خزيمة بن ذراع بن عدى بن الدار بن هانئ 
ابن حبيب بن أنمار بن لخم بن عدى بن عمرو بن سبأ 
الدارى» وقبل فى نسبه غير هذا. يكنى أبا رقية كنى ببنته 
رقية ولم يولد له غيرها وإنما العقب لأحيه لأمه أبى هند 
واسمه بر ين عبد الله» ويقال تميم الدارى والديرى» 
فالدارى منسوب إلى جده الدار وقيل غير ذلك . والديرى 
نسبة إلى دير كان يتعبد فيسه قبل الإسلام وكان نصرانيًا 
أسلم سئة تسع من الهجرة ( تهذيب الأسماء واللغات /١‏ 
94 

وقد أورده السيوطى من بين الصحابة الذين دخلوا 
مصر وقال عنه : تميم بن أوس بن حارثة الدارى» أبو رقية 
- قاف مصغر ‏ من مشاهير الصحابة» أسلم سنة تسع » 
هو وأخوه نعيم» وذكر للنبى يكل قصة الجتّاسة 
والددجال» فحدّث عنه التبى و بذلك على المنبر» وعد 
ذلك من مناقبه» وأورده أهل الحديث أصلا لرواية 
الأكابر عن الأصاغر وكان نصرائيًا من علماء أهل 
الكتاب . 

قال أبو نعيم : وكان راهب أهل عصره»؛ وعايد 
فلسطين » وغزا مع النبى » يك وهو أول من أسرج السراج 
فى المسجد» وأول من قَضَّء وذلك فى خلافة عمر. 

قال ابن الربيع : شهد فتح مصرء ولأقل مصر عنه 
حصديث واحد» وسكن فلسطين بعد قتل عثمان» وكان 
النبى يِه أقطعه بها قرية عينون. مسات سنة أربعين 
(الإصابة /١‏ 187 ). اه. ( حسن المحاضرة /١‏ /ا/1١).‏ 

. وقد ذكر شمس الدين السيوطى صاحب « إتحاف 
الحصاة أن تميم بن أوس وفد هو وأخوه نعيم على رسول 
الله و سنة تسع وأسلما. وصحب تميم رسول الله كك 
وغزا معه وروى عنه» ولم يزل بالمدينة حتى تحول إلى 
الشام بعد مقتل عثمان وكان أميرا على بيت المقدس . 


قال روح بن زتباع : دخلت عليه وهو أمير المؤمنين 
ببيت المقدس وهو ينقى لفرسه شعيراء ثم قام به حتى 
يعلفه عليه فقلت له: ما عندك من يكفيك هذا؟ فقال: 
قال رسول الله ويِ: 3 من نقى لفرسه فى سبيل الله شعيرا 
ثم قام به حتى يعلفه عليه كتب له بكل شعيرة حسنة » رواه 
الطبرانى فى معجمه الصغيره وأقطعهما رسول الله وك 
ببلادهما حبرى وبيت عينون وليس لرسول الله يع قطيعة 
على غيرهما ( إتحاف الأخصا ١‏ 9 1"1), 

وكان تميم رضى الله عنه صاحب ليل واجتهاد» وقد 
عد من الذين ختموا القرآن فى ركعة وقام ليله حتى أصبح 
بقوله تعالى: # أم حَسِبَ الذين اجترحوا السيئات أن 
نجعلهم كالذين آمنوا وعملوا الصالحاث »© الآبة 
[الجاثية: ١؟‏ ] (الرياض المستطابة/ 1١‏ ). 

قال الإمام النووى : كان كثير التهجد» قام ليلة حتى 
أصبح بآية من القرآن يركع ويسجد ويبكى وهى : «أم 
حسب الذين اجترحوا السيئات ... © وكان له هيئة ولباس 
(تهذيب الأسماء واللغات 772/١‏ ). 

وكان تميم الدارى يحذر من زلة العالم فإن الناس 
يقتدون به وإن تاب يعد ذلك وتميم الدارى هو الذى قيل 
إن الرسول كَلِ قد أعطاه عهده لسدانة قبر الخليل 
إبراهيم » وقد اطلع على هذه العهدة ابن فضل الله العمرى 
( مسالك الأنصار فى الممالك والأمصار /١‏ 175 19/7 ) . 

ويجاء فى سئن ابن ماجه عن أبى سعيد الخدرى أنه 
قال: ١‏ أول من أسرج فى المساجد تميم الدارى . وتوفى 
سنة أربعين . ويقال إن قبره بالقرب من قرية من قرى 
الشام يقال لها « اللسسوه » ( إتحاف الأخصا ؟/ اقرف 

خرّج عنه مسلم حديث ١‏ ألدين النصيحة ؟ وحده. 
وخيّج عنه أصحاب السئن الأربعة» وروى عثه أنس» 
وعطاء بن يزيد الليثئى» وعبد الله بن فَؤْهب وسليم بن 
عامر» وشرحبيل بن مسلم وشهرء وفبيصة بن ذؤيب» 
وعدَّة . سكن المدينة ثم انتقل إلى بيت المقدس بعد قتل 
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عثمان رضى الله عنهء ومات سنة أربعين كما سبق القول 
ولم يعقب غير ابنته رقيّة وإنما العقب لأأحيه لأمهء أبى 
هند ( الرياض المستطابة / 4١‏ والاستيعاب /١‏ 1414). 

وقد ذكره ابن الحورانى بين أصحاب المزارات فى 
الشامء» فقال عنه عند الكلام على قرية الطيبة ومران : 

ومنها قسرية الطيبة ومران بقرب دمشق» بها قبر تميم 
السدارى بن حبيب الأنصارى ( انظر التعليق الجالى) 
الصحابى؛ من أهل الصفة ومن زهاد الصحابة 
وعلمائهم : 

وله قصة طويلة مشهورة منها: أنه رأى الجساسة . 
وهى دابة تجس الأحبار. وتأتى بها الدجال» ومات 
بدمشق ودفن بقرب قرية الطيبة بدمشق وبنى عليه مشهد 
عظيم » ووقف عليه؛ وهو مشهد عظيم ء عليه هيبة ووقار 
ويقصد بالزيارة ويتبرك به. ١اه.‏ 

ويعلق محقق الكتاب على قول الحورانى بأن تميم 
الدارى أنصارى» فيذكر نسيّه الذى أورده الإمام النووى 
وأوردناه فى بداية هذه المادة فيقول : 

قال النووى هو تميم بن أوس بن خخارجة بن سويد بن 
خزيمة وقيل سواد بن خزيمة وقيل سود بن خزيمة بن ذراع 
أبن عدى بن الدار بن هانوئ بن حبيب بن أنمار بن لخم . 
والمعروف أنه قدم المدينة فالأرجح أنه غير أنصارى . 

( الإشارات إلى أماكن الزيارات / 31737 17237 ). 

حدثنا أسلم: قال: ثنا أحمد بن حكيم» قال: ثنا 
محمد بن الحكم بن فصيل ١‏ قال ثنا خالد بن عبد اللهء 
قال: حدثنى رجل من كندة أن تميم الدارى حب ماشيا 
وكان يسعى ثم يجلس فيستريح ثم يسعى ثم يجلس 

حدثنا أسلم» قال: ثنا عبد الرحيم» قال: ثنا بشر بن 
مبشر» قال : ثنا حماد بن سلمة عن الحريرى عن أبى 
العلاء عن معاوية بن حرمل؛ قال: أتيت عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه فقال: من أنث؟ قلت: أنا معاوية 


ابن حرمل! قال: اذهب فانزل على خير أهل المدينة 
وكان بالمدينة رجل إذا صلَّى المغرب ضرب بيديه إلى من 
عن يمينه ومن عن شماله. قذهب بهما إلى منزله. 
فصلَّيت إلى جنبه » فإذا هو تميم أبو رقيّة الدارى . 

فلما انصرف من الصلاة ضرب بيده إلى وإلى آخخر 
مما يليه من الجانب الآآحر. فانطلق بنا إلى منزله فوضعت 
المائدة وجىء بالطعام» فأكل وأكلتٌ ولم يكن لى عهد 
بالطعام قبل ذلك بقلاث. فأكلت أكلاً شديدًا. فبينا 
نحن نتتحدث إذ خرجت نار بالحرّة ( الحّة: أرض ذات 
حجارة سود نخرة كأنها أحرقت بالنار ) فجاء عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه» فقال: يا تميم! اخحرج فأنت 
لها. قال: وما أنايا أمير المؤمنين وما عسى أن يبلغ من 
أمرى وصغر نفسى؟ فققال عمر: عزمتٌ لتقومنٌ. فقام 
وتبعتهما. فجعل تميم يجوس النار حتى دخلت الغار 
الذى خرجت منه واقتحم تميم فى أثرها ثم خرج ولم 
تضره النار شيئًا. فقال عمر رضى الله عنه. ما مّنْ رأى 
مثل مَنْ لم ير ومامَّنْ شهد مثل مَنْ لم يشهد ( تاريخ 
واسط/ الال 10190197 ). 

( تهذيب الأسماء واللغات لأبى زكريا محيى الدين بن شرف 
الووى /١‏ 1128: وحسن المحاضرة للحافظ جلال الدين عبد 
النحمن السيسوطى ‏ بتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم /١‏ لالا1 ؛ 
وإتحاف الأخصا بفضائل المسجد الأقصى لشمس الدين السيوطى 
تحقيق د. أحمد رمضان أحمد ؟١/‏ ١"7؛‏ 1لا والرياض 
المستطابة ليحيى بن أبى بكر العامرى اليمئى / 4١‏ ؛ والاستيعاب 
فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر ‏ تتحقيق على محمد البعجاوى » 
والإشارات إلى أماكن الزيارات المسمى زيارات الشام لعثمان بن 
أحمد السويدى الدمشقى المعروف بابن الحورانى ‏ تحقيق بسّام 
عبد الوهاب الجابى / 21707 117 وتاريخ واسط لأسلم بن سهل 
الرزاز الواسطى المعروف بعجشل ‏ تحقيق كوركيس عواد. مكتبة 
العلوم والحكم وعالم الكتب . بيروت: الطبعة الأولى 1ه 
4م 7116١‏ 57 . انظر أيضًا الإسرائيليات فى 
التفسير والحديث د. محمد حسين الذهبى / ”/ا- 5/اء وتاريخ 


تميم الرصافى ( مسجد. )... 


الثميمى المراكشى (167-86481"ه) 


الإسلام للذهبى / 779- ٠/1‏ والمعارف لابن قتيبة ‏ حققه وقدم له 
د. ثروت عكاشة/ .)59١‏ 
# تميم الرصافى ( مسجد.) ( قبل ”امه / 1/ام ) أثر 51؟. 
وصفه على مبارك كما كان فى زمانه فقال عنه : 
هو بقناطر السباع جهة السيدة زيئب رضى الله عنها . 
بناؤه قسديم جدًا. وبدائره من الأعلى إزار خشب منقوش 


فيه سورة يس » وله منارة ثلاثة أدوار منقوش بدائرها أيات . 


قرآنية» وليس به أضرحة» وله مطهرة وبئر» وشعائره مقامة 
من وقفهء وهو منزل وحوش تحت نظر الشيخ محمد 
الجنيد الجابى . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا ميارك / /ا١1.‏ 5/ 
2008 
+ التميمة: 

انظر: التمائم . 
* التميمى ( محمد بن أحمد ) (. ١‏ زه / .١595م‏ ): 

هو محمد بن أحمد بن سعيد التميمى أبو عبد الله : 
طبيب عالم بالنبات والأعشاب ولد فى القدس» وانتقل 
إلى مصر. فسكنها وتوفى بالقاهرة. من كتيه 9 مادة البقاء 
فى إصلاح فساد الهواء والتحرز من ضرر الأوباء ؛ عدة 
مجلدات . صنفه للوزير يعقوب بن كلس بمصر. ومقالة 
فى 7 ماهيّة الرمد وأنواعه وأسبابه وعلاجه ؛ و ١‏ المرشد 
إلى جواهر الأغذية » و ١‏ منافع القرآن ». 

( معجم العلماء العرب باقر أمين الورد المحامى» راجعه 
الأستاذ كوركيس عواد /١‏ 117). 
* التميسي ( محمد بن على ) (-185اه): 

محمد بن على المغربى» التونسى . 

من فضلاء أهل تونس ومن بنى تميم فيها. قدم مصرء 
فعين ناظرا لمسجد أبى الذهب وأوقافه ... واتصل 
بإبراهيم باشا قأععجب إبراهيم به واختصهء ثم أوكل إليه 
تعليم أولاده اللغة العربية . 

ولما فات إبراهيم باشا بن محمد على الكبيرء وتولى 


بعده الخديوى عباس » أصدر أمره بنفى التميمى . وغادر 
التميمى مصر إلى بلاد الحجاز» ثم عاد إلى مصر وسكزن 
الإسكندرية إلى أن مات فيها سئة 17485١اه.ء‏ 

كان عالمسا ذكيّا» درس فى الأزهر. وحسنت حاله 
المالية. ومن مؤلفاته : 

١‏ - تعديل المرقاة وجلاء المرآة. 

- حاشية على مرآة الأصول » لملا خسرو. 

( أعلام تميم-حسين حسن / .)١19‏ 
* التميمى المراكشس ( 767-041 ه): 

من أعلام الجغرافيين العرب . 

هو محيى الدين بن محمد بن عبد الواحد المراكشى » 
ولد فى 7 ربيع الثانى سنة ١28ه‏ فى أول أيام أبى يوسف 
يعقوب بن يوسف بن عبد المؤمن بن على من ملوك 
الموحدين» فى مراكش من أسرة عربية يباهى بالانتساب 
إليهساء تعود فى أصولها إلى بنى قميم معروفة بالمال 
والجاه. ثم انتقل إلى فاس سنة ١٠09ه‏ حيث درس 
القرآن والنحوء ثم عاد إلى مراكش» ولم ينزل مترددًا بين 
هاتين المدينيتن؛ ثم عبر البحر إلى جزيرة الأندلس فى 
أول سنة "1ه طليّا للاستزادة من العلم فيقول: 
«فأدركت يها جماعة من الفضلاء من أهل كل شأن» فلم 
أحصل بحمد الله من ذلك كله إلا معرفة أسمائهم 
وموالدهم ووقياتهم وعلومهم» وانفردوا دونى بكل 
فضيلة» ولا مانع لما أعطى الله ولا معطى لمسا منع » 
وارتحل إلى مصر سنة *517» ويبدو أنه قضى فى أقطار 
المشرق العربى قرابة ثمانية أعوام متجولا فى أنحائهاء 
وحج فى عام ٠‏ 17هكى يعود بعدئذ إلى موطنه . 

ويعتقد أن خروجه من بلاده لم يكن مما اخشاره 
لنفسهء وقد يكون أكره عليه لسبب سياسى . وقد أملى 
كتابه ١‏ المعجب فى تلخيض المغرب » بناء على طلب 
أمير الموحدين أبى محمد عبد العزيز» وهو كتاب 
تاريخى قيِّم يتكلم فيه على أخبار المغرب وهيئته وحدود 
أقطاره وشىء من سير ملوكهء وخصوصا ملوك المصامدة 


00 1 


ك4 


التميسيز 


بنى عبد المؤمن من لدن ابتداء دولتهم إلى سنة 1ه . 
كما كتب مصنفا ثانيا هو 2 تحفة النظار فى غرائب 
الأمصار وعجائب الأسفار ؛ من نمط المسالك والممالك 
الذى وضع الناس فيه كتيا كثيرة ككتاب أبى عبد الله 
البكرى الأندلسى » وكتاب ابن خرداذبة الفارسى » وكتاب 
الفرغانى . 

( أعلام الجغرافيين العرب_د. عبد الرحمن حميدة / 808 ) . 
# التمييز: 

عرفه وفصّل أنواعه حسين المرصفى كما تكلم عن 
العدد فقال* 

اسم يذكره المتكلم ليبن به عين مراده من اسم سابق 
يصلح لأن يراد به أشياء كثيرة» وهو على نوعين : 

النوع الأول : أن يذكر الاسم الصالح لأن يراد به أشياء 
كثيرة أولآ» ثم يذكر الاسم الذى نسميه تمييزا لذلك 
الغرض . 

الشوع الثانى : أن يلحظ الاسم الصالح للأشياء أولاً 
ولا يلفظ» ثم يذكر التمييز لذلك الغرض . 

شرح النوع الأول : أسمساء الكيل والوزن والعسدد 
والمساحة مثلا تذكر» فيعلم شىء ما مكيل أو موزون أو 
معدود أو ممسوح. فإذا قلت: عندى أردب» أو عندى 
قنطار أو عندى ذراع » أو عندى عشرة. فمعناه: عندى 
مكيل أردب» وموزن قنطار » وممسوح ذراع ؛ ومعدود 
عشرة » فمكيل أردب يصلح لأن يراد به قمح مكيل أردب 
أو شعير أو أرز إلى غير ذلك من الأشياء التى اعتاد الناس 
كيلها. وكذلك موزون قنطار يصلح أن يراد به عسل 
موزون قنطار» أو سمن أو زيت إلى غير ذلك من الأشياء 
التى اعتاد الناس وزنها وهكذا فى الممسوح والمعدود» 
وحينفذ علمت أن هذه الأسماء لا تفيد مخاطبك مرادك 
منها فصارت مبهمة . أى : مبهمًا مرادك غير متعين فى 
ضسمن الأشياء التى تصلح لإرادتها هذه الأسماىء فتذكر 
اسم الشىء الذى تريده ويسمى : تمييزا . لتفيد ممخاطبك 


فقث 


مرادك . فتقول: عندى أردب بُرّاء أو قنطار عسلاء وذراع 
قماشًا ومثله هو الذى يسمى: تمبيزاء لأنه مير مرادك من 
الأشياء التى كان مختلطا بهاء لكن تمييز الكيل والوزن 
والمساحة لا يجب نصبه بل يجوز ويجوز جره بإضافة 
اسم الكيل وغيره إليهء ويجوز جره بكلمة ١‏ مِنْ ؛ فلك 
فيه ثلاثة أوجه تقول: عندى أردب برا . بالنصب. وعندى 
أردب بد بجر الإضافة» وعندى أردبٌ من بر بجر ! مِنْ 1 
هذه الأسماء من المنصوب وجوبًا. 

وأما تمبيز العدد : فتمييز ثلاثة إلى عشرة» وتمييز ماثة 
سواء كانت وحدها أو مركبة مع ثلاثة إلى تسعة أو مثناة» 
وتمييز ألف يجب جرهاء إلا أن تمييز الثلاثة إلى العشرة 
يكون بلفظ جمع» وتمييز الماثة والألف بلفظ مفرد» 
وتمبيز أحد عشر إلى تسعة عشره وتمييز عشرين إلى 
تسعة وتسعين يجب نصبهماء فليس تمييز العدد 
منصوبًا كُيّاه بل هو على هذا التفصيل . 

تقول: عندى ثلاثة أبواب. بجر إضافة اسم العدد 
إلى اسم المعدود» وهكذا أربععبة عبيدء وعشرة أسياف» 
ومائة درهم» وماتتا ديئار» وثلاث مائة عبد» وألف رجل » 
وأحد عشر بيتاء وعشرين داراء وتسع وتسعون نعجة . 

فلو قلت : عندى عشرون ألف رأس من الغتم . فألف 
تمييز لعثسرين منصوب وجوبًا ورأس تمييز ألف مجرور 
وجوباء وثلاث مائة سنين. طريق أخرى غير طريق 
التمييز» سلكت لزيادة التعجب من هذه الحادثة الغريبة 
على معنى : أردت بالعدد سئين» لا أيامًا ولا شهورا . 

شرح النوع الثانى التمييز: هو أن تلحظ اسما صالحًا 
لأن يراد به أشياء كثيرة ولا تلفظه؛ء ولكن تكون هذه 
الأشياء الكثيرة متعلقة بشىء فتذكر ذلك الشىء» الذى له 
تلك الأشياء انتسابًا وتعلقا به ناسبًا إليه أمرًا بحسب 
الظاهر؛ وفى الملاحظة والاعتبار هو منسوب للاسم 
المبهم الملحوظ» ثم تذكر اسم مرادك بَعْد تمييرًا. مثال 
ذلك أن تقول: طاب زيد. فلفظ طاب يدل على حصول 


التمييز 
محف ب ا حر ا ار 7 ا 


الطيب؛ الذى هو مقابل الرداءة» أو الطيب الذى هو 
مقابل التفالة قاصدًا أن شيئًا من الأشياء المنتسبة لزيد هو 
الموصوف بالطيب» لكن لم تذكر لفظ الشىء» ونسبت 
طاب إلى زيد» فالتقدير: طاب شىء من الأشياء 
المتعلقة بزيد» وزيد يتعلق به رائحته ونفسه وأهله 
وغلمانه ودوره ودوابه إلى غير ذلك» ومرادك شىء من 
تلك الأشياء بعينه» فتذكره بعد زيد تمييزا فتقول: طاب 
زيدٌ رائحةٌ: أى: عطرت ولم تتخبث . وخيث الرائحة هو 
معنى التفالة» أو طاب زيدٌ دارا أو طاب غلامًا أو أبًا. 
إلى غير ذلك من الأشياء المتعلقة به وتريد أن تصفها 
بالطيب . 

ومنه: زيد أعلى الناس منزلة . ومنه: ما أكرم زيدًا 
صاحبًا. حيث تريد مدح صاحبه دونه . ومنه: لله زيد 
فروسية أو فارسًا. وبعضهم يعرب: فارسًا. حالآء وهو 
ظاهر كما إذا أردت مدح زيد بقولك: ما أكرمه صاحبًا . 
فتعرب : صاحبًا. حالاً. قال جرير: 


لا تطأبن ‏ حُسؤول ة فى تغب 
فِالرْئِجَ أكسرم منهم أخوالا 


فأخوالاً يعرب سالا لا تميبراء فإنك تمدح الرنج 
وخؤولتهمء ولا تريد أن تمدح أخوالهم حتى تكون أردت 
شينًا ينسب للزنج » ثم بيّته بعد كما هو شأن التمييز» 
ومنه: ضربت زيدا ظهرًا وبطنا . 

وما يكون مفسر الفاعل يسمى : تمييز الفاعل» وما 
يكون مفسر المفعول يسمى : تمييز المفعول . وهذا النوع 
من التميبز منصوب وجوياء وناصب التمييز الاسم 
المفسر به. 

والنحويون يسمون النوع الأول : تمبيز المفرد ويسمون 
النوع الشانى : تمييز النسبة وتمييز الجملة» لأن البهامة 
بحسب الظاهر فى نسبة الفعل التى هى روج السجملة . 

وتحقيق القول أن التميبز مفسر لمفرد مبهم دائماء 
غاية الأمر أنه ملفوظ أو مللحوظ ولا يكون التمبيز إلا نكرة» 


ولا يتقدم على عامل المفسر هذاء وإذا جرى ذكر العد 
فى هذا الموضع» قلا بأس أن نلخص لك بة بقية أحكام 
فنقول: 

اعلمٍ أن الواحد والاثنين لا يميّزان» فلا تقول: واسى 
رجل مثلاً استغناء بإفادة لفظ رجل وامرأة الواحدة. ولفة 
رجلين وامرأتين الاثنينية بخلاف نحو: رجال. فلا دلال 
له على عدد بعينه» فيذكر العدد المقصود ويميم 
بالمعدودء وأنه قد خولف بألفاظ العدد من ثلاثة إلى 
عشرة مفردة أو مركبة طريق التأنيث والتذكير» إذ قد عرفت 
أن بعض الألفاظ المشتركة بين الإناث والذكور تلحقع 
التاء عند إرادة الأنثى» وفى العدد المذكور التاء فب 
المذكر» والعبرة فى التأنيث والتذكير باللفظ فتقول: ثلاث 
أشخاص . وأنست تريد إناثاء وثلاث أنفس وأنت تريا 
ذكوراء وقد جاء اعتبار المعنى. 

قال عمر بن أبى ربيعة: 

وكسان مجثى دُون من كنت أنُقَى 

ثلاث شخو ص كاعبان ومُعْصرٌ 

والأفصح : ثلاثة أشخاص: كما عرفت وإذا تعدد 
التمييز وكان مذكرا ومؤنثاء فإن فصلت بينه وبين العدد 
بكلمة 9« ب َيْن » أو بكلمة ‏ مِنْ 0 » أو كان 
المذكر عاقلاء فالعبرة بالمذكر تقول: ملكت خمسة بين 
عبد وجارية» أو بين جارية وعبد» ومِنْ عبد وجارية 
وعكسه . 

وتقول: لقيت خمسة عشر امرأة ويجلا. وإذالم 
تفصل ولم يكن المذكر عاقلا فالعبرة بالسابق» وإن كان 
المميز يومًا وليلة فالعبرة بالليلة» فإن اعتبار التاريخ عند 
العرب بالليالى . قال تعالى : ا يتربّصنَ بِأنفسِهنٌ أربعة” 
أشهرٍ وعشرًا 4[ البقرة: 74؟ ] وفى الحادى والثانى 
والثالث ترجع للأصل فتقول: المسألة الحادية عشرة» 
والباب الرابع عشر. وموازن فاعل هذا تارة يستعمل اسم 
فاعل ويضاف لما يليه من الدرجة فى العدد أو ينصبه 


ليق 


التمييز 


فتقول : خرجت إلى الجهة الفلانية عاشر تسعة رجال» أو 
عاشرًا تسعة رجال . وتارة يستعمل لفظا دالا على الواحد 
من العدد فيضاف له فقط» فيقال: خرج فلان رابع 
أربعة» وجاء امس خمسة. أى : بعض أربعة وبعض 
خخمسة . 

وإذا أردت تعسريف العدد ولم يكن مضافا أدخلت 
عليه « ال ١‏ فتقول : هات الخمسة عشر درهما . وإذاكان 
مضافا فالفصيح إدخال «ال ١‏ على المضاف إليه . 

قال الشاعر فى يزيد بن المهلب: 

مسا زال مُسذٌ عقسدت يسداه إزارة 

فسمسا فأدرك خمسة الأشبسار 
يُسدن ىكتسائب م نكتائب تلتقى 7 
فى كل مُعتسرك العجساج مُقار 

وبعض العرب يدخل ١‏ ال » على الجزأين فى 
المضاف والمركب هذا وتقول: أعطيت فلانا كذا أو كذا 
كذا أو كذاء وكذا كناية عن عدد فتميّيزه بمميز تنصبه أو 
تخفضه ب مِنْ » فتقول : كذا درهما ومِنْ درهمء ومثل 
كذا فى هذا الحكم كلمة كأين وكم الخبرية» التى يفاد 
بها التكثير نحو: كم يد لى عندك . تارة تستعمل كالعشرة 
فتميز بجمع مخفوض بالإضافة وتارة تستعمل كالماكة . 
وكم الاستفهامية نحو: كم كتابا ملكت؟ يجب نصب 
تمييزها إلا إذا خفضت هى بحرف» نحو: بكم درهما 
شتريت هذا؟ فإنه حيتئذ يجوز خفضه بالإضافة وإلا إذا 
فصلت فيجوز جره ب ؛ مِنْ » نحو: # سل بنى إسرائيل 
كم آتيناهم مِنْآية 4[ البقرة: 7١١‏ ]. 

[ الوسيلة الأدبية /١‏ 1711-5948 

ونورد لك فيما يلى بعضًا من المنظومات التى تناولت 
التمييز» ونبدأ بألفية ابن مالك؛ مشفوعة بشرح ابن 
عقيل» مع ملاحظة أن الحرف ( ص ) ييرمز إلى النص » 
والحرف ( ش) يرمز إلى الشرح . قال الناظم: 


التمييز: ويسمى مفسرا وكفسيرا ومبينا وتبيبنا وهميزا 
وتمييزا. 

وهو كل اسم نكرة متضمن معنى ١‏ مِنْ » لبيان ما قيله 
من إجمال نحو طاب زيد نفسا وعندى شبرٌ أرضًا واحترز 
بقوله « متضمن معنى من » من الحال فإنها متضمنة معنى 
فى . 

وقوله لبيان ما قبله احتراز مما تضمن معنى ١‏ مِنْ ؛ 
وليس فيه بيان لما قبله كاسم ١‏ لا ؛ التى لنفى الجنس 
نحو 3 لا رجل قائم » فإن التقدير « لا من رجل قائم ؟. 

وقوله ١‏ لبيان ما قبله من إجمال » يشمل نوعى التمييز 
وهما : المبين إجمال ذات» والمبين إجمال نسبة . 

فالمبين إجمال الذات هوء الواقع بعد المقادير ‏ وهى 
الممسوحات» نحو ' له شيرٌ أرضًا 4 والمكيلات نحو اله 
قفيرٌ با ؛ والموزونات » نحو ١‏ له منوان عسلا وتمراة 
والأعداد نحو ١‏ عندى عشرون درهما » وهو منصوب بما 
فسره وهو شبر» وقفيز؛ ومنوان» وعشرون . 

وَالمُبيّن إجمال النسبة هو المسوق لبيان ما تعلق به 
العامل من فاعل» أو مفعول» نحو: «طاب زيد نفسًا» 
ومثله 3 واشتعل الرأمن شيبًا 4 « وغرمست الأرض شجرا» 
ومثله 8 وفجّرنا الأْضٌ عيوثًا © . 

فنفسا تمييز منقول من الفاعل والأصل ١‏ طابت نفس 
زيد » و 9 شجرا » منقول من المفعول والأصل 9 غرست 
شجرٌ الأرض ؛ فبيّن ١‏ نفسا » الفاعل الذى تعلق به الفعل 
وبيّن 2 شجرا » المفعول الذى تعلق به الفعل . والناصب 
له فى هذا النوع العامل الذى قبله . 

(ص)»2 : 

وَيَعْدَّ ذى وَشبههسا اجرره إذا 


ا 


التميسيز 


7م براه 5 


والنَصْبُ بَكْدنَا أضيف وَجِبَا 
إِنْ كان مئْل« مله الآرْض كَهْبَا» 

(ش ) أشار ب«ذى» إلى ما تقدم ذكره فى هذا البيت 
من المقدرات وهو ما دل على مساحة أو كيل أو وزن 
فيجوز جر التمييز بعسد هذه بالإضافة إن لم يضف إلى 
غيره نحو «عندى شبر أرض» وقفيز بن ومنواعسل 
وتمرا . 

فإن أضيف الدال على مقدار إلى غير التمييز وجب 
نصب التمييز نحو 7 ما فى السماء قدر راحة سحابا ؛ ومنه 
قوله تعالى : لإفلن يُقبل من أحدهم يلء الأْرض ذهبًا» . 

(ص) 
. والقاعل الْمَعَنّى انصبن 8 


اه 


0 
(ش) التمييز الواقع بعد أفعل التفضيل إن كان فاعلد 
فى المعنى وجب نصبه وإن لم يكن كذلك وجب جره 
بالإضافة . 
وعلامة ماهو فاعل فى المعنى: أن يصلح لجعله 
فاعلا بعد جعل أفعل التفضيل فعلا نحو « أنت أعلا 
منزلا وأكثر مالا » فه منزلا » ١‏ مالاً » يجب نصبهما إذ 
يصح جعلهما فاعلين بعد جعل أفعل التفضيل فعلا 
فتقول : أنت عَلا منزلك وكثر.مالك . 
ومثال ما ليسن بفاعل فى المعنى ١‏ زيدٌ أفضل رجل » 
هند أفضل امرأة ؛ فيجب جره بالإضافة » إلا إذا أضيف 
«أفعل؟ إلى غيره فإنه ينصب حيتئل» نحو « أنت أفضل 
الناس رجلا» . 
ا 
دكي سا فض تكبا 
مب ْكهاكرم ب أب ىبك رأبَا)» 
لاش )يكم "اتسين يط كل سا دل على فعضب تير 10 
أحسن زيدا رجلاء وأكُنمْ بأبى بكر أباء ولله درك عالمّاء 


وحسبك بزيد يَجُلاً » وكفى به عالمًا » 5 

* ويا جسارتسا ماأنت جسارة ؛ة 

)ص(١‎ 

من » إن شفْتَ 3 غير ذى العَدَهُ 
وَالقَاع لالم ى كداط ب نفساتُفد » 

١(ش)‏ ييجوز جر التمييز با من » إن لم يكن فاعلاً فى 
المعنى ولا مميرًا لعدد فتقول : عندى شبر من أرذ 3 
2 ص 
وقفيز من بر ومَتوان من عسل وتمره وغرست الأرض من 
شجر ؟ ولا تقول : طاب زيد من نفس » و ١‏ لاعندى 
عشرون من درهم ؟. 

(ص)») 

وَعَاملَاتّنْيِرِكِْكُمْ طلقا 

والفغْلٌ نو انممْسري فتزْرًا قا 

(ش) مذهب سيبويه رحمه الله تعالى_أنه لايجوز 
تقديم التمييز على عامله سواء كان متصرفا أو غير 
متصرف فلا تقول ١‏ نفْسّا طاب زيد » و١‏ لا عندى درهما 
عشرون؟ وأجاز الكسائى.والمازنى والمبرد تقديمه على 
عامله المتصرف فتقول: « نفسا طاب زيد 4غ و١‏ شيبا 


ا با 


اشتعل رأسى » ومنه قوله : 
أنهجرٌ ليلى بالفُسراق حبيبها؟ 
وا كان تَمْسًا بالمُراق تطيبٌ 
وقوله : 
ضيعت عمرى فى إبعادى الأمّلاً 


وما ارعويت وشيبًا رأسى اشتعلا 
( فى طبعة المعاهد الأزهرية 0 حزمى » بدلا من 
«عمرى 4) ووافقهم المصنف فى غير هذا الكتاب على 
ذلك وجعله فى هذا الكتاب قليلا فإن كان العامل غير 
متصرف فقد منعوا التقديم : سواء كان فعلا نحو ( ما 
أحسن زيدًا رجلا » أو غيره نحؤ 2 عندى عشرون درهما» . 
وقد يكون العامل متصرفا ويمتنع تقديم التمييز عليه 


الحمييز 


تمييز الطيب من الخبيث فيما. . . 


عند الجميع وذلك نحو ١‏ كفى يزيد رجلا » فإنه لا يجوز 
تقديم ! رجلا © على ( كفى ؛ إن كان فعلا متصرفاء لأنه 
قولك : « كفى بزيد رجلا » ما أكفاه رجلا ( شرح ابن عقيل 
على ألفية ابن مالك / 91/46 ). 
ومن النظم أيضًا ما أورده الحافظ السيوطى فى ألفيته 
النحوية (( ص 1١8-756‏ ) والآثارى فى ألفيته (ض )8١‏ 
وقول الشيخ سعيد بن سعد بن نبهان الحضرمى فى 
منظومته الموسومة بالدّرة اليتيمة : 
كلاطب نفسا و كامَنٌ ؛ علا 
( ص /الا» 8, وانظر شرح الشيخ محمد على بن 
حسين المصاحب للئص ) . 
وقول أبى القاسم الحريرى فى ملحته : 


َإِنْ تسرد معسرفة ة لنيز 

لكَىٍ يعد من ذوى ابيز 
فهو الذى يذكسرٌ بعد العدد 

والسوزن والكيلٍ ومذروع اليد 
ومن إذا فكَرتَ فيه مُضْمَرَةُ 

م قبل 1 تذكئكرهة »وهر 


تقول عنسدى منسوان زُبْدًا 

وقدتَصَدفت بصا خَلة 
وَمَالَه عير جَري بتعلا 

فصل ومنه منصوب أفعالٍ ل المدج والذَّ كنعم ويشس 


فو لل ار 


وسة أيضانهُْمٌ زيدٌ رجلا 


وس عه السدَارِتْ هبدلا 


3-0-0 


وحَبّسنا أرْضُ البقيع أرُضّسا 
ال يك 
وقدْقررْتَ بالإياب عَيما ١‏ 
وَطبْتَكفْسالِأمَصِيتَ لديا 
(ملاحة الإعراب 7 7 


( الوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية لحسين المرصفى ‏ حققه 
وقدم له د. عبد العزيز الدسوقى /١‏ 0714 وشرح ابن عقيل على 
ألفية ابن مالك / 41/46؛ وفرائد النحو الوسيمة شرح الدرة 
اليتيمة للشيخ سعيد بن سعد بن تبهان الحضرمى» شرح الشيخ 
محمد على بن حسين المالكى / لالاء 8ل/اء وملحة الإعراب 
لأبى قاسم الحريرى / 19 .7١‏ انظر أيضًا ألفية ابن مالك بخط 
يحبى سلوم العباسى / 76 277 وألفية السيوطى النحوية / 15 
»ء وألفية الآثارى: كفاية الغلام فى إعراب الكلام صنعة زين 
الدين شعبان بن محمد القرشى الآثارى ‏ حققه وقدم له د. زهير 
زاهد» والأستاذ هلال ناجى / »8١‏ وأوضح المسالك إلى ألفية ابن 
مالك عبد المتعال الصعيدى / 2.17١5‏ والكافية لابن الحاجب 
المطبوع فى كتاب مجموع مهمات المتون/ 744 40 وتسهيل 
الفوائد وتكميل المقاصد لابن مالك حققه وقدم له محمد كامل 
بركات/. 114 1١5‏ وقطر الندى وبل الصدى لابن هشام 
الأنصارى ‏ شرح وتعليق د. طِه محمد الزينى والأستاذ محمذ عبد 
المنعم خفاجى /١‏ 275-70 ومتن شذور الذهب فى معرفة كلام 
العرب ط شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابى الحلبى وأولاده» 
الطبعة الأتخيرة / 217 ١4‏ وشرح شذور الذهب فى معرفة كلام 
العرب لابن هشام الأنصارى ؟الاء 1737) . 
» تمييز الطيب من الخبيث فيما يدور على آلسنة الناس 

من الحديث: 


للشيخ الإمام عبد الرحمن بن على بن محمد بن عمر 
ابن الديبع الشيبانى . ذكره صاحب كشف الظنون على أنه 
مختصر لكتاب الشيخ شمس الدين السخاوى الموسوم 
بالمقاصد الحسنة فى كثير من الأأحاديث المشتهرة على 
الألسنة» وهو ما قاله الإمام ابن الديبع فى خطبة الكتاب 
الذى نحن بصدده إِذْ يقول : 


تمييز الطيب هن الخبيث فيما . . . 


أما بعد: فإنى وقفت على كتاب المقاصد الحسنة . 
فى بيان كثير من الأحاديث الدائرة على الألسنة. لشيخنا 
الإمام الحافظ الناقد الحجة أبى الخير شمس الدين 
محمد بن عبد الرحمن بن محمد السخاوى القاهرى 
رحمه الله تعالى وأجزل شوابه . وجعل جنة الفردوس على 
حسن عمله مآبه . فرأيته كتابا حسنا اشتمل على جمل 
من النفائس والمهمات . والعوائد والتتمات . لكنه رحمه 
الله تعالى أطاله وبالغ فى تطويله بما تضعف مطالعته 
فضلا عن تحصيله . والهمم فى هذا الزمان قاصرة 
الذيل. ولها إلى المختصرات انحراف وميل ٠‏ ورأيت 
شيخنا رحمه الله تعالى يورد الترجمة ويذكر ما ورد فى 
معناها. وما يقارب فحواها. والمقصود الكلام على نفس 
الترجمة. وتبيين ما ورد فيها للطالب حتى يفهمه. 
فجردت فى هذا المختصر فوائده. وقيدت فيه أوابده 
وبذلت فى ذلك جهد المقل . وتتجنبت من التطويل ما 
يضجر أو يمل وتبعته فى جميع ما ذكره من التصحيح 
والتعريض . وتركت ماوراء ذلك من الكلام الطصويل 
العريض . وغرضى تقريبه للطالبين وتيسيره على الراغيين 
والله تعالى يصلح المقاصد وينفع ما فيه من الفوائد. 
ورجعلته على الحروف تبعا لأصله . وأرجو من الله تعالى 
أن ينفعنى ببركة هذا العلم وأهله وقد أخبرنى بالكتاب 
المذكور شيخنا المقدم ذكره فيما شافهنى به بالمسجد 
الحرام تجاه بيت الملك العلام فى أوائل سنة سبع 
وتسعين وثمانماثة. فأسأل الله تعالى أن يجزيه أحسن 
الجزاء ويكافئه. ولى فى هذا المختصر زيادات يسيرة 
ميزتها عن كلام شيخنا المقدم بقولى فى أولها قلت وفى 
آخرها والله تعالى أعلم . 

وسميت هذا الكتاب المبارك ( تمييز الطيب من 
الخبيث مما يدور على ألسنة الناس من الحديث ) وأسأل 
الله تعالى أن يوفقنى للصواب فيما أقول وأفعل. فهو 
حسبى وبه توفيقى وعليه أتوكل . ١ه.‏ 

(تميبز الطيب من الخبيث قيما يدور على ألسنة الناس من 
الحديث للشيخ الإمام ابن الديبع الشيبانى / "23 5 ). 


تمييز العربية من الأعجمية 


قالت المؤلفة: النسخة التى فى حوزتى طبعة مكتبة 
ومطبعة محمد على صبيح وأولاده. القاهرة 1185.ه- 
1555م 
* التمييز لما أودعه الزمخشرى من الاعتزال فى تفسير 
ألكتاب العزيز: 

انظر: الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل فى 
وجوه التأويل . 
* تمييز العربية من الأعجمية: 

للعلماء قواعد تميز بها الألفاظ الأعجمية المعربة عن 
الألفاظ العربية . قال الإمام السيوطى فى المسألة التاسعة 
من مقدمة كتابه 3 الاقتراح فى أصول النحو وجدله » وقال 
أبو حيان فى شرح التسهيل : العجمى عندنا هو كل ما 
نقل إلى اللسان العربى من لسان غيره» سواء كان من لغة 
الفرس أو الروم أو الحبشة أو الهند أو البربر أو الإفرنج . 

وقال النحاة: وتعرف عجمية الاسم بوجوه : 

أحدها: أن ينقل ذلك أحد أئمة العربية . 

الثانى : خروجه عن أوزان الأسماء العربية نحو 
«إبريسم ؟ فإن مثل هذا الاسم مفقود فى أبنية الأسماء فى 
اللسان العربى ‏ 

الثالث : أن يكون أوله نونا ثم راء نحو « نرجس »© فإن 
ذلك لايكون فى كلمة عربية. 

الرابع : أن يكون آخعره زايا بعد دال نحو « مهندز » فإنه 
لايكون فى كلمة عربية. 

الخامس: أن يجتمع فيه الصاد والجيم نحو 
«صولجان » و : الجص»؛ . 

السادس: أن يجتمع فيه الجيم والقاف نحو 
«المنجنيق 24 . 

السابع : أن يكون خماسيًا أو رباعيًا عاريا من حروف 
الذلاقة وهى الباء والراء والفاء واللام والميم والنوث» فإنه 
متى كان عربيا فلا بد أن يكون فيه شىء منها نحو 
سفرجل » وقذعمل ٠‏ وقرطعب» وجحمرش . 

ومن القواعد التى أخحرجوها أن الجيم والطاء لا 


تمييز العربية من الأعجمية 


التمبيز والفصل بين المتفق فى الخط . . 


تجتمعان فى كلمة واحدة ولهذا كان الطاجن والطجين 
مولدين وكذلك الصاد والطاء لا تجتمعان فأما الصراط 
فصاده بدل من السين ويندر اجتماع الراء مع اللام إلا فى 
ألفاظ ممحصورة كورل ونحوه . 

قال البطليوسى فى شرح فصيح ثعلب: لا يوجد فى 
كلام العرب دال بعدها ذال إلا قليل ولذلك أبى البصريون 
أن يقولوا بغداذ بإهمال الدال الأولى وإعجام الثانية ‏ 

قال ابن سيده اللغوى الأندلسى المتوفق سنة /0 5ه 
فى المحكم ليس فى كلام العرب شين بعد لام فى كلمة 
عربية محضة فالشيئات كلها فى كلام العرب قبل اللامات 
(العرب والعربية / الىء الى لاكل 78١ا).‏ 

وقال الجاحظ: الجيم لا تقارن الظاء ولا القاف ولا 
الطاء ولا الغين بتقديم ولا بتأخيرء والزاى لا تقارن الظاء 
ولا السين ولا الضاد ولا الذال بتقديم ولا بتأخخير. (البيات 
والتبيين .)01١ /١‏ 

وجاء فى اللسان: قال الجوهرى: الجيم والقاف لا 
يجتمعان فى كلمة واحدة من كلام العرب إلا أن يكون 
مُعرّبا أو حكاية صوت . وقال ابن برى : قال أبو منصور 
الجواليقى فى المُعَرَّب : لم تجتمع الجيم والقاف فى 
كلمة» عربية إلا بفاصل» نحو جُلَوبق وَجََنْدّق . وقال 
الليث : القاف والجيم جاءتا فى حروف كثيرة أكثرها 
معرب . قال وأمْيلا مع الشين والصاد والضاد» واستعملا 

مع السين فى المجؤسق خاصته» وهو دخيل مُعَربِ ( لسان 
لعرب/8/ 01899). 7 

ولدينا عدد من الأمثلة من شعر المعرى يعمد فيها إلى 
التشبيه بالأصوات المتنافرة التى يكره تقاربها أو اقترانها 
فى العربية » كالعين والحاء» والذال والظاء . 

يقول المعرى عن تنافر العين وألحاء ( لزوم ما لا يلزم '/ 
ال 

بعضٌالأقسارب مكروء اورم 

وإن آنسولة: ذوى ُربى وأرحامٍ 


كالعين والحاء تأبى أن تقارتّها 
فى لفقلها » فحماها قُربّهنا حامى 

وعن تشافر الذال والظاء يقول المعرى فى اللزومية 

ألثانية عشرة ( لزوم ما لايلزم .)1١8 /١‏ 

فلست وإِنّ قرب وا لقا 

كمالمئتأتلف ذال وظساءٌ 

جعل استحالة الإلف بينه وبينهم فى الحياة» 
كاستحالة الإلف بين الذال والظاء فى كلمة» أو لعل 
أبا العلاء يرمز بالذال والظاء للذئب والظبى» وما أنفر ما 
بينهما وأوحش( لزوم مالايلزم 21١8 /١‏ 9/ 404). 

( العرب والعربية ‏ السيد عبد الرحمن السيد محمد العيدروسى 
/ الى 177437 158ء ولسان العرب 7/ 2684 والبيان 
والتبيين للجاحظ .5١ /١‏ انظر أيضًا « علم اللغة من خلال البيان 
والتبيين. دراسات فى علم اللغةد. فاطمة محجوب/ ١لا-‏ 
ك5 
* التميبز والفصل بين المتفق فى الخط والنفط والشكل: 

كتاب من تأليف ابن باطيش» وهو أبو المجد 
إسماعيل بن أبى البركات هبة الله بن سعد بن باطيش 
الموصلى» المتوفى سنة ٠‏ 14ه. ذكر له صاحب «صبح 
الأعشى » 4/ 7"77: 117" نقلاً عن ١‏ تقويم البلدان» 
كتساب ١‏ التمييز والقَمْل » وهو الذى فى « فهسرس 
المخطوطات المصورة » قسم التاريخ برقم 2٠١١9‏ 
وتمام عنوانه 9 التمييز والفَضْل بين المتفق فى الخط 
والتّقْط والشكل :. ويوجد منه صورة المجلد الرابع عن 
نسخة فى المكتبة الأزهرية» يبدأ بباب العبدلى» وينتهى 
إلى الكناسي» مكتوب بخط جيد قديم سنة 6لاهء 
وهو فى ١17‏ ورقة» وتوجد صورة المجلد الخامس عن 
نسخة من العبدلية الصادقية بتونس» يبدأ يباب الكندرى 
إلى نهاية الكتاب» كتب بخط جيد واضح. لعله خط 
المؤلف ‏ فى سنة 7126 يحلب» وقد طبع فى جزأين فى 
ليبيا فى الدار العربية للكناب سنة 487١م‏ بتحقيق 
الأستاذ عبد الحفيظ منصور. 


أ 
ا 


لفت 


التنابذبالأًتهقاب 


١(‏ ابن ناصر الدين الدمشقى وكتابه توضيح المشتبه ؛ محمد 
نعيم عرقسوسى » مجلة البصائر /١‏ 508). 
التنابن بالألقاب: 


جاء فى اللسان : المّبِنِ بالتحريك: اللقب» الجمع 
الأنباز. والَبر بالتسكين : المصدر. تقول : تبره ينيز برا » 
أى لقبه والاسم لس 

وتنابزوا بالألقاب؛ أى لقَّب؛ بعضهم بعضا. 
والتناز: التداعى بالألقاب» وهو يكثر فيما كان ذَّمّاء 
ومنه الحديث: « أن رجلا كان يُْبَرُ ُرقنورا » أى يلقب 
بسرقور. وفى التنزيل العزيز: # ولا تنابزوا بالألقاب» 
[الحجرات : ١١‏ ] قال تعلب: كانوا يقولون لليهودى 
والنصرانى : يا يهودى وينا نصرانى» فنهاهم الله عز وجل 
عن ذلك» قال: وليس هذا بشىء. قال النجاج: معناه لا 
يقول المسلم لمن كان نصرانيًا أويه وديا فأسلم لقبا يعيره 
فيه بأنه كان نصرانيًا أو يهوديًاء ثم وده فقال : #بئس 
الاسم الفسوقٌ بعد الإ يمان 4 أى بئس الاسم أن يقول له 
يا يهودى» وقد أمن» قال : وقد يحتمل أن يكون فى كل 
لقب يكرهه الإنسان» لأنه إنما يجب أن يخاطب المؤمن 
أاه بأحب الأسماء إليه. قال الخليل: الأسماء على 
وجهين 2 أسماء نبز مثل زيد وعمروء وأسماء عام مثل 
فرس ورجل ونحوه» لز كاللمز ( لسان العرب 48/ 
614 : 1 
وجاء فى روح المعانى للإمام الآلوسى » فى تفسيره 
لهذه الآية الكريمة من سورة الحجرات ما يطابق ما جاء 
.فى لسان العرب مما أوردناه أعلاه وزاد عليه بقوله : وعن 
الرضى أن لفظ اللقب فى القديم كان فى الذم أشهر منه 
فى المدحء والتبز فى الذم خاصة. وظاهر تفسيز التنابز 
. بالتداعى بالألقاب اعتبار التعجريد فئ الآية لثلا يستدرك 
ذكر الألقاب . ومن الغريب ما قيل التنابز الترامى أى:لا 
تتراموا بالألقاب» ويراد به ما تقدمء والمنهى عنه هو 
التلقيب بما يتداخل المعو به كراهة لكونه تقصيرا به 
وذمّا له وشينا. قال النووى: اتفق العلماء على تحريم 


تلقيب الإنسان بما يكره سواء كان صفة له أو لأثِيه أم لأمه 
أو غيرهماء» فقد روى أن الآية نزلت فى شابت بن قيس 
وكان به وقر فكانوا يبوسعون له فى مسجد رسول الله َه 
فأنى يوما وهو يقول: تفسحواء حتى انتهى إلى رسول الله 
يكل فقال لرجل : تنح ٠‏ فلم يفعل» فقال: من هذا؟ فقال 
الرجل : أنافلانء فقال : بل أنت ابن فلانة؛ يريد أنًا 
يُعيّر بها فى الجاهلية» .فخجل الرجل» فنزلت هذه الآية» 
فقال ثابت: لا أفخر على أحد فى الحسب يعدها أبدا. 
وأخرج البخارى وأبو داود والترمذى والنسائى وابن 
ماجه وجماعة عن ابن جبيرة بن الضحاك قال : فينا نزلت 
فى بنى سلمة ولا تنابزوا بالألقاب4 قدم رسول الله وَل 
المدينة وليس فينا رجل إلا وله اسمان أو ثلاثة» فكان إذا 


أدعا أحدًا منهم باسم من تلك الأسماء قالوا: يا رسول الله 


إنه يكرهه» فتزلت لإولا تنابزوا بالألقاب» . وأخخرج ابن 
جرير عن ابن عباس أنه قال: التنابز بالألقاب أن يكون 
الرجل عمل السيئات ثم تاب منها وراجع الحق» فنهى 
الله تعالى أن يعيّر بما سلف من عمله . ا ه. ( روح المعانى 
6/ لامك 184 ). 

ويضيف الإمام القرطبى هنا إلى ما قاله الإمام 
الآلوسى : يدل عليه ما روى عن النبى كك أنه قال: ‏ من 
عيّر مؤمنا بذنب تاب منه كان حقا على الله أن يبتليسه به 
وينضحه فيه فى الدنيا والأتحرة 2 . 

ويمضى الإمام القرطبى قائلا: وقع من ذلك مستثئى 


من غلب عليه الاستعمال كالأعمرج والأحدب ولم يكن له 


فيه كسب يجد فى نفسه منه عليه» فنجوزته الأمة واتفق 
على قوله أهل الملة . قال ابن العربى : وقد ورد لَعَمْرٌ الله 
من ذلك فى كت مالا أرضاه فى صالح جزرة» لأنه 
صحف « خرزة » فلقب بها. وكذلك قولهم فى محمد بن 
سليمان الحضرمى : مُطَيّن لأنه وقع فى طين» ونحو 
ذلك مما غلب على المتأحرين» ولا أراه سائغا فى 
الدين. وقد كان موسى بن على بن رياح المصرى يقول: 
لا أجعل أحدًا صَمَّر اسم أبى فى حل وكان الغالب على 
اسمه التصغير يضم العين . والذى يضيط هذا كله» أن 


التتسابذ بالألقفاب 


كل ما يكرهه الإنسان إذا نودى به فلا يجوز لتّجل الإذاية . 
00 
قلت : وعلى هذا المعنى ترجم البخارى رحمه الله فى 
اي اميد وا 
من ذكر الناس نحو قولهم الطويل والقصير لا يراد به شين 
الرجل » قال: وقال النبى يي : « ما يقول ذو اليدين» قال 
أبو عبد الله بن خويزمنداد: تضمنت الآية المنع :من 
تلقيب الإنسان بما يكره» ويجور تلقيبه بما يحب ألا 
ترى أن النبى وك لقب عمسر بالفاروق» وأبا بكر 
بالصدّيق» وعثمان بذى النورين» وخزيمة بذى 
الشهادتين» وأبا هريرة بذى الشمالين وبذى اليدين» فى 
أشباهذلك . 
الزمخشرى ١١:‏ روى عن النبى يكةٌ: ( من حق المؤمن 
على المؤمن أن يسميه بأحب أسمائه إليه ) . ولهذا كانت 
التكنية من السّنة والأذدب الحسن» قال عمر رضى الله 
عنه : « أشيعوا الكنى فإنها منبّهة 4 ولقد لقب أبو بكر 
بالعتيق والصدَّيق» وعمر بالفاروق ‏ وحمزة بأسد الله » 
وخالد بسيف الله . وقلّ من المشاهير فى الجاهلية 
والإسلام من ليس له لقب . ولم تزل هذه الألقاب الحسنة 
فى الأمم كلها - من العرب والعجم - تجسرى فى 
مخاطباتهم ومكاتباتهم من غير تكير ». قال الماوردى : 
فأما مستحب الألقاب ومستحسنها فلا يكره. وقد وصف 
رسول الله يكل عددا من أصحابه بأوصاف صارت لهم من 
أجل الألقاب. 
قلت : فأما ما يكون ظاهرها الكراهة إذا أريد بها 
الصفة لا العيب فذلك كثير. وقد سثل عبد الله بن المبارك 
عن الرجل يقول: حُميد الطويل» وسليمان الأعمش» 
وميد الأعريج » ومروان الأصغرء فقال: إذا أردت صفته 
ولم ترد عيبه فلا بأس به . وفى صحيح مسلم عن عبد الله 
اين سرجس قال: رأيت الأصلع يعنى عمر ‏ يقبّل 
الحجر. فى رواية الأصَيلع (تفسير القرطبى 5144/57 


0) 


وقد اقتصر ابن كثير فى تفسيره لهذه الآة على رواية 
ابن جبيرة بن الضحاك التى رويئاها آئفا ( تفسير القرآن 
العظيم 49/ 7*07). 

وقد تناول الإمام محمد بن على الشوكانى التنابز 
بالألقاب فى رسالته 3 رفع الريبة عما يجوز وما لا يجوز 
من الغيبة 6 فقال: 

وهذا النهى ( يشير إلى قوله تعالى: آ ولا تنابزوا 
بالألقاب 4 ) يدل على تحريم النبز باللقب ولا يجوز 
شىء منه إلا بدليل يخصص هذا العموم , 

فقد اجتمع على المئع عن هذا دليلان قويان 
شرعيان: 

أحدهما: أدلة تحريم الغيبة. 

والثانى : دليل تحريم النبز باللقب . فإن كان ذكر ذى 
اللقب بلقبه فى غيبته» كان الذاكر جامعا بين تحريم 
الغيبة وتحريم النبز باللقب» وإن كان ذكر ذى اللقب فى 
وجهه كان الذاكر واقعا فى التبز باللقب المحرم . 

فإن قلت : إذا علمنا أن المذكور يلقبه لا يكره 
ذكره به . 

قلت: إذا علمنا ذلك لم يكن غيبة محرمة» لأن 
الغيبة هو ذكرك أخخاك بما يكره. ولكن الذاكر له بذلك 


. اللقب واقع فى مخالفة النهى القرآنى المصرح بالنهى عن 


التنابز بالألقاب: كما لا يخفى. 


فإن قلت : إن كان ذكره باللقب أقرب إلى تحريفه كمن 
يشتهر بالأعرج» والأعمش» والأعور» ونحو ذلك . 

قلت : هذه الأقربية لا تتحلل ما حرم الله » فينبغى ذكره 
بالأوصاف التى لا تلقيب فيهاء وإن طالت المسافة 
وبعدت . تكن 

وانظر ما فى مثل هذا من الخطر العظيم» وهذا الوقوع 
فى النهى القرآنى» ومما يزيدك على هذا وأمثاله؛ بعد 
قوله صلى الله عليه وآله:وسلم لمن سمعها تذكر امرأة 
أخرى 7 إنها قصيرة » فقال: ١‏ لقد قلت كلمة لو منجت 


لع] 


التنابذ بالألقاب 


يماء البحر لمزجته » والحديث صحيح ( حديث عائشة 
رضى الله عنها أنها ذكرت امرأة فقالت إنها قصيرة فقال: 
«اغتبتها» رواه أحمد وأصله عند أبى داود والترمذنى 
وصححه بلفظ آخر ووقع عند المصنف عند حذيفة عن 
عائشة وكذا هو فى الصمت لابن أبى الدنيا والصواب عن 
أبى حذيفة كما عند أحمد وأبى داود والترمذدى واسم أبى 
حذيفة سلمة بن صهيب ‏ عن الحافظ العراقى فى 
تخريجه للإحياء 9/ "0 ). 

فإن قلت: هذه دواوين الإسلام ومسانيدها ومعاجمها 
وسائر المصنفات فى السّنة مشحونة بذكر الألقاب» 
كالأمحمش» والأعرج» والأعور ونحوها: 

قلت: لاايصح إيراد مثل هذا فى مقابلة النهى القرآنى 
المصرح بتحريم التنابز بالألقاب. وإنما يقتدى الناس 
بأهل العلم فى النخير فإذا جاءوا بما يخالف الكتاب أو 
الس فالقدوة الكتاب والسنة» مع إحسان الظن بهم 
وحملهم على محامل حسنة مقبولة . 

فإن قلت: فإن كان صاحب اللقب لا يُعرف إلا به» 
ولا يعرف بغيره أصلا؟ . 

قلت: إذا بلغ الأمر إلى هذه النهاية ووصل البحث 
إلى هذه الغاية؛ لم يكن ذلك اللقب لقباء بل هو الاسم 
الذى يُعرف به صاحبه إذ لا يعرف باسم سواه قط . 
والتسمية للإنسان ياسم يعرف به؛ لا سيما من كان من 
أهل العلم الحاملين لهء المبلغين ما عندهم منه إلى 
الناس أمر تدعو إليه الحاجة» وإلا بطل ما يرويه من 
العلم» خصوصا ما كان قد تفرّد به ولم يشاركه فيه غيره . 
وعلى هذا يحمل ما وقع فى المصنفات من ذكر 
الألقاب » فإن أهلها وإن كانت لهم أسماء ولآبائهم 
ولأجدادهم» فغيرهم يشاركهم فيها. فقد يتفق اسم الرجل 
مع اسم الرجل واسم أبيه مع اسم أبيهء واسم جده مع 
أسم جده فلا يمتاز أحدهما عن الآخر فى كثير من 
البحالات إلا بذكر الألقاب ونحوها. وحيتئذ لم يبق لتلك 
الأسماء فائدةء لأن المقتصود منها أن يتميز بها صاحبها 


التناجى 


عن غيره . ولم يحصل هذا الذى هو المقصود بهاء بل 
إنما حصل من اللقب» فكان هو الاسم المميز فى 
الحقيقة » فلم يكن ذلك من التنابر بالألقاب. 

فاعرف هذا وتدبرٌه» فإنه نفيس» ويه يندفع ما تقدم 
من إيراد ما جرى عليه عمل أئمة الرواية . وهكذا يرتفع 
الإشكال عن القارئٌ لتلك الكتب» فلا يقال له: إنه ينبر 
بالألقاب» ويغتاب أهلها بقراءتها فى كتب السّنة ( رفع 
الرية/ 05-85),. 

( لسان العرب 48/ 4774» روح المعانى فى تغسير القرآن 
العظيم والسيع المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 8/ /181: 2184 
وتفسير القرطبى. الجامع لأحكام القرآن لأبى عيد الله محمد بن 
أحمد الأنصارى القرطبى: كتاب الشعب» دار الشعب 51 / 
»119١ 4‏ وتفسير القرآن العظيم للحافظ ابن كثير ‏ تحقيق 
د. محمد إبراهيم البنا ومحمد أحمد عاشور؛ وعبد العزيز غنيم . 
كتاب الشعب» دار الشعبء المجلد السابع 49/ 07 01ل 
ورفع الريبة عما يجوز ولا يجوز من الغيية للإمام محمد بن على 
الشوكانى » المطسوع فى كتاب الغبية لشيخ الإسلام ابن تيمية 
تحقيق محمود إمام منصور. طنطاء مكتبة الصحابة . الطبعة الأولى 
5ه/ 204-067 وقد وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى 
ثنايا النص  )‏ 
* التناجش: 

انظر: الْجْش . 
» التناجى: 

عن التناجى أورد الإمام البخارى ما يلى : 

١‏ - باب إذا رأى قومّايتناجون فلا يدخل معهم: 
حدثنا محمد قال: أخبرنا عبد الله قال : أخبرنا داود بن 
قيس قال : سمعت سعيدًا المقبرى يقول : مررت على ابن 
عمر ومعه رجل يتحدث فقمت إليهما فلطم فى صدرى 
فقال: إذا وجدت اثنين يتحدثان فلآ تقم معهما ولا 
تجلس معهما حستى تستأذنهما. فقلت: أصلحك الله 
يا أبا عبد الرحمن إنما رجوثٌ أن أسمع منكما خيرا . 


التنازع فى العمل 


حدثنا محمد بن سلام قال: أخبرنا عبد الوهاب 
الثقفى قال : حدثنا خالد عن عكرمة عن ابن عباس قال: 
« من تسمّع إلى حديث قوم وهم له كارهون صب فى أذنيه 
الآنك» ومن تحلّم بحلم كلّف أن يعقد شعيرة ». 

- باب لا يتناجا اثنان دون الثالث : 

حدثنا إسماعيل قال: حدثنى مالك عن نافع عن عبد 
الله أن رسول الله يقال : ١‏ إذا كانوا ثلاثة فلا يتناجا اثنان 
دون الثالث »2 . 

7 - باب إذا كانوا أربعة 

حدثنا عمر بن حفص قال: حدثتى أبى قال: حدثنا 
الأعمش قال: حدثنى شقيق عن عبد الله قال: قال 
النبى يَكِةِ: « إذا كنم ثلاثة فلا يتناجا اثنان دون الثالث 
فإنه يحزئه ذلك ؛ وحدثنى أبو صالح عن ابن عمر عن 
النبى يلي مثله . قلنا: فإن كانوا أربعة؟ قال: ١‏ لا يضر . 

حدثنا عثمان قال: حدثنا جرير عن منصور عن أبى 
وائل عن عبد الله عن النبى يك قال : « لا يتناجا اثنان دون 
الآحر حتى يختلطوا بالناس من أجل أن ذلك يحزنه » . 

حدثنا قييصة قال: حدثنا سفيان عن الأعمش عن أبى 
صالح عن ابن عمر قال: « إذا كانوا أريعة فلا بأس» 
(الأدب المفرد 9/ 5٠‏ "237 751). 

وفى ذلك يقول ابن أبى زيد القيروانى فى رسالته 
المنظومة فى الفقه المالكى: 

وَيَحْرْم التساجى دون ولعدٍ 

وقيل دون إذنه فباعه د 

(الأدب المشرد للإمام البخارى 4/ ٠غ" "41١‏ وألفتح 
الربانى شرح على نظم رسالة أبى زيد القيروانى /4). 
* التنازع فى العمل: 

قال ابن مالك فى باب ١‏ تنازع العاملين فصاعدًا 
معمولاً واحدًاء وقد سماه بعض النحويين 3 باب 
الإعمال» : 

إذا تعلق عاملان من الفعل وشبهه متَّْقانْ لغير توكيد» 


/سا 


سافان با تالحر غير سمي مرقوع عمل فيه أعهماء 
لا كلامّماء خلاقًا للفراء فى نحو: قام وقعد زيدٌء والح 
بالعمل الأقرب» لا الأسبق» خلائًا للكوفيّين» ويعمل 
المُلغى فى ضمير المتنازع مطابقًا له غالباء فإِنُ أَدّت 
مطابقتّه إلى تخالف خبر ومخبر عنه فالإظهار. 
ويجوز حذفُ المضمر غير المرفوع مالم يمنع مانمٌ » 
ولا يلزم - حذفه أو تأخيره معمولاً للأول» خلاقا لأكثرهم » 
بل حذقه إِنْ لمي يمنع مانع أولى من إبقائه متقدمّاء ولا 
باج غاب إلى تأخير ل فى باب : ظن »وإ أل 
الأول رافمًا صِحّ دون اشتراط تأخير الضمير» خلاقفًا 
للفراء» ولا حذفه خلاقًا للكسائى» ونحو: “فاقنام وعد 
لأنيدء محمولٌ على الحذف لا على التنازع » خلاقًا 
لبعضهم» ويُحكم فى تنازع أكثر من عاملين بما تقدَّم من 
ترجيح بالقرب أو السبقء وبإعمال الملغى فى الضمير 
وغير ذلك . ولا يمنع التناع تع إلى أكثر من واحلٍ» ولا 
كون المتنازعين فِعلّى تعجّب» خلاقًا لمن منع ( تسهيل 
الفوائد/ 457). 
ثم يصوغ ذلك نظمًا فى ألفيته مما ننقله لك فيما 
يلى» مشفوعا بشرح ابن عقيل » مع ملاحظة أن حرف 
(ص ) يرمز إلى النص» وحرف ( ش ) يرمز إلى الشرح . 


قال الناظم : 
(ص»2 
إِنْ عام لآن اقتضيًا 26 5 
والسان أزلى افر مي 
وَاخثَارٌ عكْسًا غيسرهم ذا مره 


(ش) التنازع عبارة عن توجه عاملين إلى معمول واحد 
نحو ضربت وأكرمت زيدا فكل واحد من ضربت 
وأكرمت يطلب زيدا بالمفعسولية وهذا معنى قوله لإن 
عاملان؛ إلى آخره وقوله 3 قبلٌ » معناه أن العامليّن يكونان 
قبل المعمول كما مثلنا ومقتضاه أنه لو تأخر العاملان لم 
تكن المسألة من باب التنازع وقوله ١‏ فللواحد منهما 


التنازع فى العمل 


العمل ؛ معناه أن أحد العامليّن يعمل فى ذلك الاسم 
الظاهر والآتمر يهمل عنه ويعمل فى ضميره على ما 
سيذكره ولا خصلاف بين البصريين والكوفيين أنه يجوز 
إعمال كل واحد من العالمين فى ذلك الاسم الظاهر 
ولكن اختلفوا فى الأولّى منهما فذهب البصريون إلى أن 
الثانى أُوْلَى به لقربه منه وذهب الكوفيون إلى أن الأول أولى 


به لتقدمه . 
(ص) 
وَأَصْمل | 1 9 
َعَهُ قزم ما قرا 
كيخسئسان وَيُسىءٌ ابنسائكا 


وكيك بغى واعتّديًا عبِداكا 

(ش) إذا أعملت أحد العاملين فى الظاهر وأهملت 
الآحر عنه فأعمل المهمل فى ضمير الظاهر والتزم 
الإضمار إن كان مطلوب العامل مما يلزم ذكره ولا يعجوز 
حذفه كالفاعل وذلك كقولك « يحسن ويسىء ابتاك » 
فكل واجد من « يحسن ؟ و« يسىء » يطلب ابتاك 
بالفاعلية فإن أعملث الثانى وجب أن تضمر فى الأول 
فاعله فتقول « يحسنان ويسىء ابناك » وكذلك إن أعملت 
الأول وجب الإضمار فى الثانى فتقول ‏ يحسن ويسيئان 
ابتاك » ومثله بغى واعتديا عبداك» وإن أعملت الثانى فى 
هذا المثال قلت « بغيا واعتدى عبداك »© ولا يجوز ترك 
الإضمار فلا تقول : ١‏ يحسن ويسىء ابنساك » ولا 2 بغى 
واعتدى عبداك ؛ لأن تركه يؤدى إلى حذف الفاعل 
والفاعل ملتزم الذكر وأجاز الكسائى ذلك على الحذف 
بئاء على مذهيه فى جواز حذف الفاعل وأجازه الفراء على 
توجه العاملين معا إلى الاسم الظاهر وهذا بناء منهما على 
منع الإضمار فى الأول عند إعمال الشانى فلا تقسول 
اايحسنان ويسىء ابناك » وهذا الذى ذكرناه عنهما هو 
المشهور من مذهبهما فى هذه المسألة . 


(ص)» 


عيءم” 


لسر فو أربة 
مم 
وَأَخُرَنْ هَإِنْ يكن هُوَالحِرَ 
(ش) تقدم أنه إذا أعمل أحد العاملين فى الظاهر 
وأهمل الآحر عنه أعمل فى ضميره ويلزم الإضمار إن كاذ 
مطلوب الفعل مما يلزم ذكره كالفاعل أو نائبه ولا فرق فى 
وجوب الإضمار حيتكذ بين أن يكون المهمل الأول أو 
الثانى فتقول « يحسئان ويسىء ابناك »» و« يحسن 
ويسيئان ابناك » وذكر هنا أنه إذا كان مطلوب الفعل 
المهمل غير مرفوع فلا يخلو إما أن يكون عمدة فى الأصل, 
وهو مفعول ظن وأخواتها لأنه مبتدأ فى الأصل أو خبر 
وهو المراد بقوله : ١‏ إن يكن هو الخبر » أولا فإن لم يكن 
كذلك فإما أن يكون الطالب له هو الأول أو الثانى فإن كان 
الأول لم يجز الإضمار فتقول « ضربتٌ وضَرّبنى زيد» 
ومررت ومُرّ بى زيد ؛ ولا تضمر فلا تقول: « ضربته 
وضربنى زيد» ولا« مررت به ومرٍّ بى زيد » وقد جاء فى 
الشعر كقوله : 
إذا كنت تُرضيه ويُرضيك صاحبٌ 
جهارا فكن فى الغيب أَحْنَظ للكهد 
وألغ أحساديث السوشاة. فقلّما 
يحساول وا شٍ غير هجسران ذى ود 
وإن كاث الطالب له هو الثانى وجب الإضمار فتقول 
ا(ضربنى وضربته زيد 2 و 0 مر بى ومررت به زيد » ولا 
يجوز الحذف فلا تقول ( ضربنى وضربت زيد » ولا ١‏ مر 
بى ومررت زيد » وقد جاء فى الشعر كقوله : 


بعكساظ يُعُشى الننساظسريس 
سن إذا همّمو لمحّواشعاعسه 


والأصل لمحوه فحذف الضمير ضرورة» وهو شاذ كما 
شذ عمل المهمل الأول فى المفعول المضمر الذى ليس 
بعمذة فى الأصل . 


التنازع فى العمل 


هذا كله إذا كان غير المرفوع ليس بعمدة فى الأصل 
فإن كان عمدة فى الأصل فلا يخلو: إما أن يكون الطالب 
له هو الأول أو الثانى فإن كان الطالب له هو الأول وجب 
إضماره مؤخرا فتقول ١‏ ظنََّى وظننت زيدًا قائمًا إياه » وإن 
كان الطالب له هو الثانى أضمرته متصلا أو منقصلا 
فتقول 1 تت وطتيذزييا اتا ولج رطعي إبء 
زيدا قائما .١‏ 

ومعنى البيتين أنك إذا أهملت الأول لم تأت معه 
بضمير غيسر مرفوع وهو المنصوب والمجرور - فلا تقول 
(اضربشّه وضَربنى زيّدٌ ؛ ولا مررت به ومرَّ بى زيد » بل 
يلزم الحذف فتقول: ١‏ ضربثُ وضربنى زيد» ومررت ومرٌّ 
بي زيد » إلا إذا كان المفعول خبرا فى الأصل فإنه لا يجوز 
حذفه بل ييجب الإتيان به مؤخحرا فتقول : « ظَّى وظندثُ 
زيدا قائما إياه ١‏ . 

ومفهومه أن الثانى يؤتى معه بالضمير مطلقا: مرفوعا 
كان أو مججرورا أو منصوبا عمدة فى الأصل أو غير 


عمدة. 
(ص)») 
وأطظه رأنْيِكُنَ ضَّمِيسرٌ حبرا 
لقرما يلابق المُقَسْرًا 
نحسواظن ويطثانى اعا 


يدا وعَضْرًا أحَوَين فى الر خا 
(ش) يجب أن يؤتى بمفعول الفعل المهمل ظاهرا إذا 

لزم من إضماره عدم مطابقته لما يفسره لكونه خبرا فى 
الأصل عما لا يطابق المفسر كما إذا كان فى الأصل خبرا 
عن مفرد ومفسره مُكنّى نحو ١‏ أظنٌ وَيَظْثنَى زيدا وعمرا 
أخوين فارزٌَيْدًا مفعول أول لأظن و عمرا ؛ معطوف 
عليه و١‏ أخوين ؛ مفعول ثان لأظن والياء مفعول أول 
ليظنان فيحتاج إلى مفعول ثان فلو أنيت به ضميرا فقلت 
«أظن ويظُنَّانَى إياه زيدا وعمرا أخوين ؛ لكان ١‏ إياه » 
مطابقا للياء فى أنهما مفردان» ولكن لا يطايق ما يعود 


عليه وهو ١‏ أخوين » لأنه مغرد و« أخوين » مثنى فتفوت 
مطابقة المفسّر للمفسّرء وذلك لا يجوزء وإن قلت ١لا‏ 
أظن ويظنانى إياهما زيدا وعمرا أخوين » حصلت مطابقة 
المفسّر للمفسَّر وذلك لكون ١‏ إياهما ؛ مثنى و ١‏ أخوين » 
كذلك ولكن تفوت مطابقة المفعول الثانى الذى هو خخبر 
فى الأصل للمفعول الأول الذى هو مبتدأ فى الأصل لكون 
المفعول الأول مفردا وهو الياء والمفعول الثانى غير مفرد 
وهو 3 إياهما ؛ ولا بد من مطابقة الخبر للمبتدأ»ء فلما 
تعذر الإضمار وجب الإظهار فتقول ١‏ أظن ويظتَانى أخما 
زيدًا وعمرا أخوين » فازيدًا وعمرا أخوين » مفعولا 
أظن » والياء مفعول يظنان الأول» و« أخا! مفعوله 
الثانى» ولا تكون المسألة ‏ حينئذ ‏ من باب التنازع لأن 
كلا من العاملين عمل فى ظاهر وهذا مذهب البصريين . 

وأجاز الكوفيون الإضمار مراعى به جانب المخبر عنه 
فتقول « أظن و يظُنّانى إيّاه زيْدًا وعمرًا أخوين » وأجازوا 

أيضًا الحذف فتقول: « أظن ويظتَانى زيدًا وعمرًا أخوين» 

( شرح ابن عقيل/ لالا-1/4). 

و 
وألفية الآثارى» فانظر كلا فى مصدره إن شئت ششت 

ومن الإلغاز ما جاء من باب الإشارة فى باب التنازع 


دون أحكامه وهو قوله : 
م 
وأى كلمتين فى آلمللسة 


وأى فعلين هما خَصّمّان 
يعنى بكلمتين فى كلمة مثل عبشمى فى عبد شمس » 
وعبقسى فى عبد قيس » وعبدرى فى عبد الدار. 
ويعنى بالفعلين الخصمين فِعْلاً التنازع نحو 9 ضربتٌ 
وضربتى زيدٌ » لأنهما قد تنازعا المعمول كما يتنازع 
الرجلان الشىء عَدُوًا » والمتنازعان خصمان لأن كل واحد 
يخاصم صاحبه ويدفعه ( كتب الألغاز والأحاجى / 51 ). 
( تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد لابن مالك حققه وقدم له 
محمد كامل بركات / 87 وشرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك / 


التنازع والتتخاصم فيما بين بنى أمية وبين بنى هاشم 


/الا-4لاء وكتب الألغاز والأحاجى اللغوية أحمد محمد الشيخ 
/ 455» انظر أيضًا ألفية السيوطي النحوية/ 6١‏ 57ء وألفية 
الآثارى : كفاية الغلام فى إعراب الكلام للآثارى ‏ حققه وقدم له د. 
زهير زاهدء والأستاذهلال ناجى/ 45 .)91١‏ 
* التنازع والتخاصم فيما بين بنى أميّة وبين بنى هاشم: 

للشيخ تقى الدين أحمد بن على المقريزى المتوفى 
سنة 804 أربع وخمسين وثمانمائة (كشف /١‏ 180 ). 
* التناسخ: 


١‏ - التناسخ فى الفرائفض والميراث: أن تموت وي 


بعد ورب وأصل الميراث قائم لم يُقّسّم . 

. تناسخ الأزمنة والقرن بعد القرن‎ - ١ 

٠"‏ - تناس الأشياء وهو تداولها فيكون بعضها مكان 
بعض كالدول والملك؛ وفى الحديث : لم تكن نبو إلا 
تناسخت أى تحولت من حال إلى حال» يعنى 0 
وتغاير أحوالها. والعرب تقول: نسخت الشمسش الظلّ 
وانتسخمه أزالته. والتععتى أذهيت الظل حلت افحلته: 
ونسخت الريح آثار الديار: غيّرتها . 

- انتقال النفس الناطقة من بدن إلى بدن آخر. 
تقمصت: انتقلت أو ليست ( لسان العرب 44/ /41401» 
وتاريخ الأدب العربى / هلاه "1ه ) . 

وعن تلبيس إبليس على القائلين بالتناسخ وهو 
التعريف رقم ؛ المذكور أعلاه يقول الإمام ابن الجوزى : 

وقد لبس إبليس على أقوام فقالوا بالتناسخ وأن أرواح 
أهل الخير إذا خرجت دخلت فى أبدان خيرة فاستراحت 
وأرواح أهل الشر إذا مرجت تدخل فى أبدان شريرة 
فيتحمل عليها المشاق وهذا المذهب ظهر فى زمان 
فرعون موسى . وذكر أبو القاسم البلشى أن أرباب 
التناسخ لما رأوا ألم الأطفال والسباع والبهائم استيحال 
عندهم أن يكون ألمها يمتحن به غيرها أو ليتعرض أولا 
لمعنى أكثر من أنها مملوكة فصح عندهم أن ذلك لذنوب 
سلفت منها قبل تلك الحال. وذكر يحيى بن يشر بن 
عمير النهاوندى» أن فى الهند يقولون لون الطبائع أربع : 


التناسيخ 

هيولى مركبة ونفس وعقل وهيولى مرسلة» فالمركبة هى 
الرب الأصغرء والنقس هى الهيولى الأصغرء والعقل الرب 
الأكبر» والهيولى هو أيضًا أكبر» وأن الأنفس إذا فارقت 
الدنيا صارت إلى الرب الأصغر وهو الهيولى المركبة فإن 
كانت محسنة صافية قبلها فى طبعه فصفاها حتى 
يخرجها إلى الهيولى الأصغر وهو النفس حتى تصير إلى 
الرب الأكبر فيتخلصه إلى الهيولى المركب الأكبر» فإن 
كان محسنًا تام الإحسان أقام عنده فى العالم البسيط وإن 
كان محسنًا غير تام أعاده إلى الرب الأكبر ثم يعيده الرب 
الأكبر إلى الهيولى الأصغر ثم يعيده الهيولى الأصغر إلى 
الرب الأصغر فيخرجه مازجا لشعاع الشمس حتى ينتهى 
إلى بقلة خحسيسة يأكلها الإنسان فيتحول إنسانًا ويولد. 
ثانية فى العالم وهكذا تكون حاله فى كل موتة يموتها. 
وأما المسيئون فإنهم إذا بلغت نفوسهم إلى الهيولى 
الأصغر انعكست فصارت حشائد ش تأكلها البهائم فتصير 
الروح فى بهيمة ثم تنسخ من بهيمة فى أخرى عند موت 
تلك البهيمة فلا يزال منسوتحا مترددًا فى العلل . ويعود 
كل ألف سنة إلى صورة الإنس . فإن أحسن فى صورة 
الؤنس لحق بالمحستين . 

يقول اين الجوزى : فانظر إلى هذه التلبيسات التى 
رتبها لهم [بليس على ما عن له لا تستئد إلى شىء. أنبأنا 
محمد بن أبى طاهر البزار قال أنبأنا على بن المحسن عن 
أبيه قال حدثنى أبو الحسن على بن نظيف المتكلم قال 
كان يحضر معنا ببغداد شيخ الإمامية يعرف بأبى بكر بن 
الفلاس فحدثنا أنه دخل على بعض من كان يعرفه 
بالتشيع . 

ثم صار يقول بمذهب التناسخ قال فوجلته بين يديه 
سنور أسود وهو يمسحها ويحك بين عينيهاء ورأيتها 
وعينها تدمع كما جرت عادة السنانير بذلك وهو يبكى 
بكاء شديدًا فقلت له لم تبك؟ فقال ويحك أما ترى هذه 
السثور تبكى كلما مسحتها؟ هذه أمى لاشك وإنما 
تبكى من رؤيتها إلى حسرة قال وأخذ يخاطبها خطاب من 


تناسق الدرر فى تناسب السور 


« 


عنده أنها تفهم منه وجعلت السنور تصيح قليلا قليلا 
فقلت له فهى تفهم عنك ما تخاطبها به فقال نعم فقلت 
أتفهم أنت صياحها قال لا قلت فأنت المنسوخ وهى 
الإنسان ( نقد العلم والعلماء / لال 1/8) . 

( لسان العرب لابن منظور 44/ 244٠17‏ وتاريخ الأدب العربى 
أحمد حسن الزيات / 0 61, وتقد العلم والعلماء أو 
تلبيس إبليس للإمام ابن الجوزى / /الا» 4. انظر أيضًا دراسات 
فى تاريخ الفكر الإسلامى ‏ الشيخ محمد المبارك عبد الله . مكتبة 
ومطبعة محمد على صبيح وأولاده . القاهرة. الطبعة الأولى 
34ه-19404م/ 14-47 ). 
تناسق الدرر في تناسب السور: 

قال عنه صاحب كشف الظنون : 

تناسق الدرر فى تناسب السور: للشيخ جلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سئة إحدى 
عشرة وتسعمائة ذكره فى الشوع الثانى والستين من إتقانه 
وقال: وكتابى الذى صتّفته فى أسرار التنزيل كافل له ثم 
لخصت منه مناسبات السور خاصة فى جزء وسميته 
تناسق الدرر فى تناسب السورو وعلم المناسبة علم 
شريف قد اعتنى المفسرون به ( قل اعتناء المفسرين به 
لدقته « إتقان » ) وممن أكثر منه الإمام فخر الدين. 
انتهى . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 1446 ) 

فى مقدمته لكتاب 7 تناسق الدرر فى تناسب السورا 
يقول الأستاذ عبد القادر أحمد عطا؛: 

كتاب من تأليف الإمام السيوطى. ويوجد من هذا 
الكتاب نسخة واحدة بمصر ضمن مجموعة رقم 414 
تفسير تيمور بدار الكتب المصرية» ويقع فى اثنتين 
وثلاثين ورقةء وعدد سطورها مختلف. بين ثما 
وعشرين سطراء واثنين وثلاثين سطراء وهو مكتوب بخط 
بين النسخ والفارسى» والنسخة جيدة» ويبدو أنها 
نسخت فى عصر المؤلف» كما يدل على ذلك نوع 
الحبرء وطريقة الكتابة» ويوجد بها بعض الاضطراب فى 


النصوص ... كحديث تحزيب القرآن الذى جاء على 
صورة مشوهة للغاية فى المخطوطة » وكذلك بعض 
النقول الأتحرى» أما الأتحطاء الأرى فهى قليلة وهيّة ... 

وقد سبق السيوطى فى التأليف فى هذا الباب فيما 
نعلم: أبو جعفر بن الزبير فى 7 البسرهان » ويقول 
السيوطى : إنه لم يقف عليه؛ وفى عصره برهان الدين 
البقاعى فى « نظم الدرر » . 

والكتاب كما يقول السيوطى ‏ صادقا ‏ من ولاد نظره» 
ومحض تفكيره» إلا ما نقله عن غيره وعمزاه إلييه وهو 
قليل» فهو فيما نرى تعقيب على كتاب البقاعى الكبير» 
واستدراك عليه . 

ويقول السيوطى : إن كتابه هذا عجالة من موسوعته 
الكبرى التى أشار إليها فى مقدمة هذا الكتاب» والتى 
سماها « أسرار التنزيل » ولم نعشر على أسرار التدزيل 
للسيوطى . وإنما عثرنا على أسرار التنزيل للفخر الرازى » 
وقد توفى الرازى عن الجزء الأول من أسراره ولم يكمله» 
وهو مخطوط بدار الكتب المصرية» ولم يشر إليه 
السيوطى رغم إعجابه بالفخر الرازى الذى ردده من خلال 
كتابه هذا . فالظاهر أن السيوطى أراد أن يكمل أسرار 
التنزيل للرازى» أو يكتب كتابا باسمه ينهج فيه منهجا 
بعيدا عن إتمامه . رغم أنه أشار إلى مسائل فى «الإتقان ) 
قال : إنه ذكرها فى أسرار التنزيل» مثل تعليل خروج سورة 
الروم والقلم عن سئن السور المفتحة بالحروف المقطعة 
فى اتباع تلك الحروف بذكر القرآن أو وصفه ... 

ولقد انتهى السيوطى من كتابة هذا الكتاب سئة ثلاث 
وثمانين وثمانماثة» وكان قد بلغ من العمر أربعة وثلاثين 
عاماء وقبل وقاته بثمانية وعشرين عاماء وعلى هذا 
فالغالب أن أسرار التنزيل له إما أنه لم يتمهم وكان 
مشروعا من مشروعاته» وإما أنه أتمه وفقد فيما فُقد من 
التراث » أو توارثه بعض أصحاب المكتبات الخاصة» 
قالله أعلم بمصيره... ١‏ 

وأهمية الدراسات القرانية ترجع إلى أهمية فرع من 


لكف 


تناسق الدرر فى تناسب السور 


فروع التراث» وإليها ترجع أهمية هذا الكتاب» فقد كثرت 
كتب التفسير التقليدية» وأهملت الجوانب الأخرى التى 
لم تتعرض لها التفاسيرء أو لم تستوعبها مجتمعة» 
كموضيع التكرار» والترتيب» ومقاصد القران» وعجائب 
الأساليب والمشكلات» وهى موضوعات قد استغلها 
أعداء الإسلام أسوأ استغلال» وفقد أهل العصر السلاح 
القوى الكفيل بحماية الشباب والشيوخ من آثار هذا 
الاستغلال. 

لهذا كان هذا الكتاب من أهم مايجب بحثه 
ودراسته ... فهو ب يحسم القول فى مشكلة طال فيها الكلام 
هى ترتيب السورفى ال القرآن؛ وقد ضيّق السيوطى الخلاف 
حولها إلى أضيق الحدود ورد عليهاء وساق كتابه دليلاٌ 
على أن الترتيب توقيفى » وأن القرآن بآياته وترتيبه وخيخ لا 
عمل لليشرفيه. - 

وقديما ذهب الإمام بدر الدين الزركشى فى البرهان 
إلى أن الخلاف فى هذه القتضية لفظى لأن النبى وَل رمز 
إليهم بالترتيب » لعلمهم بأسباب نزوله» ومواقع كلماته» 
ولهذا قال مالك : إنما ألفوا القرآن على ما كانوا يسمعون 
من النبى ولي مع قوله بأن ترتيب السور باجتهاد منهم » 
فآل الخلاف إلى أنه : هل هو بتوقيف قولى» أو بمجرد 
استناد فعلى» بحيث بقى لهم فيه مجال نظرى »6. وسبقه 
إلى ذلك أبو جعقر بن الزبير (تناسق الدرر / 55-/407). 

ويوجد مخطوط بدار الكتب الظاهرية سدمشق 
(بمكتبة الأسد الآن ) جاء بيانه كما يلى: 

. 0060٠ الرقم‎ 

المؤقلف: جلال الدين أبو الفضل عبد الرحمن بن 
كمال الدين أيو بكر السيوطى المتوفى سنة ١١9ه.‏ 

أوله : الحمد لله الذى أنزل كتابه المجيد على أحسن 
أسلوب وبهر بحسن أساليبه وبلاغة تراكيبه القلوب نزّله 
آيات ينات وفصّله سور اوآيات ورتبه بحكمته البالغة 
أحسن ترتيب» ونظكة أحسن نظام بأفصح لفظ وأبلغ 
تركيب وبعل: فإن الله سبحانه وله الحمد» مَنّ علئنّ فيه 


من علومه ... وإن مما ألَّت فى تعلقات القرآن كتاب 
أسرار التنزيل الباحث عن أساليبه المبرز لأتحاجيبه المبين 
لفصاحة ألفاظه وبلاغة تراكيبه الكاشف عن وجه إعجازه 
الداخل إلى حقيقته من مجازه المطلع على أفانينه المبدع 
من تقرير حججه وبراهينه فإن اشتمل على بضعة عشر 
نوًا وقد أردت أن أفرد جزءً! لطيقًا من نوع خاص من هذه 
الأنواع بالنظر فى مواضع نجومه وفتح لى أبواب التطرق 
إلى استتخراج ما أودع وهو مناسبات ترتيب السور. 

آخره: وقوله تعالى : # يوسوس فى صدور الناس » 
يؤذن بِأنّ المراد بالناس العلماء والعبّاد لأن الوسوسة 
غالبًا عن الشّبهء وقوله: 8 من الجنة والناس» يؤذن بأن 
المراد بالناس الأشرار وهم شياطين الإنس الذين 
يوسوسوث . انتهى الكتاب . قال مؤلفه: فرغت من تأليفه 
يوم الأحد ثالث عشر شعبان سنة ثلاث وثمانين وثمانماية 
وكان الفراغ من نسخه نهار الجمعة سلخ ربيع الثانى سنة 
ها 

أوصاف الممعخطوط : نسخة حسنة كتبت بخط معتاد. 
أسماء السور والأنواع مكتوبة بالأحمر كتبها إبراهيم بن 
أحمد ابن الشيخ عبد القادر العجلونى (ق ) 8/8 1. 

مع هذه النسخة كتاب لباب النقول فى أسباب النزول 
للسيوطى أيضًا. المجموع مصاب بالرطوبة التى أَثّرتَ 
على الكتابة فيه كما انفرطت بعض أوراقه وبخاصة فى 
أواخره؛ على الورقة الأولى قيد تملك باسم مصطفى بن 
إبراهيم العطار سنة 58١١ه(‏ فهرس الظاهرية ؟/ 241 


0 


( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 2585:4486 وتناسق 
الدرر فى تناسب السور للإمام جلال الدين عبد الرحمن السيوطى - 
دراسة وتحقيق عبد القادر أحمد عطا/ 44 -/!4 مقدمة المحقق» 
وفهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم- 
وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ 25١‏ 47 . انظر أيضًا أسرار ترتيب 
القرآن للحافظ جلال الدين السيوطى دراسة وتحقيق عبد القادر 


التتبكتى ( 975 ١اه‏ / 515 


التنبيه 


أحمد عطا نوادر التراث (1). دار الاغتصام, الطبعة الغانية 
9108-4 (م). 

قالت المؤلفة: عندى من هذا الكتاب نسختان 
وكلتاهما بتحقيق الأستاذ عبد القادر أحمد عطا_أما 
النسخة الأولى فقد غيّر المحقق ‏ كما ذكر فى منهج 
التحقيق ‏ اسم الكتاب إلى ١‏ أسرار ترتيب القرآن ؛ وقال 
فى ذلك : (ص 137 ): « غيِّرنا عنوان الكتاب بما يتناسب 
مع العصرء وبُعدًا عن الأسجاع المألوفة فى عصر 
المؤلف». وقد صدر الكتاب فى طبعته الثانية عن دار 
الاعتصام بالقاهرة سنة 144١ه/‏ 1917/8م. أما النسخة 
الثانية فقد أصدرتها دار الكتب العلمية ببيروت فى طبعتها 
الأولى سنة 4٠5‏ ١ه/‏ 1987م بالعنوان الأصلى للكتاب 
وهو «تناسق الدرر فى تناسب السور » . 
» التنبكتى ( 7.55 ١ه‏ / 1667 159ام ): 

من شيوخ ابن القاضى صاحب درة الحجال؛ وهو 
أحمد بابا بن أحمد بن أحمد بن عمر التكرورى التنكبتى 
المسودانى » أبو العسباس» مسؤرخ » من أهل تنكبت 
ناماعناه 70:0 ( تمبكتو ) فى إفريقية الغربية. أصله من 
صنهاجة» من بيت علم وصلاح » وكان عالما بالحديث 
والفقه... 2 ٠.‏ 

له تصانيف منها ( نيل الابتهاج بتطريز الديباج ؛ فى 
تراجم المالكية» و ١‏ كفاية المحتاج لمعرفة من ليس فى 
الديباج » تراجم» و ١‏ شرح على ممختصصر خليل ؛ من 
الزكاة إلى التكاح» و ١‏ فوائد النكاح على مختصر الوشاح 
للسيوطى؟» وله حواش ومختصرات تقارب عدتها 
الأزبعين أكشرها فى الفقه والحديث والعربية ما زال 
معظمها مخطوطا. 

كانت مكتبته تضم ألف مجلد وستمائة مجلدء وكان 
يقول : أنا أقل عشيرتى كُنيا 1 

وقد انتفع ابن القاضى يشيخه هذا أيما انتفاع» ولغل 
الناحية التاريخية كانت أظهر ما انتفع به منه . 

( الأعلام للزركلى /١‏ ؟١٠‏ وفيه وفاته سنة 15١٠١ه»‏ وذيل 


اقذف 


وفيات الأعيان المسمى درة الحجال فى أسماء الرجال لابن القاضى 
- تحقيق د. ممحمد الأأحمدى أبى النور» مقدمة المحمّق /١‏ 216 
١‏ وفيه وفاته سنة 9١71‏ )6 


التنبيه: 


كتاب مختصر فى الفقه الشافعى للإمام الشيرازى» 
يقتصر فيه المؤلف على بيان الأحكام الشرعية مجردة من 
الأذلة والخلاف والمناقشة ( مرجع العلوم الإسلامية / 018). 
قال فى أوله: هذا كتاب مختصر فى أصول مذهب 
الشافعى رضى الله عنه إذا قرأه المبتدى تصوّره» تنبّه على 
أكثر المسائل . وإذا نظر فيه المنتهى تذكر به جميع 
الحوادث إن شاء الله تعالى » وبالله التوفيق (الإمداد ؟/ 85) 
وقد أوفاه حقه حاجى خليفة وأدرجه تحت عنوان «التنبيه 
فى فروع الشافعية مما ننقله لك فيما يلى : 

التنبيه فى فروع الشافعية ‏ للشيخ أبى إسحاق إبراهيم 
ابن على الفقيه الشيرازى الشافعى المتوفى سئة 
ست وسبعين وأربعماثة وهو أحد الكتب اللخمسة 
المشهورة المتداولة بين الشافعية وأكثرها تداولا كما صرح 
به النووى فى تهذيبه أخذه من تعليقة الشيخ أبى حامد 
المروزى. بدأ فى تصنيفه فى أوائل رمضان سنة 4017 
اثنتين وخمسين وأربعمائة . ولبعضهم فى مدحه: 

يا كوكبًا ملا البصائرٌ نوره 

من ذا رأى لك فى الأنام شبيها 
كانت خواطسرنا نياما بُرهةٌ 

وله شروح كثيرة منها شرح صاين الدين عبد العزيز 
اين عبد الكريم الجيلى المعروف بالمفيد ( بالمعيد) 
وسماه الموضح إلا أنه لا يجوز الاعتماد على ما فيه من 
النقول لأن بعض الحساد حسده فيه فدس فيه فأفسده 
صرح به النووى وابن الصلاح . 

وشرح أبى طاهر... الكرخى الشافعى وهو كبير فى 
أربع مجلدات . وشرح الإمام أبى الحسن محمد بن مبارك 
المعروف بابن الخلى الشافعى المتوفى سئة 007 اثنتين 


التنيسيه 


وخمسمين وخمسمائة وهو مجلد سماه توجيه التنبيه وهو 
أول من تكلم على التنبيه وليس فى شرحه تصوير المسألة 
لكنه عللها بعبارة مختصرة . 

وشرح الإمام أبى العباس أحمد ابن الإمام موسى بن 
يونس الموصلى المتوفى سئة "7" اثنتين وعشرين 
وستماتة . قال ابن لكان شرع باربل واستعار منا نسخة 
من التثبيسه عليها حواش مفيدة بخط الشيخ رضى الدين 
سليمان بن المظفر الجيلى المتوفى سنئة 1١‏ إحدى 
وثلاثين وستماثة ورأيت بعد ذلك قد نقل الحواشى كلها 
فى شرحه انتهى 

وشرح الإمام تاج الدين عبد الرحمن بن إبراهيم 
المعروف بالفركاح الشافعى المتوفى سئة تسعين 
وستمائة وسماه ‏ الإقليد لَدُرٌ التقليد ؛ وقف قبل وصوله 
إلى كتاب التكاح ولم يكمله. وشرح ولده برهان الدين 
إبسراهيم بن الفركاح المتوفى سنة 74// تسع وعشرين 
وسبعمائة وهى تعليقة حافلة . قال الأسنوى : إنه كبير 
الحجم قليل الفائدة بالنسبة إلى حجمه كأنه حاطب ليل 
جمع فيه بين الغث والسمين . 

وشرح شمس الدين محمد بن عبد الرحمن الحضرمى 
المتوفى سسنة 115 سماه الإكمال لما وقع فى التنبيه من 
الإشكال ( والإجمال ) ذكره التساج السبكى وقال: 
والإكمال لا أعرفه . 

وشرح موفق الدين حمزة بن يوسف الحموى الشافعى 
المتوفى سنة 17١‏ سبعين وستمائة أجاب فيه عن 
الإشكالات الواردة عليه وسماه المبهت. 
الشافعى المتوفى سنة 4 تسع وعشرين وسبعمائة . 

وشرح الإمام علم الدين عبد الكريم بن على العراقى 
الشافعى المتوفى سنة 7١4‏ أربع وسبعمائة. وشرح 
شمس الدين محمد بن أبى منصور المعروف يباين السبتى 
فرغ عن تأليفه سئة 7٠/ا‏ ست وسبعمائة . 


وشرح شهاب الدين أحمد بن العاصرى اليمنى 
الشافعى المتوفى سنة ١‏ الا إحدى وعشرين وسبعماثة . 

وشرح كمال الدين أحمد بن عيسى بن رضوان 
العسقلانى المعروف بابن الغليوبى ( القليوبى ) المتوفى 
سنة 584 تسع وثمانين وستمائة . 

وشرح الشيخ على بن أبى الحزم القرشى المحروف 
بابن النفيس المتطبب الشافعى المتوفى سنة /5/1 سبع 
وثمانين وسبعمائة وشرح علاء الدين على بن عبد الكافى 
السبكى المتوفى سنئة 41لا سبع ورأبعين وسبعمائة وهو 
كبير فى أربع مجلدات. وشرح جلال الدين أحصد بن 
عبد الرحمن الكندى المتوفى سئة سبع وسبعين 
وستمائة . 

وشرح أحمد بن كشتاسب [ كشاسب ]الرزمارى 
(الدزمارى ) المتوفى سنة “587 ثلاث وأربعين وستمائة 
وهو فى مجلدين سماه رفع التمويه عن مشكل التنبيه. 
وشرح الحافظ زكى الدين عبد العظيم بن عبد القوى (ابن 
عبد الله المنذرى ) الشافعى المتوفى سئة 7057 ست 
وخمسين وستماثة . 

وشرح الإمام محيى الدين يحبى بن شرف بن مرى بن 
الحسن النووى الشافعى المتوفى سنة 71/7" ست وسبعين 
وستمائة وهو شرح غريبه سماه التحرير ذكر فيه أن التنبيه 
من الكتب المباركة النافعة فينيغى أن يعتنى بتحريره 
وتهذيبه ومن ذلك نوعان: أهمهما ما يفتى به وتصحيح ما 
ترك المصنف تصحيحه أو خولف فيه أو جزم بما هو 
خلاف المذهب وأنكر عليه قال وقد جمعت ذلك فى 
كراس قبل هذاء والثانى بيان لغاته وضبط ألفاظه فذكر فيه 
جميع ما يتعلق بألفاظه . 

قالت المؤلفة : ذكر الأستاذ الدكتور محمد الزحيلى 

أن هذا الكتاب وعنوانه « تحرير ألفاظ التنبيه أو لغة 
الفقه؛ حققه الأستاذ عبد الغنى الدقنر» وطبعته دار القلم 
بدمشق سنة 508 1ه / 198/4م (مرجع العلوم الإسلامية / 
6 


كف 


التنيسيه 


وعلى التحرير نكت للشريف عز الدين حمزة بن 
أحمد الحسينى الدمشقى الشافعى المتوفى سنة 857 
ثلاث وستين وثمانماثة [4 417 ] سماها الإيضاح وشرح 
الشيخ مجد الدين أبى بكر بن إسماعيل بن عبد العزيز 
السنكلومى الشافعى المتوفى سئة ٠‏ 4 أربعين وسبعمائة 
وهو شرح كبير حسن لخصه من الرافعى وابن الرفعة 
وسماه تحفة النبيه فى شرح التنبيه . 

وشرح القاضى جمال الدين محمد بن عبد الله الريمى 
اليمنى الشافعى المتوفى سنة !/4١‏ إحدى وتسعين 
وسبعمائة . قال الأشرف إسساعيل صاحب اليمن فى 
تاريخه: وفى غرة ذى الحجة سنة /8/ ثمسان وثمانين 
وسبعمائة حمل إلينا القاضى جمال الدين كتابه المسمى 
بالتفقيه فى شرح .التنبيه:فأمرنا أن يُحمل على رؤوش 
المتفقهة وكان أربعة وعشرين مجلدا فحبوناه بثمانية 
وأربعين ألف درهم . انتهى . وشرح ضياء الدين محمد 
ابن إبراهيم المناوى المتوفى سنة 47لا ست وأربعين 
وسبعماثة . وشرح عماد الدين محمد ١‏ هو جمال الدين 
عبد الرحيم » ابن الحسين الأسنوى المتوفى سنة لالالا 
سبع وسبعين وسبعمائة سماه تصحيح التنبيه . 

وشرح قطب الدين محمد بن عبد الصمد بن عبد 
القادر السنباطى المتوفى سنة 7١7‏ اثنتين وعشرين 
وسبعمائة . وله شرح آخر ليس بتام ونكت أيضًا . 

وشرح بدر الدين محمد بن بهادر بن عبد الله الزركشى 
المتوفى سنة 45/! أربع وتسعين وسبعمائة . وشرح نجم 
الدين محمد بن على البالسى الشافعى المتوفى سئة 5 /٠‏ 
أربع وثمانماثة . 

وشرح نجم الدين محمد بن على الشافعى المتوفى 
سنة 8١4‏ أربع وثمانماثة . 

وشرح شرف الدين عبد الله بن محمد الفهرسى 
التلمسانى المتوفى سنة 5145 . 
وشرح نجم الدين أحمد بن محمد بن على المعروف 
باين الرفعة الشافعى المتوفى سنة ١١لا‏ ست عشرة 
وسبعماثة وهو شرح كبير فى نحو عشرين مجلدا لم يعلق 


كع 


على التنبيه مثله مشتمل على غرائب وفوائد كثييرة سماة 
كفاية التنبيه . قال اليافعى : إن المجد السنكلومى انتخبه 
فى ست مجلدات وقد سبق . ومختصر الكفاية لشهاب 
الدين أبى العباس أحمد ابن لول ابن الثقيب الشافعى 


المتوفى سنة 74/ا تسع وستين وسبعمائة . 
وشرح أحمد بن عيسى العسقلانى سماه ( الإشراق فى 


وشرح الإمام محب الدين أحمد بن عبد الله الطبرى 
المكى المتوفى سنة 545 أربع وتسعين وستمائة وهو 
شرح مبسوط فى عشرة أسفار كبار إلا أنه ريما يختسار 
الوجوه الضعيفة صرح بذلك اليافعى فى تاريخهء وله 
نكت على التنبيه كبرى وصغرى . وله مختصر التنبيه سماه 
«مسلك النبيه فى تلخيص التنبيه لكل طالب نبيه ؛ ومئها 
شرح تقى الدين أبى بكر بن محمد الحصنى الشافعى 
المتوفى سنة 874 تسع وعشرين وثمانماثة . 

وشسرح الإمام أبى حفص عمر بن على ابن الملقن 
الشافعى المتوفى سنة ؛ 6١‏ أربع وثمانماثة وهو كبيير 
سماه الكفاية . وله أمنية النبيه فيما يرد على التصحيح 
والتنبيه مجلد. وله فى أدلته الخلاصة مجلد. وله شرح 
آخر سماه 3 غنية الفقيه » فى أربع مجلدات وشرح آخر 
سماه 2 هادى النبيه » فى مجلد واختصره فى جزء للحفظ 
سماه 3 إرشاد النبيه إلى تصحيح التنبيه ؛ وهو غريب فى 
بابه ذكره السخاوى فى الضوء اللامع وشرح شمس الدين 
محمد ... الخطيب الشربتى المتوفى مسثة /41/1 سبع 
وسبعين وتسعمائة . 

وتصحيح التنبيه لجمال الدين محمد بن الحسين 
الإسنوى الشافعى المتوفى سنة /الالا سبع وسبعين 
وسبعمائة وهو مختصر سماه تذكرة التنبيه أوله : الحمد لله 
رب العالمين ... إلخ. قال: إن تصحيح التنبيه للنووى 
وجدته قد أهمل فى كثير فحيشذ جردت المهملات 
وجمعتها فى تأليف سميته التنقيح ثم استخرت فى تأليف 
جامع كتبت فيه ما أهملته فى التتقيح وميّرت الزيادات 


التنيسسيبه 


التى من قبلى وكان القراغ منه فى شبعان سنة 7/1/8 ثمان 
وثلاثين وسبعمائة بالقاهرة . 

وشرح القاضى تقى الدين أبى بكر بن أحمد المعروف 
بابن قاضى شهبة الشافعى الدمشقى المتوفى سنة 4.51١‏ 
إحدى ونخمسين وثمانماثة . وله نكت على التنبيه أيضًاء 

وشرح الشيخ زين الدين سريجا بن محمد الملطى ثم 
الماردينى الشافعى المتوفى سئة 88/ ثمان وثمانين 
وسبعماثة سماه « نصح الفقيه » وهو أريعة أجزاء . 

وشرح قطب الدين محمد بن محمد اللخيفسرى 
الشافعى المتوفى سنة 844 أربع وتسعين وثمانمائة سماه 
مجمع العشاق على توضيح تنبيه الشيخ أبى إسحاق . 
قال السخاوى ومن تسميته يعلم حاله . انتهى . 

وشرح الشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن أبسى بكر 
السيوطى المتوفى سنة إحصدى عشرة وتسعمائة وهو شرح 
ممزوج سماه الوافى لكنه لم يكمله وله ممختصر الأصل . 
وعلى التنبيه تعليقة لبرهان الدين الفزارى سماها الإقليد 
صرح به الأسنوى . 

وللتنبييه مختصرات منها مختصر تاج الدين عبد 
الرحيم بن محمد الموصلى المتوفى سنة "1/١‏ إحدى 
وسبعين وستمائة سماه التنبيه فى اختصار التنبيه . وله 
التنويه فى فضل التنبيه . ومختصر الشيخ جلال الدين 
محمد بن أحمد المحلى الشافعى المتوفى سنة 2515 
أربع وستين وثمانماثة . ومختصر أبى الفرج مفضل بن 
مسعود التنوخحى سماه اللباب . ومسختصر شرف الدين أبى 
القاسم هبة الله بن عيد السرحيم البارزى الحموى الشافعى 
المتوفى سنة 1"8/ ثمان وثلاثين وسبعماثة . 

ومن الشروح شرح تهذيب التنبيه لعماد الدين 
إسماعيل بن إبراهيم بن شرف المقدسى المتوفى سنة 
7 أثنتين وخمسين وثمانماثة . 

وللتنبيه منظومات منها نظم أبى عبد الله محمد بن عبد 
الله الشيبانى اليمنى. ونظم جعفر بن أحمد السراج 
المتوفى سبئة خمسمائة. ونظم سعيد الدين عبد 


العزيز بن أحمد الديرى المتوفى سئة 417 سبع وتسعين 
وستمائة وله دقائق التنييه . ونظم ضياء الدين على بن 
سليم الأذرعى فى سئة عشر ألف بيت . ونظم الشيخ 
الإمام حسين بن عبد العزيز ين الحسين السباعى خطيب 
حمص ونظم الشهاب أحمد بن سيف السدين بيلبك 
الظاهرى المتوفى سنة “67/ا وسماه الروض النزيه فى نظم 
التثبيه . 

وعلى التنبيه نكات منها نكت كمال الدين أحمد بن 
عمر بن أحمد النسائى القاهرى المتوفى سسنة 01 /ا سبع 
وخمسين وسبعمائثة. ونكت ابن أبى الصيف اليمنى 
(كشف 1/١‏ 199-1549). 

وكتاب التنبيه الذى نحن بصدده سهل الأسلوب» 
واضح العبارة» مرتب على أبواب الفقه... وطبع عدة 
مرات» منها طبعة مصطفى البابى الحليى بمصر سئة 
لالااه/ 41م وبذيل صحائفه ١‏ مقصد الثنييه 
فى شرح خطبة التنبيه » لمحمد بن جماعة؛ وبالهامش 
اتصحيح التنبيه © للإمام محيى الدين بن شرف النووى 
(مرجع العلوم الإسلامية / 016 ) كما نشرته دار الكتب 
العربية بمصر ( الإمداد شرح منظومة الإسناد 7/ 4 هامش .)١‏ 

( كشف الظنون لحاجى خليقة /١‏ 0491544 ومربجع 
العلوم الإسلاميةد. محمد الزحيلى / 410, والإمداد شرح 
منظومة الإسناد . أكرم عبد الوهاب 7/ 81 هامش ١‏ ). 


+ التنبيه: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 
الرقم 41864 . 


تأليف : أبى الليث نصر بن محمد بن أحمد بن 
إبراهيم السمرقندى المعروف بإمام الهدى المتوفى سنة 
'4اه. وهو فى أبواب كثيرة يبدأ يباب فضل الأذان 
والإقامة وينتهى بباب ما جاء فى الشيخ . 

أوله : باب فضل الأذان والإقامة» قال: حدثنا أبو 
القاسم عبد الرحمن بن محمد . 


تتبيه الأنام فى بيان علو مقام نبينا محمد . . 


تنبيه الأواه لفضل لا إله إلا الله 


آخره : فاعتذر الملك إلى جريج الرهب. وقال ائذن 
أن أبنى صومعتك بالذهب. قال: لاء أو بالفضة قال: لا 
ولكنه بالطين . 

نسخة عادية . 

الخط نسخ معتاد . كتب سيئة 104اه. 

المراجع : معجم المؤلفين 17/ 41١‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه الحنفى- 
وضع محمد مطيع الحافظ .7١ /١‏ وقد جاء فى هامش ١‏ لواضع 
الفهرس محمد مطيع الحافقظ نلاحظة عن عدوان الكتاب يقول 
فيها: هكذا ورد العنوان فى نهاية الكتاب ورقة ١‏ ومع مقارنته 
بكتاب تنبيه الغافلين للسصوقسدى تبين أنه اختيارات من أبواب 
التنبيه) . 
» تنبيه الأنام فى بيان علو مقام نبينا محمد عليه الصلاة والسلام: 

تنبيه الأنام فى نيان علو مقام نبينا محمد عليه الصلاة 
والسلام : لعبد الجليل بن محمد بن أحمد بن حطوم (فى 
فهرس مخطوطات نعزانة القرويين « عظوم » ) المرادى 
القيروائى. مجلد أوله: الحمد لله الذى زيّن سماء 
الأذكار... إلخ . جمع فيه الصلاة على النبى يي المروية 
أو المأثورة واسشوعب وذكر فضائل الصلوات ومحبته 
صلى الله تعالى عليه وسلم وحرمته ثم لخضه وسماه 
تذكرة أهل الإسلام فى الصلاة على خير الأنام ذكر أنه 
استخرج ما فيه من الأحاديث من زهاء مائة ألف حديث 
محذوفة الأسانيد قال وربما سميتها شفاء الأسقام ومحو 
الآثام فى الصلاة على خير الأنام (كشف /١‏ 487 ). 

يوجد مخطوطه بخخزانة القرويين. أوراقه 75٠١8"‏ 
مسطرته ١‏ 21 مقياسه /اا/ .7١‏ 

( فهرس مسخطوطات خزانة القرويين لمحمد الصابر الفاسى /١‏ 
4). 
* تنبيه الأنام فى شرح أبيات الهنام: 

من مصنفات التراث الإسلامى في التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
لآن). 


الرقم : 0008 

سبب تأليف هذا الكتاب أن المؤلف رأى مناما وهو 
يرقص فرحًا بريه عز وجل وأنشد أبيانًا فى منامه فلما أفاق 
شرح تلك الأبيات التى مطلعها: 

ظهسر لى الآن محبسسيسوب 

بوجه وهبو مطلوب 

المؤلف: حسين بن طهمة بن محمد الشسافعى 
البيتمانى الأصل الدمشقى الميدانى القادرى الرفاعى 
الصوفى المتوفى سئة 11/8 ١ه/‏ 1761م . 

أوله: الحمد لله الذى رفع للمحبين مقاماء وأيد 
العلماء وجعل للمتقين إمامّاء» هم درجات عند ربهم وهو 
رفيع الدرجات ولذا منحهم تحية وسلاما ... 

آخره: وقد أصابنى فى أيام كتسابتى لهذا الشرح 
اللطيف داء عظيم مخسوف ففسوضبت الأمر فيه إلى الله 
تعالى» ولم أقف على طبيب ولا تداويت بدواء قط سوى 
آيات القرآن وكلام القوم فشفانى الله ... 

ثم ختمها بقصيدة لشيخه النابلسى . 

الخط نسخ واضح» الحبسر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

اسم التاسخ : المؤلف . 

ملاحظات: نسخة مقابلة وعليها بعض التعليقات 
بخط المؤلف . 

مصادر عن المؤلف: الأعسلام 7 101 معجم 
المؤلفين 4/ 17ء سلك الدرر /١‏ 57, 

( فهرس مخطوطات دار الكتيب الظاهرية. التصوف ‏ وضع 
محمد رياض المائح /١‏ ١٠ظاء‏ 731). 
* تنبيه الأوّاه لفضل لا إله إلا الله: 

تنبيه الأواه لفضل لا إله إلا الله : للشيخ محمد البكرى 
المتوفى سنة 444 أربع وتسعين وتسيعمائة . أوله: الحمد 
لله على نعمته بلا إله إلا الله ... إلخ مختصر مشتمل على 


اثنين وتسعين حديثا . (كشف 185/١‏ ). 


تنبيه البسائر فى أسماء أم الكبائر 


تتبيه الخواطر ونزهة النواظر 


تنبيه البصائر فى أسماء أم الكبائر: 

تنبيه البصائر فى أسماء أم الكبائر: لأبئ الخطاب 
العلامة عمر بن حسين بن على بن دحية الكوفى المتوقفى 
سئة 777 ثلاث وثلاثين وستمائة وهو مختصر على 
الحروف أوله : الحمد لله الذى رضى دين الإسلام لعباده 
المسلمين ...إل . 

(كشف١/485).‏ 
التنبئة بمن يبعث الله سبحانه وتعالى على رأس كل مائة: 

هكذا ورد العتوان فى كشف الظنون /١(‏ 285 ) 
ولكن ورد عنوان المخطوط بمعهد المخطوطات العربية 
هكذا: ١‏ التنبئة يمن يبعشه الله على رأس كل مائة 4 وبجاء 
بيان الممخطوط كما يلى : 

الجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى» 
المتوفى سنة ١١41ه.‏ 

أوله : « الحمد لله الذى خص هذه الأمة الشريفة 
بخصائص واضحة للمهتدين» ويبعث على رأس كل 
مائة سئة من يجدد لها أمر الدين ...1. 

وآخره : « قال رسول الله وك : إن لله ريحا يبعثها على 
رأس كل صاثة سنة لقبض روح كل مؤمن . كمل مؤلف 
التنيئة ...2 

نسخة كتبت بخط نسخى» سئة ٠٠94هسء‏ كتبها 
يوسف بن عبد العزيز بن محمد الحسانى الأنصارى» 


3 


وهى فى ١١‏ ورقة» ومسطرتها ١6‏ سطرّاء ضمن مجموعة , 


من صفحة 7457 لاا . ٌْ 
[الرباط 545 ك ] 118500 
( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 


العربية؛ التاريخ: جد؟ ق؛ . القاهرة ٠11*6ه‏ :199م/, 
عه سر 0 


١ 16‏ 
تنبيه الخواطر ونزهة النواظر: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العرافى. ٠‏ 

الرقم 11784 . 00 


لورام بن أبى فراس بن ورام بن حمدان العراقى المحلى 
المتوفى سنة 7ه / 8١1١م‏ وقيل 9٠5ها/‏ 5١11م‏ 
( سماه إيضاح المكئون /١‏ 775 تنبيه المخواطر ؛. 

الأول : ( الحمد لله بلا ابتداءء والآخر بلا انتهاء؛ 
والظاهر... ). 

وهو كاب فى الالخبار والحكم البليغة» والمواعظ » 
والنصائح المفيدة» تضمن بعض المرويات الأدبية 
والقصائدء رتبه المؤلف على أبواب: الياب الأول: 
الروائح وما جاء فى الطيب وألوانهء والتطيب به . والأبواب 
الأخرى فى المعاشرة» واستقبال الناس والترحيب بهم» 
ومصافحتهم » والسفر والفراق» والقدوم والوداع وغيير 
ذلك. ٠‏ 

نسخة جيدة» كتبها بخط النسخ حسين بن محمد 
الحسينى البعلى سنة 14564ه/ 6010ام. 

4ض 5؟<اهاسم 6س 

معجم المؤلفين /١1‏ 2175 ذ/ كشف /١‏ 7074, 
هدية العارفين ؟/ »0٠‏ طبع بعنوان ( مجموعة ورام ) فى 
النجف 1514م ذخائر التراث ؟/ "107. 

وتوجد نسدخة أخرى . 

.1١١51/ الرقم‎ 

جيدة الخطء كتبها بخط النسخ بالمدادين الأسود 
والأحمرء محمد تقى بن محمد حسين السزوارى سنة 
١ه/1107مء‏ قال إنه كتب هذا الكتاب فى آخر 
عمرهء بعد أن سأل عن كتاب من كتب الآشار والأجبا 
ينسخه قربة لله تعالى» فوصف له كتاب ابن ورام فنسخهء 
فى أول هذه النسخة قصيدة لمحمد تقى آل عصيدة . 

*ثلاصض 4*1755,70اسم "لاس 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقئ ‏ أسامة ناصر 
النقشبندى وظمياء محمد عباس / 175 8؟17). 
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تنبيه ذوى الأفهام على بطلان. .. 


تتبيه الرقود على مسائل النقود 


* تنبيه ذوى الأفهام على بطلان الحكم بنقض الدعوى بعد 
الإبراء العام: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

. 1١5168 الرقم‎ 

تأليف: محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز المشهور 
يابن عابدين المتوفى سنة 11817ه/ 181756م. 

رسالة فى حادثة وقعت سنة ١751١ه‏ فى رجل ادعى 
على وكيل ورثة جل آخخر بأن المدعى كان عنده مبلغ 
دراهم معلومة لورثة رجل» وأن المدعى دفع ذلك المبلغ 
إلى وكيل الورثة ليدفعه إلى الورثة ... 

أولها : الحمد لله : الملك الوهاب الهادى إلى طريق 
الصواب ... وبعد: فيقول: ... محمد أمين بن عمر 
عابدين ... هذه رسالة ... 

آخرها: وقد نجزت هذه العجالة الجليلة فى أوقات 
قليلة ليلة الخميس السابع من ذى الحجة الحرام الذى 
هو ختام عام سنة إحدى وخمسين وصائتين وألف من 
هجرة من تم به الإلف» وزال يه الشقاق والخلف. 

المراجع : معجم المؤلفين 9/ /الاء هدية العارفين 
ا 4" معجم المطبوعات 16١ /١‏ 

طبعات الرسالة: ١‏ - طبعت ضمن رسائل اين 
عابدين التى أشرف على طبعها العلامة أبو الخير عابدين 
وطبعت الرسالة فى 717 ريجب 17:1ه. 

؟ - وطبعت أيضًا ضمن مجميع رسائل ابن عابدين 
فى الأستانة سنة 768 1١ج‏ 7 ص ١875‏ 

وتوجد نسلخة ثانية . 

.1١55 الرقم‎ 

تنفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسدخة جيدة : 

الخط نسخ معاد» كتبه تلميذ المؤلف محمد بن 
حسن البيطار فى ١5‏ صفر سئة 181اه. 


اف 


( فهرس ممخطوطات دار | لكتب الظاهرية. الفقه الحنفى - 
وضع محمد مطيع الحافظ / 01 )2 
# تنبيه الرجل الغافل على تمويه الجدل الباطل: 

للشيخ تقى الدين أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية 
المتوفى سنة 78/» وهو كتاب كبير فى الجدل . أوله: 
الحمد لله العليم القدير ... إلخ (كشف /١‏ 4417). 
* تنبيه الرقود على مسائل النقود: ١‏ 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

ممخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

. ١١886 الرقم‎ 

تأليف: محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز الشهير 
بابن عابدين المتوفى سنة 1817١1ه/‏ ليام 

رسالة فى مسائل النقود من ربحص وغلاء وكساد 
وانقطاع . 

أولها : أحمد الله الواخد الأحد» وأصلى وأسلم على 
نبيه السيد السئد . 

هذه رسالة ... جمعت فيها ما وقفت عليه من كلام 
أثمتنا ذوى الازتقاء والارتفاع ؛ ضامًا إلى ذلك:ما يستحسنه 

آخرها: والله أعلم بالبواطن والظواهر لا رب غيره ولا 
يرتجى إلا خيره ... وكان الفراغ منها فى حدود سنة ثلاثين 

نسخة قيمة» منقولة عن نسخة المؤلف» ومقابلة على 
يدموفها. ل 02ل 

الخط نسخ معتاد كتب سنة 6 574١ه.‏ 

لاق اس 7 سم 
المراجع : الأعلام ؟/ /اا3,» هدية العارفين ؟/ 
7 م 6 

طبعت الرشالة طبعتان: 


تنبيه الطالب نفهم ابن الحاجب 


تنبيه الطاب والمدارس في أحوال دور... 


لللللبدس د ل ا ا ا 5-3-0 


١‏ - فى دمشق ٠"‏ محرم سئة 101 بإشراف مفتى 
الشام أبى الخير عابدين . 
" - فى الأستانة ضمن مجميع رسائل ابن عابدين ؟/ 
8ه سنة 17704اه. 

توجد نسحخة ثانية . 

الرقم /11711. 

تتفق م الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسحخة جيدة وهى ضمن مجموع فى عدة علوم . 

الخط نسخ معتاد كتبه مخمد سعيد الثقلى سنة 
اها 1 

( فهسرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى- 
وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 06)), 
* تنبيه الطائب لفهم ابن التاجمب: 

تنبيه الطالب لفهم ابن الحاجب: للشيخ الإمام عز 
الدين أبى عبد الله محمد بن عبد السلام بن إسحاق 
الأسوى ( التونسى ) المالكى المتوفى ( سنة 44 تسع 
وأربعين وسبعماثة ) أوله : الحمد لله رب العالمين ... إل 
وهو مختصر مشتمل على شرح ألفاظ كتتاب جامع 
الأمهات فى فقه مالك لابسى عمرو عثمان بن الحاجب 
وتقييدها لفظا مرتبا على الحروف كالمصباح المنير. 


(كشف /١‏ 140). 
+ تنبيه الطسالب واندارس فى أحوال دور القرآن والحصديث 
والصدارس: 


ذكره حاجى خليضة تحث عنوان ١‏ تنبيه الطالب 
وإرشاد الدارس فيما بمدمشق من الجوامع والمدارس » 
وقال عنه: لمحبى السدين أبى المفاخر... التعيمى 
الشافعى ومختصسره للشيخ عبسد الباسط الواعظ 
الدمشقى » وهو مرثئب:على أحد عشر بابا ونخاتمة (كشف 
/١‏ اخ ). , 

وقد أورده الأستاذ الدكتور صلاح الدين المنجدٌ تحت 
العنوان الذى أو ردناه أعلاه وقال عنه وقد نشر الفصل الأول 


عله : 


أما كتاب ١‏ تنبيه العطلالب والسدارس فى أحوال دور 
القرآن والحديث والمدارس » الذى ننشر الفصل الأول 
منهء فهو كتاب جليل . ما أرف بعد كتاب « تاريخ 
دمشق 4 لابن عساكر كتابًا أجل منهء ص بصفحة نبيلة 
من تاريخ دمشق» تصصوّر الحياة العلمية والثقافية فيهاء 
فى العصور الخالية» من القسرن الخامس إلى القرن 
العاشر. فقد سرد فيه مؤلفه النعيمى جميع المدارس التى 
كانت فى هذه المسديشة. بسدأ يدور القسرآن» ثم دور 
الحديث ؛ ثم دور القران والحديث معساء ثم مدارس 
الشافعية» ثم مدارس الحنفية؛ ثم مدارس المالكية» ثم 
مدارس اللحنابلة» ثم مدارس الطب . ثم انتقل بعد ذلك » 
فسرد ما كان فيها من خوائق ورباطصات وزوايا وثّرب» ثم 
ختم كتابه بذكر مساجد دمشق . ١‏ 

وقد سلك المؤلف فى كلامه غلى المدارس سبيلاٌ 
واضحة ؛ يقتطف القارئ منها فوائد غزار نادرة . فهو يذكر 
اسم المدرسة» وصوقعهاء وبانيهاء ثم يترجم له ثم 
يصف بعض صفتها؛ ثم يسرد ما أوقف عليها؛ داخل 
دمشق وخارجهاء ثم يأخذ فى تعداد الشيوخ الذين درّسوا 
فيهاء منذ بنائهاء إلى زمن المؤلف ‏ وهو القرن العاشر- 
ويسرد تراجمهم وأخبارهم وحوادثهم وكل ما يتصل بهم . 

فالكتاب يفيد الآثارى» ويفيذ المؤرخ» ويفيد 
العالم . وإنك تجد فيه بيسن الصور النادرة المختلفة التى 
يقدّمها إليك. صورة واضحة قوية للحياة العلمية الزاخرة 
الفيّاضة العريضة التى شغلها كبار العلماء فى الإسلام» 
من مقرئين ومحدّئين وفقهاء ومؤرخين؛ فى تاريخ هذه 
المسديئة . والتى أخمرجت كبسار السوايغ من علماء 
المسلمين» أشبماه ابسن تيميسة والذهبى والبسرزالي وابن 
الصلاح» والسخاوى» وأبى شامة وغيرهم» والتى تفخر 
دمشق بأنها كانت مجسالاً رحبا لدروسهم وأعمالهم 
ومناظراتهم . وإنها لصورة تعتز بها دمشق» وإنها لجديرة 
بأن تُعرف وتنشر. ش 

وقد شعرثٌ» مذ علقت عيناى بهذا الكتاب النادر» أن 


لحف 


5 


تتبيه الطالب والمدارس فى أحوال دور ... 


تنبيه العقول على تنزيه الصوفية عن ... 


أعظم عمل يقوم به علماء دمشق وأدباؤهاء هو نشر هذا 
الكتاب كله ... 

( نشر هذا الكتاب عام ١9454‏ جعفر الحستى» رحمه 
الله فى جزأين وصدر فى مطبوعات المجمع العلمى 
العربى بدمشق » وفى هذه الطبعة أخطاء كثيرة ) . 

أما مؤلف الكتاب» فهو أبو المفاخر ومن مفاخره 
كتابه الذى علمت _عبد القادر بن محمد بن عمر ... بن 
نُعَيْم » بضم النون» النعيمى الدمشقى 
خمس وأربعين وثمانمائة» وكان محدٌّنًا محققًا فهامة» 
0 بشيخ الإسلامء وسماه صاحب الشذرات مؤرخ 

مشق » مشق» وقد كان قد تلقى العلم عن كبار الشيسوح فى 

عصره» وألّف كتبًا كثيرة» قد يكون أجلَّها ظنًا ‏ كتابنا 
الذى نوّهنا به. منها كتاب ١‏ تذكرة الإخوان فى حوا 
الزمان » و « التبيين فى تراجم العلماء والصالحين » 
و«العنوان فى ضبط مواليد ووفيات هذا الزمان» . 

ومن هذه الأسماء التى سردتهاء يتضح هواه 
التاريخى » وعنايته بالترجمة لأهل زمانه . 

وقد توفى سلة سبع وعشرين وتسعماثة» بعد أن شهد 
أواخمر عهد المماليك. وأوائل عهد العثمانيين» فى 
دمشن . 

وقد اعتمدت فى نشر هذا الفصل الذى ستراه؛ على 
النسخة الفوطوغرافية منه» الموجودة فى خزانة المجمع 
العلمى العربى برقم '؟؛ والمنقولة عن نسخة مونيخ ذات 
الرقم 7081. وهى فى مجلد واحد من القطع الصغير 
6 »اه ١١‏ سمء عدد صحائفها6ة٠:»‏ فى 


الشافعى . ولد سنة 


ادث 


الصحيفة 71 سطراء طول السطر ١٠سمء‏ كتبها ولد 


المؤلف. ٠‏ 
وقد قابلته. > لتحقيقه وضبطهء على ثلاث نسخ 


النسخة الأول : استعيرت من خزانة نصوح بك 
الميؤيد. وهى فى مجلد واحد» من القطع الكبير» 
11 يبلغ عدد صحائفها /41 صحيفة» فى 


الصحيفة ١ا‏ سطوً. طول السطر 6 و186اسم. خطها 
جميل واضح » وهى نسخة جيدة» فيها قليل من 
التحريف. وليس عليها تاريخ النسخ ولا اسم التاسخ . 

النسخة الشاتية: فى خزانة الأستاذ الشيخ محمد 
التغلبى؛ وهى فى مجلدين من القطع الصغير 9 , 5١‏ »ا 
“الاء عدد صحائفها ١778‏ صحيفة» فى الصحيفة /إ١‏ 
سطرّاء طول السطر 4 سم. وفى آخخر الججزه الشانى 
مختصر التنبيه للعلموى: وخطها جميل. كتب الجزء 
الأول سدة 177ه. والشانى سنة 1"706١ه.‏ بط 
الشيخ التغلبى نفسه . 

النسخة الثالثئة: فى خزانة المجمع العلمى» فى 
مجلدين» من القطع الوسط 754,6 ا 6“٠اسم.‏ عدد 
صحائف المجلدين ١8717‏ صحيفة» فى الصحيفة ١9‏ 
سطراء طول السطر ٠١‏ سم. كتبت سنة 1777اه. 
بخط الشيخ صادق المالح. وفيها كثير من التحريف» 
وهى تشابه تشابها كبيرًا نسخة الشيخ التغلبى . 

( درر القسرآن فى دمشق لعيد القادر بن محمد التُميْمى - 
صححه؛ وعلق عليهء وذيّله د. صلاح الدين المنجّد/ ١1‏ 


0 
* تنبيه العقول على تنزيه الصوفية عن اعتقاد التجسيم 
والعينية والاتحاد والحلول: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف. 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن ) . 
الرقم : 4118. 


رسالة فى تفسير أقوال السادة العارفين كابن عربى 
والصدر القوثوى وابن سودكين وغيرهم » وتنزيههم عن 
الحلول والاتحاد والوحدة ألفه بالمدينة المنورة سنة 
٠١417‏ هفى يوم السبت / محرم . ١‏ 

المؤلف: أبو العرفان» أبو الوقت» برهان الدين 
إبراهيم بن حسن الكورانى الشهرزورى الكردى الشافعى 
المتوفى سنة ١١1١١ه/‏ 9٠159م.‏ 


لشف 


تنبه العقول على تنزيه الصوشية عن .. . 


التنبيه على الألفاظ التى وقع فى نقلها ... 


أولها: الحمد لله النور الهادى المبين وصلى الله على 
سيدنا ميحمد النبى الأمى المرسل رحمة للعالمين وعلى 
أله الأطهار وأصحابه الأخيار... 

آخمرها: اللهم اغفر لى ما قدمت وما أخرت وما 
وأنت المؤنعر لا إله إلا أنت ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى 
العظيم . 

الخط نسخ جميل» الحبر: أسود وبعض كلماته 

ملاحظات: نسخة مراجعة وعليها تملك باسم عبد 
الرحيم بن عمر الغزى بدون تاريخ . 

الرقم 899/4 . 

أولها وآخعرها : كالسابقة 

الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته 


بالأحمر مجدولة بالأحمر. 

ملاحظات: نسخة مراجعة عليها تملك باسم أحمد 
العثمانى المنينى . 

نسخة ثالثة. 

الرقم 4179/5 . 


أولها وآخرها : كالسابقة 

الخط فسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلمباته 
بالتّحمر. 

ملاحظات: نسخة مراجعة . 

مصادر عن الكتاب : إيضاح المكنون /١‏ 7173. 

مصادر عن المؤلف: 
الأعلام /١‏ 2138 البدر الطالع 1١ /١‏ 

بعض نسي الكتاب: الأوقاف يبغداد 51/1 . 

( قهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية التصوقات وفيع . 

محمد رياض المالح /١‏ ١91؛‏ 715). 


237١ /١ معجم المؤلفين‎ 


التنبيه على الألفاظ التى وقع فى نقلها وضبطها تصحيف 
وخطأ فى تفسيرها ومعانيها وتحريف فى كتاب الغريبين 
لأبى عبيد أحمد بن محمد الهروى المتوفى سنة ١-14ه:‏ 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم القرآن 
الكريم. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 

الرقم 158 . 

المؤلف: أبو الفضل محمد بن أبى منصور الناصر 
ابن محمد بن عنى بن عمر الفارس السلامى المتوفى سنة 
دووه. 

أوله : قال الشيخ الإمام الحافظ أبو الفضل محمد بن 
ناصر البغدادى : الحمد لله رب العالمين ... أما بعد فإن 
الشيخ الحافظ أبا محمد الحسن بن أحمد السمرقندى 
نزيل نيسابور كتب إلينا على يدى الأمير الحافظ أبى نصر 
ابن ماكولا فى سئة ثمان وستين وأربع مائة بالإاجازة عنه 
بجميع مسموعاته ورواياته من جميع العلوم وأذن لنا فى 
الرواية عنه على شرط الإجازة» وكان من جملة مسموعاته 
كتاب الغريبين تأليف أبى عبيد أحمد بن محمد الهروى . 

آخره: فهذا ما وقفت عليه وعثرت به فى حال السماع 
والقراءة لهذا الكتاب وفيه أشياء أخر لم تقع لى فى الوقت 
سأعاود النظر فيهما ثم أخرجها إن شاء الله تعالى وأبيّن 
الأحاديث التى وردت فيها بأسانيدها ومتونها لتقف عليها 
زادك الله حرصا على طلب العلم والاشتغال به ولولا” 
سؤالك مرارًا لما ذكرت هذه الألفاظ إحزابًا عنها واختصارا 
وإنما ذكرتها لك تنبيهًا عليها وتذكاراء والله ينفعنا وإياك 

كتبه الفقير إلى رحمة ربه الراجى غفران ذنبه أحمد بن 
عبد الخالق بن محمد بْن هبة الله بن أحمد بن أبى هام 
القرشى الشافعى الدمشقى . 

أوصاف المخطوط : نسخة قديمة جيدة كتبت' فى 
القرن الثامن الهجرى بخط نسخى معتاد مشكول رؤوس 
الفقر مكتوبة بخط أكبر. 


التنبيه على أوهام أبى على القالى فى أماليه 


التنبيه على حدوث التصبحيف 


على الورقة الأولى بعد الغلاف: قيد وقف المحدث 
أبى عبد الله محمد بن سلام على خخزانته بالمدرسة 
الضيائية فى سفح جبل قاسيون» وعلى الورقة الثامنة 
وتحت العنوان قيد وقف آخر باسم الواقف ابن سلام ثم 
قيد وقف على العمرية . 

النسخة مصابة بالرطوبة وبعض التلف وقد رممت 
أوراقها قديمًا ولا تزال على ذلك بحالة حسنة . 

قَ م سس 

ن اكجرنا 16 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 
وضعه صلاح محمد الخيمى /١‏ كق 93ة). 
* التنبيه على أوهام أبى على القالى فى أماليه: 

عبد الله البكرى أبو عبيد طبع السعادة سنة 14م 
بء» وطبع فى تهاية الكتاب الأمالى طبع دار 
الكتب سنة 5 114ه/ 1975م 44١٠7اب.‏ 

( الأعراب الرواة_د. عبد الحميد الشلقانى / 775). 
التنبيه على حدوث التصحيف: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الأذب . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن ) . 

. 41/٠5 الرقم‎ 

لحمزة بن الحسن الأصبهانى المتوفى سئة 1ه / 
ملم. ترجمته فى الأعلام 7/ 2754 ومعجم المؤلفين 
8/5 

أوله: « أطال الله بقاءك فى العز والسرور والأمن 
والحبور» وأدام نعمتك مُعانًا على ابتناء المكارم واصطناع 
المحامد» وأقرّ بها عينك فى زيادة من القدر ونباهة من 
الذكر وبلّغْك أمانيك محروسًا من المكاره والغير ...2. 

أخرة: الل 

سابق بسدر كريم 

صساجسد بحصرجود 


بحصسر جسواد سسابق 

فهذه أمئلة ينبغى أن تقيس عليها فإذا أديرت لك 
الترجمة فديّر حروفها أو دبّر وزتها وحروفها معًا . 

تم كتاب التنبيه على حدوث التصحيف ...؟. 

نسخة حديثة استنسخها أحمد الصافى النجفى من 
نسخة اكتشفها فى طهران ثم أودعت فى الظاهرية وألحق 
بها رسألة بخطه يتحدث فيها عن قصة هذا المخطوط . 

كتب هذه النسخة ناسخ اسمه عبرت سنة ١148‏ ه. 

هدق ؟اس ١١<الااسم.‏ 

طبع الكتاب مجمع اللغة العربية بدمشق سنة 
4م بتحقيق د. محمند أسعد طلس ( فهرس 
المخطوطات /١‏ 2178 1794 ).كما طبع فى يغداد سنة 
17 بتحقيق الشيخ محمد حسن آل ياسين ( الأعراب 
الرواة / 737 ). 

والكتاب فى لحن الخاصة لا العامة كما يبدو من 
أبوابه» فمنها: الباب الأول: فى تصحيفات العلماء فى 
شعر القدماء ١6(‏ عالمًا ) والباب الثانى : فى ذكر ما أثاره 
العلماء من السهو والزلل على الشعراء وفيه الضرورات 
والشواذء والباب الثالث: فى ذكر أبيات رويت مصحفة 
تصحيقًا فى اللغة» ثم خرج لها العلماء تفاسير 
مختلفة ... إلخ . 

وتوجد من هذا الكتاب نسخة مخطوطة فى المكتبة 
التيمورية 8413 أدب تيمور ) فى 184 صفحة. ولم 
يذكر بروكلمان هذه النسخة» وذكر نسخة طهران ( لحن 
العامة/ 55). 1 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الأدذب_وضعه 
رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد السواس 1١24 . 158 /١‏ 
والأعراب الرواة ‏ د. عبد الحميد الشلقانى / 7 ؟؛ ولحن العامة 
فى ضوء الدراسات اللغوية الحديثة_د. عبد العزيز مطر/ 50 ),. 


التنبيه على اللتحن الجلى والخفى فى القرآن والألفاظ 


التنبيه على ما فى كلام الشيخ أكمل الدين من الإشكال 


» التنبيه على اللحن الجلئ والخفى فى القرآن والألفاظ: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التجويد. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( يمكتبة الأسد 
الآن) . 

الرقم 4 70. 

المؤلف : أبو الحسن على بن جعفر بن محمد الرازى 
السعيدى كان حيًا سئة ١41ه/‏ 19١1م.‏ 

فاتحة الرسالة : أخبرنا الشيخ الجليل أبو بكر أحمد 
ابن عمر السمرقندى قال : حدثنا الشيخ أبو الحسن نصر 
ابن أحمد بن عبد العزيز المقرى الشيرازى قال: حدثنا 
الشيخ أبو الحسن على بن جعفر بن محمد الرازى 
السعيدى قال : 000 

بحمد الله نبتدى» وإياه نستهدىء والصلاة على نبيه 
المهتدى محمد وبه المقتدى» سألتنى أسعدك الله 
بطاعته ووفقك لمرضاته أن أصنف لك نبذا من تجويد 
اللفظ وأوضح لك بالشرح والبيان. 

خاتمة الرسالة : الرابع عشر: من باطن الشفة السفلى 
وأطراف الثنايا العليا الفاء» الخامس عشر: من الشفتين 
للياء والفاء والميم والواو والسادس عشر: من الخياشيم 
وهى النون الخفيفة . 

تم كتاب التنبيه بحمد الله وحسن توفيقه وذلك فى 
تاريخ يوم المبارك يوم الوثنين الرابع والعشرين من شهر 
رمضان المعظم من شهور سنة ثلاث وستين وسبعماية 
على يد العبد الفقير إلى رحمة ربه القدير خضر بن محمد 
ابن أحمد الهكارى . 

أوصاف المخطوط: الرسالة فى مجموع يحوى العديد 
من الكتب والرسائل» كتبست بخط مستعجل ردىء» 


العناوين بخط أكبره يحوى المجموع التيسير فى 


0 0 منزوع الغلاف» 
أكثر أوراقه جافة فهو يحتاج | إلى ترميم . 1 


قَ 0 سٍ 

11 -؟١)‏ شللاا كا" ابر 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية .علوم القرآن الكريم ‏ 
المصاحف_ التجويد القراءات ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى /١‏ 
.)1١1184-145‏ 
* التنبيه على ما فى كلام الشيخ أكمل الدين من الإشكال: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

ممخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم ممجموع 4" الرسالة الثامئة . 

تأليف صدر الدين على بن علاء الدين على بن أبى 
العز المتوفى سنة 47لاه. 

قصد به المؤلف القيام بالواجب فى بيان الحق لا 
إظهار زلّة هذا الإصام فإنه من كبار علماء العصرء ؛ ومن 
أعيان المشايخ» ولولا أن حق الحق أوجب من حق 
الخلق لكان فى الإمساك فسحة ومتسع . 

أوله : الحمد لله على عباده الذين اصطفى» أما بعد 
فإنى وقفت على رسالة لبعض الحنفية رجح فيها تقليد 
مذهب أبى حليفة . 

آخرها: لا يصيره له فى إحيائه منقدح الشك فى قلبه 
بأول عارض من شبهة لا إذا وذلك . 

نسخة جيدة وقديمة منقولة عن نسخة المؤلف» 
ناقصة من أخخرها . 

الخط نسخ معتاد . 

المراجع : الدرر الكامنة فى أعيان المائة الثامنة لابن 
حجر العسقلانى ؟/ 817 وشذرات الذهب لابن العماد 
فده 

ملاحظة : يظن أن يكون مؤلف هذه الرسالة هو مؤلف 
شرح العقيدة الطحاوية ( طبع المكتب الإسلامى ) لأن 
أسلوب الرسالة يشابه أسلوب الشرح . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية ‏ الفقه الحنفى - وضع 
محمد مطيع الحافظ بفففةة” 


ل ]| 
علا 


التنبيه على ما وجب من إخراج اليهود من جزيرة العرب 


* التنبيه على ما وجب من إخراج اليهود من جزيرة العرب: 
لصارم الدين إبراهيم بن عبد القادر بن أحمد. 
مخطوط بمعهد الممخطوطات العربية. 
أوله : « بسم الله الرحمن الرحيم ... قلتم دامت 

إفادتكم: وقع البحث فى رسالتى القاضى أحصد بن 

صالح» والقاضى حسين المغربى فى تحرير أدلة إخراج 

اليهود من جزيرة اليمن »). 
وأخره: ١‏ والله يقول الحق وهو يهدى السبيل . انتهى 

ما أريد نقله من الأم بخط مؤلفها ...». 
نسيخة بخط نسخى جيد؛ فى 8 ورقات» ومسطرتها 

"١‏ سطرًا. وقد فرغ من نسخها فى شهر محرم سنة 

84 ها 
[ الأمبروزيانا 6٠١‏ د] 
( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 

العربية. التاريخ جق 4 القاهرة ٠1759ه‏ ٠/191م/‏ 113). 

* تنبيه الغافل والوسنان على أحكام هلال رمضان: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 
مخطوط فى دار الكتب الظاهرية . 
الرقم .1١517‏ . 
تأليف: محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز الشهير 

بابن عابدين المتوفى سنة ؟117865ه/ 1875م. 
رسالة فى إثبات شهر رمضان» وما وقع فى دمشق سنة 

٠ه‏ فى الاختلاف فى ذلك.. 
أولها: الحمد لله الذى جعل العلم نورًا يهتدى به عند 

الآراء» وأوضح سبله لسالكيه المتقين وإن اضطربت فيه 

الأهواء . 
آخرها: وهذا آخر ما يسره الله تعالى وقضاه من الكلام 

على أحكام هلال رمضان ورؤياه ... وذلك فى منتصف 

شوال سنة أربعين ومائتين وألف ... 
نسخة جيدة» نقلت عن نسخة المؤلفء» فى أولها 

أسماء الكتب التى نقل عنها المؤلف. 


يفف 


تتبيه الغافلين والوسنان على أحكام هلال رمضان 


الخط نسخ معتاد» كتبها تلميذ المؤلف حسين رسامه 


سنة "741أه. 

المراجع : معجم المؤلفين 4/ /الا» هدية العارفين 
7/١‏ 

طبعات الرسالة : 


١‏ - طبعت مع رسائل ابن عابدين بإشراف مفتى 
الشام أبى الخير عابدين وطبعت هذه الرسالة فى "71 
رمضان سنة ١:"ااه.‏ 

- وطبعت أيضًا ضمن مجميع رسائل ابن عابدين 
فى الآستانة سنة 11*10 هه ج /١‏ 774 . 

( فهرس مسخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه الحنفى- 
وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 214 

وتوجد نسخة فى دار الكتب المصرية جاء بيائها كما 
يلى: 

أولها: ... أمابعد فيقول... محمد بن عابدين 
الحنقى هذه رسالة سميتها تنبيه الغافل والوسنان على 
أحكام هلال رمضان جمعتها بسبب واقعة وقعت سلنة 
أربعين ومائتين وألف من هجرة نبينا المكرم ... فى إثبات 
رمضان المعظم وهى أن جماعة حضروا ليلة الإثنين 
التالية لتسع وعشرين من شعبان المحرم فشهد والدى 
نائب مولانا قاضى القضاة فى دمشق الشام بأنهم رأوا 
هلال رمضان هذا العام من مكان عال وكان فى السماء 
اعتلال من سحاب وقتام وذلك بعد ادعاء رجل على آخر 
بمال معلوم مؤجل إلى دخول رمضان المرقوم وإتكار 
المدعى عليه حلول الأجل فحكم الحاكم بموجب 
شهادتهم بعد أن زكاهم جماعة وتفحص عن ذلك وسأل 
حكما شرعيًا مستوفيا شرائطه بلا خلل فكتب الحاكم 
مراسلة يستسفتى فيها مفتى الأنام فى دمشق على العادة 
فأفتى مولانا المفتى بصحة هذا الحكم المينى على هذه 
الشهادة وبثبوت هلال رمضان لذلك وبفريضة الصوم فى 
ذلك اليوم ... فنذكر ذلك فى ضمن أربعة فصول : أحدها 
فى بيان ما يغبت به هلال رمضان. ثأنيها : فى بيان حكم 


تنبيه الغافلين 


رؤية القمر نهارا. ثالثها: فى بيان حكم علماء النجوم 
والحساب . رابعها: فى بيان حكم اختلاف المطالع . 


آخرها: ... وقال لأنه صار من رمضان عندتا بموجب 
ذلك الحكم ومقتضاه. وهذا آخخر ما يسَّره الله تعالى 


وقضاه من الكلام على أحكام هلال رمضان ورؤياه على 
يد عبده... محمد عابدين ... وذلك فى منتصف شوال 
سنة أربعين ومائتين وألف من هجرة ... 

( فهرس الممخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
ذف مسسيييةة 
* تلبيه الغافلين: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف 
والمواعظ . قال عنه حاجى خليفة وقد ذكر أن وفاة 
المؤلف سنة هلالاه: 

تنبيسه الغافلين: فى الموعظة لأبى الليث نصر بن 
محمد الفقيه السمرقندى الحنفى المتوفى سنة 1/0 
خمس وسبعين وثلثماثة وهو مجلد. أوله: الحمد لله 
الذى هدانا لكتابه ... إلخ مرتب على أربعة وتسعين بابا 
قال الذهبى فيه موضوعات كثيرة رواه عنه أبو بكر محمد 
ابن عبد الرحمن الترمذى . وترجمته بالتركية لبعض أهالى 
رما » المتوفى فى حدود سنة ١٠١4٠‏ أربعين وألف 
وبالفارسية لغيره . 

.) 547/١ (كشف‎ 

يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية وجاء بيانه كما 
يلى» وفيه وفاة المؤلف سنة “41"اه: 

الرقم ١51/4‏ تصوف 094 . 

كتاب فى الموعظة والزهد والتصوف مرتب على أربعة 
وتسعين بايا أوله باب الإتعلاص وآخخره باب الحكايات» 
قال الذهبى عنه ؛ قي موضتوعات تبر روارعنه أبو بعر 
محمد بن عبد الرحمن الترمذى . 

المؤلف: أبو الليث» إمام الهدئ: نصر بن محمد 
ابن أحمد السمرقندى الحنفى المتوفى سنة 897ه / 
7م على قول. ش 


أوله : الحمد لله الذى هدانا لكتابه وفضلنا على سائر 
الأمم بأكرم أنبيائه حمدًا يستجلب المرغوب من رضائه» 
ويستعطف الممخزون من عطائه ويجعلنا من الشاكرين 
لتعمائه . 

آخخره : مخروم ينتهى وفى الشعراء طا قث أعناقهم » 
وفيها ط فطل لها عاكفين © وفى الروم اذه مُصْفَرا4. 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود. 

ملاحظات: نسخة مراجعة ومعلق عليها يظن بأنها 
من خخطوط القرن الثامن . 

توجد نسسخة ثانية 

الرقم "5911 . 

أولها : كالسابقة 

آخرها: مخروم ينتهى ب ١‏ باب ما جاء فى الذئوب » 
... لأن الله تعالى اشترط فى الحسنة المجىء بها إلى 
الآخرة » وى ترك الذنوب لم يشترط شيئًا سونى الترك. 
توافق المطبوعة فى ص ١76‏ طبعة المكتبة التتجارية 
يمصر. 

الخط قسريب من النسخى» الحبر أسود ويعض 
كلماته بالأحمر. 

ونسخة ثالثة : 

الرقم 4366 . 

أولها: مخروم ينتهى بفضل الأذان قال حدثنا أبو 
القاسم عبك الرحمن بن محمد قال حدثنا فارس بن 
مردويه... قال جاء يجل إلى النبى يك فقال : أخبرنى 
بعمل واحد أدخل به الجنة. - 

آخرها: حكاية الزاهد جريج ... وتكلم صبى فى 
صغره أو فى بطن أمه وشهد كلا أغصان ... فقال يا غلام 
من أبوك فنادى : أبى راعى الضأن فاعءتذر الملك إلى 

خط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 1 


ف 


تنبيه الغاقلين 


تاريخ النسخ: ذى الحجة سنة 154١ه‏ فى قرية 
إسلام كورى . 

ملاحظات : نسخة مراجعة . 

طبعات الكتاب: 

١‏ - مطبعة شاهين 11/4١1ه‏ و 1487١ه‏ وبهامشه 
بستان العارفين للمؤلف» ١‏ - كلكته 1875م "!-بومباى 
4ه 4 - بولاق 1784هء ه - الوهبية نمصنر 
٠ه»ء‏ " - محمد مصطفى بمصر 7 ٠7اههء‏ /ا- 
مصطفى وهبى بمصر سنة لا189اهب 8/- 1ه 
بمصرء 4 - الخيرية بمصر 4١11ه», -٠١‏ مصر 
هه ١١‏ -الميمنية بمصر سنئة 6٠7اهه‏ 17- 
مصر ١١1"1١ه»ء‏ 1 - الأزهرية ١8‏ 1ه ب44 اص» 
5- مصرسنة15١ب5١؟سء -١6‏ مصطفى 
محمد بلا تاريخ ب1*1١‏ ص . 

بعض نسخ الكتاب: يقول الأستاذ محمد رياض 
المالح واضع الفهرس إنه يحتفظ بنسخة مخطوطة منه 
قديمة مبتور من أولها قدر ورقة ( فهرس الظاهرية (تصوف) /١‏ 
). 


وقد أدرج المخطوط أيضًا فى فهرس الظاهرية فى 


الفقه الحنفى وجاء بيانه كما يلى : 

الرقم 7/7//1. 

تأليف : أب الليث نصر بن محمد بن أحمد بن 
إبراهيم السمرقندى المعروف بإمام الهدى المسوفى سنة 
ونه دام 

وهو فى أربعة وتسعين بأباء وأبوابه أكثرها فى الوعظ ع 
وفيه أبواب بالفقه كباب فضل الؤضوء وباب الصلوات 
الخمس ... باب فضل الجمعة . 

أوله : الحمد لله الذى هدانا لكتابه» وفضلنا على 
سائر الأمم بأكرم أنبيائه ... قال الفقيه أبو الليث 
السمرقندى رحمة الله عليه إنى لما رأيت الواجب على من 
رزقه الله تعالى المعرفة فى الأدب والحظ فى العلم ... 


فففق 


آخره: وصاحب جريج وصاحب يوسف وهو قوله 
تعالى : #وشهد شاهد من أعلها © . 

نسخة جيدة» وقليمة . 
مسعود القونوى سنة 9 /اه. 

طبعات الكتاب: طبع طبعات كثيرة أقدمها سنة 
4ه فى مطبعة شاهين ( قهرس الظاهرية ( الفقه الحنغى ) 
)0 

كما يوجد مخطوط بمكتية الأوقاف المركزية فى 
السليمانية وبيانه كما يلى : 

أوله : كسابقة . 

أخره : وصاحب الأخدود قال ما تكلم صبى فى حال 
صغره وهو طفل إلا أربعة: عيسى ابن مريم» وصاحب 
الأحدود» وصاحب جريح الراهب» وصاحب يوسف . 

ناسخه: قاسم بن حسين ين عبد الله سنة 7ه 

ت/ و7 

مصادر الكتاب والمؤلف: معجم المؤلقين /١١'‏ 431 
ومعجم المطبوعات العربية / 5 . وهناك اختلاف 
فى تاريخ وفاته فمنهم من قال بأنه توفى سنة 48"اه» 
ومنهم من يحددها بسنة “ا/ااهى» ومنهم من يذكره من 
وفيات سنة هلااه. ( مخطوطات السليمانية /١‏ 5037). 

وتوجد نسخة بذار الكتب القطرية وقد وردت فى 
الفهرس تحت عنوان ١‏ تنبيه الغافلين وإيقاظ النائمين ؟. 

أوله : كسابقه. 2 , 

نسخة بخط ردىء كتبها أمجاد البهنسى . 

9 ورقة ٠"*‏ »ا لالاسم. مسطرتها 7١‏ سطر (فهرس 
القطرية/ 2819 "87 ). 

( كشف الظئون لحاجى خليفة /١‏ 441 وفهرس مخطوطات 
دار الكتب الظاهرية. التصوف ‏ وضع محمد رياض المالح /١‏ 
-15ء وفهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه 


تنبيه الغاطلين عن أعمال الجاهلين. . . 


تنبيه الغافلين وإرشاد الجاهلين .. . 


الحنقى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ 1٠١ 2154 /١‏ وفهرس 
مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية ‏ إعداد محمود 
أحمد محمد /١‏ 507ء والمنتخب من ميخطوطات دار الكتب 
القطرية. مركز الخدمات والأأبحاث الثقافية ى "/ ؟5 ). 
تنبيه الغافلين عن أعمال الجاهلين وتحذير السالكين من 
أفعال الهالكين: 

من مصنقات التراث الإسلامى فى التصوف» وقد ذكره 
صاحب كشف الظتون وقال إنه قد اختصره الشيخ محمد 
ابن بركات بن أحمد بن محمد الحرفوشى الشافعى . 

يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن ) وجاء بيانه كما يلى : 

./0/١ الرقم‎ 

كتاب فى الأمر بالمعسروف والنهى عن المنكر وهو فى 
سبعة أبواب : 

١‏ - الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر. 

؟ - الأذكار. 

. الترهيب من ترك ما أحب الله‎ - ٠" 

5 - فى إثم من أمر بالمعروف ولم يفعله . 

ه - فى ذكر جملة من الكبائر. 

. ذكر أمور نهى النبى يك عنها‎ - ١ 

/ - فى ذكر جملة من المنكرات» وكان ابتداء تأليقه 
سئة ٠‏ ١ه‏ وفرغ منه ممنة ١لمه.‏ 

المؤلف: أحمد بن إبراهيم بن محمد الدمشقى . ثم 
الدمياطى المعروف بابن النحاس المقتول شهيِدًا سنة 
4مه/ ١111م.‏ 

أوله: نحمدك اللهم على سترك الجميل» ونشكرك 
على برك الجزيل» وتعترف لك بقبائيح الذنوب» وننوء بما 
٠ننترف‏ من فضائح العيوب» ونخضع لعز كبريائك بالذل 
والضغان... 

آخره : قينبغى للإنسان أن يأمر زوجته وولده وخادمه 


بأداء الواجبات وترك المحرمات بالرقق فإن أبوا أغلظ 

الخط نسخ معتاد مشكل » الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

اسم التاسخ : عبد اللطيف البقاعى . 

تاريخ النسخ: النصف من شهر شعبان سئنة 
٠ه‏ 

ملاحظات: نسخة مراجعة حسب التصحيحات 
بهامشها حيث كتب بهامش ق 1١0‏ كذا بخط المؤلف 
وعلى هذا تكون هذه النسخة إما بخط المؤلف أو نقلت 
عن نسخة المؤلف حيث إن الورقة الأخيرة تختلف بعض 
الشىء عن خط الكتاب الأصلى وقد تكون بترت وأكملها 
ناس آخر. 

مصادر عن الكتاب: كشف الظنون /١‏ /441 » 
شذرات الذهب /ا/ 1٠١6‏ 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين ك/ كقكل 
الضوء اللامع /١‏ "701 . 

( كشف الظنئون /١‏ 541 وفهرس مخطوطات دار الكتب 
الظاهرية. التصوف ‏ وضع محمد رياض المالح ارك 


ا تلصوت 

* تنبيه الغافلين وإرشاد الجاهلين عمايقع لهم من الخطأ حال 
تلاوتهم لكتاب الله المبين: 

من مصنفات التسراث الإسلامى فى علم التسلاوة 
والتجويد ‏ 

المؤلف: أببو الحسن على بن محمد السورى 
الصفاقسى . : 

يقول عن الكتاب مصححوه : 


ويرمى هذا الكتاب إلى إتقان التلاوة للقرآن كما أُنزل 
ليتجنب التالى اللحن فى كتاب الله . وهذا اللحن ليس 
تداركه يتكفل به النحو بل هو ما وراء ذلك فلذلك لما 
تكلم علنى مخارج الحروف وصفاتها تكلم عليها مجملة 


تنبيه الغافلين وإرشاد الجاهلين .. . 


ثم أتبع ذلك بالكلام على الحروف مفصلة فأشبع الكلام 
على كل حرف ثم أتبعه بما يقع فيه من الخطأ كالهمزة 
المتحركة فإنه بِيّن أن الخطأ يقع فيها من أوجه منها: 
' تفخيمها ولا سيماعند حروف الاستعلاء وأن بعض 
العجم يبالغ فى تفخيمها حتى تخرج الفتحة إلى شبه 
الضمة وهو لحن فاحش لأن الهمزة مرققه مطلقًا . 

ومنها تسهيلها فى موضع التحقيق . 

ومنها تحقيقها فى موضع التسهيل 

ومنها إخفاؤها إذا كانت مضمومة أو مكسورة: 

ومنها حذفها وحذف حرف المد. 

ومنها إبدالها ياء فى مثل القلائد. 

وهكذا يتتبع اللحن فى كل حرف مما يتضح به بعض 
اللهجات فى النطق بالحرف كما جاء فى حرف الذال . 
ومنها ما يفعله بعض الععجم ومن يقتدى بهم من إبدالها 
دالا مهملا أو زايا ولا تحل القراءة به إذ فيه فساد اللفظ 
والمعنى . ا 

ومما ضمنه كتابه أحكام النون الساكنة والتنوين 
والاستعاذة والبسملة والمشدد وألفات الوصل وأحكام 
الوقفب. ٠ 2١‏ 

أما خطبة الكتاب للمؤلف فجاءت كما يلى : 

الحمد لله الذى أنعم علينا بنعمة الإيمان والإسلام 
وجعلنا من خير أمة أخرجت للناس ومن علينا بحفظ 
كتابه الكريم» وأمرنا بتجويده بإعطاء كل حرف بعد 
إخراجه من مخرجه ما يستحقه من الصفات وما يترتب 
على ذلك كالترقيق والتفخيم . وأشهد أن لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له وأن سيدنا محمدا عبده ورسوله الذى 
أنزل الله عليه تعريفا بحقه وتشريفا لقدره «إ وإِنّك لعلى 
حلت عظيم 14 القلم: 4 ] والصلاة والسلام الأتمّان 
الأكملان على سيدنا محمد أفصح الغرب المنزل عليه 
أشرف الكتّب الآأتحذ باللب لما فيه من الأسرار كالإعجاز 
والتييان والهسدى والعلوم النافعة والصراط المنتقيم . 


وعلى آل سيدنا محمد وأصحاب سيدنا محمد وأزوا 
سيدنا محمد الذين برعوا فى المصاحة واليلاغة فهمسو 
الهاء وجهروا بالميم . وبعد فاعلم جعلنى الله وإياك ممرز 
يتقى الله حق تقاته» وأخلص لله فى جميع نياته» وحركات 
وسكناته» أن إتقان كتاب الله وقراءته كما أنزل من عظيم 
الطاعات وأعلاها. وأجل القربات وأسئاها. ولا يكوذ 
ذلك إلا بإتقان مثل هذه الأبواب التى ذكرناها . والفصوذ 
التى حررناها» فعليك بتحصيلها حفظا وفهما فهى عظيمأ 
النفع جليلة القدر ولايتم لك النفع بذلك إلا بعد الرياضا 
وتكرار اللفظ بعد التلقى من أفواه المتقنين المتلقين قبلك 
من مشائخهم للمتقنين ومن تأمل ما صح أنه صلى ال 
عليه وسلم كان يعرض القران على جبريل عليه الصلا: 
والسلام كل عام صرة وفى عام نقلته إلى ما عند الله من 
الخير والكرامة مرتين وقراءنه يك على أبى [ بن كعب : 
سورة © لم يكنْ 4 ليعلمه ككِ طريق التلاوة وكيفية القراء: 
ليكون ذلك سنة للمقرئين والمتعلمين . وما كان الصحاباً 
يفعلونه من قراءتهم عليه وَل وسماعهم منه وقراءة بعضهم 
على بعض كما قال عبادة بن الصامت : كان الرجل كذ 
هاجر دفعه يكل إلى رجل منا يعلمه القرآن وكذلك التابعون 
وتابعوهم حتى وصل الأمر إلينا مسلسلا متواترا عَلِمَ عَم 
يقين أن من اج زأ بما تعلّم من الكتب واتكل على فهمه 
وعلمه فقد أساءء وخالف وابتدع وربما وقع فنى أمر 
عظيم. وخطر جسيم . نسأله سبحانه التوفيق والعافية 
وسلوك سواء السبيل وقد نص على هذا الإمام المحقق 
أحمد القسطلانى ونقل عن البرماوى والكرمانى فائدة 
مدارسة النبى يي لجبريل القرآن كل سنة تعليمه يل 
تجويد لفظه وتصحيح إخراج الحروف من مخاريجها 
ويكون سّنة فى حق الأمة لتجويد التلامذة على الشيوخ 
قراءتهم . انتهى . ١‏ 
قلت وحمله على ما هو أعم من هذا أولى وقد صح 

عنه َي أنه قال ١:‏ خوكم من تعلم الترآن وعلهده وقل؟ 
:إن شاكع من هلم القبرل ولس ) لخرييه البخارى 


و 


تنبيه الغبى بتبرنة ابن عربى 


والترمذدى عن على كرم الله وبجهه وقال : « الماهر بالقرآن 
مع السقرة الكرام البررة » وقد روى الحديثان الأولان بأو 
التى للتنويع لا للشك موضع الواو وهى أعظم فى البشرى 
لأنها تقتضى إثبات الأفضلية المذكورة لمن فعل أحد 
الأمرين والله أعلم . 

وسميت كتابى هذا : تنبيسه الغافلين وإرشاد 
الجاهلين؛ عما يقع لهم من الخطأ حال تلاوتهم لكتاب 
الله المبين » والله أسأل أن ينفع به» ويوصل للمسلمين 
الخير بسببه . آمين فهو حسبى ونعم الوكيل . 

( تنبيه الغافلين وإرشاد الجاهلين عما يقع لهم من الخطأ حال 
تلاوتهم لكتاب الله المبين لأبى الحسن على بن محمد النورى 
الصفاقسى/ 11/13 7"1179). 
# تنبيه الغبى بتبرئة ابن عربى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

ممخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن ) . 

الرقم 0701 . 

سؤال رفع للمؤلف عن حكم رجل كمّر ابن عربى وأمر 
بإحراق كتبه فأجاب بهذه الرسالة فى الانتصار لابن 
عربى . 

المؤلف : أبو الفضل جلال الدين عبد الرحمن بن أبى 
بكر السيوطى الشافعى المتوفى سنة ١١41ه/‏ 1606م. 

أولها: الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى 
وبعد : فقد سكل سيدنا ومولانا الشيخ الإمام العالم... فى 
ابن عربى وما حاله وفى رجل أمر بإحراق كتبه . 

آخرها: شعر لصلاح الصفدى: 

لاولاما قد خسالف العقل 

والنقل البسذى قد أتى به القسرآن 
وعليهها للأشعسرى مدار 
ولهافى مقاله إمكان 


وعلى فا ادعاه يتجسه البح 
سث ويأتى الدليل والبرهسان 


الخط فارسى دقيق» الحبر: أسود. 

ملاحظات: نسخة مقابلة . 

وتوجد نسخة ثانية . 

الرقم 4987 . 

أولها وأتعرها : كالسابقة. 

الخط نسخ معتاد. الحبر أسود. 

ملاحظات : نسخة قيمة منقولة عن خط المؤلف. 

مصادر عن الكتاب : كشف الظنون /١‏ 258/8 عقود 
الجوهر: ١٠٠؟.‏ 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين 5/ ١١8‏ البدر 
الطالع /١‏ 7”378» النور السافر: 64. 

طبعة الرسالة : طبعت باستانبول مطبعة الفاتح سنة 
116م. 

قال الأستاذ محمد رياض المالح واضع الفهرس : 

بعض نسخ الرسالة: الأحمدية بحلب 48/181١‏ 
مجموع ورأيت نسخة منه بخط العلامة إسماعيل 
العجلونى فى خزانة الأستاذ فشر الدين الحسنى بدمشق 
اقتنيت تصويرها ( فهرس الظاهرية التصوف /١‏ 5١1ل‏ /711). 

كما قوجد نسخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية 
جاء بيانها كما يلى : 

أوله : « مسألة فى ابن عربى وما حاله وفى رجل أمر 
تاجرا فى كتبه ... 4. 

وآخره : « ولكن ليس يخلو من حاسد إنسان » . 

نسخة كتبت بقلم معتاد ضمن مجموعة من ورقة 
167-51 سء ومسطرتها 19 سطرًا. 

1 رواق الأتراك . الأزهر لم4 "]] 0 . 

( فهرست المخطوطات المصورة ج١7‏ ق ؟/ 176). 


تنبيه الغبى فى تنزيه ابن عربى 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف ‏ وضع 
محمد رياض المالح /١‏ 27*16 272117 وفهرست المخطوطات 
المصورة» معهد المخطوطات العربية. التاريخ» ج؟ ق؛ . 
القاهرة ٠1"94اهب‏ ٠150م/‏ 6؟١).‏ 

هذا وقد أورده حاجى .خليفة تحت عنوان ( تنبيه الغبى 
فى تنزيه ابن عربى ( كشف /١‏ 488 ). 
* تنبيه الغبى فى تنزيه ابن عربى: 

تنبيه الغبى فى تنزيه ابن عربى: لجلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة إحدى عشرة 
وتسعمائة رسالة كتبها ردّا على من رد عليه النصوص . 
وللسيد على ابن ميمون المغربى المتوفى سنة 411 سبع 
عشرة وتسعماثة (كشف /١‏ 188 ). 
* تنبيه الغبى فى رؤية النبى وَكِل: 

تنبيه الغبى فى رؤية النبى يله للشيخ يوسف بن 
يعقوب الخلوتى شيخ الحرم النبوى ألفه بالتركية مشتملا 
على أحوال رؤية النبى يل فى الرؤيا (كشف /١‏ 488). 
* التنبيه الفائق: على خلل الوثائق: 


تنبيه القلوب في شرح ذخيرة الشيخ أيوب 


( فهرس ممخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل - سالم 
عبد الرزاق أحمد 8/ 9158 ) . 
* تنبيه القلوب فى شرح ذخيرة الشييخ أيوب: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) 
بلمشق . 

.11١١1417 الرقم‎ 

رسالة شرح فيها رسالة الشيخ أيوب الخلوتى ذكر فيها 
ثلاثة أطوار للإنمنان وختمها بخاتمة فى علم الحقيقة . 

المؤلف: حسين بن طعمة بن محمد الشافعى 
البيتمانى الدمشقى الميدانى المتوفى سنة 11/8١ه/‏ 
لام 

أولها: الحمد لله المبين» الداعى الخلائق إلى عين 
اليقين» بعد قطع العلائق والعوائق عن قلوب المريدين» 
بالمجاهدات الشرعية إلى أن يصل إلى مقام التمكين 
أحمده حمد عبد شكر فاذّكر ونصر فانتصر... ‏ ' 

آخرها: قصيدة مطلعها: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه العام . عم مسا قلت فى تس رحى صحيح 

وهى رسالة للعلامة السيد محمود أفندى الحمزاوى وهمذا القول قول العارفينا 
مفتى دمشق الشام ومن علماء القرن الرابع عشر الهجرى» نهايتها: 
فى خلل المحاضر والسجلات . وإنى حُسين هذا السدين دينى 

توجد بالمكتبة الأزهرية نسخة ضمن مجموعة فى ٠ 2١١‏ تبعت يه السرجسال العارفينسا 
مجلد طبع مطبعة المعارف بدمشق الشام سنة 037 1ه بميدان المحبة قلت هذا 
فى 7١‏ ص. صسراط زاكى رمسا وديا : 

4١ [‏ مجاميع ] بخيت "ا/ا5191 . الخط تسخ معقادء الحبر: أسود وبعض كلماته 

( فهرس المكتبة الأزهرية. الفقه العام ؟/ 7١‏ ). بالأحمر. 00 
التنبيه فى تجويد القرآن العظيم» فى معرفة اللحن الجلى اسم الناسخ: المؤلف حسين بن طعمة البيتمانى 
واللحن الخفى: حسب المقارنة مع خطه سابقًا . 

تأليف أبى الحسن على بن جعفر بن سعيد السعيدى تاريخ النسخ: الشلاناء 17 ذى الحجة سنة 
الرازى الحذاء» كان حيًا سنة ١٠51ه.‏ 8ه 

مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل ( المدرسة ملاحجظات : نسخة قيمة عليها تعليقاث وعليها تملك 
العبدالية» مجموع و-51 ). باسم محمد أديب التقى . 

1 


حي 


التنبيبه ( كتاب ‏ ) 


تتبيه المغترين 


مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين / الح 
الأعلام ؟/ 759. 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف- وضع 
محمد رياض المالح /١‏ 7218). 
+ التنبيه ( كتاب .): 

فى ( 1 فهرست مؤلفات محيى الدين بن عربى » 
بقلمه ) : ١‏ مجلة المجمع العلمى العربى 6 17١‏ دمشق 
6 ]ص 717/8 ): ١‏ التنبيهات »: منه نسخة خطّية 
فى شخزانة الأزهر: ( الفهرس /٠‏ 004 ): 

مخطوط بالمجمع العلمى العراقى» وجاء بيانه كما 
يلى: 


المؤلف: ابن عربى ( محيى الدين ) ت: 00 


.)م154١‎ / 


أوله : ( البسملة ... وهو حسبى ونعم الوكيل ...ء أما 
بعد: فإنى ذاكر تنبيهات دالآت على علوٌ مرتبة الحقيقة 
المحمدية ... التنبيه الأول: فى معنى قول الله تعالى : 
«إثمَ دنا فتددلّى * فكان قاب قوسين أو أدنى » قوله 

« 

تعالى : «اثم دنا © من كرامة الله « فتدلى » فى كرامة 
الله» يعنى أن كرامة الله أحاطت به من جميع نواحيه ...» . 

آخره: ‏ ... وبشو مضر وبقيّة القبائل يجتمعون فى 
الخليل إبراهيم كد وبيان هذه الشعوب والقبائل وأنسابها 
وأفخاذها يطول شرحه» وضرينا عنه لضيق الوقت فى هذا 
الوقت وقصرنا نحن » . 

ها هنا ينتتهى الكلام . وخاتمة « كتاب التنبيه ») هذا 
مصوسجودة فى مر « كاب المسائل 4 لمحيى الدين بن 
عربى: الرقم (80// تصوف_ أخلاق ‏ مواعظ ) وهذا 


« قُوبل وصُحّح كتاب التنبيه للشيخ الأكبر والكبريت 
الأحمره شيخ شيوخ العارفين وقطب الأولياء والمحققين 
مخيى الدين محمد بن على العربى الحاتمئ الطائى 
الأندلسى» أدام الله النفع به ». 


نسخة مصوّرة بالفتستات عن نسخة خطيّة فى خزانة 
الإسكوريال. 

بخط النسخ . 

21 1-7اس. 

(/ا/ تصوف_ أخلاق_مواعظ ) . 

( مخطوطات المجمع العلمى العراقى ‏ ميخائثيل عواد» /١‏ 


.)1١1 
تنبيه المغترين:‎ * 


من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

قالت المؤلفة : العنوان بتمامه ذكره الزركلى فى الأعلام 
18٠١ /5‏ وهو تنبيه المغترين فى اداب الدين 2 . 

الرقم 1794 . 

كتاب فى فقه طريق التصوف وما كانوا عليه من الزهد 
والورع والعلم والخشية والمخوف وذكر السلف وما كانوا 
عليه من الأعلاق» واجتماع المؤلف ببعض. العلماء 

الذين علا قدمهم وذلك فى القرن العاشر الهجرى. 
المؤلف: أبو المواهب عبد الوهاب بن أحمد بن على 

الشعرانى الأنصارى المصرى الشسافعى المشوفى سنة 
لاه / 6٠ام.‏ 

أوله: أحمد الله رب العالمين وأصلى وأسلم على 
سيدنا محمد وعلى سائر الأنبياء والمرسلين ... وأقول 
سبحانك لاعلم لنا إلا ما علمتنا إنك أنت العليم 
الحكيم ... 

آخره: ولما شرعت فى خطبة الكتاب كنت فى حصر 
عظيم من عدم وجود المواد التى أستمد منها فى الكتاب 
فدخل علىٌ شخص بكتاب عتيق مخروم من أوله ببخط 
كوفى تاريخ كتابته خمسمائة سنة. 

اللخط قريب من الرقعى؛ أسود وبعض كلم انه 
بالأحمر. 1 1 


| -0[ 


تتبيه المغترين 


اسم الناسخ: عبسد الرحمن بن على الأجهورى 
الشعراتى . 

تاريخ النسخ : ١6‏ رجب سنة /51١٠1ه.‏ 

ملاحظات : نسخة قيمة عليها تملكات . 

- توجد نسحخة ثانية . 

أولها وآخرها : كالسابقة . 

الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر مجدولة بالأحمر. 

اسم الناسخ : أحمد بن على أبى عطى . . 

تاريخ السخ: السبت ١0‏ رجب سنة 177 ١٠1اه.‏ 

ملاحظات : نسخة خزائنية الورقة الأولى مزركشة بماء 


الذهب منقولة عن خط المؤلف. 
ونسخة ثالثة : 
الرقم 5075 . 


أولها: كالسابقة . 

آخرها: وكان سيدى أحمد الزاهد رضى الله عنه 
يقول : من الأذب أن لا يطلب العبد عدم الاعتراض عليه 
مطلقًا بل يهرب من مضاهاة كلام الله تعالى . 

الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر مجدولة بالأحمر. 

اسم الناسخ : أحمد بن أحمد الأبناسى الشافعى 
الشاذلى الأحمدى . 

تاريخ النسخ: الخميس ؟ ذى القعسدة سنة 
1ه 

ونسخة رابعة : 

الرقم 591717 . 

أولها: كالسابقة. 

آعرها : كالسابقة أى الثالثة . 

الخط نسخ معتاد؛ الحبر أسود وبعض كلمساته 


آخرها: أقوال لداود عليه السلام تنتهى ب: ياداود من 
عصانى فى الخلوات أطلعت عليه المخلوقين وأعلمتهم 


بمساوىٌ أعماله. 

الخط نسخ معتادء الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

اسم الناسخ : قاسم الصوفى بن نعمان بن عثمان 
الكمال. 

تاريخ النسخ: الإثنين ١؟‏ ذى الحجة سنة 
8ه 1 


ونسخة سادسة : 

. 887٠ الرقم‎ 

أولها: كالسابقة . 

آخرها : الثالثة . 

الخط نسخى واضح؛ الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر وبعض الخطوط الحمر تعحت بعض كلماتها. 

تاريخ النسخ: السبت 8 رجب سنة 114١ه.‏ 

ملاحظات: نسخة عادية عليها بعف التملكات منها 
اسم محمد بن يوسف الخوام القادرى تساريضه 
5ه 

ونسحة سابعة: 

أولها : كالسابقة. 

آخرها: كالخامسة. 

الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

اسم الناسخ : على بن أحمد. 

تارخ النسخ : محرم سنة 5١١ه.‏ 


بالأحمر. ملاحظات : نسخة مراجعة . 
ونسيخة خامسة : مصادر عن الكتاب: كشف الظنون /١‏ 4484» عقود 
الرقم "5017 . الجوهر 7١‏ 
ححصم 


تنبيه المفترين فى القرن العاشر. .. 


التنبيه من النوم فى حكم مواجيد القوم 


مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ل لقث 
الأعلام 5/ 701 
. طبعات الكتاب: مصر مسئة 171/8١هاب‏ 47لاص 
وبهامشه الكشف والتبيين للغزالى » ١7‏ الوهبية سنة 
94؟اهء 7 الميمنية 1٠8‏ ب75اصء ؟ - مصر 
6ه ب5؟؟١7‏ صء ه - عيسى البابى الحلبى بلا 
تاريخ ب٠1١‏ ص 5 - مصطفى محمد بلا تاريخ 
ب٠ةاص.‏ 

( قهرس ميخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف_- وضعه 
محمد رياض المالح /١‏ 914 777). 

وتوجد نسخة بدار الكتب القطرية: ١١١‏ ورقة» 
المقاس ١6 < ١9‏ سم. مسطرتها نحو 77 سطرا. خط 
ردىء- نسخت سئة ٠6١اه.‏ 

( المتتخب من مسخطوطات دار الكتب القطرية مركز الخدمات 
والأبحاث الثقافية ق 177/9 ). 
* تنبيه المفترين فى القرن العاشر على ما خالفوا فيه سلفهم 
الطاهر: 

من مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العرقى . 

الرقم 51846 . 

لعبد الوهاب بن أحمد الشعرانى المتوفى سنة “91/7ه 
/ فتقام. 

تناول المؤلف فى هذا الكتاب الصحاية والتابعين 
والعلماء نسخة جيدة ناقصة الديباجة والّحر. 

( مخطوطات الساريخ والشراجم والسير فى مكتبة المتتحف 
العراقى أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / 179 ). 

وتوجد نسخة بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية 
بالعراق» و: وجاء بيان المخطوط كما يلى : 

أوله : يقول مؤلفه: عبد الوهاب ين أحمد بن على 
الشعرانى عفا الله عنه: أحمد الله رب العالمين وأصلى 


وأسلم على سيسدنسا محمسد وعلى سائر الأنبياء 
والمرسلين ... إلخ . 

آخره: أن ينفع به الإنموان ... أن يتم لنا ولهم 
بالحسنى وأن يمجعل آخر كلامنا فى هذه الدار أشهد أن لا 
إله إلا الله وأشهد أن متحمدا رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم . أمين . 

ناسخه : الحاج أبو بكر بن فتح الله بن الشريف عبد 
القادر سنة /1٠17ه.‏ خخطه عادى... كتب العناوين 
الرئيسية بالحبر الأحمرء وفى آخخره قصيدة للنودهى 
مطلعها: 

لك المحامد والشكر الجزيل بلا ... 
تم اا 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليصائية 
إعداد محمود أحمد محمد .07١5 757 /١‏ 

قالت المؤلفة: أشار الأستاذ محمود أحمد محمد 
واضع:فهسرس مكتبة الأوقاف السركزية فى السليمانية 
بالعراق وهو الذى أوردناه أعلاه إلى أن ١‏ تنبيه المفترين 0 
( يالفاء ) الذى نحن بصدده قد كتب فى بعض المراجع 
«المغترين » ( بالغين المعجمة ) مما قد يوحى بأن 
المخطوطين هما مخطوط واحد. بيد أننى ححين جعت 
إلى الأعلام 7١5-7١7 /١‏ وجدت أن الزركلى ذكر من 
بين مصنفات الشعرانى كتابين هما ١‏ تنبيه المغترين فى 
آداب الدين » ( بالغين ) و ١‏ تنبيه المفترين فى القرن 
العاشر ... » ( بالفاء ) وهما المخطوطان اللذان أوردناهما 
منفصلين باعتبار أن كلا منهما مخطوط قائم بذاتة والله 
أعلم . 
التنبيه من النوم فى حكم مواجيد القوم: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط دار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتية الأسد 
الآن) . 

.1١١ تصوف‎ ١414 الرقم‎ 
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| مء 


تنبيه من يلهو على صحة الذكر بالاسم هو 


تتبيه النائم الغمر على حفظ مواسم العمر 


رسالة ألفها لجميع المؤمنين لما رأى بعض الناس 
يخوض فى مواجيد القوم أى السادة الصوفية بغير علم . 

المؤلف: أبو الفيض عبد الغنى بن إسمساعيل 
النابلسى المتوفى سنة ١41“‏ 1ه/ 19/7817م. 

أولها: الحمد لله الذى ختم بمحمد يل النبوة 
والرسالة وبعقه إلى جميع العوالم الماضين والآتين ... 
اعلم أيها المؤمن المنصف فى إيمانه المسلم إلى الله 
ورسوله بقوة ادعائه ... 

آخره: وإن أراد الفهم يدخل فى طريقهم بآدابهم التى 
اشترطوها فإنه يفهم ذلك على الوجه الذى أرادوه من 
الصواب» ولا يجوز لأأحد الخوض فى شىء من مصنفات 
أهل العلمين المذكورين إلا بعد معرفة اصطلاح كل 
طريق ... والله يهدى من يشاء إلى صراط مستقيم . 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلماته 


تاريخ النسخ: الخميس ٠١‏ ربيع الأول منة 
ها 


ملاحظات : نسخة مراجعة معلق عليها كالشرح. 

مصادر عن الكتاب: إيضاح المكنون /١‏ /ااثا2 
عقود الجوهر / 08. 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين ه/ ١لا‏ . 

( فهرس مسمخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف ‏ وضع 
محمد رياض المالح /١‏ 9لا 109178 ). 
* تنبيه من يلهو على صحة الذكر بالاسم هُو: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

ممخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( يمكتبة الأسد 
الآن). 

الرقم 119/7 تصوف /01 . 

رسالة حول موضوع اسم ُو وهو ما يفعله الصوفية 
أثناء ذكرهم وانتصاره لما يفعله السادة الصوفية ألفها يوم 
الثلاثاء ١١‏ صفر سنة 7١١1اه.‏ 


المؤلف: أبو الفيض عبد الغنى بن إسماعيل 
التابلسى الدمشقى القادرى المتوفى سنة 111417ه/ 
مم . 

أولها: الحمد لله الذى دلت الأسماء المضمرات كلها 
على ذاته عند البصائر الفاضلة من أكمل مخلوقاته فهو 
المشير من كل شىء والمشار إليه لأنه من ورائهم 


آخرها: ثم يرقيه إلى معرفة الأسماء الباطنة وأولها وهو 
اسم مركب من حرفين مموضوع للإشارة إلى هويته التى 
يرجع إليه الأسماء الظاهرة إلى الله تعالى إلمى مر العبارة 
ونسأل الله أن يصلح الأحوال ويبلغ النهايات من الآمال 
والحمدلله . 

الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته 
مجدولة بالأأحمر. 

ملاحظات : نسخة عادية . 

مصادر عن الكتاب: عقود الجوهر / 08 نشرة 
مكتبية فى وزارة الثقافة السورية /١١‏ 584 . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين 4/ ١لالا.‏ 

بعض تُسخ الرسالة: الأحمدية بحلب مجمصوعة رقم 
4 ذكر الأستاذ محمد رياض المالح واضع الفهرس أنه 
اقتنى تصويرها . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف ‏ وضع 
محمد رياض المالح /١‏ ه؟3). 
> تنبيه النائم القمر على حفظ مواسم العمر: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الأدب والتصوف. 

وقد أدرج هذا المخطوط فى كل من فهسرس 
مخطوطات الأدب» وفهرس مخطوطات التصوف بدار 
الكتب الظاهرية. أماعن مخطوطات الأدب فقد جاء 
بيانه كما يلى » وهو ضمن مجمرع: 1 

الرقم 6" مجاميع 78 . 

لأبى الفرج عبد الرحمن بن على بن مسحمد بن على بن 


مع 


تنبيه النائم الغمر على حفظ مواسم العمر 


عبد الله بن العجوزى جمال الدين المتوفى سنة /091ه/ 
م 

وهو كتاب يتحدث عن كيفية انتهاز مواسم العمر 
الخمسة : 

الأول من وقت الولادة إلى زمن البلوغ . 

الثانى : من زمن البلوغ إلى خجمس وثلاثين سئة وهو 
زمن الشباب . 

الثالث: من ذاك الزمن إلى تمام الخمسين وذلك زمن 
الكهولة . 

والموسم الرابع : من بعد الخمسين إلى تمام السبعين 
وذلك زمن الشيخوخة . 

الخامس : ما بعد السبعين إلى نهاية العمر وهو زمن 
الهرم . 

أوله: « الحمد لله الذى جعل الأعمار مواسم يربح 
فيها ممتثل المراسم» من اغتنمها ربح الربح الكامل » 


ومن أهملها خسر الخسر الشامل» فهى موضوعة لبلوغ ' 


الأمل ورفع الخلل ...1. 

آخره: ١‏ ... فلينظر الشاب فى حراسة بضاعته: 
وليتحفظ الكهل بقدر استطاعته» وليتزود الشيخ للحاق 
جماعتهء ولينتظر الهرم أن يؤخذ من ساعته» نفعنا الله 
وإياكم بعلومناء .ولا سلبنا وإياكم فوائد فهو مناء ومتعنا 
بأسساعنا وأبصارنا ولا جعل علمنا حجة عليئا إنه ولى 
ذلك والقادر على ... نجز الكتاب 1. 

نسخة قديمة فى ممجموع عليها سماعات على الورقة 
الأولى منهاء العناوين ورؤوس العبارات كتبت بالحمرة» 
ضرت بالمخطوط الأرضة من جهة والتآكل من جهة 
أخرى . 

(8-0لمق الس 15,6 7,6 سم 

وجدير بالذكر أن المجموع الذى هو هذا المخطوط 
يضم الممخطوطات التالية : 

. 5- ١ جزء فى الكلام على خختان النبى‎ - ١ 

؟ - تنبيه النائم 11١‏ أ-/ا١‏ ب. 


- كتاب الثقلاء لمحمد بن خلف بن المزربان ١9‏ ) 
-لااب. 

4 - مختار من جزء فيه من حديث أبى عبد الله بن 
بطة العكبرى 78 أ- ه "أ 

5 - أربعون حديعًا 145-175 ب. 

١‏ - جزء فيه من الفوائد المنتقاة عن أبى العباس 
محمد بن يعقوب الأصم 58 أ-07 ب. 

/- قواعد وضوابط أصولية وعقائد أهل السنة لاه أ 
54 

8 - مدخل أهل الفقه واللسان إلى ميدان المحبة 
والعرفان لأحمد بن إبراهيم الواسطى 06" أ 187 . 

9 - كتاب فى عجالة الراكب فى ذكر أشرف المناقب 
لابن الزملكانى 1١17-1854‏ ب. 

٠‏ - كتاب البعث لعبد الله بن أبى داود سليمان ين 
الأشعث 6١8-11؟1أ.‏ 

١سإسلام‏ كعب بن زهير وقصيدته 117أ 
كلآااب. 

١‏ - فيه من كتاب الزهد عن أبى حاتم محمد بن 
إدريس بن المنذر الحنظلى ١147-1178‏ ب. 

٠‏ - فيه من الحكايات والأحبار لأنبى الحسن على 
ابن المفرّج الصقلى ١77-1١58‏ ب. 

4 - جزء منتخب من الزهد والرقائق للخطيب 
البغدادى 154 أ-41اب. 

6 - كتاب التصديق بالنظر إلى الله تعالى فى الآخرة 
لأبى بكر محمد بن الحسين التجرى الحنيلى ١886‏ أ- 
كب 

١‏ - منائح العقول فى مدائح الرسول لابن جبريل 
المضرى 17١7"‏ 7175 ب 

1.777 كتاب القناعة لابن السنى الديدورى‎ - ١/ 
.)1١51-159 /١ ؟ ب ( فهرس الظاهرية الأدب‎ 47 


التنبيه والإاقفراف 


أما عن مخطوطات التصوف فقد أدرج الممخطوط 
تحت رقم 1/70 ووصف فى الفهسرس بأنه رسالة فى 
الحث على عدم تضييع العمر إلا فى الطاعة والعمل 
الحثيث على منهج السلف الصالح . 

أولها وآخخرها كالسابقة . 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلمماته 
بالأحمر. 

ملاحظات: يظن بأنه مسن تحطوط القرن السابع 
الهجرى من كتب العمرية عليها سماع سنة 557/اه. 

مصادر عن الكتاب : عقود الجوهر / »5١‏ معجم 
المطبوعات / /51 219455 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين ه/ /ا161» 
الكامل لابن الأثير ؟١/‏ 5807 » مرآة الجنان 9/ 444 . 

طبعة الكتاب: الجوانب أستانة ١٠"1١ه/‏ 1446م 
وهى سادس الرسائل من المجموع المكون:من /ا١‏ 
رسالة . 

قال الأستاذ محمد رياض المالح واضع الفهرس : 

أحتفظ برسالة مخطوطة لابن الجوزى تحت اسم 
«حفظ العمر» من خطوط القرن التاسع ولكن تختلف فى 
الصياغة والموضوع . 

(فهرس الظاهرية. التصوف /١‏ "الال 794), 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . الأدب ‏ وضعه 
رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد السواس »1١51- 1184 /1١‏ 
وفهرس التصوف_وضع محمد رياض المالح الى لمر 
التنبيه والإشراف: 

تأليف المؤريخ العالم البحاثة سليل عبد الله ين مسعود 
الصحابى» على ببن حسين المسعودى المتوفى سنة 
اهم /اه كم ( الأعلام لولاا ) . 

جمع المسعودى فى كتابه 3 التنبيه والإشراف » ألوانًا 
متعددة متنوعة من الثقافات والعلوم ‏ فقد لخص فيه اراءه 
فى فلسفة التاريخ» ووصف صورًا من الكون» وتحدث 


عن تطوّر آراء الفلاسفة» والعلاقة بين كل من الحيوان 
والنبات والمعدن. ونجد فى الكتاب أيضًا صورًا تاريخية 
إسلامية وصور جغرافية ووصقًا لكثير من البلاد والأقاليم . 
وقد انتهى من كتابه هذا فى سنة 6غ "اه . 

ذكر المسعودى الغرض من تأليفه كتابه ١‏ التنبيه 
والإشراف » فقال إنه أراد أن ١‏ نودعه لمعا من ذكر الأفلاك 
وهيئاتهاء والنجوم وتأثيراتهاء والعناصر وتركيباتهاء 
وكيفية أفعالهاء والبيان عن قسمة الأزمنة وفصول السنة 
... والأرض وشكلها وما قيل فى مقدار مساحتها وعامرها 
وغامرهاء والنواحى والآفاق وما يغلب عليها وتأثيراتها فى 
سكانها... وذكر الأقاليم السبعة ... وذكر البحار... 
ومصبّات عظام الأنهار إليها ... وذكر الأمم السبع فى 
سالف الأزمان ... وجامع تاريخ العالم والأنبياء والملوك 
من آدم إلى نبيئا محمد َك وذكر مولد النبى وله ومبعثه 
وهجرته وعدد غزواته وسراياه وكتابه ووفاته والخلفاء بعده» 
والملوك وأخلاقهم وكتابهم ووزرائهم وقضاتهم وحجابهم 
ونقوش خخحواتيمهم . وما كان من الحوادث العظيفنة 
الديانيسة والملوكية فى أيامهم وحصر تواريخهم إلى وقتنا 
هذل وهو سنة 40" للهجرة فى خلافة المطيع ؟. 

طبع كتاب ١‏ التنبيه والإشراف » فى ليدن سنة ١8414‏ 
ضمن المكتبة الجغرافية» فأصبح الجزء الثامن من هذه 
المكتبة» فجاء فى خمسمائة صفحة. كما طبع طبعات 
مختلفة فى القارة وبعض العواصم العربية . 

وقد عنى بنشره العلامة المستشرق ( دى غويه ) فعلّق 
عليه وذيّله بملاحظات كثيرة نافعة» وهو يذكر فى مقدمته 
أن المستشرق ( ساكى ) كان قد راجع الكتاب وعلق عليه 

ونسوق لك فيما يلى فصلا من كتاب التنبيه والإشراف 
كنموذج للكتابة العلمية التأليفية فى العراق وخراسان فى 

وقد ذكرنا فى كتابنا هذا وما سلف قبله من كُتبئا التى 


التنبيه والإشض راف 


التنبهات على معانى السبع العلويات 


هذا سابعٌها أخبار العالم وعجائبه» ولم نخله من دلائل 
تعضدهاء وبراهين تؤيدها عقلا وخبراء وغير ذلك : مما 
استفاض واشتهر» وشاهد من الشّعر على حسب الشىء 
المذكور وحاجته إلى ذلك . ونحن وإن كان عصيّنا 
متأخرًاعن عصر من كان قبلنا من المؤلفين» وأيامّنا بعيدة 
عن أيامهم فترجو أن لا تُقَصّر عنهم فى تصني نقصده » 
وغرض نؤمه» وإن كان لهم سبقٌ الابتداء» فلنا فضيلة 
الاقتداء» وقد تشترك الخواطرء وتتفق الضمائر» وريما 
كان الآخعر أحسن تأليفاء وأتقن تصنيقًا لحُنكة التجارب» 
وخشية التتبع » والاحتراس من صواقع الخطأ. ومن هاهنا 
صارت العلوم نامية غير متناهية لوجود الآخر ما لا يجده 
الأول» وذلك إلى غير غاية محصورة» ولا نهاية محدودة» 
وقد أخبر الله عز وجل بذلك فقال: ا وفوقٌ كل ذى عِلم 
عَلِيم 14 يوسف: 77 ] على أن من شيم كثير من الناس 
الإطراء للمتقدمين » وتعظيم كتب السالفين» ومدح 
الماضى» وذ الباقى . وإن كان فى كتب المحدثين ما 
هو أعظم فائدة وأكثر عائدة. وقد ذكر أبو عثمان عمرو بن 
بحر الجاحظ أنه كان يؤلف الكتاب الكثير المعانى 
الحسن النظم فنسبه إلى نفسه فلا يرى الأسماع تُصغى 
إليه» ولا الإرادات تيمم نحوه. ثم يؤلف ما هو أنقص منه 
مرتبة وأقل فائدة؛ ثم ينحله عبد الله بن المقفع أو سهل 
ابن هرون أو غيرهما من المتقدّمين» ومن قد طارت 
أسماؤهم فى المصنفين» فيقبلون على كتبهاء ويسارعون 
إلى نسخهاء لا لشىء إلا لنسبتها إلى المتقدمين» ولما 
يداخل له أهل هذا العصر من حسد من هو فى عصرهم » 
ومنافسته على المناقب التى يخص بها ويعنى تشييدها. 
وهذه طائفة لا يعبأ بها كبار الناس . وإئما العلم على 
ذوى النظر والتأمل الذين أعطوا كل شىء حقّه من 
العدل؛ ووقّوه قسطه من الحق» » فلم يرفعوا المتقدم إذ 
كان ناقصاء ولم ينقضا المتأخر إذ كان زائداء فليثل 
هؤلاء تُصَنَفُ الكتب» وتدوّن العلوم» وسنذكر الآن لمم 
السبعٌ السالفة فى سابق الدهر ولغاتهنم ومواضع بساحي 
وغير ذلك (المنتخب'١/‏ 155-184). 


( الأعلام للزركلى 4/ //ااء والمسعودى د. على حستنى 
الخربوطلى / 8"؟» والمتتيخب من أدب العرب_ طه -حسين وزملائه 
١ .) 15-1‏ 
التنبيه والإيضاح عما وقع فى الصحاح: 
انظر: صحاح اللغة. 
* التنبيهات على أغاليط الرواة: 
تأليف أبى القاسم على بن حمزة البصرى المتوفى 
سنة هلاه . 
وهو فى أغلاط الخاصة لا العامة والكتاب ميخطوط 
فى دار الكتب ( 007 لغة ) ويوجد كاملا فى مكتبة أحمد 
تيمور» ومنه نسخة فى المتحف البريطانى 841-17. 
والكتاب ينبه على ما فى الكتب الآتية من الغلط: 
نوادر أبى زياد الأعرابى» ونوادر أبى عمرو الشيبانى» 
والنبات لأبى حنيفة الدينورىء والكامل للمبرد» 
والفصيح لتعلب؛ والغريب المصنف لأبى عبيد ( القاسم 
أبن سلام ) وإصلاح المنطق لابن السكيت» والمقصور 
والممدود لابن ولاد» وخلق الإنسان لثابت بن أبى ثابت . 
نموذج : قال أبو زياد الأعرابى فى نوادره: إن الفرزدق 
لحن فى قوله : 
أقسول إذا رأيت ديسارٌ قسومى 
وجيسران لنسا كال وا كرام 
وقد أجاز على بن حمزة ما قال الفرزدق على أنه أراد: 
وجيران كرام كانوا لنا. 
( لحن العامة فى ضوه الدراسات اللغوية الحديثة د. عبد 
العزيز مطر/ 55). 
والكتاب طبعته دار المعارف سنة /4717١م‏ بتحقيق 
الأستاذ عبد العزيز الميمنى . 
( الأعراب الرواة-د. عبد الحميد الشلقانى / 5؟79). 
* التنبيهات على معانى السبع العلويات: 
من ممخطوطات الأذب فى المتحف العراقى 
الرقم .143١‏ 
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التنبيهات المستنبطة فى حل ألفاظ المدوتة 


التتتجيم 


لشمس الدين ممحمد بن عبد الحسن بن محمد ين 
أبى الرضا البغدادى العلوى الذى كان حيّا سئة ٠‏ لاه / 
م 

الأول: ( بواجب الوجود أستعين » وبإرشاده الحق 
أستبين» وأصلى على محمد وآله الطيبين ... وبعد فإن 
القصائد السبع العلويات ...). 

. وهو شرح على القصائد السبع العلويات لعز الدين 
عبد الحميد بن هبة الله بن أبى الحديد المتوفى سنة 
1 ك"ه/ 164١م‏ (الأعلام ؟/ 184 ). 

نسخة جيدة» كتبها بخط السخ محسن بن محمد 
حسين سنة 406١٠١اه/‏ #لاكامء عليها مقابلة على 
نسخة أخرى ( أول هذه النسخ مرفق بآخخر المخطوط رقم 
48)). 

.19١١ الرقم‎ 

الاص 16*14 سم اس 

الذريعة 4/ /١7" .56٠‏ 2747 معجم المؤلفين 4/ 

4 طبع فى إيران سئة 4 ٠*1١1ه/‏ 1847م» وطبع فى 
صيدا سنة ١1"4١ه/‏ 1977م. 

وتوجد نسحخة أخرى . 

الرقم ١/4471‏ . 
كتبها بقلم التعليق الجيد؛ أحمد بن معصوم بن على 
أشرف الأنصارى سنة ١8‏ *1١ه/‏ 5٠1486م.‏ 
«لللاصض ©00,6ا<ا4اسم لااس. 
( مخوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة تاصر 
النقشبدنى وظمياء محمد عباس / 2178 .)١177‏ 
* التنبيهات المستنبطة فى حل ألفاظ المدون: 

' من كتب الفقه وملحقاته. المخطوط محفوظ بالخزانة 
العامة بالرباط» رقم 84" ق. والكتاب من تأليف 
القاضى عياض بن موسى بن عياض اليحصبى ٠‏ المتوفى 
سنة 44 4هء التجزء الأول من نسخة بقلم أندلسى قديم 
؟لق. 1 1 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة 
فى المغرب مركز الخدماث والأبحاث الثقافية ق /١‏ 44 ). 


* التنبيهسات المستنبطة فى شرح مشكلات المدونة 
والمختلطة: 

مخطوط للقاضى عياض» أبى الفضل المتوفى سنة 
4ه محفوظ بخزانة ابن يوسف بمراكش . 

الرقم 7"01. 

فى سفرين بخط أندلسى جيد واضح الأول منهما 
متلاش جدًا من الأول إلى منتهى كتساب الصرف والثانى 
يبتدئّ من بيوع التجال وهو متصل بالأول حسب ترتيب 
الكتب وإن كان ناسخهما مختلفًا والخط غير متحد 
وكتب بظهر أول ورقسة من الأول أنه من تحبيس الولى 
المكرم أبى زيد عبد الرحمن بن جالينوس على خخزانة 


القرويين عام تسعة عشر وثمانمائة وكان متملكا لسعد بن 


عبد الرحمن الجدميوى ولم يسم الناسخ نفس ه آخر 
الكتاب» والشانى يبتدئ من كتاب بيرع الآجال إلى آخره 
وبظهر أول ورقة منه وثيقة تحبيس هذا الكتاب المكتتب 
هذا على ظهر السفر الغانى منه من قبل أبى عشان 
المرينى على الخزانة التى بالجانب الشسرقى من صحن 
جامع القرويين التى ابتدع أيده الله إنشاءها بتاريخ ذى 
الحجة عام 9/6٠‏ وأسفل الوثيقة خط أبى عنان فارس 
بتصحيح ذلك مكتبه كما بآخره؛ ابن سعيد الدكالى 
بتاريخ يوم الأزبعاء السادس من شهر شعبان عام سبعة 
وثمانين وستمائة /41" . 

.19 مقياسه "#ا/‎ 1١4 مسطرته‎ ١١١ أوراقه‎ - ١ 

؟ - أوراقه 8/ا١‏ مسطرته ١5‏ مقياسه 8 7/ 19. 

( مجموعة مختارة لممخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة 
فى المغرب . مركز الخدمان والأببحاث الثاقية ق /١‏ 6). 
فى إبريل "7 سنة ١19784‏ اتحدت جمهورية تنجائيقا 
فى شرق إفريقية» وجزيرة جمهورية زنزبار التى تقع عند 
ساحلها مع جمهورية تنزانيافى دولة واحدة . 

( 723 ,1988 عمسقضاخ ل1ه7 ) . 

# التنجيم: 1 ش 

التنيؤ بالأحداث من تحركات النجوم كما لو كانت 


التلحصسيم 


هذه لها تأثير فى الحوادث وقد اعتبر العرب التنجيم ظنًا 
وتخمينا فى مقايل الفَلَّك الذى اعتبروه علما يقينا. ورغم 
أن بعض الخلفاء كسان يستشير المنجمين ويستطلع 
النجوم قبل الأحداث الهامة مثل التحرب إلا أنهم كانوا لا 
يعلمون بتلك الاستطلاعات بل كان أكثرهم يتحداها كما 
حدث مع الخليفة المعتصم قبل غزوة عمورية . فقد 
حدر المنجمون من الفشل والهزيمة» ومع ذلك فلم 
يتراجع بل ذهب وقاتل وانتصرء وفى ذلك يقول المتنبى : 
فى حَسده الحَدٌّبين الجَدٌ واللّعب 

فهذه القصيدة فى حد ذاتها خير معبر عن الْفَكّر 
الإسلامى الذى اعتبر التنجيم نوعا من اللهو واللعب 
والتسلية . 

( العلوم الإسلامية 5/ 75) , 

وينبغى الفرق بين التنجيم وعلم النجوم أو الفلك» 
فالتنجيم حدس واستنباط لا يقوم على أسس علمية 
صحيحة لا تخطئ ؛ أما علم النجوم فهو علم يدعو إليه 
الدين لمعرفة أسرار الكون والإيمان بالله أو تعميق الإيمان 
بهء وقد جاءت الآيات الكثيرة تدعو إلى التفكر فى محلق 
السموات والأرض» والإفادة من مسخرات الكون ماديا 
وأديًا. 

يقول ابن حجر الهيتمى ١‏ الزواجر 7/ 1٠١‏ ) والمنهى 
عنه من علم النجوم ما يدعيه أهلها من معرفة الحوادث 
الآتية فى مستقبل الزمان» لمجىء المطر ووقع الثلج 
وهبوب الريح وتغير الأسعار ونحو ذلك» يزعمون أنهم 
يدركون ذلك بسير الكواكب لاقترانها وافتراقها وظهورها 
فى بعض الأزمان» وهذا علم استأثر الله به لا يعلمه أحد 
غيره» فمن أدعى علمه بذلك فهو فاسق» بل ربما يؤدى 
به ذلك إلى الكفر. أما من يقول: إن الاقشران والافتراق 
الذى هو كذا جعله الله علامة» بمقتضى ما اطردت به 

عادته الإلهية» على وقوع كذا وقد يتخلف فإنه لا إثم عليه 

بذلك» وكذا الإأعبار عما يدرك بطريق المشاهدة من علم 


النجوم الذى يعرف بها الزوال وجهة القبلة. وكم مضى 
وكم بقى من الوقتء فإنه لا إثم فيهء بل هو فرض 
كفاية . 

وفى حديث الصحيحين عن زيد بن خالد الجهنى 
رضى الله عنه قال: صلى بنا رسول الله وك صلاة الصبح 
فى أثر سماء ‏ أى مطر كانت فى الليل» فلما انصرف 
أقبل على الناس فقال: ١‏ أتدرون ماذا قال ريكم ؟ قالوا: 
الله ورسوله أعلم . قال: « قال: أصبح من عبادى مؤمن 
بى وكافر» فأما من قال: مُطرنا بفضل الله ورحمته فذلك 
مؤمن بى » كافر بالكواكب» وأما من قال: مُظِرنا بنوء كذا 
أى وقت النجم الفلانى ‏ فسذلك كافر بى؛ مؤمن 
بالكواكب ». 

قال العلماء: من قال ذلك مريدا أن النوء هو 
المحدث والموجد فهو كافرء أو أنه علامة على نزول 
المطر» والذى ينزله هو الله وحده» لم يكفر» ويكره قول 
ذلك» لأنه من ألفاظ الكفرة» والمهم أن يكون الاعتقاد 
صحيحا فى أن الله هو فاعل كل شىء» وأنه وراء الأسباب 
جميعاء ولايقع فى ملكه إلا ما يريد» ومايصل إليه 
الباحثون ويستنتجونه هو ظن قد يصدق بعضه ويتخلف 
البعض الآتحر ( بيان للناس 237*177 /189). 

ومن علماء العرب من آمن بالتنجيم ومنهم من حاريه 
ودعى إلى بطلانه وتسخيف المعتقدين به. فالكندى لا 
يؤمن بأثر الكواكب فى أحوال الناس ولا يقول بما يقول به 
المنجمون فى التنبؤات القائمة على حركات الكواكب. 
ولكن هذا لا يعنى أنه لم يشتغل فى الفلك» فقد وجه إليه 
اهتمامه من ناحيته العلمية وقطع شوطًا فى علم النجوم 
وأرصادهاء وقد يكون الرأى الذى قال به من عدم تأثير 
الكواكب فى الإنسان صورة من نظرياته التى توصل إليها 
بما يتعلق بالنفس الإنسانية وعالم الأفلاك . ومن دراسة 
لرسائله فى العلة القريبة الفاعلة للكون والفساد » يتعجلى 
أنه كان بعيدًا عن التنجيم» لا يؤمن بأن للكواكب صفات 
معينة من التحس أو السعد أو العناية بأمم معيئة. وهو 
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التنجسيم 


حين يبحث فى العوامل الكونية وفى « نظرية الفعل » 
وأوضاع الأجرام السماوية يبدع ويكون العالم بمعنى 
الكلمة . فلقد لاحظ أوضاع النجوم والكواكب ‏ وخاصة 
الشمس والقمر ‏ بالنسبة للأرض وما لها من تأثير طبيعى 
وما ينشأعنها من ظاهرات ١‏ يمكن تقديرها من حيث 
الكم والكيف والزمان والمكان». 

وأتى الكندى بآراء خطيرة وجريئة فى هذه البحوث 
وفى نشأة الحياة على الأيض مما دفع الكثيرين إلى 
الاعتراف بأن الكندى مفكر عميق من الطراز الأول. - 

وكذلك الفارابى قال بإبطال صناعة التنجيم . فخالف 
الكثيرين من علماء عصره والذين أتوا قبله وبعده . 

وقد أبطلها بحجج العقل مشبعة بروح التهكمء ووضع 
فى ذلك رسالة سماها ١‏ النكت فيما يصح وفيما لايصح 
من أحكام النجوم ؟. فبيّن فى هذه الرسالة فساد أحكام 
علم النجوم الذى يغنزو كل ممكن وكل خارق إلى فعل 
الكواكب وقراناتها لأن « الممكن متغير لا يمكن معرقته 
معرفة يقينية », 

وفى رسالة أخرى بِيّن الفارابى أنه من الخطأ الكبير ما 
يزعمه الزاعسون من أن بعض الكواكب يجلب السعادة 
وأن بعضها يجلب النحس . وانتهى الفارابى ‏ من هذا 
كله كما يقول دى بور: ١‏ بأن هناك معرفة برهانية يقينية 
إلى إكمال درجات اليقين نجدها فى علم النجوم 
التعليمى . أما دراسة خختصائص الأفلاك وفعلها فى الأرض 
فلا تظفر منها إلا بمعرفة ظنية» ودعاوى المنجمين 
ونبوءاتهم لا تستحق إلا الشك والارتياب ...4. 

أما ابن سيئا فقد وضع رسالة عنوانها « رسالة فى إبطال 
أحكام النجوم » أوضح فيها أن ما قاله المنجمون من 
سعود الكواكب ونحوسها: « ... ليس على شىء مما 
وصفوه دليل» ولا يشهد على صحته قياس ...2 وبيّن 
كذلك فى رسالته هذه بطلان الأصول التى وضعها 
المنجمون وفساد ما بنوا عليه . 

ويذهب ابن سينا إلى أن قول المنجمين عن أشر 


الكواكب على الناس من خير وشر هو قول هراء ... 
« ...وقد أخذوه تقليدًا من غير برهان ولا قياس ...2 ولم 
يقف عند ذلك بل فتّد هذه الأقوال وغيرها فى أحكام 
النجوم وأثرها على الناس وسفه ما تضمنته هذه من آراء 
وبيانات ونظريات وناقشها وبيّن فسادها ويطلاتهاء ولج 
إلى المنطق فاستعان يه ليدلل على صحة ما ذهب إليه . 

وهناك ابن حزم فقد كان يأنصذ بالعقل ويخالف 
بالعقل» لهذا حارب الخرافات وحارب الآزاء والأقوال فى 
أثر النجوم فى الناس . وقد قال: «... زعم قوم أن الفلك 
والنجوم تعقل وأنها ترى وتسمع . وهذه دعوى باطلة بلا 
برهان. وصحة الحكم بأن النجوم لا تعقل أصلا وأن 
حركتها أبدًا على رتسة واحدة لا تتبدل عنها وهذه صفة 
الجماد ١‏ المدبر 4 الذى لا اختيار له... وليس للنجوم 
تأثير فى أعمالنا ... ولا لها عقل تدبرنا به إلا إذا كان 
المقصود أنها تدبرنا طبيعيًا كتدبير الغذاء لنا وكتدبير الماء 
والهواء ونحو أثرها فى المد والجزر... وكتأثير الشمس فى 
عكس الحر وتصعيد الرطوبات ١‏ التبخير »© والنجوم لاا 
تدلل على الحوادث المقبلة ...». 

وهناك آخرون لم يأخذوا بالتنجيم وقاوموا المؤمئين به 
ودعوا إلى بطلانه... وقد وضعوا فى ذلك الرسائل 
والمؤلفات العديدة وأخعيرا لا بد من القول إن العرب عندما 
تعمقوا فى درس علم الفلك طهّروه من أدران التنجيم 
والخزعبلات؛ وأرجعوه إلى ما تركه علماء اليونان علمًا 
رياضيًا مبنيا على الرصد والحساب وعلى فروض تفرض 
لتعليل ما يرى من الحركات والظواهر الفلكية ( تراث العربه 
العلمى/ /4151 175ل .,)١7"1‏ 

وقد عقد العلامة ابن خلدون الفصل الخامس 
والعشرين ومن مقدمته ‏ فى إبطال صناعة النجوم وضعف 
مداركها وفساد غايتها » فتكلم فى بدايته عن رأى 
بطليموس ومن يتبعه من المتأخرين عن دلالة الكواكب 
وتأثيرها فيما تحتها فيفتّد رأيه» ثم ينتقل إلى حكم 
الشريعة فى التنجيم فيقول: ثم إن تأثير الكواكب فيما 
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تحتها باطل إذ قد تبين فى باب التوحيد أن لا فاعل إلا الله 
بطريق استدلالى كما رأيته واحتج له أهل علم الكلام بما 
هو غنى عن البيان من أن إسناد الأسباب إلى المُسببات 
مجهول الكيفية والعقل منهم على ما يقضى به فيما يظهر 
باد الرأى من التأثير فلعل استنادها على غير صورة 
التأثير المتعارف والقدرة الإلهية رابطة بينهما كما ربطت 
جميع الكائدات علو وسّفلا سيما والشرع يرد الحوادث 
كلها إلى قدرة الله تعالى ويبرأ مما سوى ذلك والثبوءات 
أيضًا متكرة لشأن النجرم وتأثيراتها واستقراء الشسرعيات 
شاهد بذلك فى مثل قوله يك :إن الشمس والقر لا 
يُخسفان لموت أحد ولا لحياته » وفى قوله ١‏ أصبح من 
عبادى مسؤمن بى وكافر بى فأما من قال مُطرنا بفضل الله 
ورحمته فذلك مؤمن بى كافر بالكواكب وأما من قال 
مُطرنا بنوء كذا فذلك كار بى مؤمن بالكواكب » الحديث 
الصحيح . 

فقد بان لك بُطلان هذه الصناعة من طريق الشرع 
وضعف مداركها مع ذلك من طريق العقل مع ما لها من 
المضار فى العمران الإنسانى بما تبعث من عقائد العوام 
من الفساد إذا اتفق الصدق من أحكامها فى بعض 
الأحايين اتفاقًا لا يرجع إلى تعليل ولا تحقيق فيلهج بذلك 
من لا معرفة له ويظن اطراد الصدق فى سائر أحكامها 
وليس كذلك فيقع فى رد الأشياء إلى غير خالقها . 

ثم ما ينشأ عنها كثيرًا فى الدول من توقع القواطع وما 
يبعث عليه ذلك التوقع من تطاول الأغداء والمُتسربصين 
بالدولة إلى الفتك والشورة وقد شاهدنا من ذلك كثيرًا 
فينبغى أن تخطر هذه الصناعة على جميع أهل العمران 
لما ينشأ عنها من المضار فى الدين والدول ولا يقدح فى 
ذلك كون وجودها طبيعيا للبشر بمقتضى مداركهم 
وعلومهم فالخير والشر طبيعتان موجودتان فى العالم لا 
يمكن نزعهما وإنما يتعلق التكليف بأسباب حصولهما 
فيتعين السعى فى اكتساب الخير بأسبانه ودفع أسبناب 
الشر والمضار هذا هو الواجب على من عرف مفاسد هذا 
العلم ومضارٌ وليعلم من ذلك أنها وإن كانت صحيحة 


فى نفسها فلا يمكن أحدًا من أهل الملة تحصيل علمها 
ولا ملكتها بل إن نظر فيها ناظر وظنّ اللإحاطة بها فهو فى 
غاية القصور فى نفس الأمر فإن الشريعة لما حظرت النظر 
فيها نقد الاجتماع من أهل العمصران لقراءتها والتحليق 
لتعليمها وصار المولع بها من الناس وهم الأقلّ وأقل من 
الأقل إنما يُطالع كتبها ومقالاتها فى كسر بيته مُتسئّرا عن 
الناس وتحت ربقة الجمهور مع تشعب الصناعة وكثرة 
شروعها واعتياصها على الفهم ذكيف يحصل منها على 
طائل ونحن نجد الفقه الذى عم نفعه ديئًا ودُنيا وسهلت 
مآخذه من الكتاب والسنة وعكف الجمهور على قراءته 
وتعليمه ثم بعد التحقيق والتجميع وطول المدارسة وكثرة 
المجالس وتعددها إنما يحذق فيه الواحد بعد الواحد فى 
الأعصار والأجيال فكيف يعلم مهجور للشريعة مضروبٌ 
دونه ضد الخطر والتحريم مكتوم عن الجمهور صعب 
المآخذ محتاج بعد الممارسة والتحصيل لأصوله وفروعه 
إلى مزيد حدس وتخمينٍ يكتنفان به من الناظر فأين 
التحصيل والحذق فيه مع هذه كلها وُدّعى ذلك من 
الناس مردودٌ على عقبه ولا شاهد له يقوم بذلك لغرابة 
الفن بين أهل الملة وقلة حملته فاعتبر ذلك يتبين لك 
صحةما ذهبنا| ليه والله أعلم بالغيب فلا يظهر على 
غيبه أحدا : 
ومما وقع فى هذا المعنى لبعض أصحابنا من أهل 
العصر عندما غلب العسرب عساكر السلطان أبى الحسن 
وحاصروه بالقيروان وكثر إرجاف الفريقين الأولياء والأعداء 
وقال فى ذلك أبو القاسم الروحى من شعراء أهل تونس . 
الس نفج العيي رالوحتي]ة 
أصبح فى لوسر وأمسى 
والصبحٌ له والس ا 
الخسوف والجصوعٌ والمنسايّا 
يُحدنهَا الهسرجُ والوياءٌ 


الك 
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والنّساس فى بريجة وحسرية وحكمت فى الوجسود طبغا 
وسا عسو ينف عٌالمسرَاء . يحسثه الماهٌ والهواء 
تأحمسدى يرى علا 0 لمكرَحُلسوًاإزاء مر 
7 حلب هالهلكُ والعسسوَاءٌ تغفذوهمئربةٌ ومساء 
واطصسر فكساسرعوب يأنى د 7 ت أدرق: 
ا ا ما الجوهرٌالفسرءٌ والخلاءٌ 
والله من فس وق ذاوهذا 3 
بق لبي 00 شاه ولا الهييسولى التى تتسسسادى 
بساسية و سكررن الى عن مص بصا 
نيه فعلت تله الكمتسة ولاوج و ولاانعسلامٌ 
كونتاوقد َعَم ولا بويا ولا اتتقسسساء 
كا حير جسن والكسب للم أثر قي وهللا 
مسسسسرٌ حميسٌ على ميس ما سوا كسد 
وج سَبت وأربعسامٌ ورنتمسامسلهبى ودينى 
ونصف توصر وب سان : مساكان للا سأولياءٌ 
وثتسسالث ضمه القفساء الا فمتسستول ولا ابول 
ولا نبسسرى فير ؤُورٍ قسولٍ ولا ذال ولا ري سا 
8 2 بهل ازا مما تبع الصسسدر واقتفيك ا 
ات اا ا 0د 5 ش يا حب ذا كسان الاقتفسساء 
أن ليس يسكس افع القهضساء 0 ١‏ 
رضيت بسساله لى إلقسا ا ا 
07 ل ( كك ولم يكن ذلك اله سلا 
مما هذه الأنجم السّسوارى يا أسْسَرى السزمان للف 
إلأعبادي سه أوإنااءٌ الستبيف القيفة والتيتاء 
يُقضّى عليهسا ولي س تقضى «١‏ الو سكير مدر 
ومسا لهسا فى الورى اقتضاءٌ والغيسرٌ عن مطلسه جسزاءٌ 
ضلت عقسول ترى قديما وأكو وان تنمض 
ما شأئسه الجسرمٌ والقنامٌ قلست أعصى ولى رج سساءٌ 
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أطاع هةالعرش والأسراءٌ 
لس اتتص سار بكم ولكنن 

امجاعية الحكم والقضاء 

لسسسة إلى زأيسسسه التمسسنساء 
لقال اعْيِرَهُم بأنى 

مكنا يقس ولسوئئية بمكراء 


( مقدمة ابن خلدون / 094-897١‏ ). 


وقل تست إل الإمام الشافعى ‏ كما ورد فى ديوانه_ 


قوله فى ثبوءة الكواكب الكاذبة: 
عب سراعنى المنِجم أنّى 
كافرٌ بالذى كَضَنْهُ الكواكب 
عالمًا 9 ما يكونُ ومسا كان 
قضساءٌ من المهيمن واب 


( ديوان الشاقعىي/ 95 ). 

وقد ورد البيتان فى اللسان على أنهمسا للخليل 
أنشدهما لنفسهء ويلفظ « عالمٌ » بدلا من «عالما» 
(اللسان 414/ 1795). 

ويسوق الأستاذ الدكتور جلال شوقى عددًا من نماذج 
المنظومات التى قيلت فى التنجيم ننقلها لك فيما يلى: 

.» ترحيل المقاتل على البروج‎ ١ - ١ 

منظومة فى أحكام النجوم» تنسب لأى العباس أحمد 
ابن محمد بن عثمان الأزدى» الشهير بابن البناء 
المراكشى (7149-١1لاه/‏ 17111761ام) 
وتشتمل على ١١7‏ بِبتّاء ومطلعها: 

ألا عسوا عنّى جميع القبسائل 

أمورًا بدت [ لى ] فى مسير المُقائل » 


وآخرها : 
« إذا وَل بالريحيات فإلّه 
يدل على حرب وشت القبائل » 

١‏ لسعب اران السكة بالوناط درق 
0١‏ ويقع فى نمس ورقات. ومسطرتها ١‏ سطرّاء 
كُتبت بقلم مغربى دقيق بمداد أسود؛ والعناوين بمداد 
أحمر» ولم يرد تاريخ الكتابة . 

؟ - ممخطوط الخزانة الحستيّة بالسرباط ‏ رقم: 
41 ضمن مجموع» الصفحات: /7٠١‏ ب إلى 
“ا/ أء ومسطرتها ١١‏ سطراء كتبث بخط مغربى وسط 
بمداد أسودء والعناوين بمداد أحمسر: وتشتمل هذه 
النسخة على 86 بِيثَا فحسب» ومطلع المنظومة فى هذه 
النسخة: 

١‏ آلا كَأبْلِصُوا على [ عنى ] جميع القبائل 
أمورا [1] بْدَتْ لى [ في ] مسير المقاتل » 
زآخرها: عن 
« قلا خيرَ فى الأصان عند حلوله 
إلى الجسدى والسدَّلس والقبائل » 

ولم يرد اسم الناظم فى هذه النسخة . 

- مخطوط الخزانة الحسيئيّة بالرباط ‏ رقم: 
4 ([زء ضمن مجموع؛ الصفحات: 4 / ب إلى 
1 / أومسطرتها ١٠‏ سطرّاء كُتبت بقلم مغربى حسن 
بمداد أسودء والعناوين بالأحمر أو الأزرق. 

فى هذه النسخة يظهر عنوان المنظومة على النحو 
الآنى : 

« قصيدة فى تجاريب المقاتل فى البروج الاثنى عشرا 
ويُنسب لأبى مرامة؟ ومطلع النظم : 

ألا بلْعواعنُى جميع القبسائل 

أمُورًا بدت لى فى مسر المقائل» 
وتقع القصيدة فى 77 بِيئّاء وخاتمتها: 


ات 0 
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١‏ َحَقّق قولى ولائَكنْ عَنْه لآهيا 
وزنُ مره مع شيم مك مُبادل » 


هذا ولم يرد فى هذه النسخة اسم الناسخ» ولا تاريخ 


- أرجوزة « مقدّمة الورديّة .١‏ 

نظم فى التنجيم» لزين الدين أبى حفص عمر بن 
مظفر بن عمر بن محمد بن أبى الفسوارس بن على » 
الشهير بابن الوردى الشافعى( 544 -54/اه/ 1199 
544ام). 

ممخطوط المكتبة الوطنية بباريس رقم : 704٠١‏ (0) 
ضمن مجميع» الأوراق: "57 ويرجع تساريخ 
نسخه إلى سنة 11١1ه/‏ ١1ا1ام.‏ 

9-1 المرقوم ». 

أرجوزة فى أحكام النجوم؛ من تَظْم أبى زيد عبد 
الرحمن بن عبد القادر الفاسى (8450١١-95١١ه)/‏ 
(5- 1788م ) وقد تقدم ذكره» ويبلغ عدد أبيات 
الأرجوزة 774 بِينّاء وأولها : 


ووم متي 


يفول مَنْيَرَجُوئوابالمنّسان 
دُو اللَقَب القاسى عَبِدٌ الرّحْمَن 
وآخرها : 
سي ل ا 
ماعل ابر صا 


عاص م 


واللسه وصحبع سَلومَا 


يتصلهم من لهم إكسزاتا» 
وقد فرع الفاسى من منظومته سئة /5١٠١ه/‏ لم 
كما جاء فى أحد أبيات الأزجوزة» وقد جرى إنشاء هذه 
المنظومة فى ضوء ١‏ كتاب السر » لأبى معشر البلخى 
الفلكى» ( المتوفى سئة 1/ااه/ 4857م). 
مخطوط الخزانة الحسنية» بالرباط - رقم : : لالاوهء 
ويقع فى ست ورقات» مسطرتها 9؟ سطراء كتبث بخط 


مغربى حسنء بمداد أسود» والعناوين بمداد أحمره ولم 
يرد ذكر لتاريخ الكتابة . 

4 - ملحمة فى التنجيم . 

لم يُعرف مولّمهاء وتتحدث عن تنبؤات داتيال 
1 1 
ل الوطنية بباريس ‏ رقم : 7047 
(*)» الكتاب الشالث ضمن مجموعء الأوراق: 44 إلى 
الك 

© - قصيدة لاميّة فى التنجيم . 

لم يُعلم مؤلقه . 

ممخطوط المكتبة الوطنية بباريس رقم : "7081 (؟1) 
الكتاب الثانى ضمن مجميع» الأوراق: 84 إلى 917 . 

5 - قصيدة فى التنجيم 

مجهولة المؤلف. 

مخطوط دار الكتب الوطنية بتونس-رقم: 4569» 
مين مجح مُكوّن من ١4‏ رسالة» ويقع فى ١60‏ 

ورقة كتب بعضها ببخط مغربى» وبعضها الحر بخط 

مشرقى ( العلوم العقلية / 19/75-1/17) 

( العلوم الإسلامية-د. أحمد شوقى الفنجرى ؟/ 276 وبيان 
للناس من الأزهر الشريف 7/ 175 , /179ء وتراث العرب العلمى 
فى الرياضيات والفلك ‏ قدرى حافظ طوقان/ 2171 179» 
,٠‏ ومقدمة ابن خلدون/ 571١‏ 054» وديوان الشافعى 
تحقيق د. محمد عبد المئعم ختفاجي / ك“اء ولسان العرب 58/ 
5م والعلوم العقلية فى المنظومات العربية ‏ أ. د. جلال شوقى 
/ "لالز "الا أنظر أيضًا ة التنجيم علم زائف ؛ حسان داود . 
مجلة منار الإسلام. العدد الثامنء السنة الشالثة عشرة. شعيان 
144ه-19 مارس 984 ١م/‏ ١41؟),‏ 

انظر: الفلك ( علم-_) » النجوم ( علم -). 

قالت المؤلفة : أوردنا لك فى أماكن متفرقة من هذه 
الموسوعة عددا من مخطوطات التنجيم فانظرها فى 
مواضعها. 


تنعجيم الدين تنجسيم القصسران 
+ تنجيم ينه يأتونك بِحَكلٌ إلا جثناكَ بالحقٌّ وأحسن تفسيرًا 4 [الفرقان : 


هو أن يُقدّر عطاء الدَّيْن فى أوقات معلومة متتابعة» 
. مشاهَرة أو مُساناة. ومنه تنجيم المُكاتب وننجوم الكتابة» 

وأصله أن العرب كانت تجعل مطالع منازل القمر 
ومساقطها مواقيت حلول ديونها وغيرهاء فتقول إذا طلع 
التّجم : حل عليك مالى» أى الشّرياء وكذلك باقى 
المنازل» فلما جاء الإسلام جعل الله تعالى الأهلَّة مواقيت 
لما يحتاجون إليه من معرفة أوقات الحج والصوم ومحلٌ 
الديون؛ وسمُّوها نجومًا اعتبارا بالرسم القديم الذى عرفوه 
واحتذاءً حزو ما ألفوه وكتبوا فى ذكور حقوقهم على الناس 
مؤجّلة . 

(لسان العرب 44/ 49808 ). 
* تنتجيم القرآن: 

معنى تنجيم القرآن هو نزوله على الرسول يل مفيّفًا 
وليس جملة واحدة. ومدة هذا الإنزال بدأت من مبعثه 
َك وانتهت يقرب انتهاء حياته الشريفة وتقدَّر هذه المدة 
بعشرين أو ثلاثة وعشرين أو خمسة وعشرين عاماء تبعا 
للخلاف فى مدة إقامته ييل فى مكة بعد البعثة أكانت 
عشر سنين أم ثلاث عشرة أم خمس عشرة سنة؟ أما مدة 

إقامته بالمدينة فعشر سنين اتفاقا كذلك قال السيوطى . 

ولكن بعض محققى تاريخ التشريع الإسلامى يذكر 
أن مدة مقامه يي بمكة اثنتا عشرة سنة وخمسة أشهر 
وثلاثة عشر يوما من ١٠7‏ رمضان سنة 4١‏ من مولده . 

وعن دليل ت: تننجيم القرآن الكريم والحكمة فيه جاء هذا 
البحث لفضيلة اشيم الزرقانى فى كتابه النفيس « مناهل 
العرفان ؛ حيث يقول : 

دليل تنجيم هذا النزول : 

والدليل على تفرق هذا النزول وتنجيمه؛» قول الله 
تعالت حكمته - في سورة الإسراء :آي ٠١ ١‏ ل وقرانًا فرقتاه 
لتقرأه على الناس على مُكْتِ ونلا تنزيلاً 4 وقوله تعالى 
فى سورة الفرقان : وقال الذينَ كفيوا لولا تيل عليه القرآنٌ 
جملة واحدةٌ كذلك لبت به فؤادَكَ وريَلنَاهُ ترتيلاً * وله 


بالا “73 ] روى أن الكفار من يهود ومشركين عابوا على 
النبى يلل نزول القرآن مغرقًاء واقترحوا عليه أن ينزل جملة» 


فأنزل الله هاتين الآبتين دا عليهم» وهذا الردٌ يبدل على 


أمرين : 

أحدهما : أن القرآن نزل مفرقًا على النبى يك . 

الثانى: أن الكتب السماوية من قبله نزلت جملة» 
كما اشتهر ذلك بين جمهور العلماء حتى كاد يكون 
إجماعًا . 

ووجه الدلالة على هذين الأمرين» أن الله تعالى لم 
يكذبهم فيما ادعوا من نزول الكتب السماوية جملة؛ بل 
أجابهم ببيان الحكمة فى نزول القرآن مغرقًاء ولو كان نزول 


. الكتب السماوية مقرقًا كالقرآن لردٌ عليهم بالتكذيب» 


وبإعلان أن التنجيم هو سنة الله فيما أنزل على الأنبياء من 
قبل» كمارةٌ عليهم بقوله : وما أرسلنسا قبلك من 
المرسلين إلا إنهم ليأكلون الطعام ويمشون فى الأسواق» 
[ الفرقان: ٠١‏ ] حين طعنوا على الرسول وقالوا: ظآ ما 
لهذا الرّسول يأكل الطعسام ويمشى فى الأسواق » 
[الفرقان: /, ] من سورة الفرقان . 

الحكم والأسرار فى تنجيم القرآن . 

لتنجيم نزول القرآن الكريم أسرارٌ عدة وحكم كثيرة» 
نستطيع أن نجملها فى أربع حكم رئيسية : 

الحكمة الأولى : 

تثبيت فؤاد النبى يليه وتقوية قلبهء وذلك من وجوه 
خمسة: 

الوجمه الأول : أن فى تجدّد الوحى» وتكرار نزول 
الملك به من جانب الحق إلى رسوله ول مسرونا يملا 
قلب الرسول» وغبطة تشرح صدره؛ وكلاهما يتتجدّدُ عليه 
بسبب ما يشعر به من هذه العناية الإلهية» وتعهد مُولاه 
إياه فى كل نوبة من نوبات هذا النزول . 

الوجه الثانى : أن فى التنجيم تيسييرًا عليه من الله فى 
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حفظه وفهمهء ومعرفة أحكامه وحكمهء وذلك مُطمئن له 
على وعى ما يُوحى إليه حفظًا وفهمّاء وأحكامًا وحكمّاء 
كما أن فيه تقوية لنفسه الشريفة على ضبط ذلك كله . 

الوجه الثالث: أن فى كل نوبة من نوبات هذا النزول 
المنجم معجزة جديدة غاليًا حيث تحداهم كل مرة أن 
يأتوا بمثل نوبة من تُوب التنزيل» فظهر عجزهم عن 
المعارضة» وضاقت عليهم الأرض بما رحبت . ولا شك 
أن المعجزة تشدٌّ أزره وتّرهِفُ عزمه» باعتبارها مؤيدة له 
ولحزبه . خاذلة لأعداثه ولخصمه. 

الوجه الرابع : أن فى تأيبد حقه ودحض باطل عدوه- 
المرة بعد الأحرى ‏ تكرارًا للذة فوزه وفلجه بالحق 
والصواب» وشهوده لضحايا الباطل فى كل مهبط للوحى 
والكتاب. وإن كل ذلك إلا مشجع للنفس مقر للقلب 
والفؤاد . والغرق بين هذا الوجه والذى قبله» هو الفرق بين 
الشىء وأثره» أو الملزوم ولازمه» فالمعجزه من حيث إنها 
قوة للرسول ومؤيده له مطمئنة له ومثبتة لفؤاده» بقطع 
النظر عن أثر انتصاره وهزيمة خصمه بها. ثم إن هذا 
الأثر العظيم وحده مطمئن لقلبه الكريم ومثبت لفؤاده 
أيضًاء أشبه شىء بالسلاح . وجوده فى يد الإنسان 
مُطمئن له ولو لم يستعمله فى خخصمه ثم انتصار الإنسان 
وهزيمة خصمه به إذا أعمل فيه مُطمئن للفؤاد مريح 
للقلب مرة أخرى . 

الوجه الخامس : تعهّد الله إياه عند اشتداد الخصام 
بينه وبين أعدائه بما يُهوّنْ عليه هذه الشدائد» ولا ريب أن 
تلك الشدائد كانت تحدث فى أوقات متعددة» فلا جرم 
كانت التسلية تحدث هى الأخرى فى مرات متكافقة . 
فكلما أحرجه خصمه» سلله ريه . وتجىء تلك التسلية 
تارة عن طريق قصص الأثبياء والمرسلين » التى لها فى 
القرآن عرض طويل » وفيها يقول الله : 9 وكلاً نقْضُ عليك 
من أنباء البُسْل ما تُتيتُ به فُوادكَ 4[ هود: ١١١‏ ] وتارة 
تجىة التسلية عن طريق وعد الله لرسوله بالنصر والتأييد 
والحفظ» كما فى قوله سبحانه فى سورة الطور: «إواصبر 


لحُكم رَبك فنك ينها 4[ الطور: 28 ] وقوله فى سورة 
المائدة : # والله يعصمك من النّاس 4 [المائدة: 51 ] 
ونحو ما فى سورتى #الضحى؟ و #ألم نشرح» من 
الوعود الكريمة» والعطايا العظيمة . وطورًا تأتيه التسلية 
عن طريق إبعاد أعدائه وإنذارهم نيح قوله تعالى فى سورة 
القمر: « سيّهزمٌ الجمعٌ ويولون لدي > وقوه 007 
سورة فصلت : ظ فإن أعرضوا فقل أنذرّكُمْ صاعقةٌ يئل 
صاعِفَّة عاد وثمود # وطورً ا 1 
الصريح بالصبر نحو قوله جل شأنه فى سورة الأحقاف : 
تَاصب كما صبر ونوا العزم من الرسْلِ © أو فى صورة 
النهى عن التفجع عليهم» والحزن منهم . . نحو قول الله 
فى سورة فاطر: # فلا تذهب نفسك عليهم حسراتٍ إِنَّ 
الله عليمٌ بما يصنعونَ ‏ ونحو قوله سبحانه فى خواتم 
سورة النحل : ط واصبر وما صَبْرْك إلا بلله ولا تحزن عليهم 
ولانّكُ فى ضيتيٍ ما يمكرونَ * . 

ومن موارد تسلية الله لرسوله أن يخوّقه عواقب حزنه من 
كفر أعدائه نحو العلّك باخع تّمسك ألا يكوثوا مُؤمِنِينِ» 
فى فاتتحة سورة الشعراء. ومنها أن يؤيسه منهم ليستريح 
ويتسلّى عنهم نحو: « وإِنْ كانّ كبر علي إعرَاضُهُم فَإن 
0 

نيهم بآية ة ولو شاءة الل لجمعهم على الهُدى فلا ون 

1 يسمعونٌ والموتى 
يبعثّهُم الله ثم إليه يرجعُون © [ الأنعام اشر 

ويمكن أن تندرج هذه الحكمة بوجوهها الخمسة 
تحت قول الله فى بيان الحكمة من تنجيم القرآن #8 كذلك 
لتقت به قُوَادَكَ 1[ الفرقان: 17 ] . 

الحكمة الثانية 

التدرّج فى تربية هذه الأمة الناشئة علمًا وعملا. 
وينضوى تحت هذا الإجمال أمور خخمسة أيضا؛ 

أولها : تيسير حفظ القرآن على الأمة العربيية» وهى 
كما علمت كانت أمّة َي وأدوات الكتابة لم تكن ميسورة 
لدى الكاتبين منهم على ندرتهم» وكانت مشتغلة 
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يمصالحها المعايشة» وبالدفاع عن دينها الجديد 
بالحديد والدم» فلو أنزل القرآن جملة واحادة لسجزوا عن 
حفظه» فاقتضت الحكمة العليا أن ينزله الله إليهسم مقرقًا 
ليسهل عليهم حفظه» ويتهيّأ لهم استظهاره . 

ثانيها: تسهيل فهمه عليهم كذلك» مثل ما سبق فى 
توجيه التيسير فى حفظه . 

ثالثها: التمهبد لكمال تخلَّيهم عن عقائدهم 
الباطلة. وعباداتهم الفاسدة» وعاداتهم المرذولة . وذلك 
بأن يُراضوا على هذا التخلّى شيئًا فشيئّاء بسبب نزول 
القرآن عليهم كذلك شيئًا فشيناء فكلما نجح الإسلام 
معهم فى هدم باطل» انتقل بهم إلى هدم آخرء وهكذا 
يبدأ بالأعم ثم بالمهم» حتى انتهى بهم آخخر الأمسر عن 
تلك الأزجاس كلها فطوّرهم منها وهم لا يشعرون بعنت 
ولا حرج » وفطمهم عنها دون أن يرتُكسوا فى سابق فتئة أو 
عادة. وكانت هذه سياسة رشيدة:» لا بد منها فى تربية 
هذه الأمة المجيدة؛ لا سيما أنها كانت أبئّة معاندة» 
تتحمّس لموروثاتها» وتستميت فى الدفاع عما تعتقده من 
شرفهاء وتتهوّر فى سفك الدماء وشَّنّ الغارات» لأتفه 
الأسباب. 

رابعها: التمهيد لكمال تحلَّيهم بالعقائد الحقة» 
والعبادات الصحيحة»ء والأعلاق الفاضلة» بمثل تلك 
السياسة الرشيدة السابقة . ولهذا بدأ الإسلام بفطامهم عن 
الشرك والإباحة» وإحياء قلوبهم بعقائد التوحيد والجزاءء 
من جرّاء ما فتتح عيونهم عليه من أدلة التوحيد» وبراهين 
البعث بعد الموت وحُجج الحساب والمسئولية والجزاء . 

ثم التقل بهم بعد هذه المرحل إلى العيادات فيدأهم 
بفرضية الصلاة قبل الهجرة» وثنى بالزكاة وبسالصوم فى 
السنة الثانية من الهمجرة ٠‏ وخدم بالحج فى السئة السادسة 


منها. وكذلك كان الشأن فى العادات: زجرهم عن ' 


الكبائر وشدَّد التكير عليهم فيها. ثم نهاهم عن الصغائر 
فى شىء من السرفق » وتدرّج بهم فى تحريم ما كان 
مستأصلا فيهم كالخمر. .. تدرِّجًا حكيما حقّق الغاية» 


وأنتقذهم من كابوسها فى النهاية . وكان الإسلام فى انتهاج 
هذه الخطة المثلى أبعد نظرّكء وأهدى سبيلا» وأنجح 
تشريعًا 3 وأنجح سياسة» من تلكم الأمم المتمدينة 
المتحضرة التى أفلست فى تح ريم الخمر على شعوبها 
مهزلة تحريمها الخمر ببعيد! . ٠‏ 

أليس ذلك إعجارًا للإسلام فى سياسة الشعوب» 
وتهذيب الجماعات» وتربية الأمم؟ بلى» والتاريخ على 
ذلك من الشاهدين!! . 

خامسها: تثبيت قلوب المؤمنين وتسليحهم بعزيمة 
الصبر واليقين» بسبب ما كان يقصّه القرآن عليهم القَيْئَة 
بعد القّينة والحين بعد الحين» من قصص الأنبيساء 
والمرسلين وما كان لهم ولأتباعهم مع الأعداء والمخالغين 
وما وعد الله به عباده الصالءحين» من النصر والأجر 
والتأييد والتمكين . والآيات فى ذلك كثيرة حسبك منها 
قول العلئٌ الكبير فى سورة النور: 8 وَتَد الله السلينّ آمنوا 
منكم ونوا الشالكات لمعشلهم فى ال كنا 
استخلف الَذِيِنَ من و م ول َنّ لهم دي ينهم اذى 
لضي لهم يهم م بس خوهم أ بعلو ب 
يسركو بى ينا ومن كفسر بعد ذلك فأُولئِكَ هم 
الفاسيُون #وقد صدق الله وعده ونصر عيده وأعز جئده» 
وهزم الأحزاب وحده 2 فقطع داير القوم الذين ظلموا 
والحمدٌ لله ربٌ العالمينَ ©[ الأنعام: 48 ]. 

ويمكن أن تندرج هذه الحكمة الثانية بما انضوى 
تحتها فى قول الله تعالى فى سورة الإسراء ل وقْرآنًا فرقناةٌ 

تراه تحلى النّايس على مُحْتِ » كما يمكن أن يفُسر بها 
قوله تعالى فى سورة الفرقان فى بيان أسرار التنجيم 
#وربّلنة ترتيلاً » باعتبار أن التدوين للتعظيم إشارة إلى 
المعانى المنطوية تحت هذا الترتيل . 

الحكمةالثالثة 

مُسايرة الحوادث والطوارئٌ فى تجدٌّدها وتفرقهاء 
فكلما جدَّ منهم جديد» نزل من القرآن ما يناسبه» وفصّل 


| 
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الله لهم من أحكامه ما يوافقه . وتنتظم هذ الحكمة أمورًا 
أريعة : 

أولها : إجابة السائلين على أسئلتهم عندما يوجهونها 
إلى الرسول يك سواء أكانت تلك الأسئلة لغرض التثبت 
من رسالته ٠.‏ كما قال الله تعسالى فى جواب سؤال أعدائه 
إياه: 8 ويسألونك عن ارح ل الحٌ من أمر ربّى وما 
وتم من العلم ل ليلا 4 فى سورة ا الإسراء وقوله تعالى : 
© ويسألُوئّك عن ذى القرنين قل سأئلُوا عليكُم من كرا 

... إلخ الآيات فى هذا الموضوع من سورةالكهف. أم 
كانت 0 التنور ومعرفة 0 الله ا تعالى فى سورة 


0 ويَسَأنُونك ماذا يُنفقونّ قل العنْوَ »2 
«« نيك عن 9 قل إضصْلِحٌ لهُمْ خيرٌ وإن 
تُخالطُوهم فإخوانكٌم » 


ولا ريب أن تلك الأسئلة كانت ترفع إلى النبى لذ فى 
أوقات مختلفة» وعلى نوبات متعددة» -حاكية أنهم سألوا 
ولا يزالون يسألون . فلا بدع أن ينزل الجواب عليها كذلك 
فى أوقاتها المختلفة» ونوباتها المتعدّدة. 

ثانيها: مُجاراة الأقضية والوقائع فى حينها ببيان كم 
الله فيها عند حدوثها ووقوعها. ومعلومٌ أن تلك الأقضية 
والوقائع لم تقع جملة» بل وقعت تفصيلاً وتدريجاء فلا 
مناص إذن من فصل الله فيها بنزول القرآن على طبقها 
تفصيلاً وتدريجًا. والأمئلة على هذا كثيرة» منها قوله 
سبحانه فى سورة الثور: 8 نَّ لين جاو بالإفك مٌُصبة 
نكم 4 إلى قوله سبحانه ف( ولك رون ما يقُولون لهم 
مغْفرةٌ ورزقٌ كريمٌ # وهن عشر آيات نزلن فى حادث من 
أروع الحوادث : هو اتهام السيدة الجليلة أم المؤمنين 
عائشة رضى الله عنها بالرقك . وفيها دروس اجتماعية لا 

تزال تقرأًعلى الناس» كما لا تزال تُسجل براءة هذه 
الحصان الطاهرة من فوق سبع سموات . 

و الألخلة ذزاة بمالي فى تنج ببوزة المطائلة ' 
قد سَِع الله قول التَى تُادِلُك فى زوجها وتشتكى إلى 
الله وله يحممٌ تحاوركمًا إن لله سميعٌ بصسرٌ © إلى قوله 


حذرهم فيأمنوا شرهم . وحتى يتوب من شاء من 


تعالى : © ويَلكَ حدود الله ولأكافرينَ عذابُ ألِيم» وهنّ 
ثلاث ايات نزآن عندما رفعت خولة بنت ثعلبة شكواها 
إلى رسول الله يَلِدِ من أن زوجها أوس بن الصامت ظاهر 
منهاء وجادلت الرسول بأن معها صبية صغارًا إن ضمّتهُم 
إلى زوجها ضاعواء وإن ضمَّنْهُم إليها جاعوا . 

ثالثها: لفت أنظار المسلمين إلى تصحيح أغلاطهم 
التى يخطئون فيها. وإرشادهم إلى شاكلة الصواب فى 
الوقت نفسه . ولا ريب أن تلك الأغلاط كانت فى أزمان 
متفرقة» فمن الحكمة أن يكون القرآن النازل فى 
إصلاحهاء متكافتًا معها فى زمانها. اقرأ إن شئت قوله 
سبحانه فى سورة آل عمران: « وإِدغدؤت بن أَمْلِكَ 
بوّىْ الْمُوْمِنِينَ مقاعة لِلْقِتَالٍ 4 إلى آيات كثيرة بعدهاء 
وكلها نزلت فى غزوة أحد إرشادًا للمسلمين إلى مواضع 
أخطائهم فى هذا السوقف الرهيب والمأزق العصيب» 
وكذلك اقرأ قوله سبحانه فى سورة التوبة : # وبوم حُنينٍ 
إذْ اعجبتكُم كنرك فلم من عنكُمْ شيا وضَاقث علي 
الَْيْضُ يما يَحْبَتْ َ ب حبث ثم يم مّذرِينَ * كُمٌ أنزل الله سكينفة 
على رسوله وعلى المُؤمنين وأنزل جُنودًا لم تَروهَا وعذّب 
اَن كفا وذلك جزاء الكَافِينَ * لم يتوب الله ين بعد 
ذلك على من يشساءٌ والثة مَفُورٌ رحيمٌ ©[ التوبة :50 
17" ] وهى ايات تسردع المؤمنين عن رذيلة الإعجاب 
والاغترار فى يوم من أيام الله » وتلفت نظرهم إلى مقدار 
تدارك الله لهم فى شدَّتهم» وإلى وجوب أن يثوبوا إلى 
رشدهم» ويتوبوا إلى ربهم . 

رابعها: كشف حال أعذداء الله المنافقين؛ وهتك 
أستارهم وسرائرهم للنبى والمسلمين» كيما يأخذوا منهم 
5 5 
إن شئت ‏ قوله تعالى فى سورة البقرة: 8 ومِنّ الاين من 
يفول آمنّا بالله واليوم الآخر وما هم بِمُؤِْنِينَ © إلى قوله 
تعالى : لا والله على كُلٌ شىءٍ قديرٌ © وهن ثلاث عشرة 
آية فضحت المنافقين» كما فضحتهم سورة التوبة فى 


حل 


تنجيم القرآن 


كثير من الآيات» وكما كشف القران أستارهم فى كثير من 
المناسبات. ويمكن أن تندرج هذه الحكمة الثالثة 
بمضامينها الأربعة فى قول الله تعالى فى تلك الآبية من 
1 عم + ولا بأنوئكٌ بمشل إلا جئدالاً بالحقٌٌ 
تفسيرًا # 

0 

الإرشاد إلى مصدر القرآن» وأنه كلام الله وحدهء وأنه 
لايمكن أن يكون كلام محمد يَكلِِ ولا كلام مخلوق سواه . 

وبيان ذلك . أن القسرآن الكريم تقرؤه من أوله إلى 
خرف فإذا هو مُحكم السرد» دقيق السبّك» متين 
الأسلوب» قوى الاتصال» آخدٌ يعضّه برقاب بعض فى 
سوره وآياته وجُمله يجرى دم الإعجاز فيه كله من ألفه 
إل يائه كأنّه سبيكةٌ واحدة» ولا يكاد يوجد بين أجزائه 

تفكك ولا تخاذلٌ كأنه حلقةٌ مفرغة! أو كأنه سمط وحيد 

وعقد فريدٌ يأخذ بالأبصار: نُظّمَتْ حروفةٌ وكلماته» 
ونسشقت جمله وآياته» وبجاء آخره مُساوقًا لأوله» وبدا أوله 
مواتيًا لآخره!! . 

وهنا نتساءل: كيف انَّسق للقرآن هذا التألف المعجز؟ 
وكيف استقام له هذا التنناسق المدهش؟ على حين أنه 
يتدزّل جملة واحدةٌ بل تنزّل أحادًا مفيّقة تفرّق الوقائع 
والحوادث فى أكثر من عشرين عامًا !!. 

الجواب: أنّمانلمج 
الإعجازء ونشهد سمة فذَةٌ من سمات الربوبية؛ ونقرأ 
دليلا قاطعًا على مصدر القرآن» وأنه كلام الواحد الديان 
ف« ولو كان من عند غير الله لوجدُوا فيه اختلاقًا كثيرًا » 


[النساء: 17م ]. 
وإلا فحدثنى ‏ بربك ‏ كيف تستطيع أنت؟ أم كيف 
يستطيع العخلق جميعًا أن يأتوا بكتاب محكم الاتصال 


والتسرابط » متين النّسج والسرد» متآلف البدايات 
والنهايات» مع خضوعه فى التأليف لعوامل خصارجة عن 
مقدور البشرء وهى وقائع الزمن وأحداثه التى يجىء كل 
ل ان ومتحدنثًا عنها: 


سببًا بعد سبب» وداعية إثر داعية» مع اختلاف ما بين 
هذه الدواعى » وتغاير ما بين تلك الأسباب» ومع تراخى 
زمان هذا التأليف» وتطاول آماد هذه النجوم» إلى أكثر 
من عشرين عامًا؟ . 

لاريب أن هذا الانفصال الزمانىء وذاك الاختلاف 
الملحوظ بين ن هاتيك الدواعى » يستلزسان فى مجرى 
العادة التفكّك والانحلال؛ ولا يدعان مجالاً للارتباط 
والاتصال بين نجوم هذا الكلام . 

أما القرآن الكريم فقد خرق العادة فى هذه الناحية 
أيضًا: نزل مُفَرّعًا منجمّاء ولكنه تم مترابطًا مُحكمّاء 
وتفرّقت نجومه تفرّق الأسباب» ولكن اجتمع نظمه 
اجتماع شمل الأحباب. ولم يتكامل نزوله إلا بعد عشرين 
عاما» ولكن تكامل انسجامه بداية وختامًا!! . 

أليس ذلك برهانًا ساطعًا على أنه كلام شالق القُوى 
والقدرء ومالك الأسباب والمسبّبات» ومديّر الخلق 
والكائنات ٠‏ وقيُوم الأرض والسموات» العليم بما كان وما 
سيكون الخبير بالزمان وما يحدث فيه من شئون؟؟ . 

لاحظ فوق ما أسلفنا أن رسول لله كلةِ كان إذا نزلت 
عليه آية أوآيات؛ قال ضعوها فى مكان كذا من سورة 
كذا ». وهو بشر لا يدرى ( طبعًا ) ما ستجىء به الأيام » 
ولا يعلم مسا سيكون فى مستقبل الزمان» ولا يدرك ما 
سيسحدث من الدواعى والأحداث فضلا عما سينزل من الله 
فيها. وهكذا يمضى العمر الطويل والرسول على هذا 
العهد؛ يأتيه الوحى بالقرآن نجمًا بعد نجم» و إذا القرآن 
كله بعد هذا العمر الطويل يكمل ويتمٌ؛ وينتظم ويتأخى 
ويأتلف ويلتتم. ولا يؤخحذ عليه أدنى»ء تخاذل ولا 
تفاوت» بل ب جز الخلق طَرًا با فيه من انسجام ووحدة 
وترابط : ا كات أحكمت آيائّه ُصّلث من لدّن حكيمٍ 
خبير 16 هود: .]١‏ 

وإنه ليستبين لك سد هذا الإعجاز: إذا ما علمت أن 
محاولة مثل هذا الاتساق والانسجام» لن يمكن أن يأتى 
على هذا النمط الذى نزل به القرآن ولا على قريب من هذا 


تتسزانيا 


النمط» لا فى كلام الرسول ولي ولا كلام غيره من البلغاء 
وغير البلغاء . 

خذمثلاً حديث النبى يل وهو ما هو فى روعته 
وبلاغته» وطهره وسمرٌ : لقد قاله الرسول وَل فى 
مناسبات مختلفة لدواع متبايئة» فى أزمان متطاولة فهل 
من مُكنتك ومُكنة البشر معك؛» أن ينظموا من هذا السرد 
الشتيت وحدةء كتابًا واحدًا يصقله الاسترسال والوحدة» 
من غير أن ينقصوا منه أو يتزيّدُوا عليه أو يتصرفوا فيه؟؟ . 

ذلك ما لن يكون» ولا يمكن أن يكون» ومن حاول 
ذلك فإنما يحاول العبث » ويخرج للناس بثوب مرقّع » 
وكلام ملفق ينقصه الترابط والانسجام» وتعوزة الوحدة 
والاسترسال» وتمجُه الأسماع والأفهام . 

إذن : فالقرآن الكريم ينطق نزوله منجمًا بأنه كلام الله 
وحده . وقلك حكمة جليلة الشأنٍ تدلٌ الخلق على 
الحق فى مصدر القرآن: ظ قل أنزله الى يعلمٌ السّرّ فى 
السّموات والْأَرَضٍ إِنَّهُ كان غفُورا رحيمًا 4[ الفرقان: 1] 

( متاهل العسرفان فى علوم القرآن فضيلة الشيخ محمد عبد 
العظيم الزرقانى /١‏ 51517 ). 
تنزانيا: 

من الدول الإفريقية . 

الاسم الرسمى : جمهورية تنزانيا المتحدة»؛ جمهورية 
مونجانو وتانزانيا . 

نظام الحكم: جمهورية . 

العاصمة : دار السلام . 

اللغة الرسمية : الإنجليزية والسواحيلية . 

العملة النقدية: الشلن. 

عدد السكان سئة 1945 : 416 و77 مليون. 

عدد المسلمين: 1خ 


جيرانها: كينيا وأوغندا فى الشمال» رواندا وبوروندى 


وزائير فى الغرب » وزامبيا وملاوى وموزمبيق فى الجنوب 
(جغرافية العالم الاسلامى / /16). 

وجمهورية تنزانيا المتحدة» هو الاسم الذى أطلق 
على الدولة التى تكونت إثر الاتحاد الذى جمع بين 
تنجانيقا وزنجبار فى عام 1575م تبلغ مساحة تنزانيا 
4 كم مريع . 

انتشر الإسلام فى هذا الساحل فى أوائل العهد الأموى 
وذلك نتيجة للعلاقات التجارية التى كانت قسائمة أصلا 
بين الجزيرة العربية والساحل الشرقى لأفريقيا مئل القدم» 
ولذلك نجد التشابه الكبير فى السّمات والعادات 
والتقاليد العربية» وخاصة فى الملبس والمأكل ومراسيم 
الزواج . 

استعسان الأهالى بالعرب المسلمين لحمايتهم من 
البرتغاليين » وقد قام العمانيون بفرض سيطرتهم على طول 
الساحل الممتد من الصومال إلى موزمبيق» وصاروا 
حكاما لكل المنطقة . 

يبلغ عدد سكان تنزانيا 77 مليون نسمة» يمثل 
المسلمون 96/ من سكان زنجبار» وفى تنجانيفا تزيد 
نسبتهم عن 70/ من مجموع السكان. ويكتسب العمل 
الإسلامى فى تنزانيا أهمية خاصة لأنها دولة ذات أغلبية 
مسلمة» ولأنها تقع جنوب خط الاستواء» فى حين أن 
خطة الكنيسة هى محاصرة الإسلام شمال خط الاستواء» 
وذلك شمال الغط الممتد من اثيوبيا إلى سيراليون» وألا 
يسمح له بالتوغل جنوبا. وتتضح أهمية تنزانيا كجيب فى 
عمق المنطقة التى يريد مجلس الكنائس العالمى 
احتكارها من الاهتمام البالغ من الدول الاسكندنافية تجاه 
تنزانيا . 

ورغم الأغلبية المسلمة فى تنزانيا فإنها تغص بالهيئات 
التنصرية التى لا تكاد تحصى عدداء ولا يوجد فيها من 
المؤسسات الإسلامية العاملة سوى (") مؤسسات هى : 
رابطة العائم الإسلامى » والرئاسة العامة لإدارات البحوث 
العلمية والإفتاء والدعوة والإرشاد» والندوة العالمية 


تنزل الأملاك فى حركات الأفلاك 


للشباب الإسلامي. ومنظمة الدعوة الإسلامية» ولجنة 
مسلمى إفريقية » والوكالة الإسلامية الإفريقية للإغاثة . 

والجدير بالذكر أن عدد المدارس الثانوية فى تنزانيا 
يبلغ ( 75١‏ ) مدرسة ثانوية» يمتلك المسلمون منها (7) 
مدارس» وللشيعة مدرسة واحدة» أما بقية العددء فإما 
تحت إدارة الكنائس مباشرة أو عن طريق غير مباشر. 

ويقوم المركز الإسلامى الثقافى التابع للأزهر الشريف 
بجهود بشكورة لأكثر من عشرين عاما فى خدمة الإسلام 
فى تنزانيا (« مجلس أمناء منظمة الدعوة © / 245 44-577 ). 

هذا وينتشر الإسلام فى النطاق الساحلى والجزء 
المقابل له» ويشكل المسلمون أغلبية مطلقة فى هذا 
القطاع » وفى الداخل ينتشر الإسلام بين جماعات يارى » 
ورنجى وإيرامباء ونيام» ونيرى» وريجولاء وكويرى» وما 
تومبى؛ وكتوء ونجينديوء ومويراء وماشانجاء 
وماكوندى» وباوء وهيهى» والسوكوماء والسوميوء 
ومكواء ولهذا يشكل المسلمون أغلبية سكان تنزانيا 
(مسلمون لا تغرب عنهم الشمس / .)١15‏ 

( جغرافية العالم الإسلامى ‏ إعذاد د. ياسين محمد مراد: 

3 ,1988 ,عدمقسسان ل1عو لا 

و ١‏ مجلس أمناء منظمة الدعوة الإسلامية 6. مجلة مئار 
الإسلام. العدد الحادى عشرء السنة الشالثة عشرة. ذو القعدة 
8ه 19 يونيو 198م/ 244 44-417 ومسلمون لا تغرب 
عنهم الشمس-حامد سليمان/ 115 
* تدزل الأملاك فى حركات الأفلاك: 

تنزل الأملاك فى حركات الأفلاك : للشيخ محيى 
الدين محمد بن على بن عربى الطائى الأندلسى المتوفى 
سنة 78 ثمان وثلاثين وستمائة. رسالة أولها: الحمد لله 
الذى وصف الإنسان بما وصف به نفسه ... إلخ رتبها 
:على خمسة وخمسين يابا. (كشف /١‏ 154 ). 

انظر: التنزلات الموصلية . 
* تنزل السكينة على قناديل المدينة: 

تنزل السكينة على قناديل المدينة: لتقى الدين على 


التنزلات الموصلية 


ابن عبد الكافى السبكى المتوفى سنة 1لا ست وعشرين 
وسبعماثة .(كشف /١‏ 1944). 
التنزلات الموصلية: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية. 

رقم الال 

كتاب يتضمن خمسة وخمسين بايًا أولها: فى ذكر 
أسم هذا الكتاب وشرحه» وآخرها: فى معنى قوله 
تعالى : 8 والذين هم على صلاتهم دائمون 4 وفيه أسرار 
الطهارة على مشرب المؤلف وخصوصيات الايام ومراتب 
السعداء والأتقياء وغير ذلك . 

المؤلف: أبو عبد الله محمسد بن على الطائى 
الأندلسى الشهير بالشيخ الأكبر محيى الدين بن عربى 
المتوفى سنة 1*8ه/ ١1714م.‏ 

أوله : المحمد لله الذى وصف الإنسان يما وصف 
نفسه» ومنعت الحقيقة الكيفية؛ وفطره على الصورتين 
اللطيفة والمضافة المعنوية» ثم سماه بما سمى به ذاته 
وقال بنفى المثلية . 

آخرة: وأما المرتبة المخصوصة فلا يتمكن فيها الدوام 
لاختلاف المقامات وتنوع التنزلات» لتنوع الحالات» 
فمن وقف على سر الحضور لم يقتصر به على بعض 
الأمور... 

الخط نسخ واضح» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

اسم الناسخ : عبد الله إمام طابور العسكرية . 

تاريخ النسخ ١5‏ ذى القعدة سنة 111اهء 

ملاحظات : نسخة مقابلة. 2 , 

مصادر عن الكتاب : كشف الظنون /١‏ 5554 واسمه 
فيه: تنزل الأملاك فى حركات الأفلاك ويسمى أيضّسا 
الفتوحات الموصلية» عقود الجوهر ٠ ١‏ سيرة ابن عربى 
لعثمان يحبى ؟/ *00 رقم 7/57 . ْ 


١ 
ا‎ 


التنزيل 


مصادر عن المؤلف: الأعلدم /ا/ 207٠١‏ معجم 
المؤلفين 4١ /١١‏ 

طبعة الكتاب: طبع بمصر سنة ١114ه/‏ 1971م 
ب914١ص‏ نشره دار الفكر العربى يتحقيق المرحوم 
الأستاذ طه عبد الباقى سرور. 

بعض نسخ الكتاب: ولى الدين ١154‏ عن نسخة 
المؤلف. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف ‏ وضع 
محمد رياض المالح /١‏ 175ل /19"917). 

د التنزيل: 

من أسماء القرآن الكريم لقوله تعالى : 

١‏ - تنزيل : ١‏ وإنه لتنزيل رب العالمين © [الشعراء: 
7 | واللفظ فى [ يسٌّ: 5 آء و[ فصلت: ٠7‏ 47 ] 
و[ الواقعة : 8١‏ ] و1 الحاقة: 41# ]. 

9 تنزيل الكتاب لااريب فيسه من رب العسالمين » 
[ السجدة: ؟ ] واللفظ فى1 الزمر: ١‏ ] و[ غافر: ؟ ] 
و[الجاثية: ؟ ]و1 الأحقاف: 7 ]. 

١‏ - تنزيسلا؛ 9 وقرآنًا فرقناه لتقرأه على النناس على 
مُكْتْ ونرّلناه تنزيلا 14 الإسراء : ٠١5‏ ] واللفظ فى [طه: 
5 ]و1 الفرقان: 6؟ ]و1 الإنسان: ”737 1. 

( معجم ألفاظ القرآن الكريم ‏ إعصداد مجمع اللغة العربية . 
الهيئة المصرية العامة للكتاب /ا١/ .)801١‏ 

انظر: أسماء القرآن الكريم . 
عه تنزيل الأفكار فى تعديل الأمسرار: 

تنزيل الأفكار فى تعديل الأسرار: للفاضل العلامة 
أثير الدين المفضل بن عمر الأبهرى قصسد فيه تحرير 
ما أدى أفكاره إليه واستقر عليه رأيه من القوانين المنطقية 
والحكمية ذاكرًا فيه فساد بعض الأصول المشهورة . وعليه 
شرح لبعض الأفاضل أثبت فيه ما سنح له من الرد والقبول 
وأورد على بعض مآخذه فى تلك الأصول سيما المنطقية 
وسماه تعديل المعيار فى نقد تنزيل الأفكان. أوله : الحمد 


.م 


تنزيل التنزيل 


لله محق الحق ومبدع الكل ... فرغ من المتطق فى أوائل 
المحرم سنة 114 خم.س وستين وسته. اثة ( كشف /١‏ 
005 
* تنزيل التنزيل: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى عام التفسير. 
ممخطوط بدار الكتب الظاهرية . 


الرقم 2086 . 


المؤلف: محيى الدين محمد بن بدر الدين مسحمود 
الأقحصاوى الصاروخحانى الحنفى شيخ الحسرمين 
المعروف بالمتشئ المتوفى سنة ١‏ ١١٠١ه.‏ 

أوله: الحمه لله الذى أنزل على عبده الكتاب 
والصلاة والسلام على نبىٌ أميٌّ... وعلى آله وصحبه 
أصحاب شرف الأحساب والأنساب . ومن يُوْتَ الحكمة 
يُؤتى [ يؤت ] خيرا كفيرًا وما يذكر إل أولو الألباب فهذا ما 
دعانا إليه طلب كل راغب . ورغبة كل طالب من تفسير 
القرآن المبينّ وكشف الكتاب المستبين» التقطه الفقير 
إلى الله الغنى محمد بن بدر الدين المنشئ . 1 

آخره : أو متعلق بيوسوس» أى يوسوس فى صدورهم 
من الجنة والناس والله الموفق لاختشام تفسير كلامهء 
اللهم كما ختمت ما ألهمتنى من بدايع [ بدائع ] معانى 
كتابك ... وأنا على خدمة مشيخة الحرم الأحمدى 
الحسنى الضريع الزاهر الأثور المحمدى . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القسرن العساشر 
الهجسرى» كتبت بخط نسخى حسن: أسماء السور 
مكتوبة ببخط أكبر» ألفاظ القرآن الكريم مكتوبة بالأحمر» 
المخطوط مفروط الأوراق ممزق الغلاف. على الأوراق 
الأولى أبيات فيها تقريظ للتفسير من نظم المفتى جوى 
زادة» ثم قيد وقف الوزير أسعد باشا ممحافظ الشام على 
مدرسة والده إسماعيل ياشاء الغلاف من الجلد وهو 
مزنخرف مذهب . 


التنزيل وترقيبه ( كتاب -) 


التتزيل في هجاء المصاحف 
قَ م سس 
44١‏ ك١‏ رف 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن 
الكريم . التفسير. وضعه صلاح محمد الخيمى / 21915 
انلدقة 
» التنزيل قى هجاء المصاحف: 

من مصنفات التراث الإمسلامى فى علم القرآن 
الكريم . 

ممخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

الرقم 0474. 

المؤلف : أبو داود سليمان بن نجاح بن أبى القاسم 
الأموى الأندلسى المتوفى سنة 555 ه. 

أول القسم الأول : قال إبراهيم بن سهل العبدى رحمه 
الله قرأت على الفقيه المقرئ أبى داود سليمان بن نجاح 
الأموى فى سنة تسع وستين وأربع ماية قلت له: قلت 
رضى الله عنك قال أبو داود سليمان بن نجاح أبى القاسم 
الأموى الحمد لله فاطر السموات والأرض وما بينهما وما 
تحت الثرى وله الحمد فى الآخرة والأولى وهو على كل 
شىء قدير وصلى الله أولاً وآخخرًا على البشير النذير السراج 

سألنى سائلون ... أن أحرر لهم كتابى المسمى 
بالتبيين لهجاء المصاحف . 

آخر القسم الأول: فليعمل عملا صالحًا ولا يشرك 
بعبادة ربه أحدًا. 

كمل الكتاب الأول من كتاب التنزيل تأليف أبى داود 
سليمان بن نجاح على يد كاتبه محمد السعيد بن عبد 
الرحمن المعروف بابن العربى يوم الأحد بعد الزوال من 
شهر الله المعظم شعبان خلت فيه ثمانية عشر يومًا سنة 
0 نسخته لسيدى محمد بن على بن يحيى الشريفى 
الدخبونى. 

أول القسم الثانى : سورة مريم عليها السلام وهى تسع 
وتسعون أية. 


آخمر القسم الثانى: خماتمة القرآن ورأس الستين 
جزءًا... كمل الكتاب الثانى من كتاب التنزيل على يد 
كاتب آخر هذه الصحف المباركة محمد بن بلقاسم بن 
محمد بن الطالب الحنمس الساكن فى ققرية الإخيلى 
ووافق الفراغ من نسخه يوم الجمعة فى شهر ذى الحجة 
سنةة؟17اه. 

أوصاف الكتاب : يحتوى الكتاب على جزأين : ينتهي 
الأول منهما فى الورقة ( ١07‏ ) وقد نسيخه ابن العربى سنة 
هه وينتهى بنهاية سورة الإسراء يلى ذلك تقييد طرز 
على مورد الظمآن لأبى عبد الله الخراز. 

الجزء الشانى يبدأ فى الورقة 185 وينتهى فى الورقة 
5" وقذدانتهى نسخه من سنئة ١574‏ محمدبن 
بلقاسمء الخط فى الجزأين مغربى معتاد آيات القرآن 
الكريم مكتوبة بالأحمر وبخط أكبر. أسماء السور 
والأبواب وعدد الآيات مكتوبة بالأحمر وبالأحضرء على 
الهوامش تعليقات وشروح مكتوبة بالمدادين الأسود 
والأحمر. 

على الأوراق الأولى مجموعة من الفوائد وقيد تملك 
باسم محمد بن محمد المبارك الحسنى الجزائرى سنة 
17 . الكتاب بسحالة جيدة رغم إصابته بالرطوبة أما 
الغلاف فهو من الجلد المزنخرف . 

ك 0 س 
46--7١١-4خ8١5-1ك")‏ دجام جا/ا١ا‏ (35-16) 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 

- وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ 299 95). 


» التنزيل وترقيبه ( كتاب .): 

من مضنفات التراث الإسلامى فى علوم القرآن 
الكريم . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

الرقم *78/51. 


المؤلف: أبو القاسم إلحسن بن محمد بن حبيب . 


كم 


التنزيل وترتيبه ( كتاب.) 


أوله : الشيخ الجليل المعمر ناصر الدين أبو حفص 
عمر بن عبد المنعم بن عمر بن القواس الأنصارى قراءة 
ا و 

مشق المعمور. 

3 الأستاذ أبو القاسم الحسن بن محمد بن حبيب 
رضى الله عنه : 

من أشرف علوم القرآن علم نزوله وجهاته وترتيب ما 
نزل عليه ابتداء ووسطا وانتهاء وترتيب ما نزل بالمدينة ثم 
ما نزل بمكة وحكمه مدنى» وما نزل بالمدينة وحكمه 

آخره : وفيه نزلت هذه السورة [ الآية ] 8 ومن الناس 
من يشترى لهو الحديث # يعنى أحاديث الأعاجم 
والشرك بالله والتكذيب بالقرآن والرسول كلوء فكان إذآ 
سمع شينًا من القرآن اتخذه هزوًا وأعرض عنه وولى 
مستكبرًا كأن فى أذنيه ود قرا وكانٍ يسافر فى الأرض فيروى 
أحاديث رستم واسفنديار ويحدٌّث بهما قريضًا فتضلهم 
عن سبيل الله فبشرهم بعذاب أليم . القتل قى الدنيا بيده» 
الهوان والخلود فى النار... مضى باب التنزيل 
والمسخاطبات . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثامن الهجرى 
كتبت ببخط نسخى معتاد قديم قليل الإعجام. عليها 
مجموعة من السماعات والقراءات» منها رواية الحافظ 
محمد بن أحمد بن عثمان الذهبى» وسماع على محمد 
طولبغا وقيد قراءة على الذهبى تساريخه سنة 8؟/اه 
ومجموعة أخرى من السماعات . 

توجد هذه السخة فى مجموع يضم عددًا كبيرًا من 


التنز بسله 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن الكريم 
-وضعه صلاح محمد الخيمى 7/ 99.95 ). 
#التنزيه: 

التسزيه: تسبيح الله عز وجل وإبعاده عما يقول 
المشركون . الأزهرى: تنزيه الله تبعيده وتقديسه عن 
الأنداد والأشباه. وفى الحديث كان يصلى من الليل فلا 
يمر بآية فيها تنزيه الله إلا ّمه أصل الثْرهِ اد وتنزيه 
الله تبعيده عما لا يجوز عليه من النقائص » ومنه الحديث 
فى تفسير سبحان الله: هو تنزيهه أى إبعاده عن السوء 
وتقديسه» ومنه حديث أبى هريرة رضى الله عنه : الإيمان 
َرِ أى بعيد عن المعاصى . 

قال شمر: ويقال: هم قوم أنزاه أى يتنزهون عن 
الحرام» الواحد نزيه» ورجل نزيه ونزة: ورِعٌ (لسان العرب 
4/ 1507). 

ويقصد يتنزيه الله » استبعاد كل صفة تقضى بتشبيهه 
يخلقهء وهذا هو الجانب السلبى. أما الجانب 
الإيجابى » فهو إلحاق كل كمال يليق بالله» بحيث يؤدى 
نفيه إلى الإعلال بالتنزيه . وبالرغم من اتفاق أهل السنة 
والمعتزلة على التنزيه؛ إلا أنهما بالغا فى تأويل الآيات 
القرآنية» منعا لما تؤدى إليه من تشبيه. كنسبة الوجه 
واليدين إلى الله . ويظهر أن الاهتمام كان منصبًا على نفى 
الجسمية أو المكانية» وقد اعتبر القول بالحلول؛ أى 
تعلق الله بالخلق» وتعلق الروح بالبدن» معادلا للقول 
بالتجسيمء وميخلا بفكرة التنزيه والتوحيد ( الموسوعة 


الثقافية / :"9 ). 


يقول الشيخ معروف النوذهى فى منظومته الموسومة 


بالفرائد فى علم العقائد : 5 
الرسائل المختلفة فى الحسديث الشريف والفسوائد 000 7 
0 170 - 

والمجالس» وقد كتب بخطوط مختلفة بين القرنين أشه د أن الله حق واحسد 
السادس والثامن . والكونُ برهانُ بذاك شاهه 

ق 7 سس والواحدٌ المنعوث بالتّنزيه 

ال 5س ايل يل عن انقسسسام وصن النشب 
احححهممٍ 


ّ 


فمسالسه فى الخلق من مال 
فى الات والمّمات والأفعال 
وأول ليبسرلة اي 1 
وآخيرٌ ليِسَل هانتهباء 

عجزعن تقديسره الأفهسامٌ 
وحار عن تصويره الأوهام 

مُقسدّس عن التجسرى والعدّد 
وعن تركب وكثسرة وحدّ 

وع ن كفساءة وعن ست ْ 

27 وولد وصاحِتة 

جل علو الامسيتناة والأتسداد 
وعسن حَنُشْول ب وصن اُحساء 

وعن تحسسورك والاتقسسال 


وعن هنبا نس وعن زوال 


ليبس له عون ولا ظهيسمٌ 
1 ولا متساسارلٌولاوزْي رم 


ميس رأعسن نصب وعن مسسرضن 


وكسلب واللغفو واللفوب 


وسسائر الآقسات والعيسسوب 


مسن صم مع ربكم ومسن عمسى 

والعتجز والجهل بمعلومٍ وما 
أَشْبَهَ جهسلاً كاكتينساب 

وَالَّنُّ والنشكٌ ومثلَ الستوشر 
بسسا وكيف ومتتى السٌْؤالُ 

عبسه وأين مسالسة مجسال 


التنزيمه 


فالحقُ لا يوصف بسالمائَيةٌ 
كناك لاي وصف بالكيّفيسةً 
وفى مكان مال هاتمِكُنُ 
مداع ئيس بستري زم 
وللسذوات ذاتسة تبِسساينٌ 
مكيبا لبسو لابعن 
فى هذه الدنيا ولافى الآخرة " 
وكيف والعْضولُ عنها قاصرَة؟ 
فيهسا كما قد جساءنا فى الخبسر 
هش بجَيِامِرَونَ 00 
وعن كسراهة وعن تُمُولٍ 
والطبّعٍ والعسسسلاج والتعليلٍ 


ويقول الشيخ النودّهى فى موضع آخر من المنظومة 
نفسهاء وقد رقمنا الأبيات لتسهيل الرجوع إليها 

١‏ - وما أتانا فى الكتساب المُتزل 

وفى جسديثٍالمصطفى من مُشكلٍ 
١‏ -كأصيع والسوجنه والعين ويد 

يجب إيمسانٌ بس وكميبا ورد 
و - وواجب تنزيه نى الجلالٍ 

متنا ويب ةهكاف البفنبان 
4 - وجسائرٌ نفسويض معنساه إلى 1 

قسائلسه وصححٌ أن ب يؤولا 
ها - الصاح الكوت فهو أسلمٌ 


لسذا جسرى عليه من تقدمُوا 


التتزيه 
:0 -وكم دليل قساطع مبين 
رك عليسه مُحىٌالدينٍ 
١‏ - والقسولٌ بالتُسليم رأىٌالسلف 
والقبر بالتاويل راق القل 
4 - والجهلٌ بالتّفصيل للمُراد 
ليس بفاوح فى الاعتقسسسادٍ 


وإليك 5 شرح الأبيات لمحقّقى الكتاب : 

البيت (1): كأصبع : ورد فى حديث: ( قلب 
المؤمن بين إصبعين من أصابع الرخمن ) . 

والوجه: فى قوله تعالى : # ويبقى وجه ربك © 
[اليحمن : /ا7” ]. 

وقوله تعالى: # كل شىء هالك إلاوجهه » 
[القصص: 484]. 

ويد: فى قوله تعالى: # يدالله فوق أيديهم » 
[الفتم: .]1٠١‏ 

وقوله تعالى : # تبارك الذى بيده الملك 1*4 الملك : 
١‏ آوأيات أخرى. 

ايحت إيمان يه كما وروا أن يجب اعفاد أن جاور 
حق صادق على الوجه الذى أراده الله وإن لم نعرف 
حقيقة مراده تعالى . 

البيت (*1) : وواجب تنزيه ... إلخ أى ومع ذلك 
الاعتقاد الإجمالى يجب تنزيهه تعالى عما يوهمه ظاهر ما 
ورد فى النص من صفات الجسمية المستحيلة عليه 


تعالى . 
البيت (8): قائله: وهو الله سبحانه وتعالى. ونييّه 
المرسل . 


البيت (0) السكوت : .وهو التفويض السابق ويقال: 
إنه 3-0 الشيخ الأشعرى فى أوأخر » حياته :لت هذا الرأى» 
لعوام عن علم الكلام؟- 


/ادهم 


تنزيه الاعتقاد عن الحلول والاتتحاد 


البيت (5) : وكم دليل ... إلخ قال الشارح: 
وملخص دليله أن النكوت عنها موهم للعوام إلى 
تبادرهم إلى الجسمية فإذا أول لهم بما أُوّله الخلف نجوا 
من ذلك . 

محيى الدين هو محمد بن على بن أحمد الطائى 
الحاتمى المعروف بابن عربى ( الشيخ الأكبر ) ( 075 
4هم/ 4١-1١66‏ 1ام). ١‏ 

البيت (7) رأى السلف: كالإمام مالك وأضرابه . 
حيث سثل عن قوله تعالى : # الرحمن على الععرش 
استوى * [ طه: © ] فقال: ‏ الاستواء معلوم والكيفية 
مجهولة والإيمان به واجب والسؤال عنه بدعة » رأى 
الخلف : اضطروا إليها لكثرة المبتدعة القائلين بالتشبيه 
المبالغين فيه» متمسكين فى ذلك بالآيات والأحاديث 
المتشابهة . 1 
البيت (8): والجهل بالتفصيل 
أوهمه انتصار ابن العربى للتأويل . 

( الأعمال الكاملة ق 0/ 5ه_لام 01986 .)1١5‏ 

( لسان العرب لابن منظور 44/ 54٠7‏ » والموسوعة الثقافية. 
إشراف د. حسين سعيد / 04 والأعمال الكامئة للشيخ معروف 
النودهى ‏ دراسة وتحقيق السيد بابا على ابن الشيخ عمر القرداغى 
وزملاثه . المجموعة الأصولية ق6/ لم-لالل 300 .)١١5‏ 
* تنزيه الاعتقاد عن الحلول والاتحاد: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية. 

الرقم 541/4 . 

رسالة دافع فيها عن الصوفية وفرق بين ما ينسب إليهم 


... إلخ استدراك لما 


من الحلول والاتحاد وذلك لمن لم يعرف مشربهم ولا 


مرادهم . 
المؤلف: أبو الفضل جلال الدين عبد الرحمن بن أبى 
بكر السيوطى الشافعى المتوفى سنة ١١41ه/‏ 166م. 
أولها: الحميد لله وكفى وسلام على عباده الذين 


تتزيه الله سبحانه وتعالى 


تنزيه الأنبياء عن تسفيه الأغبياء 


اصطفى وبعد: فهذا بيان القول بالحلول والاتحاد الذى 
هو أخو الحلول أول من قال به التصارى إلا أنهم خصوه 
بعيسى عليه السلام ... : 

آخرها: قد يكون الاتحاد الصحيح وهو الاتحاد فى 
المراد لا فى المريد ولا فى الإرادة قال: فتدبر هذا الفرقان 
فى هذا الموضع الذى طالما زلت فيه أقدام السالكين ... 

الخط نسخ معتاد؛ الحبر: أسود وبعض كلماته 

أسم الناسخ: بدر الدين محمد المنهاجى . 

تاريخ النسخ : سنة 8977ه. 

ملاحظات: نسخة قيمة ومقابلة على نسخة المؤلف 
والناسخع من السادة العلماء له ترجمة فى معجم المؤلفين 
14١‏ يقول الأستاذ محمد رياض المالح واضع 
الفهرس : وأحتفظ عندى بكتاب له مخطوط أسمه: 
أرجوزة النجوم المزاهرة فى.ولاة القاهرة ينتهى فيه إلى سنة 
ككذه. 

مصادر عن الكتاب : كشف الظنئون /١‏ 5414 . 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين 0/ 2178 
الئور السافر 05 حسن المحاضرة .15٠ /١‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف وضع 
محمد رياض الماح /١‏ 27737 178 انظر أيضًا كشف الظئون 
/١‏ ؛ةة). 

قالت المؤلفة: النسخة التى عندى من هذه الرسالة 
مطبوعة فى كتاب ١‏ الحاوى للفتاوى 4 للحافظ جلال 
السدين عبد الرحمن السيوطى . بيروت. دار الكتب 
العلمية 5٠15١ه_19837م/‏ 1/179 وننقلها لك 
إن شاء الله تعالى فى مادة « الحلول والاتحاد » فانظرها 
فى موضعها . 
» تنزيه الله سبحانه وتعالى: 

أنظر: التنزيه . 
* تنزيه الأنبياء عما نسب إليهم حثالة الأغبياء: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى العقائد. 


مخطوط بخزانة المدرسة العثمانية الرضائية ( فى 
محلة الغرافرة ‏ باب النصر ) بيحلب» وهى الآن تحت 
رعاية الأوقاف . 

تأليف: أبى الحسن على بن أحمد السبتى الأموى 
المعروف بابن حمير. 

تناول المؤلف فيه الرد على الفرق كالمعطّلة واليهود 
والنصارى وبعضص القُصّاص المؤرخين فى حقائق النبوة 
وتنزيه الأنبياء عما تسب إليهم من الخطأ والخطل » 
ونسب المؤلف إليهم العصمة والكمال والصدق» وتناول 
الأنبياء واحدًا واحدًا. ثم ذكر ما خصّ الله به محمدًا وله 
من الكرامات ليلة الإسراء عند لقائه النبى موسى عليه 
السلام وما كان بينهما من المراجعة والمحاورة فى أمر 
الصلاة. 

أوله بعد البسملة : « الحمد لله العلىٌ العظيم العزيز 
الحكيم الذى فطرنا باقتداره ...». 

آخره : « ولا حول ولا قوة إلا بالله العلئٌ العظيم وصلى 
الله على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم تسليما كثيرًا » . 

النسخة جيدة أصلية تاريخها سنة 845 ه» كتبها 
إسحاق بن محمود بن بلكويه بن أبى الفياض الشابر 
وخمواستى البروجردى فى القاهرة وذكر عند ذكر اسم 
الناسخ أن الأصل الذى انتسخت منه كان مقابلدٌ بأصل 
المؤلف. 

خطها نسخ جيد جدّاء وعناوين الفصول وأوائل 
المسائل بخط كبير متميز بالسواد . 

(5ق)_المسطرة (/١١اس)‏ العثمانية الرضضائية ‏ 
العقائد ("141”مج). 

( المنتخب من المخط وطات العربيسة فى حلب. مركز 
الخدمات والأأبحاث الثقافية ق 4/ 5لالل, 771 ). 
تنزيه الأنبياء عن تسفيه الأغبياء: 

رسالة للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى» 
وهى رسالة قيمة مستفيضة ننقل لك طرفا مما جاء بها . 

أولها بعد البسملة : أما بعد حمد الله غافر الزلات» 


تئزيه الأنبياء عن تسفيه الأغبياء 


ومقيل العشرات . والصلاة والسلام على سيدنا محمد 
الذى أنزل عليه فى كتابه العزيز 9 أفمن رين له سوئ عمله 
فرآه حسنا فإنَّ الله يُضل مَنْ يشساءٌ ويهدى من يشاءٌ فلا 
تذهبْ نفسّك عليهم حسرات 4 1[ فاطر: 8 ] وعلى آله 
وصحبه النجوم النيّرات . فهذا جزء سميته « تنزيه الأنبياء 
عن تسفيه الأغبياء 6 . 

والسبب فى تأليفه أنه وقع أن رجلا خاصم رجلا فوقع 
بينهما سبٍّ كثير فقذف أحدهما عرض الآخر فنسبه الآتحر 
إلى رعى المعزى فقال له ذاك : تنسبنى إلى رعى المعزى؟ 
فقال له والد القائل : الأنبياء رعوا المعزى أو ما من نبى إلا 
رعى المعزى» وذلك بسوق الغزل بجوار الجامع الطولونى 
بحضرة جمع كثير من العوام فترافعوا إلى الحكام فبلغ 
الخبر قاضى القضاة المالكى فقال : لو رقع إلىّ ضربتة 
بالسياط . فسئلت ماذا يلزم الذى ذكر الأنبياء مستدلاً بهم 
فى هذا الما م؟ فأجبت بأن هذا المستدل يم يُعَرّر التعزير 
البليغ لأن م الأنبياء أجل من أن يضرب مثلا لتحاد 
الناس ولم أكن عرفت من هو القائل ذلك فبلغنى بعد 
ذلك أنه الشيخ شمس السدين الحمصانى إمام الجامع 
الطولونى وشيخ القراء وهو رجل صالح فى اعتقاده فقلت 
مثل هذا الرجل تقال عثرته وتغفر زلته ولا يعزر لهفوة 
صدرت منه وكتبت ثانيا بذلك فبلغنى أن رجلا استتكر 
منى هذا الكلام وقال: إن هذا القائل لا ينسب إليه فى 
ذلك عثرة ولا ملام وإن ذلك من المباح المطلق لا ذنب 
فيه ولا أثام واستفتى على ذلك من لم تبلغه واقعة الحال 
فخرّجوه على ما ذكره القاضى عياض فى مذاكرة العلم 
لأجل ذكر لفظ الاستدلال فى الجواب والسؤال فخشيت 
أن تشرب قلوب العوام هذا الكلام فيكثروا من استعماله فى 
المجادلات والخصام ويتصرفوا فيه بأنواع من عباراتهم 
الفاسدة فيؤديهم إلى أن يمرقوا من دين الإسلام فوضعت 
هذه الكراسة نصحا للدين وإرشادا للمسلمين والسلام . 

ولنبدأ بالفصل الذى ذكره القاضى عياض فى الشفا 
فى تقرير ذلك فإنه جمع فيه فأوعى وحرّر فاستوفى قال : 
فصل الوجه الخامس أن لا يقصد نقصا ولا يذكر عيبا ولا 


سيًا ولكنه ينزع بذكر بعض أوصافه أو يستشهد ببعض 
أحواله عليه الصلاة والسلام الجائزة عليه فى الدين على 
طريق ضرب المثل والحجة لنفسه أو لغيره أو على التشبه 
به أو عند هضمية نالته أو غضاضة لحقتهء ليس على 
طريق التأسى وطريق التحقيق بل على قصد الترفيع لنفسه 
أو غيره على سبيل التمثيل وعدم التوقير لنبيه يكل أو قصد 
الهزل والتنذير بقوله : كقول القائل : إن قيل فم السوء فقد 
قيل فى النبى » أو إن كذبت فقد كنب الأنبياى أو إن 
أذنبثٌ فقد أذنبواء أو أنا أسلم من ألسنة الناس ولم يسلم 
منهم أنبياء الله ورسله» أو قد صبرت كما صبر أولو العزم 
أو كصبر أيوب» أو قد صبر نبى الله على عداه وحلم على 
أكثر مما صبرت وكقول المتنبى : 
أنافى أمسة تداركهااله 
سسله غسريب كصسالح فى تمسود 
ونحوه من أشعار المتعجرقين فى القول المتساهلين 
فى الكلام كقول المعرى : 
كنت مسوسى وافنسه بدت شُعَيْب 
غيس رأنْ ليس فيكمامن فقير 
على أن آخمر البيت شديد وداخخل فى باب الإزراء 
والتحقير بالنبى يَقهٌ وتفضيل حال غيره عليه؛ وكذلك 
قوله : 
لسولا انقطاع الوحى بعد محمد 
قلنامحمسدمن أبيسه بديل 
مسو مثلسه فى الفضل إلا اسه 
فصدر البيت الثانى من هذا الفصل شديد لتشبيهه 
غير النبى يك فى فضله بالنبى و2 والعجر محتمل 
لوجهين : 
أحدهما : أن هذه الفضيلة نقصت الممدوح . 
والآحر: استغناؤه عنها وهذه أشد. ونحو منه قول 
الآحر: : 


تنزيه الأنبياء عن تسقيه الأغبياء 


وإذا مسا رفعيت رايسساتسسه 
صفقت يين جنساحى جبسريل 
وقول الأحر من أهل العصر: 
فسر من الخلد واستجار بنا 
فصيسسسسر الله قلب رضسسسوان 
وكقول حسان المصيصى من شعراء الأندلس فى 
محمد بن عباد المعروف بالمعتمد ووزيره أبى بكر بن 
زيدون:. 
كأن أبا بكس رأبسو بكسر السرضا 
وحسان حسان وأنت محمد 
إلى أمثال هذاء وإنما كثرنا بشاهدها مع استثقالنا 
حكايتها لتعريف أمثلتها ولتساهل كثير من الناس فى 
ولوج هذا الباب الضنك؛ واستعخفافهم فادح هذا 
العبء» وقلة علمهم بعظيم ما فيه من الوزر. وكلامهم 
فيه بمسا ليس لهم به علم ‏ ويحسبونه هيّنا وهو عند الله 
عظيم ‏ لا سيما الشعراء وأشدهم فيه تصريحا للسانه 
تسريحا ابن هانئٌ الأندلسى» وابن سليمان المعرى بل قد 
خرج كثير من كلامهما عن هذا إلى حد الاستخفاف 
والنقص وصريح الكفر وغرضنا الآن الكلام فى هذا 
الفصل الذى سقنا أمثلته فإن هذه كله وإن لم تتضمن سيا 
ولا أضاقت إلى الملائكة والأنبياء نقصاء ولست أعنى 
عجُرَى بيتئ المَعرّى » ولا قصد قائلها إزراءً وغضًا فما وثّر 
النبوة ولا عظَّم الرسالة ولا عَرّر حرمة الاصطفاء ولا عرّز 
خطوة الكرامة حتى شبه من شبه فى كرامة نالها أو معرّة 
قصد الانتفاء منها أو ضرب مثل لتطبيب مجلسه أو إغلاء 
فى وصف لتحسين كلامه يمن عظَّم الله حَطَره ٠‏ وشرّف 
قدره وألزم توقيره ويرّه ونهى عن جبر القول له ورفع الصوت 
عنده فحق هذا إن درئ عنه القتل الأدب والسجن وقوة 
تعزيره بحسب شنعة مقاله ومقتضى قبح ما نطق به 
ومألوف عادته لمثله أو ندوره أو قريئة كلامه أو ندمه على 
ما سبق منه» ولم يزل المتقدمون ينكرون مثل هذا ممن 
جاء به» وقد أنكر الرشيد على أبى نواس قوله : 


فإن يك بساقى سحر فرعسون فيكم 

وقال له : يا بن اللخناء أنت المستهزئٌ بعصا موسى 
وأمر بإخراجه عن عسكره من ليلته إلى أن قال: قالحكم 
فى أمشال هذا ما بسطناه من طريق الفتياء على هذا 
المنهج جاءت فتيا إمام مذهبنا مالك بن أنس ربحمه الله» 
وأصحابه» ففى النوادر من رواية ابن أبى مريم فى رجل 
عيّر يجلا بالفقر فقال تعيّرنى بالفقر وقد رعى النبى وَل 
الغنم فقسال مالك: قد عرض بذكر النبى وي فى غير 
موضعه أرى أن يؤدّبٍ»ء قال: ولا ينبغى لأمل الذنوب إذا 
عوتبوا أن يقولوا : قد أخطأت الأنبياء قبلنا 

وقال عمر بن عبد العزيز لرجل : انظر ثنا كاتبًا يكون 
أبوه عربيًا فقال كاتب له: قد كان أبو النبى كافرًا فقال: 
جعلت هذا مثلاً فعزله وقال: لا تكتب لى أبدا» وقد كره: 
سحنون أن يصلى على النبى يك عند التعجب إلا على 
طريق الثواب والاحتساب توقيرا له وتعظيما كما أمرنا الله» 
وسئل .القابسى عن رجل قال لرجل قبيح : كأنه وجه نكير 
ولرجل عبوس كأنه وجه مالك الغضبان وفى الأدب 
بالسوط والسجن نكال للسفهاء. وإن قصد ذم الملك 
قل وقال أيضًا فى شاب معروف بالخير قال لرجل شيئا 
فقال له الرجل : اسكت فإنك أمىٌّ فقال الشابب: أليس 
كان النبى وَل أميًا؟ فشنع عليه مقاله وكفّره الناس وأشفق 
الشاب:مما قال وأظهر الندم عليه فقال أبو الحسن: إما 
إطلاق الكفر عليه فخطأ لكنه مخطئ فى استشهاده بصفة 
انبى كل وكون النبى أميا له وكون هذا أميًا نقيصة فيه 
وجهالة» ومن جهالته احتجاجه بصفة النبى يَكيْةِ لكنه إذا 
استغفر وتاب واعترف ولجأ إلى الله فيُتخرك لأن قوله لا 
ينتهئ إلى حد القتل» وما طريقه الأذب فطوعه فاعله 
بالندم عليه يوجب الكففٌ عنهء ونزلت أيضّا مسألة 
استفتى فيها بعض قضة الأندلس شيخنا القاضى أبا 
محمد بن منصور رحمه الله فى رجل تنقّصه أآخر بشىء 
فقال له: إنما تريد نقصى بقولك وأنا بشر وجميع.البشز 


7 


تنزيه الأنبياء عن تسفيه الأغبياء 


يلحقهم النقص حتى النبى يكل فأفتاه بإطالة سجنه 
وإيجاع أدبه إذا لم يقتصد السب» وكان بعض الفقهاء 
بالأندلس أفتى بقتله ب هذا كله كلام القاضى عياض فى 
الشفا. ويفطن لقوله فى أول الفصل على طريمق ضرب 
المثل والحجة لنفسه أو لغيره كيف سوى فى الحكم بين 
ضارب المشل والمحتج» والمحتج هو المستدل ومراده 
المستدل فى الخصومات والتبرى من المعرّات» وكذلك 
قوله : ينزع بذكر بعض أوصافه أو يستشهد ببعض أحواله 
فإن الاستشهاد بمعنى الاستدلال» وكذلك قوله فى آخر 
الفصل : لكنه مخطئ فى استشهاده بصفة النبى يل وقوله 
ومن جهالته احتجاجه بصفة النبى يك فهذه المواضع 
كلها صريحة فى تخطئة المستدل فى مثل هذا المقام 
وويجوب تأديبه» وإنما نبهت على هذا لأنه أنكر على ذكر 
لفظ المستدل فى الافتاء وليس بمئكر فإن المستدل تارة 
يكون فى مقام التدريس والإفتاء والتصنيف وتقرير العلم 
بحضرة أهله وهذا لا إذكار عليه وتارة يكون فى الخصام 
والتبرى من معرة أو نقص ينسب إليها هو أو غيره وهذا 
محل الإنكار والتأديب لا سيما إذا كان بحضرة العوام 
وفى الأسواق وفى التعارض بالسب والقذف ونحو ذلك» 
ولكل مقام مقال ولكل محل حكم يناسبه . ٠‏ 

وكذلك الأثر الذى أشار إليه القاضى عن كاتب عمر 
أبن عبد العزيز فإنه ما قصد بما ذكره إلا الإلحتجاج على 
أنه لا ينقصه كفر أبيه والاستدلال عليه ومع ذلك أنكره 
عليه عمر وصرفه عن عمله» أخبرنى شيخنا قاضى القضاة 
شيخ الإسلام علم الدين ابن شيخ الإسلام سراج الدين 
البلقينى الشافعى رحمه الله إجازة عن أبيه شيخ الإسلام : 
أن الشيخ تقى الدين السبكى أخبره عن الحافظ شرف 
الدين الدمياطى : أنا الحافظ يوسف بن خليل؛ أنا أبو 
المكارم اللبان» أنا أبو على الحداد أنا الحافظ أبو نعيم 
الأصبهانى » ثنا عبد الله بن محمد بن جعفر» ثنا أحمد بن 
الحسن الحذاء» ثنا أحمد بن إبراهيم الدورقى» ثنا أحمد 
أبن عبد الله بن يونس قال: سمعت بعض شيوخنا يذكر 
أن عمر بن عبد العزيز أتى بكاتب يخط بين يديه وكان 


مسلما وكان أبوه كافراء فقال عمر للذى جاء به: لو كنت 
جئت به من أبناء المهاجرين» فقال الكاتب: ما ضر 
رسول الله يكل كر أبيه» فقال عمر: وقد جعلته مثلاً لا 
تخط بين يدى بقلم أبدا هكذا أخرجه فى الحليمة»: 
فالكاتب قصد بهاذ الكلام الاحتجاج والاستدلال على 
نفى النقص عنهء وقد قال عمر فى الرد عليه: إنه جعله 
مثلاٌ فعلم أن المستدل لا منافاة بينه وبين ضارب المثل» 
والجامع بينهما أنَّ ضَرْبٍ المثل يراد للاستشهاد كما أن 
الاستدلال كذلك» فبهذا القدر المشترك يصح إطلاق 
المستدل على ضارب المثل وعكسه» ومن له إلمام 
بالأحاديث والآثار وكلام المتقدمين لا يستتكر ذلك فإنهم 
كثيرا ما يطلقون ضرب المثل على الحجة» ولهذا سوّى 
بينهما القاضى عياض حيث قال على طريق المثل 
والحجة لنفسه أو لغيره: ومما أطلق فيه الأولون ضرب 
المثل على الحجة ما أخصرجه ابن ماجه وغيره عن أبى 
سلمة أن أبا هريرة قال لرجل : يا بن أنمى إذا حدثتك عن 
رسول الله يلل حديئا فلا تضرب. له الأمثال» وكان عارضه 
بقياس من الرأى كما فى بعض طرق الحديث عند الهروى 
فى ذم الكلام أى فلا تقابله بحجة من رأيك . فأطلق أبو 
هريرة على الحجة والاستدلال ضرب المثل» واللغة أيضًا 
تشهد لذلك قال فى الصحاح: ضرب مثلا وَصَفَ وبيّن . 

وقال ابن الأثير فى النهاية : ضرب الأمثال اعتبار 
الشىء بغيره وتمثيله به» وإنما حكمت فى الإفتاء على 
لفظ المستدل وعللته بضرب المثل لا عرف أن المستدل 
الذى حكمت عليه هو المحتج بضرب ذلك مثلا.للغير لا 
المستدل فى الدرس والتصئيف ومذاكرة العلم بين أهله 
فإن ذلك لا يسمى فى عرف العلماء ضرب مثل . 
وقصدت أيضّا الاقتداء بالخليفة الصالح عمر ين عبد 
العزيز فى لفظه» وقد وجدت للقصة طبريقًا آخر قال 
الهروى فى ذم الكلام: أنا أب يعقوب» أنا أبو بكر بن:أبى 
الفضل أنا أحمد بن محمد ين يونس» تتاعثمان بن 
سعيد ثنا يونس العسقلاتى» ثنا ضمرة» ثنا على بن أبى 
جميلة قال: قال عمر بن عبد العزيز لسليمان بن سعد: 


تنزيه الأنبياء عن تسفيه الأطبياء 


بلغنى أن أبا عاملنا بمكان كذا وكذا زنديق قال: هو ما 
يضره ذلك يا أمير المؤمنين قد كان أبو النبى يب كافرا فما 
ضِرّهِ فغضب عمر غضبا شديدا| وقال: ما وجدث له مثلة 
غير النبى يكل؟ قال: فعزله عن الدواوين . 

وما وقع فى عبارة العلماء من إطلاق ضرب المثل 
على الاستدلال مسا وقع في عبارة ابن الصلاح فى جزته 
الذى ألفه فى صلاة الرغائب حيث ذكر إنكار الشيخ عز 
الدين بن عبد السلام لها وقال: إنه ضرب له المثل بقوله : 
+ أرأيت الذى ينهى * عبدا إذا صلى 1 العلق: 24 
6]. . 

وأما الفصل السابع من الشفا الذى قال المعترض: إن 
المسألة فيه فنذكره ليعلم من علم واقعة الحال أنه غير 
مطابق لها قال القاضى عياض : الوجه السابع أن يذكر 
ما يجوز على النبى يَلِِ أو يختلف فى جوازه عليه وما يطرأ 
من الأمور البشرية له ويمكن إضافتها إليه أو يذكر ما 
امتحن به وصبر فى ذات الله على شدته من مقاساة أعدائه 
وأذاهم له ومعرفة ابتداء حاله وسيرته وما لقيه من بؤس زمنه 
ومر عليه من معاناة عيشته» كل ذلك على طريق الرواية 
ومذاكرة العلم ومعرفة ما صحت عنه العصمة للأنبياء وما 
يجوز عليهم فهذا فن نخارج عن هذه الفنون الستة إذ ليس 
فيه غمض ولا نقص ولا إزراء ولا استخفاف فى ظاهر 
اللفظ ولا فى مققصد اللافظ» لكن يجب أن يكون الكلام 
فيه مع أهل العلم وفهماء طلبة الدين ممن يفهم مقاصده 
ويحقق فوائده ويجنب ذلك من عساه لا يفهم أو يخشى 
به فتئته » فقد كره بعض السلف تعليم النساء سورة يوسف 
لما انطوت عليه من تلك القصص لضعف معرفتهن 
ونقص عقولهن وإدراكهن . 

هذا كلام القاضى فى الفصل السابع فانظر كيف 
فرض المسألة فى رواية الحديث ومذاكرة العلم ثم لم 
يطلق ذلك بل قيّده بأن يكون الكلام فيه مع أهل العلم 
وفهماء الظلبة» وهذه الواقعة لم تكن فى مذاكرة العلم 
ولم يحضرها طالب علم ألبتة بل كانت فى السباب 


والخصام فى سوق الغزل بحضرة جمع من التتجار 
والدلالين والسوقة وكلهم عوام وأكثرهم سفهاء الألسنة 
يطلقون ألسنتهم فى كثير من الأمور بما يوجب سفك 
دمائهم ولا يعلمون عاقبة ذلك» فيقال لمن أنكر ما أفتيت 
به إن لم تعرف عين الواقعة فأنت معذور» وقولك لا تعزير 
ولا عثرة إن أردت فيما وقع فى مجلس الدرس ومذاكرة 
العلم بين أهله فمسلم وليس هو صورة الواقعة؛ وإن 
أردت ما وقع فى السوق بالصفة المشروحة فمعاذ الله 
وحاشى المفتين أن يقولوا ذلك» وبعد هذا كله فلست 
أقصد بذلك غضًا من القائل ولا حطًا عليه فإنى أعتقد 
دينه وخيره وصلاحه» وإنما هى بادرة بدرت وزلّة فرطت 
وعثرة وقعت فليستغفر الله منها ويتوب إليه ويندم على ما 
وقع منه ولا يعود» ولا يقدح ذلك فى صلاحه فإن الشيخ 
عز الدين بن عبد السلام قال فى قواعده: من ظن أن 
الصغير تنقص الولاية فقد جهل» وقال: إن الولى إذا 
وقعت منه الصغيرة فإنه لا يجوز للأئمة والحكام تعزيره 
عليها ونص الشافعى رضى الله عنه على أن ذوى الهيئات 
لا يعزرون للحديث وفسرهم بأنهم الذين لا يعرفون بالشرٌ 
فينزل أحدهم الزلة فيترك » وفسّرهم بعض الأصحاب أنهم 
أصحاب الصغائر دون الكبائر» وفسّرهم بعضهم بأنهم 
الذين إذا وقع منهم الذنب تابوا وندمواء والأحاديث 
الواردة فى إقالة ذوى الهيئات عثراتهم كثيرة . 

أخرج أحمد فى مسندهء والبخارى فى الأدب» وأبو 
داود» والنسائى عن عائشة قالت: قال رسول الله عَكئة: 
«أقيلوا ذوى الهيئات عثراتهم إلا الحدود » وأخرجه 
النسائى من وجه آخر بلفظ ١‏ تجاوزوا عن زلة ذى الهيئة » 
وأخرجه باللفظ الأول الطبرانى فى الكبير من -حديث ابن 
مسعود» وأبن عدى فى الكامل من حديث أنس» 
وأخرجه الطبرانى فى المعجم الصغير من حديث زيد بن 
ثابت بلفظ 9 تجافوا عن عقوبة ذى المروءة إلا فى حد من 
حدود الله » وأخرجه فى المعنجم الأوسط من حديث ابن 


لكا 


تنزيه الشريعة المرفوعة عن ... 


تنزيه الصديق عن وصف الزنديق 


عباس بلفظ « تجاضوا عن ذنب السخى فإن الله آخذ بيده 
كلَّما عثر » وأخرجه بهذا اللفظ من حديث ابن مسعود 
الطبرانى فى الكبير؛ وأبو نعيم فى الحلية» وقال الشيخ 
تقى الدين السبكى فى كتابه 2 طريق المعدلة فى قتل من 
لا وارث له »: قول الأصحاب: إن من قتل قتيلا لا وارث 
له فللسلطان الخيرة بين أن يقتص منه أو يعفو عن ألدية 
وليس له العفو مجانا كأنهم ذكروه على الغالب» وقد 
يظهر للإمام من المصلحة ما يقتضى العفو عنه مجانا إذا 
كان لا مال له ولا يقدر على الكسب وفيه صلاح وخير 
ونفع للمسلمين» ولكن فرطت منه تلك البادرة فقتل بها 
وظهرت توبته وحسنت طريقته . فالقول بأن هذا لا يجوز 
للإمام العفو عنه بعيد لا سيما إذا لم يكن بالمسلمين 
حاجة إلى ذلك القدر الذى يؤخذ منه . فالرأى عندى أن 
يكون ذلك مفوّضا إلى رأى الإمام» والإمام يجب عليه 
فيما بينه وبين الله أن لا يختار إلا ما فيه مصلحة ظاهرة 
للمسلمين ولا يقدم على سفك دم مسلم بمجرد ما يقال 
له إن هذا جائز فجوازه منوط بظهور المصلحة فيه 
للمسلمين ولإقامة الدين لا لحظاٌ نفسه ولا لغرض من 
أغراض الدنياء وحيث شك فى ذلك يتعين الكف عن 
الدم وتبقية ذلك الشخص لأنه نفس معصومة إلا بحقهاء 
فمتى قتلها من غير مرجح أخشى عليه أن يدخل فيمن 
قتلها بغير حقها. انتهى كلام السبكى» فإذا جوز السبكى 
العفو عمن فيه صلاح وخيسر ونفع للمسلمين من القتل 
قصاصا مجانا بلا دية فمن تعزير زلة فرطت منه من باب 
أولى » وهذا لا شبهة فيه. 

ونكتفى بهذا القدر من رسالة الإمام السيوطىء ومن 
شاء الإلمام بالرسالة بتمامها فليرجع إلى المصدر من ص 
8 إلى 717. 

( المحاوى للفتاوى للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى 
اا 
* تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة الموضوعة: 

تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة 


الموضوعة : للشيخ أبى الحسن على بن محمد بن عراقى 
الكتانى المتوفى سنة ( “4717 ثلاث وستين وتسعمائة ) أوله 
الحمد لله الذى مَنَّ بتنزيه الشريعة ... إلخ جمع فيه بين 
موضوعات أبن الجوزى والسيوطى ورتب على ترتيبه 
وأهداه إلى السلطان سليمان خان . 

.)854 /١فشك(‎ 

وهذا الكتاب ارتضى مقاييسه علماء الحديث فى كل 
عصر ومصر ( المحدثون فى مصر والأزهر/ 705). 

(كشف الظنون لحاجى خخليفة /١‏ 445 » والمحدثون فى مصر 
والأزهمر_أ.د. الحسينى هاشم أ. د. أحمد عمر هاشم / 
ل 
* تنزيه الصديق عن وصف الزنديق: 

من مصتفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن). 

الرقم 1/471 

حل المؤلف وهو مغربى الأصل بدمشق الشسام سنة 
4ه فسمع من بعض أهلها الانتقاد والازدراء بالشيخ 
الأكبر محيى الدين بن عربى فأجاب بهذه الرسالة كدفاع 
عن ابن عربى . 

المؤلف: أبو الحسن على بن ميمسون بن أبى بكر 
الهاشمى القرشى المغربى الغمارى الفاسى المتوفى سنة 
/القه/ 11مام. 

أولها: الحمد لله الذى وق الصالحين من عباده 
بفضلهء وخذل الضالين الفاسقين وأبعدهم عنها يعدله 
وصلى الله ... 

آخرها: من أحب قومًا حُشر معهم وقوله: جليس 
القوم منهم إلى غير ذلك فنسأل الله العظيم ببركة نبيه 
الكريم وأوليائه الصالحين أن يجعلنا من المحبين لأوليائه 
المنتظمين فى شريف سلكهم ... 

الخط نسخ معتادء الحبر: أسود. 


تنزيه الصديق عن وصف الزنديق 


تنزيه الملانكة عن الذنوب وتفضيلهم على بنى آدم 


تارخ النسخ : سنة 41/5 ه مجموع بخط واحد . 


الرقم 54315 . 

أولها وأخحرها : كالسابقة . 

الخط نسخى جميل » الحبر أسود. 

اسم الناسخ : محمد أمين بن محمد المبارك 
الجزائرى الحسنى . 

تاريخ النسخ : آخر رجب سنة 11"18ه. 

ملاحظات : نسخة قيمة قوبلت على عدة نسخ . 

نسخة ثالثة : 

الرقم ١1هلا.‏ 


أولها وآنحرها : كالسايقة. 
الخط : نسخى واضح» الحبر: أسود . 
اسم الناسخ : عبد الجليل بن مصطقى بن إسماعيل 


النابلسى . 
تاريخ السخ: منتصف جمادى الثانيسة سئنة 
5 اه. 


نسخة رابعة : 

. 1١5564 الرقم‎ 

أولها وآخمرها : كالسابقة . 

الخط : نسخ واضح» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

اسم التاسخ : عباس بن حيمور. 

تاريخ النسخ : شعبان سئة 5١؟1١اه.‏ 

ملاحظات: نسخة قيمة قوبلت على نسخة بخط عبد 
الغنى النابلسى بتاريخ 1118ه. 

مصادر عن الكتاب : إيضاح المكنون /١‏ 8379 

مصادر عن المؤلف: الأعملام ه/ عمل معجم 
المسؤلفين 1/ ١5؟.‏ شذرات الذهب 8/ 8١‏ مفاكهة 
اليجلان ال ١١لاو‏ 05"ء الشقائق النعمانية .014٠ /١‏ 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف - وضع 
محمد رياض المالح ٠-114 /١‏ "17). 
* تنزيه التقرآن عما لا يليق بالبيان: 

تنزية القرآن عما لا يليق بالبيان لقاضى الجماعة 
أحمد بن عبد الرحمن اللخمى المتوفى سئة 097 اثنتين 
وتسعين وخمسمائة . رد عليه ابن خروف النحوى فى 
كشاف سماه تنزيه أكمة النحو عما نسب إليهم من الخطأ 
والسهو(كشف /١‏ 195 556). 
* تنزيه القرآن عن الحدوث: 

انظر: خلق القرآن. 
# تنزيه القرآن عن المطاعن: 

للقاضى عبد الجبار المعشزلى المتوفى سنة 16 4ه. 
طبع الجمالية سنة 1"7١ه.‏ 

( الأعراب الرواة_د . عبد الحميد الشلقانى / 95*). 
+ تنزيه الكون عن اعتقاد إسلام فرعون: 

تنزيه الكون عن اعتقاد إسلام فرعون: لزين العابدين 
محمد بن محمد العمرى سبط المرصفى . رسالة ألفها فى 


' جمادى الأولى سنة 41 خمس وستين وتسعمائة أولها: 


الحمد لله الذى أحق الحق وأبطل الباطل ... إلخ . كتبها 
ردًا على من اعتقد إسلامه مستندا إلى أدلة ليس بها 
استدلال ولا عونء أخذها من تأليف يُعزى إلى شيخ 
الطريقة محيى الدين ابن عربى . 

(كشف /١‏ 440). 
» تنزيه المسجد الحرام عن بدع جهلة العوام: 

تنزيه المسجد الحرام عن بدع جهلة العوام : للقاضى 
أبى البقا أحمد بن الضياء القرشى المكى الحنفى المتوفى 
سنة 4 86 أربع وخمسين وثمانمائة وهو رسالة فى كراسة 
ثم اختصرها (كشف /١‏ 446 ). 
* تنزيه الملائكة عن الذنوب وتفضيلهم على بنى آدم: 

تنزيه الملائكة عن الذنوب وتفضيلهم على بنى آدم : 
لأبى محمد مكى بن أبن طالب القيسى المتوفى سنة 


نما 


التنسيق 


تنضيد العقون السنية بتمهيد الدولة الحسينية 


> سبع وثلاثين وأربعماثة (كشف /١‏ 410 ). 
#«التدنسيق: 

من أنواع البديع اللفظى : 

تحدث الوطواط عن ١‏ تنسيق الصفات » وقال: 
«وتكون هذه الصنعة بأن يذكر الكاتب أو الشاعر شيعًا 
بجملة أسماء أو جملة صفات متوالية » كقوله تعالى : 
لهو الله الذى لا إله إلاهو الملكُ القدوش يلقم المؤمنٌ 
المهيميٌ العزيرٌ الجبارٌ المتكبد سبحان الله عما يُشركون »4 
[ الحشر: “77]. ومنه قوله يلوٌ: « ألا أخبركم بأحبكم إلى 
وأقربكم منى مجالس يوم القيامة : أحاسنكم أخلاقاء 
الموطؤون أكنافاء الذين يألفون ويُؤلفون. ألا أخبركم 
بأبغضكم إلى وأبعدكم منى مجالس يوم القيامة» أسوؤكم 
أخلاقا الثرثارون المتفيهقون ؛ (المعجم/ 7517؟). 

قالت المؤلفة: أورد الحافظ المناوى حديثا قصيرا 
بلفظ : ١‏ ألا أخبركم بأحبكم إلى وأقربكم مجلسا يوم 
القيامة أحسنكم خخلقا ». رواه أحمد فى مسئده عن ابن 
عمرو بإسئاد جيد ( الجامع الأزهر ) . 

ومنه قول العباس بن عبد المطلب فى مسدح 
المصطفىجآة : 

وأبيض يستسقى الغمامٌ بسوجهسسه 

مسال اليتسامى عصمة للأرامل 
وقول حسان: 1 
بيضٌ الوجسوه كريمسةٌ أحسابهم 
شم الأنوة ف من الطسرا الأول ٠‏ 

وذكر الرازى تنسيق الصفات ومثّل له بالآية السابقة 

ره لسر أ عق السو موطل لدي اله 
تعالى : # وقبل يا أرض ابلعى ماءك ويا سماء أقلعى 
وغيض الماء وقُضى الأمْدْ واستوت على الجودىٌ وقيل بُعدًا 
للقوم الظالمين 4 [ هود: 44 ] وقد جاءت الجمل فى 
هذه الآية الكريمة معطوقًا بعضها على بعض بواو النسق 
على الترتيب الذى تقتضيه البلاغة . 

( المعجم ؟/ /31ا 704 ). 


وقال عنه السيوطى : 

التنسيق : ويسمى حسن النسق» وهو كمافى شرح 
الفوائد الغيائية : أن يذكر الشىء بصفات متوالية» وفى 
شروح البديعيات أن يأتى بكلمات من النشر والشعر 
متلائمات متلاحمات تلاحما سليما مستحسنا لا معيبا 
مستهجناء وتكون جملها ومفرداتها متسقة متوالية» إذا 
أفرد منها البيت قام بنفسه واستقل معناه بلفظه كقوله : 

بيض الوجوه كريمسة أحسسابهم 
شم الأنسوف من الطسراز الأول 
وقوله : 
سل عنه وانطق بسه وانظر إليه تجد 
ملء المسسامع والأفسواه والمقل 

( شرح عقود الجمان/ .)١48‏ 

( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها ‏ د. أحمد مطلوب 
؟/ لاا 7*8 والجامع الأزهر فى حديث النبى الأنور للحافظ 
المناوى /١‏ 87 ورقة بء؛ وشرح عقد الجمان للحائظ جلال 
الدين السيوطى/ 149 ). 
* تنضبيد العقون السنية بتمهيد الدولة الحسينية: 

لرضى الدين بن محمد بن على بن حيدر نجم الدين 
الموسوى العاملى المتوفى سنة 154١١ه/‏ 119/60ام. 

ميخطوط بمكتبة المتحف العراقى 

الرقم 51755 . 

الأول ( نحمدك اللهم يا من ألهم قواعد الإسلام 
بالرضئ من عباده... وبعد فيضول اللائذ بأصحاب 
الصراط السوى ... إنى لما رأيت علم التاريخ من أجلٌ 
العلوم مقدارا... قصرت هذا المجموع حالة الامتمام 
بالشروع على ذكر تراجم من استقام بولاية مكة المعظمة 
وتحلى جيده بعقود الشرافة المنظمة من دولة ذوى الشرف 
والسيادة الشريفة ... إلى هذا العصر وأوائل القرن الثانى 
عشر وإن كان إلى أواخر المائة الحادية عشر... وترجمة 
كل منهم مع ذكر مولده ووفاته ومدة دولته وعدله ... ) . 


التنعيم 


تتضمن هذه النسخة جزءان فى مجلد وأحد. 

نسخة جيدة كتبها سعود بن عبد المحسن بن على بن 
غريب سنة ١١٠17ه/‏ 988١م‏ بالمنادين الأسود 
والأأحمر ( مخطوطات التاريخ والعراجم والسير/ 97). 

وتوجد نسحخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية. 

أوله : كسابقه . ؛ 

وأخخره : «ولم يعقب من الذكور إلا ولِدٌ اسمه يحيى» 
نرجو أن يعيش به اسم والده ويحيا . تم1. 

نسخة كتبت بخط نسخى ٠»‏ فى "١7١‏ ورقة؛ ومسطرتها 
"اسطرا. 1 

[ جامعة الحكمة ببغداد 1748 1. 

( فهرست المخطوطات المصورة/ 175 ). 

( مخطوطات التاريخ والشراجم والسير فى مكتبسة المتحف 
العرافى . أسامة ناصر التقشبندى وظمياء محمد عياس / 197» 
وفهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية» 
التاريخ. ج؟ ق 5 . القاهرة ٠17ه0٠1917م/‏ 173). 
#التنعيم: 
قالياقوت: 

التنعيم : بالفتبح ثم السكوث؛ وكسر العين المهملة» 
وياء ساكئة» وميم : موضع بمكة فى الحل » وهو بين 
مكة وسرفٌ» على فرسخين من مكة وقيل على أربعة» 
وسمى بذلك لأن جبلاً عن يمينه يقال له نعيم وآخر عن 
شماله يقال له ناعم» والوادى نعمان» وبالتنعيم مساجد 
حول مسجد عائشة وسقايا على طريق المديئة» منه يحرم 
| 
لل 

لتكُل : التطوّع قال الفراء: ليست لأحد نافلة إلا 
لي يي قد عُفِر له ما تقدم من ذنبه وما تأخر فعمله 
ناقلة. ٠‏ وقال النجاج : هذه نافلةٌ زيادةٌ للنبى يك خاصة 
ليست لأحد لأن الله تعالى أمره أن يزداد فى عبادته على ما 


التنفل بعد العصر 


أمر به الخلق أجمعين لأنه فضَّله عليهم» ثم وعده أن 
يبعثه» مقامًا محمودا وصحٌ أنه الشفاعة . 

(لسان العرب .)401١ /6١‏ 
» التنقّل بعد العصن ' 

عن كريب سألت أم سلمة عن الركعتين بعد العصره 
فقالت أم سلمة: سمعت النبى يكل ينهى عنهما» ثم رأيته 
يصليهما حين صلى العصرء ثم دخل وعندى نسوة من 
بئى حرام من الأنصار فأرسلت إليه الجارية» فقلت: 
قومى بجنبه فقولى له: تقول لك أم سلمة: يا رسول الله 
سمعتك تنهى عن هاتين الركعتين» وأراك تصليهماء فإن 
أشار بيده فاستأخرى عنه» ففعلت الجارية» فأشار بيده 
فاستأخرت عنهء فلما انصرف قال :3 يا ابئة أبى أمية 
سألتنى عن الركعتين اللتين بعد العصرء وإنه أتانى ناس 
من عبد القيس فشغلونى عن الركعتين اللتين بعد الظهر 
فهماهاتان). 

ويشرح الشيخ عبد المجيد الشرنوبى الأزهرى ذلك 
الحديث على النحو التالى : 

عن كريب : بالتصغير» مولى ابن عباس , 

سألت: أى قال سألت وفى رواية سأل . 

أم سلمة : زوج النبى وك واسمها هند. 

عن الركعتين بعد العصر: أى عن صلاتهما بعده. 

ثم دخل : أى علئّ فصلاهما حينئل بعد الدخول . 

بنى حرام : بفتح الحاء المهملة اسم قبيلة من 
الأنصار. 

فأرسلت إليه الجارية : اختلفوا فى اسمها فقيل 
الرزين؟ وقيل « زينب 4. 

فقلت قومى بجنبه: هذا يدل على فطنئة أم سلمة 
ومبادرتها لما يتعلق بأمر الدين وإنما لم تقم بنفسها 
لانشغالها بإكرام من عندها من الدمنوة , 

تقول لك: أى على سبيل الاستفهام» ولذا أجابها بعد 
ذلك. 


فاستأخرى : بالهمز أى تأخرى . 


خآ 
أله 


تنفيذ حكم الحاكم المخالف مذهبه 


تنقيح الأحكام فى حكم الإبراء والإقرار ... 


فأشار بيده: يؤخخذ منه جواز إشارة المصلى بعد 


إصغائه لما يلقى إليه . 
يا ابئة» وفى رواية: يا بنت أبى أمية: كنية أبى سلمة 
واسمه سهيل . 1 


ناس : وفى رواية أناس . 
فهما هاتان: أى فالنهى عن التنفل بعد العصر باق» 
وأخذ الشافعى من هذا قضاء النوافل» وقال مالك بعدم 
قضائهاء وعد هذا من خصوصياته يك. 
( مختصر صحيح البمخارى» جمع النهاية فى بدء الخير وغاية 
لابن أبى جمرة الأزدى» وبهامشه شرح العلامة عبد المجيد 
الشرنوبى الأزهرى / /01 ). 
* تنفيذ حكم الحاكم المخالف مذهبه: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 
الرقم /ا/81 ٠١‏ . 
المؤلف : ؟ . 
أوله: أما بعد فهذا محصل سؤال رفع إلى فى سنة 
ست وثمائين وثمانمائة عن مستند ثبت بطريق الشهادة 
على الخط عند حاكم مالكى المذهب ونفذ له حاكم 
حتبلى يدّعى جوازه» وأنه طلب من الحنفى تنفيذ حكم 
الحنبلى فامتئع . وطلب منى اللجواب عن امتناعه هل له 
وجه أم لا ؟ وهل ينفذ هذا الحكم عند الحنفى أم لا ؟ . 
آخره: وأما الثانى : فقد صرح جماعة من علماثنا بأنه 
يفتى فى مجلس القضاء أيضًا وإن قال غيره بأنه لا يفتى 
والله تعالى أعلم بالصواب . 
نسخة جيدة وحديثة . 
الخط نسخ» كتبها الشيخ محمد عارف بن أحمد 
المئير الحسينى سنة “117 ه عن نسخة كتبها صديق بن 
طباطبا فى مكة سئة */891ه. 
( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه الحتفى- 
وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 771). 


* تنفيس الشدة ويلوع المراد: 
من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . 
الرقم: 1١51/1‏ . 


لنجم الدين الواسطى . 
وهو تخميس على قصيدة بأنت سعاد. 
الأول : 
( إن قيل ما بال منك الجسم معلول 

والسدمع والسدم من عينيك مطلول 
أقول والقلب مشغوف ومشغول 

بانت سعاد فقلبى اليوم متيسول . 

متيم إثرهالميفدمكبول) 


نسخة جيدة» كتبها محمد بن عبد الله بن عثمان 
البصرى سنة ٠*155ه/‏ 1814م. 

لادض 0 11,60<*177,6اسم الاس 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر 
التقشبندى وظمياء محمد عباس / .)١75‏ 

أنظر: بانت سعاد ( قصيدة_) . 


* تنقيح الأبحاث فى البحث عن الملل الثلاث: 


تنقيح الأأبحاث فى البحث عن الملل الشلاث: لعز 
الدولة سعد بن منصور المعروف بابن كموئة اليهودى. 
وعليه رد الشيخ زين الدين مسريجا بن محمد الملطى ثم 
الماردينى الشافعى المتوفى سنة 88لا ثمان وثمانين 
وسبعمائة سماء نهوض حثييئا النهمود إلى خوض خبيث 
اليهود(كشف /١‏ 496). 
» تنقيح الأحكام فى حكم الإبراء والإقرار اتخاص والعام: .. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق. 

: 1١189مقرلا‎ 

إحدى رسائل التحقيقات القدسية والنفحات 
الرحمانية الحسنية فى مذهب السادة الحنفية تأليف أبى 


تنقيح الأصول 


الإخملاص حسن بن عمار بن يوسف الوفائى السرنبالى 
المتوفى سنة 79 ١١ه/‏ 1104م. 

وهو جواب لسؤال فى رجل اعترف بأن المخلف من 
مورئه كذا وكذا وقد وصل إليه ما خصه منه وهو كذاء فأبراً 
كل من فلان وفلان الوارثين صاحبه براءة عامة موسعة 
الألفاظ ... وكتب بذلك حجة عند حاكم . ثم ترافعا عند 


حاكم أخر وادعى المبرئ على صاحبه بأعيان وديون لم ' 


يكن منصوصًا عليها فتمسك خصمه بالإبراء العام فأجاب 
المؤلف بأن البراءة العامة المذكورة الصادرة عن الوايث 
لصاحبه صحيحة معمول بها... ثم يشرح المؤلف ذلك 
بالأدلة . 


أولها: الحمد لله الذى جعل الفقه من أشرف العلوم , 


قدرًا وأفخمها أمرًا وأعظمها أجرًا. 

آخرها: إذ ليس جميع ما سطرته الأقسلام يكون رائجًا 
على صدور الأنام» المنتشر فى أفق الأحكام ... 

انتهى المؤلف من تأليفها سنة 5١7‏ ١اه.‏ 

عليها مقابلة على نسخة المؤلف سسنة 16١ه.‏ 

من الورقة "5017-1 . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه الحنفى- 
وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ لفقكة 
* تنقيح الأصول: 

تنقيح الأصول : للفاضل العلامة صدر الشريعة عبيد 
الله بن مسعود المحيوبى البخارى الحنفى المتوفى شنة 
4لا سبع وأربعين وسبعمائة "م وهو متن لطيف 
مشهور أوله : إليه يصعد الكلم الطيب ... إلخ ذكر فيه أنه 
لما كان فحول العلساء مكبّين على مباحث كتاب فخر 
الإسلام البزدوى ووجد بعضهم طاعنين على ظواهر 
ألفاظه أراد تنقيحه وبحاول تبين مراده وتقسيمه على قواعد 
المعقول موردا فيه زبسدة مباحث المحصول وأصول ابن 
الحاجب مع تحقيقات بديعة وتدقيقات غامضة منيعة 
قلما توجد فى الكتب سالكا فيه مسلك الضبط والإيجاز. 


عرّق أصول الفقه أولا ثم قسمه إلى قسمين الأول فى 


الأدلة الشرعية وهى على أربعة أركان: الكتاب والسئة 
والإجماع والقياسء والثانى إلى آخر الكتاب ولما سوّده 
سارع بعض أصحابه إلى اتتساخه وانتشر النسخ ثم لما 
وقع فيه قليل من المحو والإثبسات صنف شرحا لطيفا 
ممزوجا وكتب فيه عبارة المتن على النمط الذى تقرر ولما 
تم مشتملا على تعريفات وترتيب أنيق لم يسبقه إلى مثله 
أحد سماه التوضيح فى حل غوامض التنقيح . أوله: 
حامدا لله تعالى أولا وثانيا ... إلخ . 

ولما كان هذا الشرح كالمتن علقوا عليه شروويحا 
وحواشى أعظمها وأولاضا شرح العلامة سعد الدين مسعود 
ابن عمر التفتازانى الشافعى المتوفى سنة 7417 اثنتين 
وتسعين وسبعمائة وهو شرح بالقول. أوله: الحمد لله 
الذى أحكم يكتابه أصول الشريعة الغراء... إلخ ذكر أن 
التنقيح مع شرحه كتاب شامل لخلاصة كل مبسوط فأراد 
الخوض فى لجج فوائد فجمع هذا الشرح الموسوم 
بالتلويح فى كشف حقائق التنقيح وفرغ عنه فى سلخ ذى 
القعدة فى سنة 08 ثمان وخمسين وسبعمائة فى بلدة 
من بلاد تركستان . 

ولما كان هذا الشرح غاية مطلوب كل طالب فى هذا 
الفن اعتنى عليه الفضلاء بالدرس والتحشية وعلقوا عليه 
حواشى مفيدة. منها حاشية المحقق المولى حسن بن 
محمد شاه الفنارى المتوفى سنة 887 ست وثمانين 
وثمانماثة وهى حاشية عظيمة مملوة بالفوائد أولها: 
الحمد لله على شمول نعمه الجسام ... إلخ. فرغ من 
تصنيفها فى شعبان سنة 84 خمس وثمانين وثمانماثة 
وكان قد كتب فى عنوانها اسم السلطان بايزيد خان بن 
محمد خخان فى حياة أبيه وكان السلطان ( محمد ) الفاتح 
لا يحبه لأجل تصنيفه لولده وذلك حرصا منه على تخليد 
أسمه ورغبته لأمثال هذه الآثار. وحاشية العلامة السيد 
الشريف على بن محمذ الجرجانى الحنفى المتوفى سنة 
7 ست عشرة وثمانمائة وهى على أوائله . وحاشية 
مخحيى الدين محمد بن حسن السامسونى المتوفى سنة 
4 تسع عشرة وتسعماثة . وحاشية الشيخ علاء الدين 


تنقيح الأصول 


على بن محمد الشهير بمصنفك المتوقفى سنئة ١لام‏ 
إحدى وسبعيين وثمانماكة فرغ من تأليفها فى سنة *17/ 
خمس وثلاثين وثمانمائة . وحاشية المولى علاء الدين 
على الطوسى المتوفى بسمرقند سئة /440 سبع وثمانين 
وثمانماثة. 

وحاشية المولى الفاضل محمد بن فرامرز الشهير بملاً 
خسرو المتوفى سنة 865 حمس وثمانين وثمانمائة وهى 
بقَال أقُولٌ أولها: لك الحمد يا من خلق الإنسان من 
صلصال ... إلخ. 

وحاشية القاضى برهان الدين أحمد بن عبد الله 
السيواسى المتوفى سنة ٠١‏ ثمانمائة ( مقتولا ) سماها 
الترجيح وهى مفيدة مقبولة . 

وتعليقة المولى يوسف بالى ابن المولى بكان وهى 
على أوائله . وتعليقة ولده محمد بن يوسف بالى الرومى . 

وحاشية المولى علاء الدين على بن محمد القوشى 
المتوفى سنة 41/4 تسع وسبعين وثمانماثة وهى تعليقة 
على أوائله . 

وحاشية ابن البردعى . وتعليقة العلامة أحمد بن 
سليمان ين كمال باشا المتوفى سئة 14١‏ أربعين 
وتسعمائة وهى على أوائله . وتعليقة مولانا خحضر شاه 
المنتشوى المتوفى سنة 801١‏ ثلاث وخخمسين وثمانمائة . 
وتعليقة المولى عبد الكريم المتوفى فى حدود سنة 4٠٠١‏ 
تسعمائة وهى على أوائله . 

وبحاشية المولى الفاضل مصلح الدين مصطفى 
الشهير بحسام زاده العتيق كتبها فى اعتكافه بشهر رمضان 
... أولها: حمدا لمن مَنَّ على عباده نعمة ( بنعمة ) 
الرشاد... إلخ وهمى مفيدة لكنها ليست بتامة . 

وحاشية العلامة الفاضل أبى بكر بن أبى القاسم 
الليثى السمرقندى أولها: باسم الله متيمنا وعليه متوكّلا 
وبالحمد على كبريائه ... إلخ. 

ورحاشية الفاضل معين الدين التونى وهى على أوائله . 


وحاشية العلامة مولانا زاده عثمان الخطابى ذكره 
حسن ججلبى ونقل عنه . 

وحاشية الشيخ مصلح الدين مصطفى بن شعبان 
الشهيسر بالسرورى المتوفى سنة 414 تسع ستين 
وتسعمائة . 

وحاشية المولى مصلح الدين مصطفى بن يوسف (بن 
صالح ) الشهير بخواجه زاده البرسوى المتوفى سئة 41/ 
ثلاث وتسعين وثمانمائة سوّدها ولم يبيتص . 

حكى محمد بن لطف الله الصاروخانى عن والده وهو 
من تلامذة المولى خواجه زاده أنه لما مات المولى تزوج 
امرأته بعض من العلماء قصدا إلى الوصول إلى تلك 
الحاشية فوصل وكان مدرسا بأماسية وكان السلطان أحمد 
ابن بايزيد أميرًا بها فأخرجها إليه يعزو إلى نفسه ثم جرى 
ما جرى فضاع الكتاب . قال اللحاكى : كان والدى يتأسف 
على ضيساعها ويقول لو بقى ذلك الكتاب لصار من 
العجب العتجاب لأن المولى كان يقول لو علق السلطان 
هذا الكتاب عند تبييضه على باب قسطنطينية كما علق 
تيمور الشرح المطول على باب قلعة هراة لكان له وجه » 
وحكى أيضًاعنه أنه قال: كنا من طلبة المولى علق 
العربى ونقرأ عليه فى الصحن كتاب التلويح وكان يعترض 
على كل سطرين باعتراضات قوية عجزت [عجزن] عن 
حلها أولئك الطلاب مع أنهم فضلاء ثم وصلنا إلى خدمة 
الفاضل خعواجه زاده ووقع الدرس اتفاقا من البحث الى 
قرأناه عليه وكنا نقرر الأسئلة فيدفعها بأحسن الأجوبة ثم 
يقول: لا تلتفتوا إلى أمثال تلك الأوهام فإنها تضل الأفهام 
فلعل تلك التحقيقات مذكورة فى الحواشى . 

ومن التعليقات على التلويح تعليقة المولى شمس 
الدين أحمد بن محمود المعسروف بقاضى زاده المفتى 
المتوفى سنة 188 ثمان وثمانين وتسعمائة. وتعليقة 
المولى هداية الله العلائى المتوفى سنة ١١14‏ تسع 
وثلاثين وألف . وتعليقة على حاشية المولى حسن جلبى 
لمصطفى بن محمد الشهير بمعمار زاده المتوفى سئة 
ثمان وستين وتسعمائة . وتعليقة على مباحث قصر 


تتقيح الأصسول 


العام من التلويح للمولى الفاضل أبى السعود ين محمد 
العمادى المتوفى سنة “447 ثلاث وثمانين وتسعماتة 
سماها غمزات المليح أولها : الحمد لله تعالى منه المبدأ 
وإليه المتتهى ... إلخ . 

ثم لما انتهى الكلام فى متعلّقات التلويح بقى ما 
صنفوا فى المقدمات الأزبع مسن التوضيح وهى مقدمات 
مشهورة غامضة فى أواسط الكتاب أوردها من عنده لبيان 
ضعف ما ذهب إليه الأشعرى من أن الحسن والقبح لا 
يثبتان إلا بالأمر والنهى فالحسن ما أمر به والقبيح ما نهى 
عنه ثم ساق دليله وقال وضعفه ظاهر ثم قال: وأعلم أن 
كثيرا من العلماء اعتقدوا هذا الدليل يقينيًا والبعض الذى 
لا يعتقدونه يقينًا لم يوردوا على مقدماته منعا يمكن أن 
يقال إنه شىء وقد خفى على كلا الفريقين مواقع الغلط 
فيه وأنا أسمعك ما سنح لخاطرى وهذا مبنى على أربع 
مقدمات . انتهى . 

وعلى هذه المقدمات تعليقات منها تعليقة المولى 
علاء الدين على العربى الحلبى المتوفى سنة 401 
إحدى وتسعمائة وهو أول من علق عليها له تعلقيات 
كبرى وصغرى لخص الثانية من الأولى أولها: إياك نحمد 
يا من خلق الإنسان ... إلخ . وتعليقة العلامة السيد 
الشريف على بن محمد الجرجانى المتوفى سن 81١5‏ 
ست عشرة وثمائمائة . وتعليقة المولى محيى الدين 
محمد بن إبراهيم ابن الخطيب المتوفى سنة 4١١‏ إحدى 
وتسعمائة له تعليقتان أيضًا كبرى وصغرى وتعليقة المولى 
محمد بن الحاج حسن المتوفى سنة 411١‏ إحدى عشرة 
وتسعماثة . وتعليقة المولى لطف الله بن حسن التوقانى 
المقتول سنة 6٠١‏ تسعمائة. وتعليقة المولى عبد الكريم 
المتوفى فى حدود سنة 41٠*‏ تسعماثة. وتعليقسة المولى 
حسن بن عبد الصمد السامسونى المتوفى سنة 44١‏ 
إحدى وتسعين وثمانماثة. أولها : أما بعد حمدٍ واهب 
العقل ... إلخ ذكر أنه كتبها امتشالا للأمر الوارد من قِبّل 
السلطان محمد مان الفاتح . وتعليقة المولى مصلح 


الدين مصطفى القسطلانى المتوفى سئة 4٠١‏ إحدى 
وتسعماثة كتبها أولا مع القوم لأنهم كتب كل منهم دفعة 
لأمر ورد من السلطان ثم باحثوا عنده ومعهم رسائلهم ثم 
كتب القسطلانى تعليقة أخرى بعد مطالعته حواشى الكل 
فرد عليهم فى كثير من المواضع فلم يواز بها غيرها كما 
قال المولى عرب زاده فى هامش الشقائق . 

ومن الحواشى على التوضيح حاشية عبد القادر بن 
أبى القاسم الأنصارى المتوفى تقريبا سنئة 47٠‏ عشرين 
وثمانماثة . وعلى التنقيح شرح للفاضل السيد عبد الله بن 
محمد الحسينى المعروف بنقره كار المتوفى تقريبا سنة 
لخمسين وسبعماثة . وعلى هذا الشرح حاشية 
للشيخ زين الدين قاسم بن قطلوبغا الحنفى المتوفى سنة 
4 تسع وسبعين وثمانمائة . 

ومن متعلقات المتن تغبير التنقيح للمولى العلامة 
شمس الدين أحمد بن سليمان بن كمال باشا المتوفى 
سنة 44٠‏ أربعين وتسعماثة ذكر أنه أصلح مواقع طعن 
صرح فيه الجسارح وأشار إلى ما وقع له من السهو 
والتساهل وما عرض له فى شرحه من الخطأ والتغافل 
وأودعه فوائد ملتقطة من الكتب ثم شرح هذا التخيير وفرغ 
منه فى شهر رمضان سنة 47١‏ إحدى وثلاثين وتسعمائة 
ولكن الناس لم يلتفتوا إلى ما فعله والأصل باق على 
رواجه والفرع على التنزل فى كساده. وعلى شرح التخيير 
تعليقة للمولى صالح بن جلال التوقيعى (كشف /١‏ 1447- 
06 

وطبع ١‏ التوضيح على التنقيح ‏ فى ججزلين» كما طبع 
مع حاشية التفتازانى فى ثلاث مجلدات» بالمطبعة 
الخيرية بمصر سنة 1ه( مرجع العلوم الإسلامية / 
014 

(كشف الظئون لحاجى خليفة /١‏ 2499-1 ومصرجع 
العلوم الإسلامية_د. محمد الزحيلى / 18> عن مفتانح السعادة 
ا 


تنقيح الأفكار فى أعمال الليل والنهار 


تنقيح العبارات فى توضيح الاستعارات 


* تنقبيح الأفكار فى أعمال الليل والنهار: 

وتسمى أيضًا المئن الإرشادية. رسالة مرتبة على 
مقدمة وأثنى عشر بابا وتتمة وخاتمة لموسى بن شاهين 
الإبشادى . مخطوط بدار الكتب المصرية . 

أوله : ... وبعد فهذه رسالة لطيفة ... سميتها ياسمين 
أحدهما تنقيح الأفكار فى أعمال الليل والنهار والآخر 
بالمئن الإرشادية فى العمل بالنتيجة الإبشادية ... ورتبتها 
على مقدمة واثنى عشر بابا وقتمة وخاتمة ... 

المقدمة فى معرفة حساب الْجَمّل . 

الباب الأول فى معرفة علامات الأسبوع . 

الباب الثانى فى معرفة التاريخ العربى وأوايل [وأوائل] 
سنيه وشهوره بالحساب . 

الباب الشالث: فى معرفة التاريخ القبطى وأوايل 
[وأوائل ] سنيه وشهوره واليوم المفروض بالحساب . 

الباب العاشر فى معرفة الطالع من الفلك لوقت 
التحويل وغيره من البروج الاثنى عشر... 

الباب الحادى عشر فى معرفة منزل الشمس والطالعة 
بالفجر والغاربة منها وغير ذلك لأى وقت فرض . 

الباب الثانى عشر: فى معرفة العمل بالكواكب . 


التتمة فى معسرفة إخراج القبلة فى أى بلد شيت , 


[شئت]. 

الخاتمة وهى تحتوى على فايدتين [ فائدتين ] الأولى 
إن قبل لك هل يوجد بلد طولها طول مكة وعرضها 
كذلك ... الثانية إن قبل لك هل يوجد بلد يصلى فيها إلى 
ساير [ سائر ] الجهات غير مكة . 

آخرها: ... لو كان الأمركذلك لكانت مكة صورا 
[سورا .] محيطا بتلك البلد المذكور وهذا شىء لم يمكن 
وإنما مراده بذلك مكة والله أعلم ... 

( فهرس الممخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
594 ). 


لقف 


+ تنقيح تلخيص النكت: 
منظومة فى البلاغة لمصطفى الضرير الموصلى . 
مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة في الموصل ( مجموع 
ودلاهة١).‏ 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل - سالم 
عبد الرزاق أحمد 4/ 177). 
* تنقيح العبارات فى توضيح الاستعارات: 
منظومة للشيخ معروف التؤّدهى نظم فيها ( الرسالة 
السمرقندية » لأبى القاسم الليثى السمرقندى » وقد شرح 
النودهى المنظومة بنفسه» ويقول عنها فى مقدمتها: 
وبعسسدٌ إن هله مُجسالسه 
لخّصِتُ فيهسا ما حوى الرساله 
فى الاستعسارات ومسا بها اعَتَلقٌ 
للعالم النحسريسر فاتح القّلق 
مَنْ قد فشا فى الخافقين ذكرهة 
ذلك أبسو القساسم طساب قبسرة 
فإنهسا احتسوت على لساب 
مصنفات القوم فى ذا البساب 
وفصّلتْ جميعَ ما قد أجملوا 1 
بيانهوذكرت ما هملوا 
يجلو دُجّى الجهل سنا ألفاظها 
فلا غنّى لطالب عن حفظها 
قسد زدثُ أبحانا على ما فيها 
١‏ بها انشراح صدر من يلفيهسا 
افع بنظمى يسا إلهى مَنْ قاد 
بعلمه سلوك منهساج الرشد 
ويوجد من المنظومة مخطوط فى مكتبة الشيخ محمد 
الخال بخط الناظم نفسه» وفخطوط فى مكتبة جامعة 


تنقيح الفصول فى الأصول 


صلائع الدين نسخه يوسف سنان» ومخطوط بمديرية 
الآثار العامة فى بغداد نسخه أحمد التاجانى البانى سنة 
١ه‏ ورقمه فى الآثار/1١7:91.‏ أماالنسخة 
المطبوعة فهى التى طبعت فى مطبعة الفرات ببغداد سنة 
مهاه( 5م على نفقة حفيد النساظم الشيخ 
محمود الحفيد وبتصحيح هدايت لله الحسيتى . 

( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودهى دراسة وتحقيق السبيد 
محمود أحمد محمد وزملاته . المجموعة البلاغية» ق 4 / 2156 
0 
* تنقيح الفصول فى الأصول: 

تنقيح الفصول فى الأصول: لشهاب الدين أبى 
العباس أحمد بن إدريس القرافي المالكى المتوفى سنة 
8" أربع وثمانين وستمائة. أوله: الحمد لله ذى 
الجلال... إلخ ذكر فيه أنه جمع المحصول وأضاف إليه 
مسائل كتاب الإفادة للقاضى عبد الوهاب المالكى ورتب 
على ماثة فصل وفصّله على عشرين بابا. قبل وله شرح 
عليه وشرحه ( المولى ) حلولو أيضًا (كشف /١‏ 444 ). 
»* تنقيح الفهوم: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

ممخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

الرقم 5858 . 

رسالة فى الفرق بين العلم الذى ينتج والعلم الذى لا 
ينتج» العلم الذى لا ينتج أصلاً فهو العلم بالذات 
المقدسة التى تجل وتتعاظم عن الإدراك» والعلوم التى 
تنتج علوم الأدلة تنتبج من مدلولاتها. 

المؤلف: أيو عبد الله محمد بن على الطائى 
الأندلسى المشهور بالشيخ الأكبر محيى الدين بن عربى 
المتوفى سنة501"8ه/ ٠114م.‏ 

أولها: الحمد لله الذى نقح الفهوم. وفتح مغاليق 
العلوم عن السنر المكتوم» أحمده حمد من آمن وصلى ... 

أخرها: والمعطى له على حقيقة مخصوصة فيشرب 
شرابا مخصوصًا على قدره فيعرف ما قدر له فهو الرزق 


التنقيج فى شرح الجامع الصحيح 


المقسوم فى أصل النشأة وبدء الخلقة جعلنا الله وإياكم 
ممن سلك فوصل وشرب فعصم ... 

الخط نسخ مقروء» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. : 
ملاحظات : نسخة مقابلة عليها بعض التعليقات. 

وتوجد نسخة ثانية . 

الرقم 48517 . 

أولها وآخرها كالسابقة . 

الخط نسخ معتاد . 

ملاحظات : نسخة مراجعة ومقابلة . 

مصادر عن الكتاب: سيرة ابن عربى لعثمان يحيى 
448/7 رقم 8ه 

مصادر عن المؤلف: الأعلام 9/ 21١‏ معجم 
المؤلفين /١١‏ *4. 

بعض نسخ الرسالة: يحيى أفندى 17١78‏ » جامعة 
استانبول 7185. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف ‏ وضع 
محمد رياض المالح لفط ترس ” 
* تنقيح الفهوم فى صيغ العلوم: 

تنقيح الفهوم فى صيغ العلوم : للشيخ صلاح الدين 


. خليل بن كيكلدى العلائى الحافظ الشافعى المتوفى سنة 


.)000 /١ إحدى وستين وسبعماثة (كشف‎ ١ 
التنقيح في شرح الجامع الصحيح:‎ * 

جا. 

مخطوط يمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية . 

المؤلف : محمد بن بهادر عبد الله المصرى الزركشى 
الشافعى بدر الدين» أبو عبد اللهء 1/468 94لاه/ 
1555-4م. 

وقد قيل فى تعريف هذا الكتاب: تناول فيه مؤلفه 
إيضاح ما وقع فى صحيح البخارى من لفظ غريب أو 
إعراب غامض أو نسب عويص أو راو يخشى من اسمه 


التنقيح فى شرح الجامع الصعجيح 


تنقيح المكنون من مباحث القانون 


التصحيف أو خبر ناقص تعلم تتمته أو مبهم علم 
حقيقته أو أمر وهم فيه أو كلام مستغلق يمكن تلافيه 
منتخبا من الأقوال أصحها ومن المعمانى أوضحها مع 
إيجاز العبارة والرمز بالإشارة. 

أوله : ( الحمد لله على ما عَم بالإنعام وحص بالبيان 
والإفهام ... إلخ) . . 

آخره : (وأن ينفع به قسارئه وكاتسه والسراجع إليه عند 
الإشكمال بمنّه وكرمه لارب غيره ولا معبود سواه تم 
الكتاب) . 

ناسخه: محمد بن محمد بن على الوفائى سنة / 
هه وقد قوبل على النسخة الأصلية ببخط مصئفه فى 
المسجد الأقصى عاءم/ 6ه وقد قرئٌ على الشيخ ابن 
حجر فى الجامع الأزهر سئة / 4ه فى أوله ترجمة 
حياة المؤلف وعليه تملك من قبل أحمد ابن أمير 
المؤمنين المنصور بالله سنة 5ه والشيخ عبد 
الرحمن السابورى سنة ١77١ه‏ والشيخ محسن بن على 
الكبسى وأحمد بن عبد الرحمن الحسينى سنة ١161١١ه‏ 
ومحمد الأنصارى» عليه خثم الوزير أحمد باشا ابن 
سليمان باشا البابانى . 

كتب الأحاديث بحير أحمر. غطه نسخع ونه قرمة 
ثخين أملس جلده مزخرف . 

.١14ة6:09و‎ 

6 :ا ا/ا١ا.‏ 

س :/7. ت/ مذا. 

المصادر: معجم المؤلفين 4 / 17١‏ وهدية العارفين 
١7/5 /١174 /'‏ وكشف الظنون .6494/١‏ ( فهرس 
السليمائية .)١١7 2111١ /١‏ 

وقد أدرج هذا المخطوط فى كتاب المنتخب من 
المخطوطات العربية فى حلب تحت عنوان ١‏ التنقيح 
لألفاظ الجامع الصحيح » وهو محفوظ بخزانة المدرسة 
العثمانية الرضائية بحلب وجاء بيانه كما يلى : 

أوله وآخره كسابقه . 


نسخة جيدة قديمة يعود تاريخها إلى سنئة /85/ه 
كبهالشية أحمدين عبد الرحمن المحلى ببخط نسخ 
جيد لم يقيّد بالشكل» وجعل الأبواب وأوائل المسائل 
بالحمرة . 

(191١)ق ‏ المسطيرة (/ا7س) ‏ العثمانية الرفصائية 
(177)الحديث. 

( فهرس مخطوطات 8 س1 
إعذاد محمود أحمد محمد 211١/1‏ 7١١غ»‏ والمنتخب من 
المخطوطات العربية فى حلب . مركز الخدمات والأبحاث الثقافية 
ق86/5). 

* التنقيح لأنفاظ الجامع الصحيح: 

أنظر: التنقيح فى شرح الجامع الصحيح . 
* تنقيح المكنون من مباحث القانون: 

تنقيح المكنون من مباحث القانون: فى الطب لاستاذ 
الأطباء فخر الدين الخجندى ذكر أن واحدًا من الأفاضل 
اختصر القانون فى الطب وسماه المكنون ثم اختصر 
الخجندى هذا المكنون وسماه بتنقيح علق المكنون وقد 
شرط فيه أن ألحق به من الفوائد الغريبة مالم يذكرها 
الرئيس ثم اختصره اختصارا ثانيا فى الغاية وقد زاد فيه 
زيادات أخصرى من الفوائد العجربة وسماه بالتلوييح إلى 
أسرار التنقيح وهو مع صغر حجمه فيه مسائل لم توجد 
فى أكثر المطولات. 

أوله : أما بعد حمد الله وهب العقل . .. إلخ وهو مرتب 
على خمسة فنون . 

الأول : فى تعريف الطب وموضوعه والأمور الطبيعية . 

الثانى : فى الأمراض والأسباب . 

الثالث: فى حفظ الصحة . 
الرابع : فى وجوه المعالجات. 

الخامس : فى الحميات والبحارين . 

ثم إن الطبيب لطف الله المصرى كان مشغرفا بحفظه 
تماما وقد كان خاليا عن الشرح فشرحه شرحا شافيا وجمع 


يفن 


تنقيح المناظر لذوى الأبصار والبصائر 


له حلا وافيا قَالَ أتّولُ وسماه التصريح فى شرح التلويح 
أوله : الحمد لله الشافى بلطفه ... إلخ. (كشف /١‏ 900). 
* تنقيح المناظر لذوى الأبصار والبصائر: 

من المخطوطات العلمية . 

رسالة مرتبة على سبع مقالات لكمال الدين أبى 
المحسن الفارسى . 

المخطوط محفوظ بدار الكتب المصرية . 

أوله : ... الحمد لله نور الأنوار ... وصلواته على خير 
خلقه ... وبعد فغير خافٍ على من ينور عقله شرف العلم 
... ولما وفقنى الله تعالى لصرف الهمة إلى طلبه فى 
حداثة السن على قصور باعى ... كنت أسعى فى البلاد 
وأسأل عن الأساطين والأوتاد كى أستعين بأنوارهم ... إلى 
أن وافقنى التوفيق فوجهنى بلقاء معهد مدين المجد ... 
محمود بن ... مسعود الشيرازى ... فلما استعدت 
[سعدت ] بالمثول بين يديه ورآنى على ما كتب [ كنت ] 
عليه ... ثم إنى كنت برهة من الزمان مهتم النظر بتحقيق 
أمر المناظر مشغوفا بتبيين كيفية إدراك البصر للصور 
وخصوصا بالانعطاف ... وقصور كتاب المناظر لإقليدس 
عن تعينى ... ثم تذكر أنه قد كان رأى... كتابا منسويا 
إلى ابن الهيئم فى المناظر مجلدين كبيرين ... فحصل 
الكتاب من أقصى البلاد... فوجدت برد اليقين مما فيه 
مع ما لم أخصه من القوايد [ الفوائد ] فاستخرت الحضرة 
فى اختصاره فرسم أنى منذ زمانٍ عازم على تنقيح كتاب 
إبلينيوس فى المخروطات ... وفى نيتى أنه إذا تم ... أن 
أسميه تنقيح المناظر لذوى الأبُصار والبصائر وأن أذيله 
أيضًا بمقالة فى قوس قزح والهالة ... . 

المقالة الأولى : فى كيفية الإبصار بالجملة ( ثمانية 
فصول ) . 

المقالة الثانية : فى تفصيل المعانئ التى يدركها 
البصر وعللها وكيفية إدراكها وهى أربعة فصول . 

المقالة الثالشة: فى أغلاط البصبر فيما يدركه على 
استقامة وعللها وهى سبعة فصول . 


المقالة الرابعة : فى كيفية إدراك البصر بالانعكاس عن 
الأجسام الصقيلة (1)1 الثقيلة ] وهى خمسة فصول . 

المقالة السادسة فيما يدرك فى أغلاط البصر 
بالانعكاس وعللها وهى تسعة فصول . 

المقالة السابعة: فى كيفية إدراك البصر 
بالانعطاف ... وهى سبعة فصول 

الخاتمة : وهى تشتمل على مباحث من الانعطباف 
فى ثلئة [ ثلاثة ] فصول. 
وتعالى أولا وآخرا... كما يستحقه ... . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
ل 06 

وتوجد نسخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية جاء 
بيائها كما يلى : 

تأليف كمال الدين أبى الحسن الفارسى» من علماء 
القرن الثامن . 

اختصر فيه كتاب ١‏ المناظر » للحسن بن الهيثم 
البصرى المتوفى سنة 241١‏ وهذبه ونقحه برسم الإمام 
قطب الدين أبى الثناء محمود بن مسعود الشيرازى 


المتوفى سنة ./٠١‏ 
أوله : الحمد لله منوّر الأنوار ومظهر عجائب الأسرار 
... إلخ. 


نسخة بقلم معتاد دقيق كتبها سنة 15١/ا‏ ه مسعود بن 
حكيم بن على بن الحسين النيسابورى بنيسابور فى ٠١6‏ 
ورقة» ومسطرتها ١9‏ سطرا. 

/1اعاةاسم, 

[ أحمد الثالث_ 78*5٠‏ ]. 

توجد نسخة ثانية خزائنية» بأولها: وقفية من مالكها 

ابن ظهير الدين ميرزا محمد بن إبراهيم ميرزا محمد بن 

طاهرء وزير ولاية أذربييجان. على أولاده الذكور. ووقفية 
أخرى للسلطان العثمانى محمود نخان . 1 


دما 


تنقيح المناظرة فى تصحيح المخابرة 


تنكز (جامع-) (دالاه) 


بخط نسخ فارسى ( ناقصة من آخرها ) فى 5/7 
لوحة. 

[ دار الكتب ١8‏ طبيعيات مصورة عن نسخة أيا 
صوقيا رقم 15194 ]. 

( فهرس المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات العربية 
ج” العلوم ق 5 الكيمياء والطبيعيات ‏ وضع فؤاد سيد. القاهرة 
“378/191 13). 
» تنقيح المناظرة فى تصحيح المخابرة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الشافعى» 
وهو شرح لمسألة المزارعة فى الفقه. 
الكئانى الشافعى المتوفى سئة لالاه نسخة كتبت بسخط 
المؤلف وعليها سماعاث . 

[ الإسكوريال ١١94‏ -لاق]. 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية 
تصنيف فؤاد سيد . القاهرة 2144/4 ج١/‏ 195). 
» تنكث: 

قال يافوت: 

تنكّثُ: بضم الكاف. وتاء مثناة: مدينة من مُدن 
الشاش من وراء سيحون» حرج منها جماعة من أهل 
العلم» منهم : أبو الليث نصر بن الحسن بن القاسم بن 
الفضل التدكتى» ويكنى أبسا الفتح أيضاء رحل إلى 
المغرب وأقام بالأندلس يسمع ويُسمّع » وكان من التجار 
المكثرين المشهورين بفعل الخير والبنٌ اشتهر برواية 
صحيح مسلم بالعسراق ومصر والأندلس عن عبد الغافر 
الفارسى» وكان سمع بتيسابور أبا الفتح ناصر بن الحسن 
أين محمد العمرى ويمصر أبا الحسن محمد بن الحسين 
أبن الطفال و إبراهيم بن سعيد الحبّال» وسمع بالشام 
نصرًا الزاهد المقدسى وأبا بكر الخطيب الحافظ » روى 
عنه أبو القاسم السمرقندى ونصر بن نصر العكبرى وأبو 


بكر الزاغونى وغيرهم » وكان مولده سئة 4*7 ومات فى 
ذى القعدة سنة 285 . 

( معجم البلدان ؟/ 09). 
+ تنكز ( جامع .) ( دالاه): 

وصفه الأستاذ أكرم العلبى بقوله : 

جامع معروف ومشهور فى شارع النصر ( حكر 
السماق ) ينسب لنائب الشام الأمير سيف الدين تتكز 
الناصرى الذى حكم دمشق ثمانية وعشرين عامًا متتالية 
وكان من خيرة نوابهاء وقد قُتل فى أوائل سنئة 4١‏ لاه» 
ودُفن فى الإسكندرية ثم نقل جثمانه إلى دمشق فى رجب 
سنة 4 5لاهء حيث دفن فى تربته لصيق جامعه من 
الشرق . وتنكز كلمة تركية معناها « البحر ». 

أمّا الجامع » فقد اخختار له تنكز أجمل موقع فى دمشق ' 
على نهر بانياس» وقام الشيخ أحصد ابن تيمية بتحرير 

وقد بوشر ببنائه فى صفر سنة /الاه/ 1117م 
وتكامل البئيان فى شعبان سنة 14 لاه أى أنه لم يستغرق 
أكثر من سبعة عشر شهرًا ( جاء فى مشاهد دمشق الأثرية 
/ 51 أن الأمير تنكز انتهى من بناء المسجد بعد سبع 
سنوات ) وفى الشهر نفسه اكتمل بناء اثنين من جوامع 
دمشق أولهما الجامع الكريمى ( جامع الدقاق ) فى 
الميدان» والثانى جامع غبريال فى الباب الشرقى . 

وفى سئة 46لاه» أجرى الأمير صلاح الدين بن 
محمد بن تنكز إصلاحات شاملة على المسجد استغرقت 
سبعة شهور فعاد أجمل مما كان» واحتفل بذلك احتفالاً 

وفى القرن التاسع زاره « البدرى » ووصفه وصمًا يقرب 
من الخيال» يببّن مدى جماله وروعة بنائه» وبقى 
محافظًا على بهائه حتى أواسط القرن الثالث عشر. 

وقد تعرّض المسجد فى القرنين الأخيرين إلى تطورات 
غريبة كان لها أكير الأثر عليه . 

ففى سنة 11417ه / سنة 1417”1م اتخذه إبراهيم 


تنكز (جامع .) (دالاه) 


بائسا المصرى ثكنة عسكرية» وجاء العثمائيون يعده» 
فراقهم ذلك واتخذوه أيضًا ثكنةً لهمء وقد وصفه فى 
نهاية عهدهم » الألمانى « كارل 6 وصمًا دقيقًا ومفضّاقٌ 
قبل أن يُهدم . 
وفى 


يرد 
الجامع فى 
عدوان 59 
أيار ستة 
44 ام 


و وضع لسه 
المهندس 
الفرينسى 
الإيكوشارة 


وللمستجد منارة جميلة هى أقدم منارة مملوكية فى 
دمشق» وفيه روائع فنية فى المحراب ومدفن تنكز. 
ولكن إدارة الأوقاف قررت سدة 1500/1ه هدم واجهة 


المسجد الجميلة؛ ثم هدمت المسجد كله؛ وأقامت 
مكانه محلات تجاريّة» بنى فوقها المسجد بالأسمنت 
والحجر الأبيض» وشتان بين مسجد تنكز الحقيقى وهذا 
البناء الغريب» الذى جاء خاليًا من كل فن وذوق 
وأصالةء 

بعدما قضى 
على الأصالة 


الحقيقية 


وقلد 
اقتطع قسم 
من صحن 
المسجحسد 
الشمالى» 
وبجثعطل 


مدرسة شرعية 


سساحته 
الإجمالية من 
1 مترًا 
إلى 0115 
مترًا( خطط 
دمشق/ "الات 
فر 5 

وفيما يلى 
السوصف 
المعمارىي 
لجامع تنكز قبل احتراقه'سئة 1940 : ... كان من أكبر 
جوامع دمشق . 

وقد تجلت فى بنائه أصول فن المماليك فى العمارة» 
التى امتزجت بتقاليد العمارة الأيوبيية» وظلت سائدة فى 


ل ل ل سه 


التنكزية ( الخانقاه ) 


التنكزية ( دار القرآن والحديث بدمشق .) (9؟/اه) 


دمشق مدة طويلة. إذ إن صحنه كان واسعًا ومحاطًا 
بالأروقة ويشقه نهر بانياس . وكذلك رمه فإنه مستطيل 
الشكل» ومقسوم إلى ثلاث بلاطات طولانية؛ بواسطة 
صفين من القناطر محمولين على عدد من الأعمدة. 
ويتصل بالصحن بثمائية أبواب. وله محراب فى صدر 
جداره الجئنوبى لم يبق إلا جزء من فسيفسائه. التى 
تغطيها بعض الألوان اليوم. , 

وشعار الأمير تدكز مرسوم فى أعلى بابين من أبوابه . 

أما جبهته فهى تقع إلى جنوبهء وهى واسعة ومبنية من 
صفوف من الأحجار السوداء المتعاقبة» مع صضوف 
أخرى من الأحجار الصفراء حسب قواعد فن المماليك . 
وفيها بابان صغيران ينفذ منهما إلى الحرم » وبابان جانبيان 
كبيران يؤديان إلى الصمحن وتعلوهما قبتان من المقرنصات 
ذات الأسلوب المبتكر. 

وللجامع منارة فى جداره الشمالى . وقاعدتها مربعة» 
وجذعها مضلع وفيها زنخارف ققاشانية زرقاءء ونقوشن 

وقد احترق هذا الجامع سنة ١940‏ . وقسم صحنه . 
وظهرث فيه أبنية حديئة» أفقدته كثيرًا من روعته الماضية 
(مشاهد دمشق الأثرية / 55 ), 

( ختطط دمشق ‏ أكرم حسن العلبي / 117-.7"18؛ ومشاهد 
دمشق الأثرية. د. سليم عادل عبد الحق» والأستاذ خالد معاذ / 
65), 

قالت المؤلفة : قمنا بزيارة هذا الجامع يوم الأربعاء 
١‏ صفر؟141ه/ ١!أغسطس‏ ١114م.‏ 
» التكزية ( الخانقاه): 

الخائقاه التنكزية بالقدس الشريف, أعاده الله ديار 
إسلام أنشأها الأمير تنكز الناصرى سنة ؟ /الاه. كانت 
التدكزية مدرسة ونخانقاه للصوفيين» ودار حديث ومكتب 
أيتام . قال النعيمى عنها « وفى هذه الدار خائقاه» . 

( معاهد العلم قى بيت المقدس د. كامل جميل العسلى / 
0 


انظر: التتكزية (المدرسة-). 


يفنن 


+ التنكزية ( دار القرآن والحديث بدمشق .) (9لاه ) 

قال عنها الأستاذ أكرم العلبى : واقفها الأفير سيف 
الدين تنكز الناصرى؛ نائب دمشق المملوكى الشهير. 
كأن من خواص الملك الناصر محمد بن قلاوون» 
ولذلك عيّنه نائبًا لدمشق سنة ؟١لاهء‏ قبل أن يتدرج فى 
المناصب ذات الأهمية الأقل» كما جرت العادة فى دولة 
المماليك؛ . وهو شىء لم يتفق لغير « تنكر » تقريبا» 
وقد أقام فى دمشق ثمانية وعشرين عامّاء فكان بذلك من 
أطول النواب حكمًا لها طوال العصر المملوكى» 
والعثمانى أيضًا. توفى سئة ١‏ 4/ بالإسكندرية ودفن بهاء 
ثم نقل إلى دمشق سنة 5 4/ا ودفن فى تربته التى ما تزال 
إلى اليوم لصيق جامعه من الشرق . 

وقد أقام فى خلال حكمه الطويل هذاء مجموعة 
كبيرة من المنشات ذات النفع العام فى دمشق وخارجهاء 
منها جامعه الكبير فى شارع النصرء وحمّامه القريب 
منهء وتربة زوجه جنوب المسدرسة النورية الكبرى وغير 
ذلك . 

وقد أجمع مؤرخو دمشق السذين عاصروه على الثناء 
عليه وعلى عدله وورعه وحزمه ونشره الأمن وازدهار 
العمران فى ربوع الشام» ولم يشذ عن ذلك إلا الذهبى » 
مع ما فعله. تنكز له من ضروب الخير والإحسان ( ولاة 
دمشق فى عصر المماليك للشيخ محمد دهمان ص ١77‏ ). 

أما المدرسة فكانت تقع تجاه دار تنكزء المسمّاه دار 
الذهب» شسرق سوق القمح ( البزورية ) ولا تزال واجهة 
المدرسة باقية إلى اليوم . 

وقد ذكرها ابن كثير باسم دار الحديث التدكزية ») 
وقال إنها افتتحت رسميًا سنة 4"الاه ( ابن كثير /١5‏ 
4 ححيث وردت المدرسة خطأ باسم السكّرية بدل 
التدكزية ) وباشر مشيخة الحديث فيهاء الحافظ 
الذهبى» وقُوّر فيها ثلاثون محدّنّاء وثلاثون نفرًا يقرأون 
القرآن الكريم» لكل عشرة منهم شيخ » وثيّب لها إمام 
وقارئٌ حديث ونواب» وجاءت فى غاية الحسن » ووقف 


التنكزية ( دار اقرآن والحديث بدمشق .) (19لاه ) 


عليها عدة أماكن» وعلى واجهة المدرسة اليوع تاريخ 
افتتاحها واسم الواقف . 

وذكر الشيخ بدران أن النظار عبثوا بها وبأوقافهاء حتى 
نسى الناس أنها مدرسة» فتداركها آل الخطيب وفتحوا 
بابها للصلاة فعلم الئاس أنها مدرسة . 

ثم تولى نظرها القارئ الشيخ محمد الحلوانى فحسّن 
بعض أبئيتها الداخخلية» وجعلها مكتبًا لتعليم القرآن 
الكريم» ثم أخذها الشيخ كامل القصَّاب» فبنى فيها 
أبئية سفلية وعلوية ورممّها وجعلها مكتبا عرف ياسم 
المدرسة العثمانية» ثم الكاملية . 

وهى اليوم ( 54 ١ه‏ ) مدرسة خاصة للأطفال» ما 
تزال تحتفظ بواجهتها الجميلة الرائعة لصيق .حمام نور 
الدين الشهير من الشرق . 

( خطط دمشق - أكرم حسن العلبى / .5١‏ انظر أيضًا الدارس 
فى تاريخ المدارس للتعيمى ‏ عنى بنشره جعفر المحسنى /١‏ 
يفلقة 

قالت المؤلفة: قمنا يزيارة هذه المدرسة مرتين: 
الأولى كانت يوم الأحد “71 صفر 14017ه/ 75 أكتوبر 
18م والثائية كانت يسوم الأربعاء ١١‏ صفر 1415ه 
"١ /‏ أغسطس ١0م‏ . وتقع فى خارة اسمها شارع 
النحاس خلف قصر أسعد العظمء المتفسرعة من 
البزورية . وقد وجدت لوحة رخامية على الواجهة مكتوب 
عليها: ١‏ دار القرآن والحديث » جدد عمارتها وبناء هذه 
المدرسة من ماله اللخاص الفقير إلى الله محمد كامل 
القصاب سنة 1179١ه).‏ 

ومن ثم سميت بالمدرسة الكاملية» وقد اشتراها 
أحفاد محمد كامل القصاب ويقوم بإدارتها معاذ 
القصاب ..: وكانت مدرسة ثانوية» وهى الآن (1417ه) 
مدرسة ابتدائية خاصة وروضة» والواجهة تعلوها 
مقرنصات . 

وبعد الخروج من شارع النحاس إلى البزورية مرة 


التنكزية ( المدرسة ‏ بالقدس الشريف) 


أخرى نجد على يسار الخارج حمام نور الدين الشهير 
الذى تأسس سنة 568هه/ ٠٠15م.‏ 

هذا ما أثبته فى مفكرتى والله أعلم . 
* التنكزية ( المدرسة بالقدس الشريف ): 

المدرسة التدكزية من المدارس الشهيرة فى القدس 
الشريف أعاده الله ديار إسلام ويصفها الأستاذ الدكتور 
كامل جميل العسلى وصنا شافيا فيقول: تقع المدرسة 
التتكزية عند بابه الحرم المعروف بباب السلسلة. جنويبى 
طريق باب السلسلة. ومبناها الذى لا يزال قائما حتى 
اليوم يقدم أفضل الأمثلة على المدرسة ذات التخطيط 
المتعامد («مهةنءدحع) فى مدينة القدس . واجهة المدرسة 
الشمالية تطل على ساحة صغيرة بباب السلسلة. 
وواجهتها الشرقية تطل على رواق الحرم والواجهة 
الجنوبية تشرف على حائط البراق . والواجهة الغربية على 
المبانى المجاورة لها. وقد تتجلى الفن المعمارى 
المملوكى بصورة رائعة فى بناء المدرسة الذى حفل 
بالزخارف والمقرنصات التى تزين بوابتها العالية والأحجار 
الملونة. وهناك إفريز يمتد على طول واجهتها . ويبلغ 
طول المبنى من الشمال إلى السجنوب 1/8 مترا ومن الشرق 
إلى الغرب 6 ؟ مترا. 

عمّر هذه المدرسة تدكز نائب الشام (19/17-+17/4) 
فى سئة 1/74. وكان تنكز من كبار العمرانيين . ومن 
أشهر نواب السلاطين الذين حكموا الشام فى عصر 
المماليك. وقد أنفق تنكز عن سعة على بناء مدرسته 
هذه» ووصف صاحب الأنس الجليل مينى المدرسة 
بقوله : ( وهى مدرسة عظيمة ليس فى المدارس أتقن من 
بنائها وهى بخط باب السلسلة . ولها مجمع راكب على 
الأروقة الغربية للمسجد » ( الأنس اللجليل ؟/ 70). 

وتحدث العمرى عن رواق الحرم الممتد بين باب 
السلسلة وباب المغاربة فقال: ١‏ وهذا الرواق فيه شباكان 
للمدرسة التدكزية ... من الأبسوس والعاج وظهره ( أى 


التنكزية ( المدرسة ‏ بالقدس الشريف ) 


الرواق ) حامل للخائقاه التتكزية. وفى آخره باب لطيف 
يصعد إلى أعلى المدريسة وسكن الصوفية وفى آخر 
سواريه أعمدة من صوان كبار 6 ( مسالك الأبصار /١‏ 0157 

ويغنينا عن الأوصاف الجزئية للمبنى الوصف الدقيق 


يقول نص الوقفية إن الأمير تنكز: 
( وقف وحبس وسبل وأبد... وتصدق بجميع ما يأتى 


ذكره مما هو جار فى ملكه المبارك 35 من ذلك جميع 
المدرسة المباركة التى أنشأها الواقف المسمى مولانا 


الشامل الذى ورد ملك الأمراء المشار 
فى وقفية الأمير إليه تقبله الله منه 
تنكرء والتى عشرنا وهى بمدينة القدس 
على نصهسا فى الشريف بجوار 
السجل 51 مسن الحرم الشريف على 
سجلات المحكمة | الباب المعسروف 
الشرعية فى القدس بباب السلسلة 
المؤرخ فى سنة 8 ويغلق على هذه 
6 قنى | المدرسة المذكورة 
الصفحة 47١5‏ وما أ باب خاص مكبر 
بعدها . | بمصسراعين من 

يتضح مسن ذا خشب الجسوز 
الوقفية أن المسرح | بصضائح نحساس 
الذى شيّده سيف ]| أصفر ببوابة معقودة 
الدين تنكز كان فى بالحجر النحيت 
الواقع مجمعا مؤلفا الأنيض والأسود 
من عذة أجنحة. والأصفر. وبها طرز 
كان البناء يشتمل مذهب مكتوب فيه 
على مدرسة ونخانقاه اسم الواقف ... 
للصوفية ودار وتشتمل هسلذه 
حديث ورباط المدرسة المذكورة 
للعجائز من النساء. على أربعة أواوين 
كانت المدرسة, 0 معقودة بالكلس 
ا واي المديسة الئزية” العجرشى والقاد 


الارضى . أما الخانقاه فكانت» كما هو ظاهر من قول 
العمرى أيضَاء فوق رواق الحرم الملاصق لمبنى المدرسة 
وكان فى علو المدرسة أحد عشر بيتا للصوفية. وكان 
هناك فوق سطح المدرسة بيت كبير طوله 40 ذراعا 
وعرضه 19 ذراعا منخصص لرباط النساء فى المدرسة . 


منها شباك حديد مطل إلى حارة المغارية ولكل واحد من 
الشبابيك المذكورة والمجلسين المشار إليهما ساب 
بمصراعين منجور مطعّم بالعاج والأبنوس . وهذا الإيوان 
القبلى وقفه الواقف المسمى تقبل الله تعالى منه مسجدا 
لله تعالى له حرمة المساجيد وكرامتها وسبله . وفى الايوان 


اسه 


التتكزية ( المدرسة_بالقدس الشريف ) 


الشرقى من هذه المدرسةالسذكورة شباكان من الحديد 
مطلاّن على الحرم الشريف لكل واحد منهما باب 
بمصراعين مطعّم بالعاج والأبنوس وجميع هذه المدرسة 
المذكورة مؤزرة بالرخام الملون وأرضها مفروشة بالرخام 


الداوية وهى من حقوق هذه المدرسة المذكورة. ويتطرق 
إلى هذه الأقباء من حارة المغاربة بباب خاص. وتحت 
الجانب الشرقى من هذه المدرسة المذكورة قبو سليمانى 
قديم جدده الواقف 2 


الملون أيضًا ولها هناك نقشان على 
عراقية ... ورفرف جدران المدرسة. 
مدهون وفى وسط - | فعلى الواجهة 
عد المندبة :|| الشماليةكتبت 
المذكورة بركة مثمنة الكلمات التالية 
يجرى بها الماء من بالخط السخى 
قناة العروب بحق المملوكى الجميل : 
واجب معلوم من «سملة. ألشأ 
مقسم مشترك ينقسم هذا المكان المبارك 
مسائه بين جهات راجيا ثواب الله وعفوه 
الحرم الشريف وبين المقر الكريم السيفى 
هذه المسدرسة تتكسز الملكى 
المذكورة من الفرع الناصرى عفا الله عنه 
المساق من قناة وأثابه. وذلك فى 
العروب ببحق واجب شهور سنة تسع 
معلسوم. وبهذه 35 7 
المدرسة مطبخ ا 
00 وفى الإيوان 
المدرسة... ولهذه القبلى» حيث كان 
المندرسة طهتعارة مسجد المدرسة 
١ 0 0‏ لوحة من الرخام 
عنما ايان : لاا 
النحيت والكلس بوابة المدرسة ‏ صورة من مطلع هذا القرن عن كتاب معاهد العلم فى بيت المقدس « ... الحرام أول 


وأحدها مستحم . وفى كل بيت منها جرن حجر يجرى 
إليه الماء من قناة العروب المذكورة بمقسم خاص بها 
ببحق واجب معلوم. وجميع أواوين هذه المسدرسة 
المذكورة ميلطة بالبلاط الأنيض وحائط هذه المدرسة 
القبلى مبنى على أقباء رومية تعرف قديما باسطبلات 


١‏ مسجد وضع على وجه 
الأرض واختار لعبادته مواطن لإقامة السئن والفرض 
وجعل هذا المسجد جار المسجد الأقصى ونعم الجار 
الطاهر وأجرى لبائيه جزيل الثناء والشواب الوافر لقوله 
تعالى لآ إنما يعمرٌ مساجد الله من آمن بالله واليوم الآخر ‏ 


| 


ون 


ا 
| 


التنكزية ( المدرسة . بالقدس الشريف ) 


اختار لعمارة بيوته من رضى فعله وقوله وأطال بالسعد 
والبذل طوله وطول ... مسجد ...؟. 

وقد أجريت على مبنى التنكزية تعميرات وتصليحات 
كثيرة فى عهود مختلفة . ومن ذلك مشلا التعميرات التى 
جرت سنة ١١154‏ حينما أعطى الإنفاق على التعميرات» 
أولوية على النفقات الأعرى بما فى ذلك ترقيات 
الموظفين كما جرى تحمير مبنى المدرسة وترميمه وعملت 
لها أبواب ختشبية جديدة فى سنة 441١‏ . 

وكما كان الأمير تنكز سخيًا فى الإنفاق على بناء 
مدرسته كذلك كان بالنسبة للأوقاف التى وقفها عليها : 

تذكر وقفية الأمير تتكز على مدرسته المسجد الذى 
أنشأه الواقف على ظهر القبو الذى داخخل الحرم المعروف 
بعمارة ابن حسن» وتذكر الحمامين المتجاورين اللذين 
انشأهما بوادى الطواحين بالقدس الشريف وتحدد 
صفتهماء وتتحدث عن المطهرة التى أنشأها وكانت 
تمل على نيفة يبوت إبحدها مستتحم يجرى إلبه العاء 


من عين العروب . 
ومن جملة الأوقاف على المدرسة» كما تشير 
الوقفية : 


« جميع الضيعة ومزارعها المعروفة بعين قنية من عمل 
' القدس الشريف وتشتمل هذه الضيعة ومزارعها على 
أراض عاطلة وعامرة وسهل ووعر وأقاص وأدانٍ ومصافب 
ومشات ومروج وبيادر وطواحين تتدور يماء الأشتية 
وأشجار زيتون وتاج وكسروم عنب من مختلف 
الأأجناس» . 
وهذه الضيعة كانت تحدها من الشرق أراضى قرية رام 
الله ... وهى قرية عين قيئينا بقضاء رام الله اليوم ... 
وقد جعل تنكز التولية والنظارة على الوقف لنفسه» 
ومن بعده لورئته وحدد فى وقفيته بالتفصيل واجبات ناظر 
الوقف كتعمير الموقوف وفرشه وتنويره وشراء البخور 
وشراء اللحم فى عيد الأضحى وتفريقه وشراء الشمع 
وتقريق الجرايات والأطعمة . 


وفى سنة سي لات اوور 
تولاه من بعده أولاده . 

وللأمير سيف الدين تنكز واقف المدرسة مآثر عمرانية 
كثيرة فى القدس ودمشق وغيرهما فى بلاد الشام . وسوق 
القطانين المشار إليه أنشأ فيه تتكز دكاكين ومبانى وحماما 
ومنشئات مختلفة ويستفاد من مصادر مختلفة أن تنكز 
أجرى تعميرات فى المسجد الأقصى وجلب الماء إلى 
القدس وإلى الحرم الشريف ببشاء قئاة تصل إلى المدينة 
وعمر خانا فى القدس أيضًا. وله آثار فى صفد وجلجوليا 
وفى طبريا ( على البحيرة ) وغيرها من مدن الديار 
المقدسة وقراها. وكان لتنكز فضلا عن ذلك شغف 
بالعلم فدرس صحيح البخارى وكتاب معان الآثار 
للطحاوى وصبحيح مسلم . 

وكما كان يحدث فى كثير من الأحيان فإن تنكز بعد 
أن بلغ المكانة المرموقة وظل نائبا للسلطان الناصر فى 
دمشق ثمانية وعشرين عاما تعرض لغضب السلطان عليه 


آخر الأمر وجهز السلطان جماعة للقبض عليه فاستسلم 


وأخذ سيفه وأرسل للسلطان مصفدا بالأغلال» ثم حبس 
فى قلعة الإسكندرية. وما لبث أن توفى بالقلعة بعد أن 
قضى فيها دون الشهر وكان ذلك فى شهر محرم سنة 
ودفن بالإسكندرية» ثم نقل جثمانه سئة 4 4 إلى 
دمشق حيث دفن فى تربته . 

وتحتوى وقفية المدرسة على معلومات كثيرة قيّمة 
أهداف المدرسة وأقسامها العلمية وصفة ا 7 
وشروطهم . كان مجمع التنكزية يضم 

(أ) المدرسة وفيها المدرس والفقهاء. ورئيسها 
المدرس وهو فيما يعتقد رئيس المؤسسة بأجمعها. 

(ب) دار الحديث. و يرأسها شيخ المحدثين» 
وطلبته هم المحدثون . 

(ج) الخانقاه للصوفية ويرأسهم شيخ الصوفية. 

د ) رباط النساء وترأسهن شيخة الرياط . 

تقول الوقفية إن الواقف وقف المدرسة على : 


صم 


التنكزية ( المدرسة. بالقدس الشريف ) 


المدرس والفقهاء: 

الفقهاء الحنفية والمحدثين والصوفية وشرطه ( أى 
المدرس والشيخ ) أن يكون حافظا لكتاب الله تعالى 
عالما بمذهب الإمام أبى حنيفة النعمان بن ثابت رضى 
الله عنه ملازما لذكر الله ... على جارى العادة فى ذكر 
الدروس وأن يكون إماما فى الصلوات الخمس بالمسجد 
الذى هو الإيوان القبلى من المدرسة المذكورة وصلاة 
التراويح؛. 

وتتحدد الوقفية عدد الفقهاء بخمسة عشر فقيها مرتبون 
ثلاث طبقات منتهون ومتوسطون ومبتدثون ويكون منهم 
خمسة أشخاص مزوجون على كل واحد منهم حضور 
هذه المدرسة والمبيت فيها على جارى العادة. أما مدة 
الدراسة فهى أربع سنين ويشترط فى الجماعة المذكورين 
أن يكونوا من أهل الخير وتضبط غيبة الفقهاء ممن يعينه 


الناظر فى هذا الوقف لذيلك . 
المحدثون : . 
هذا بالنسبة للفقهاء أى الطلبة أما المحدثون ‏ وقد 


كانت التنكزية دار حلايث أيضًا ‏ فكان يشترط فى 
شيخهم أن يكون عالى الرواية مقصودا بالسماع عليه 
والأنعذ عنه حسن الضبط أما الطالب فى دار الحديث 
فكان شرطه أن يكوق جيد الضبط حسن القراءة وأن يقرأ 
فى الميعاد بهذه المدرسة من صحيح البخارى ثم من 
صحيح مسلم وأن يحفظ فى كل يوم حديشا وأحدا من 
التحاديث الثابتة ثم يعرضه على الشيخ . 

أما عدد قرّاء الحديث فكانوا عشرين وكان عليهم أن 
يجتمعوا كل يوم بغد صلاة الظهر فى الإيوان الشرقى من 
المدرسة ويقرأ كل واحد منهم منا تيسر من كتاب الله 
ويختمون القرآن. وشرط المحدثين أيضًا أن يكونوا من 


أهل الخير والدين والصلاح . 
. الصوفية : : : 
وأما الفئة الشالشة فى المدرسة فهم الصوفية وكان 


عددهم خمسة عشر.صوفيًا يكون واحد منهم خادما وآخر 


طباخا لهم وعليهم أن يجتمعوا صبيحة كل يوم قبل طلوع 
الشمس فى المسجد العلوى المبنى على ظهر القبو 
المشار إليه سابقا ويقرأ كل واحد منهم القرآن ويرددون 
الدعوات ويقرأون من رسالة الإمام القشيرى . 

وكان للصوفية شيخ كما كان للمحدثين» وللفقهاء. 
وعليهم المبيت بالمدرسة وأن يكون كل واحد منهم.من 
أهل الخير والصلاح وكان فى المدرسة عدد من الموظفين 
كالمقرئين والقيّمين والبوابين» وتتحدد الوصية وظائف كل 
منهم . وكان بين هؤلاء صاحب نوبة يقيم الصلاة ويبلّغ 
خلف الإمام ويتولى إحضار الربعة الشريفة بعد فراغهم 
من القرآن فى الصندوق المعدٌّ لها. وشرط الواقف أن 
يرتب ناظر الوقف لعقار الموقوف معمارا وجابيا وكاتبا. 

رباط النساء: 

وفضلا عن ذلك كله فقد كان ملحقا بالمدرسة رباط 
مجاور لها وقفه تنكز على اثنتى عشرة امرأة ؛ مسلمات 
ديّنات خيرات صالحات عجايز خاليات عن الأزواج 
فقيرات مقيمات فى الرباط المذكور تكون إحداهن شيخة 
لهن وأخرى قيّمة وبوابة ... وعلى الشيخة إقامة الصلوات 
وعلى القيّمة والبوابة فرش الرباط وتنظيفه . على القيّمات 
فى الرباط أن يجتمعن قبل صلاة الصبح من كل يوم 
ويقرأن سورة الإنصلاص وفاتحة الكتاب ويصلين على 
الت 2 

وفضلا عن هذا فقد أضيف للتدكزية فيما بعد مكتب 
للأيتام . وفى سنة 7 ( ١9‏ ربيع ) وقف القاضى أحمد 
جلبى... على المكتب لتعليم الأطفال والأينام ورباط 
المدرسة التنكزية ... أربعة دكاكين فى باب السلسلة . 

تقلبت على المدرسة التدكزية عهود كثيرة. وكانت 
تستعمل أحيانًا لغير غايات الدراسة . وعندما زار السلطان 
فرج بن بسرقوق القدس سنة 410 سكن بها. وفيها رسم 
بأن تفصل نيابة القدس عن نظارة الحرمين الشريفين» 
بحيث تصبحان وظيفتين مستقلتين ويعتقد ١‏ فان برشم ) 
أن التكزية أصبحت بعد وفاة تنكز مبنى من المبانى 
العمومية . وفى عهد السلطان قايتباى ( أواخر القرن 


التنكزية ( المدرسة ‏ بالقدس الشريف ) 


الناسع ) زارها السائح الدوميتكانى ١‏ فابرى » وقال إنها 
كانت ديوانا للقضاة. ومنذ ذلك الوقت يبدو أنها أصبحت 
مقرا للقضاة. اتخذها ناظر الحرمين الشريفين وشيخ 
الإسلام وقاضى القدس مقرًا له . 

ولكن من الغريب أنه حتى من هذه الفتسرة ( أى عهد 
قايتباى ) وردتنا أسماء مدرسين تولوا مشيختها أو درسوا 
بهاء فالشيخ شمس الدين العجمى المتوفى سنة /ا/1/ 
وابنه زين الدين المتوفى سنة /2841 توليا مشيخة التدكزية 
فهل كان التدريس يجرى فى جزء من المدرسة فى وقت 
كانت فيه مقر للقضاة؟ أم أن المذكورين كانا معينين 
شيمخين للمدرسة دون أن يباشرا العمل؟ وظاهر من أسماء 
مدرسين آخرين فى القرنين العاشر والحادى عشر أن 
التذكزية عادت مدرسة فى القرنين العاشر والحادى عشر 
وآخخر مدرس فيها وصل اسمه إلينا توفى فى سنة 1١44‏ » 
وهذا يبيّن أن التسدريس فيها استمر حتى أواخمر القرن 
الحادى عشر الهجرى على الأقل. وبعد ذلك حولها 
الأتراك إلى محكمة واستمرت كذلك إلى ما بعد نهاية 
الحكم العثمانى فى فلسطين سنة 1185/ 19319 بقليل 
أى أنها ظلت محكمة حوالى ٠٠١‏ سنة على الأقل 
بحيث أصبحت الدار تعرف بالمحكمة الشرعية . غير أنها 
تحولت إلى دار سكن مرة أخحرى فى زمن الاتتداب 
البريطانى فسكنها مفتى القدس ورئيس المجلس 
الإسلامى الأعلى المحاج أمين الحسينى . وفى العهد 
الأخير عادت مسدرسة شرعية عندما أقيم فيها المعهد 
العلمى الإسلامى التابع لوزارة الأوقاف وظل فيها المعهد 
حتى سنة 1459 عندما احتلتها قوات الاحتلال 
الإسرائيلية التى ترابط فيها الآن بحجة أن نوافذها تطل 
على البراق وبحارة اليهود. وقد قامت السلطات الإسرائيلية 
بأعمال حفر وتفريغ وتنقيب تحت الطابق الأرضى 
للمدرسة وكثير من المبانى المجاورة مما جعلها مهددة 
بالانهيار. وقد استعملت المنطقة الواقعة تحت التنكزية 
والعمارات الممجاورة كنيسا لليهود ( أوراق ع . العارف 
المجموعة ١‏ "اص 2/8 ). 


مدرسو التتكزية والعاملون بها : 

كان يعمل فى مجمع التنكزية عدد كبير من الشيوخ 
والتدسيى والثتهة؟( الطلية ) والتستدتي الويف 
وقد حددت وقفية التتكزية رواتب كل من هؤلاء على 


الوجه التالى : 

مرتب المدرس : 

. درهم فضة شهريًا . وثلثارطل من الخبز يوميًا‎ ٠ 

المعيد: : 

. درهم فضة شهريّاء وثلثا رطل من الخبز يوميًا‎ "٠ 

الفقيه المنتهى : 

. درهم فضة شهريّاء ونصف رطل من المخبز يوميًا‎ ”١ 

الفقيه المتوسط : 

درهم فضة شهريًاء ونصف رطل من اللخبز يوميًا . 

الفقيه المبتدى: 

٠‏ دراهم فضة شهريّاء ونصف رطل من الخبز 
يوميًا . 

شيخ المحدثين: 

. درهم فضة شهريّاء ورطل من الخبز فى اليوم‎ 4١ 

قارئٌ الحديث : 

١‏ درهم فضة شهريّاء ونصف رطل من الخبز كل 
يوم . 

جماعة المحدثين ( الطلبة »): 

,١ل‏ درهم فضة شهريًا وثلث رطل من زيت الزيتون 
وم/ ١‏ رطل صابون . 

شيخ الصوفية : 

١/م درهم فضة شهريًا وثلث رطل زيت الزيتون و‎ ١ 
. رطل صابون ورطل خبز يوميًا‎ 

الصوفية : 


١‏ دراهم فضة لكل واحد شهريّاء و ١/.‏ رطل زيت 
الزيتون و ./ ١‏ رطل صابون ونصف رطل من الخبز يوميًا . 
(كماكانت هناك مخضصات للصوفية الزافرين ). ٠‏ 


| 
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شييخة الرباط : 

. درهم فضة شهريًا ونصف رطل من الخبز يوميًا‎ ٠ 

العجائز فى الرباط : 

/ الادرهم فضة شهريًا ( لكل منهن ) و م/ ' رطل 
من الخبز يوم . 

قارئ القرآن فى الرباط : 

١6‏ درهم فضة شهريّاء ونصف رطل من الخبز كل 

وقد عمل فى المدرسة التدكزية عدد كبير من العلماء 

القاضى علاء الدين على بن أيوب بن منصور القدسى 
748-70 ) يقول ابن كثير ( البداية والنهاية فى التاريخ » 
ج4١‏ ص 117 )إنه كان مدرسا بالتنكزية سسنة 97. وقد 
سكن القدس فى الفترة الأخييرة من عمره واختلط فى سنه 
وتوفى بالقدس بعد فقر شديد. وكان القاضى علاء الدين 
من كبار الأئمة وقد تولى مشييخة الصلاحية سنة 1/977 . 

الشيخ صلاح الدين أبو سعيد العلائى ( 7414 
0١‏ شيخ الصلاحية المشهور. وقد درس أيضًا فى 
المدرسة التدكزية . 

الشيخ شهاب الدين محمود الأسدى. تولى مشيخة 
التدكرية بعد وفاة العلائى أى سنه 2١/11١‏ بتفويض متقدم 
من الشيخ العلائى . 
القدسى ( 756115 ) وكان من أعيسان'الفقهاء 
الشافعية» وهو مؤلف الكتاب المشهور « مثير الغرام إلى 
زيارة القدس والشام » وهو من المصادر الرئيسية لدراسة 
تاريخ القدس . وقد اعتمد عليه كثير من المؤرخين منهم 
مجير الدين الحنبلى: صاحب الأنس الجليل وشمس 
السدين السيوطى مؤلف « إتحاف الإخصا فى فضائل 
المسجد الأقصى» ونقلوا فقرات كاملة عنه دون الإشارة 


إلى المصدر. ولابن هلال كتاب آخر هو 3 المصباح فى 
الجمع بين الأذكار والسلاح ». وقد توفى بمصر سنة 
هكلاه. 

الشيخ زين الدين عبد الرحيم بن الثقيب الحنفى 
المتوفى سنة 861 . 

الشيخ شمس الدين محمد المشهور بالحجمى» أبن 
الشيخ زين الدين السالف الذكر استقر فى مشيخة 
المدرسة التنكزية » مشاركا لغيره توفى سنة 4.1/1 . 

الشيخ زين الدين عبد السرحيم. ابن الشيخ شمس 
الدين السالف الذكر اشتغل فى -حياة والده وحفظ مجمع 
البحرين وولى ما كان بيد والده من مشيئخة التدكزية بعد 
وفاته ودرس بها. توفى سنة /841 ودفن بماملا . 

الشيخ محمود ابن القاضى أحمد الديرى وقد عين بها 
قارئا سنة 917/1ه وكان يتقباضى أجرا يوميًا قدره نصف 
عثمانى . 

الشيخ أحمد الشهابى ابن الشيخ أحمد تندكز. 

وفى سنة ٠١57‏ قرر القاضى الشيخ عبد الحق 
والشيخ خليل والشيخ حافظ الدين والشيخ يحبى أبناء 
الشيخ محمد بن قاضى الصلدت فى ريع وظيفة قمراءة 
الحديث الشريف بالمدرسة عوضا عن والدهم . 

الشيخ محمد بن حافظ السرورى المقدسى بن غانم 
المتوفى سنة /١١89‏ 1778م وهو أنحصر من عرفناه من 
شيوخها. أخذ العلم عن شيوخ بلده وعلماء مصر ثم عاد 
إلى القسدس وانقطع للتسدريس فى الحرم الشسريف 
والمدارس . وقد درس فى المدرسة الميمونية أيضًا. وكان 
شيخ الإسلام الرملى يقول فيه: مافى بيت المقدس 
أفضل منه . 
(معاهد العلم قى بيت المقدس_د. كامل جميل العسلى / 
177-6. انظر أيضًا المدارس فى بيت المقدس- د. عبد 
الجليل حسن عبد المهدى ؟/ 8١‏ 4), 


التشسور 


التنكيت 
#التنكيت: 
من أنواع البديع اللفظلى التى تناولها السيوطى وقال 


التتكيت أن يقصد إلى لفظ يسدٌ غيره مسدَّه لولا نكتة 
فيه ترجح اختصاصه بالذكر لكان القصد إليه دون غيره 
خطأء ومنه فى القرآن العظيم : ا وأنه هو ربٌ الشعرى » 
خص الشعرى بالذكر دون سائر النجوم وهو رب كل شىء 
لأن من العرب من عبد الشعرى فأنزل الله ذلك ردًّا على 
من ادّعى فيها الإلهية . قالت الخنساء: 

يذكرنى طلوع الشمس صخرا 

وأذكسره لكل غسسروب شمس 

خصت هذين الوقتين بالذكر» وإن كانت تذكره كل 
وقت لما فيهما من النكتة المتضمنة المبالغة فى الوصف 
بالشجاعة والكرم لأن طلوع الشمس وقت الغارات 
وغروبها وقت وقود النيران للقرى . 

( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عيد الرحمن 
السيوطى / 16١‏ . انظر أيضًا الوسيلة الأدبية لحسين المرصغى - 
حققه وقدم لهد. عبد العزيز الدسوقى 7/ 4١؟).‏ 
* التنكير والتعريف: 

انظر: النكرة والمعرفة . 
# التنوخس (115 ؟ان'ش / ١٠بلاسككهم‏ ): 

إسحاق بن بهلول بن حسان التنوخى الأتبارى» فقيه 
حنفى» من رريجال الحديث . من بيت وجاهة فى الأنبار. 
رحل فى طلب الحديث إلى بغداد والكوفة والبصرة 
والحجاز. له المتضاةٌ ؛ فى الفقه » وكتب فى 
«القراءات» و « مسند » كبير. استدعاه المتوكل العباسى 
إليه وسمع منه ببغداد وأكرمه . مات بالأثبار. 

( الأعلام للزركلى /١‏ 144 وماجاء من مراجع فى هامش 7). 
التثور: 

التنور لغة: الفرن. نوع من الكوانين. فرن يخبز فيه له 
شكل غرفة صغيرة شبه كروية» أجزاؤه بمتناول اليد» مبنى 


من اللَِّن. توقد النار فى أرضه: وله من أعلاه مدخنة 
وفتحه لزيادة الحطب ولإدخال العجين المرقوق» ولصقه 
على جداره الداخلى لينضج خبزا. وينزع الرغيف بسرعة 
كما علّق . ٠‏ 

وقد تأتى بمعنى حوض . 

وقد تأتى بمعنى قنديل كبير أو ثريا بقناديل عدة» 
أطلق عليها لفظة تنّور لشدة توقدها وتشبيها له لقرة نوره 
وثاره . 


تثور موجود فى مدرسة السلطان حسن 
(/اه/ا لاه هنظ 11ام) 


التدسور 


تنوع العبادات 


ومن أشهر التنانير ذلك الذى زوّد به الحاكم يأمر الله 
جامع عمرو بن العاص والذى جاوز الطن والربع . 
وكانت كل المساجد تضاء بالتنائير إلى جانب المسارج 
والقناديل العادية» وفى شهر رمضان بشكل خاص . وكان 
للجامع الأزهر تشوران وسبعة وعشرون قنديلا ( موسوعة 
العمارة الإسلامية / .)11111١‏ 

وفى ليالى الوقود» وهى من الاحتفالات الدينية التى 
استجدت فى العصر الفاطمى استعدادًا لقدوم شهر 
رمضان,» كانت تتوضع التنانير والقناديل والشمع حول 
صحون المساجد ... 

ويصف أسامة بن منقذ (الامبار/ )11١‏ التثور الذى 
كان يوقد فى الجامع الأموى الكبير بدمشق فيقول: 
(فيوقد التثور الفضة الذى كان معلّقَا فيه» وكان مليحًا فى 
شكله وتعليقه غير متنافر فى الطول والعرض» واسع 
التدوير» فيه عشر مناطق فى كل منطقة مائة وعشرون اق 
( الفتيلة التى توضع فى المسرجة ) وفيه سرورات بارزة 
مثل الدخيل فى كل واحدة عدة بزاقات» تقرب عدة ذلك 
من ثلثماثة ... » ( المجتمع الإسلامى فى بلاد الشام / 141لا 
بك 

ويرد لفظ ؛ التدور » فى آيتين من القرآن الكريم: فى 
[هود : 1١‏ ]فى قوله تعالى : # حتى إذا جاء أمرنا وفار 
التثور » وفى [ المؤمنون: /1؟ ] فى قوله تعالى : ظ فإذا 
جاء أمرنا وفار التثور > . 

ويفسر الإمام أبو الثناء الآلوسى آية هود بقوله : # وفار 
التنور 4 أى نبع منه الماء وارتفع بشسدة كما تفور القدر 
بغليانها وفيه من الاستعارة ما لا يخفى . والمراد من التنور 
تنور الخبز عند الجمهور» وكان على ما روى عن الحسن 
ومجاهد تثُوبا لحواء تخبز فيه . ثم صار لنوح عليه 
السلام» وكان من حجارة» وقيل : هو بور فى الكوفة فى 
موضع مسجدها عن يمين الداخل مما يلى باب كندة. 
وجاء ذلك فى رواية عن على كرم الله تعالى وجهه» وقيل 
تثور بالهند» وقيل : بعين وردة من أرض الجزيرة العمرية 


أو من أرض الشام» وقيل : ليس المراد تشورا معينا بل 
العجنس» والمراد فار الماء من التنانير» وفى ذلك من 
عجيب القدرة ما لا يخفى . 

ولا تنافى بين هذا وقوله سبحانه 8 وفجّرنا الأرض 
عيونا 4 [ القمر: ١7‏ ] إذ يمكن أن يكون التفجير غير 
الفوران فحصل الفوران للتثور والتفجير للأرض» أو يراد 
بالأرض أماكن التنائير. 

ووزنه 8 تفعول 4 من 7 الدور » وأصله ١‏ تنوور » فقلبت 
الواو الأولى همزة لانضمامها ثم حذفت تخفيقًا ثم 
شدّدت النون عوضا عما حذف ونقل هذا عن ثعلب. 
وقال أبو على الفارسى وزنه ١‏ فعول » وقيل على هذا إنه 
أعجمى ولا اشتقاق له ومادته ١‏ تئر » وليس فى كلام 
العرب نون قبل راء» ونرجس معرب أيضًا - 

والمشهور أنه مما اتفق فيه لعرب العرب والعجم 
كالصابون والسمور. وعن ابن عباس وعكرمة والزهرى أن 
التنور » وجه الأرض هنا . وعن قتادة أنه أشرف موضع 
منهاء أى أعلاه وأرفعه . وأخرج ابن جرير وأبو الشيخ 
وغيرهما عن علي كرّم الله تعالى وجهه أنه تنوير الصبح» 
والظاهر لالم يستعمل فى الله العجمية بهذه المعانى 
الأعيرة. وجوّز أن يكون فوران التثور مجارًا عن ظهور 
العذاب وشدة الهول» وهذا كما جاء فى الخبر ( حمى 
الوطيس » مجازا عن شدة الحرب» وليس بين الجملتين 
كثير فرق فى المعنى» وهو معنى حسن لكنه بعيد عما 
جاءت به الأخبار. ااه( روح المعانى ”/ 0219 0869), 

( موسوعة العمارة الإسلامية. د. عبد الرحيم غالب / 21١١‏ 
١,؛‏ والمجتمع الإسلامى فى بلاد الشام_د. أحمد رمضان 
أحسد محمد/ 2141١‏ 2747 وروح المعانى فى تفسير القرآن 
العظيم والسبع المعانى للإمام أبى الثناء الآلوسى / 61494: 
66 1 
# تنوع العبادات: 

وهى رسالة للإمام الحافظ تقى الدين أبى العباس 
أحمد بن شهاب الدين أبى العباس أحمد بن شهاب 


تنويرالأبصار وجامع البحار 


الدين أبى المحاسن عبد الحليم بن مجد الدين أبى 
البركات عبد المسلام بن عبد الله بن أبى القاسم بن محمد 
المعروف بابن التيمية الحرانى الحنبلى المولود سنة 
١ه‏ والمتوفى سنة .8 /الاه. 

توجد بالمكتبة الأزعرية نسخة ضمن مجموعة فى 
مجلد طبع المطبعة الحسينية بالقاهرة سنة ٠ه(‏ من 
ص 84-"91). 

[08 مجاميع ] 79191 . 


هى 

. 79174١ مجاميع ] رضوان‎ ٠1 

3 مجاميع ] رضوان 59147 . 

3 مجاميع ] بخيت 175545 . 

( فهرس المكتبة الأزهرية الفقه العام ؟/ 7١‏ ). 
* تنوير الأبصار وجامع البحار: 

تأليف: شمس الدين محمد بن عبد الله بن أأحمد 
الخطيب الغزى التمرتاشى المتوفى سنة 54 ١١١اه/‏ 
15م, 

وهو مختصر فى:أبواب الفقه عامة مشتمل على كثير 
من مسائل المتون المعتمدة» انتهى المؤلف من تأليفه فى 
محرم السرام سئة 4146ه. 

وهو كتاب فى الفروع على المذهب الحنفى» جمع 
فيه المؤلف مسائل المتون المعتمدة على أبواب الفقه » 
عونا لمن ابتلى بالقضاء والفتوى» وهو من أنفع كتب 
المذهب؛» واعتتى بشرحه جماعة؛ منهم المؤلف نقسه 
الذى شرحه فى مجلدين ضخمين» وأهم شروحه شرح 
العلامة محمد علاء الدين الحصكفى مفتى الشام فى 
كتابه 2 الدر المختار ؛ وكتب عليه العلامة الأنكورى 
كتابات فى غاية التحرير والنفع. ونظمه المحاسنى نظما 
لطيفا فى بحر الرجز. والكتاب متن مختصرء يقتصر على 
القول الراجح فى المذهب» ويخلو من الأقوال والأدلة 


وتوجد أيضًا النسخ الآنية وأرقامها على الحو التالى ٠‏ 


والتعليل» شأن باقى المتون والمختصرات؛ وهو مطبوع 
عدة مرات مستقلاء ومع شرح ( كشف الظنون 290١ /١‏ 
ومرجع العلوم الإسلامية/ 24907 544 ). 

وتوجد فى دار الكتب الظاهرية ( فى مكتبة الأمسد 
الآن) مست نسخ من مخطوطه بيانها كما يلى : 

النسخة الأولى . 

الرقم 81 . 

أوله: حمدًا لمن أحكم أحكام الشرع الشريف» 
وأعلى منارهء وأعز من قام بأعبائه... 

آخره: ثم قسم الباقى على سهام من بقى منهم. والله 
سبحانه أعلم . 

نسخة جيدلة ومصححة . على هامشها تعليقات 
مفيدة» عليها تملكات لمفتى الشام ممحمود الحمزاوى» 
وتملك وقراءة الشيخ عبد السلام الشطى سنة 146١ه‏ 
ووقفية نقيب السادة الأشراف محمد سعيد الحمزاوى 
على المكتبة الظاهرية . 

الخط نسخ جيد» بعض الكلمات مكتوبة بالحمرة. 
كتبه محمد بن محمد بن حمزة الحسينى الدمشقى سنة 
لام اه. 

أما النسخ الخمس الباقية فنكتفى بذكر أرقامها وهى 
على التلوالى: تت على لهالا 7505ل محم 
ملكلا 

المراجع : فهرس الخديوية ؟/ 78 معجم المؤلفين 
045/٠‏ الأعلام /ا/ 1117. 

طبعات الكتاب : طبع مرات كثيرة وطبع مع الدر 
المختار فى شرح تنوير الأبصار للحصكفى ورد المحتار 
فى الدر المختار لابن عابدين ( فهرس الظاصرية /١‏ 177 
5 

( كشف الظنون /١‏ ١00غ‏ ومرجع العلوم الإسلامية_د. محمد 
النحيلى/ “447 » 454 » وفهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية , 
الفقه الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ:١/‏ 375177 ) . 


ظ 


تنوير بصائر أولى الألباب يتفسير.. ‏ 


تنوير البصائر على الأشباه والنظائر 


* تنوير بصائر أولى الألباب بتفسير دقائق أم الكتاب : 

من المخطوطات التركية العثمانية . 

تأليف نسوح بن مصطفى القسونوى المتوفى سنة 
ولاداه. 

يقول المؤلف فى مقدمة الكتساب إنه سيق أن فسر 
الفاتحة وسماه ‏ مواهب الوهاب بتفسير فاتحة الكتاب 4 
ثم يدت له أن يعيد تفسيرها لاست دراك ما فاته فى المرة 

.» تنوير بصائر... إلخ‎ ١ الأولى ففعل ذلك وسماه‎ ٠ 

وأهداه إلى موسى أفندى اعترافا بجميله ويخدماته له. 

أوله: الحمسد لله وكفى وسلام على عباده الذين 
أصطفى ... إلخ . 

نسيخة مخطوطة:» متوجة بحلية جميلة» مجدولة 
بالذهب والمداد الأسود» بقلم نسخ جميل» بدون 
تاريخ ؛ الكتاب الأول ضمن مجموعة من ورقة 01/١‏ 
مسطرتها ١6‏ سطرّاء فى 1١41١‏ سم. 

الأوراق الأولى بها تقطيع وترقيع . 

(؟١٠‏ مجاميع تركى طلعت ). 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها دار الكتب 
القومية منذ عام 141/٠‏ حتى نهاية ١196م /١‏ /101: 704). 
* تنوير البصاتر على الأشباه والنظائر: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم "4117 . 

الأشباء والنظائر تأليف: زين الدين بن إبسراهيم 
المعروف بابن نجيم المتوفى سنة 41/٠‏ “1971م . 

تنوير البصائر تأليف : شرف الدين بن عبد القادر بن 
بركات بن إبراهيم المعروف بابن حبيب الغزى كان حي 
سئة 14١٠1ه/‏ 1516م فرغ المؤلف من تأليفه سنة 
ماه 

مخطوط رقم 4117 بدار الكتب الظاهرية . 

أوله : الحمد لله الذى أَمّل الفضلاء لإدراك المعانى 


ومعارف الأنظان وفاضل بينهم بحسب الملكات 


النفسانية وحركات الأفكار. 
آخخره: فإذا تزوج بعد ذلك صحيحًا وجد شرط حنثه» 
وهو التزوج الصحيح فيحنث . 


نسخة جيدة ومقابلة» الورقة الأولى والثانية مجدولتان 
بالذهب وياقى الأوراق بالحمرة. جاء فى أخحره: يتلوه 
الفن السابع من الأشباه والنظائر وهو فى الحكايات 
والمراسلات التى لا احتياج لها إلى الحاشية . 

الخط نسخ معتاد. بعض الكلمات مكتوبة بالحمرة. 
كتبه ابن المؤلف وهو أحمد بن شرف الدين الغزى سنة 
ها 

المراجع : معجم المؤلفين 5/ 2197 4/ 0394 
فهرس الخديوية "/ 79. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه الحنفى 
وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ "ال "33 ), 

وتوجد نسخة بخزانة المدرسة الأحمدية ( فى محلة 
الجلوم ‏ البهراقية ) يحلب» وهى الآن تحت رعاية 
الأوقاف» ورجاء بيان المخطوط كما يلى : 

تأليف: شرف الدين بن عبد القادر الغزى المعروف 
بابن حبيب . كان حيًا سنة 175ه/ 6ام. 

كتاب فى الفقه الحنفى وضعه مصنفه شرحًا بالقول 
لكتاب ( الأشباه والنظائر ) لابن نجيم . وقال فى خحطبته 
(... ذاكرا فيها ما أغفله من الاستثناءات وما تركه من 
القيود والمهمات ومنها على ما طغى به قلم مداده... 
وموردًا فيها تحقيقات ينشرح ... ) . 

أوله يعد البسملة: الحمد لله الذى أُمّل الفضلاء 
لإدراك المعانى ... 

آخخره : ... وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحبه 
وسلم تسليمًا إلى يوم الدين. 

النسخة جيدة» كتبت بخط التعليق سنة 59 1ه 


وير بصائر المقلدين فى ..- 


تنوير الحالك على موطأ الإمام مالك 


فهى قريبة عهد بالمؤلف كتبت كلمة ( قوله ) بالحمرة» 
وعلى الهوامش بعض التعليقات . 

) 550 ( الأحمدية‎  س‎ )7١( ق_المسطرة‎ 0 
٠ 2١ الفقه.‎ 

. 1١5/1١ الكشف‎ 

( المنتخب من المخطوطات العربية قى حلب. مركز 
الخدمات والأبحاث الثقافية قى 4/ ؟/9١‏ ). 
* تنوير بصائر المقلدين فى مناقب الأئمة المجتهدين: 

لمرعى بن يوسف المقدسى الحنبلى» المتوفى سئة 
“و لها 

وهو فى مناقب الأئمة الأربعة. مخطوط بمعهد 
المخطوطات العربية . 

أوله : « الحمد لمن بعث النبيين مبشرين ومنذرين ... 
أما بعد... إن الله تعالى قد أوجد هذا العالم إيجادًا 
جميلا... وخص الأنبياء بمزيد الفضل ... وجعل 
العلماء لهم وارثين لاسيما الأثئمة المجتهدين... وقد 
صنفت الأئمة فى فضائلهم كتبًا جمة ... إلا أن منهم ما 
هو الموجز المخل والمطنب الممل ... قلما رأيت ذلك 
... دعانى داعى المشيئة والإلهام » إلى جمع مؤلف فريد 
فى المقام ... ». 

وآخره : ( قال مؤلفه : فرغت من جمع هذه الفوائد ... 
العالمين ... ). 
نسخة كتبت ببخط نسخى» فى ١51١‏ ورقة» ومسطرتها 
0 سطرًا . 

[الرباط 9؟” ك ]. 

توجد نسيخة أخرى . 

كتبت بقلم معتاد بخط إسماعيل قاسم الأزهرى» فرغ 
منها آخمر ربيع الآخحر سدة ١1117ه.‏ وهى فى 154 
ورقة» ومسطرتها ١١‏ سطرًا. 

دار الكتب المصرية ١١7١‏ تاريخ ].. 


( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية» التاريخ» جدلاق 5. القاهرة 114همبب ١/91ام/‏ 
1 
* تنوير الحالك على منهج السالك إلى ألفية ابن مالك - 

مخطوط بخزانة المدرسة الأحمدية ( فى محلة الجلوم 
- البهراقية ) بحلب . 

كتاب فى النحو تناول فيه مؤلفه التحشية على كتاب 
«منهج السالك إلى ألفية ابن مالك ؛ للأشمونى واعتمد 
فى تحشيته كتبا ذكرها فى نخطبة الكتاب وجعل لها رموذا 
بأعيانها حين يورد نقلا عنها ووضع الكتاب استجابة 
لطلب شيخه الشيخ محمد بن أبى السعود أبى النور» وأتم 
تأليفها سنة ١17١١اه.‏ 

أوله يعد البسملة: « يقول العبد الفقير إلى لطف 
مولاه ... أحمد بن عمر... الحمد لله رافع الديجات 
لمنخفض الخباب ... 6. 

آخره: « ... يسكون إحداها ... والحمد لله على 
التمام 4 على سيدنا محمد عوة ام 

نسخة جيدة كتبت فى عهد المؤلف إذ يعود تاريخ 
نسخها إلى سنة 111"7ه. كتبها على الدمناوى بيخط 

(14)ق_المسطرة (1؟) س ‏ الأحمدية ‏ النحو 
(0؟91؟). 

( المنتخب من المخطوطات الربية فى حلب. مركز 
الخدمات والأبحاث الثقافية ق؟/ 57 ".2 747 ). 
* تنوير الحلك فى إمكان رؤية النبى والملك: 

تنوير الحلك فى إمكان رؤية النبى والملك: رسالة 
لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى 
سئة إحدى عشرة وتسعمائة (كشف .)80١ /١‏ 
* تنوير الحالك على موطا الإمام مالك: .. 1 


انظر: الموطأ. 


التنوير على سقط الزند 


تنوير الغياهب بأحكام ذوات الذوائب 


» التنوير على سقط الزند: 
٠‏ من ممخطوطات الأدب فى المتتحف العراقى . 

.٠١ ١61/ الرقم‎ 

لأبى يعقوب يموسف بن طاهر بن يوسف بن المحسن 
النحوى المتوفى فى حدود سئة 4 6 4ه / 4١م.‏ 

الأول: ( ... حمدا على سوانح آلائه المتواترة» 
وسوابغ نعمائه المتظاهرة ... ) . 

وهو شرح كبير على سقط الزند» ويقع فى مجلدين » 
فرغ منه المؤلف سنة ١4هه/‏ 1147م. 

نسسخة نفيسة» كتبها بالهدادين الأسود والأأحمر وبخط 
النسخ المشكول» تاج الدين بن جلال الدين الحسينى 
النجفى سنة ١٠٠٠١ه/‏ 1م عليها تملك مؤرخ 
سنة 51/4 اه/ 1751م 

“لاص ل[<اماسم لاس 

الأعلام // 6 فهرس دار الكتب 0٠/١ /٠‏ معجم 
60 طبع ببولاق سنة 5اه/ 1م. 

( ممخطوطات الأدب فى المتحف العراقى أسامة ناصر 
النقشبندى وظمياء محمد عباس / 175 /1519). 
* تنوير العيون باستعمال السواك المسئون: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط يدار الكتب الظاهرية . 

الرقم 4945 . 

تأليف رمضان بن موسى بن أحمد الدمشقى المعروف 
بابن عطيف المتوفى سنة 598١ه/‏ 1785م. 

رسالة فى أحكام السواك وفوائده» وهئ فى أريغة 
أبواب : 

الأول : فى فضله . 

الثانى : فى أحكامه . 

الثالث: فى فوائده . 

الرابع : فى لطائف تتعلق به 


أوله بعد البسملة: يا مالك الأملاك ليس لى سواك 
ويا محرك الأقلاك هب لى رحمة بها أراك» جل ثناؤك» 
وتقدست أسماؤك . . 

نسخة جيدة. بآخرها تقريظ لشيخ المؤلف الشيخ 
مصطفى بن محب الدين» ويآخرها أيضًا إجازة بخط 
المؤلف لمالك الكتاب سنة ©86١1١ه‏ . 

الخط نسخ معتاد. بعض الكلمات مكتوبة بالحمرة. 

المراجع : معجم المؤلفين 4/ ١9/7‏ ). 

( فهبرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه الحنفى_ 
وضع محمد مطيع اللحافظ /١‏ 71*97 37"8؟ ) . 
* تنوير الغبش في فضل السودان والحبش: 

لأبى الفرج عبد الرحمن بن على بن الجوزى المتوفى 
1 ه. 

أوله : 3 الحمد لله رب العالمين ... أما بعد ...هذا 
كتاب فى فضل السودان والحيش رتبته على ثمسانية 


وعشرين بابا». . 
وآخره: ١‏ اللهم إنى ضعيف» فقوّتى وإنى ذليل 
فعزنى » وإنى فقير فأغنتى ». 


: نسخة كتبت بخط معتاد بقلم عبد الكريم أحمد 
الملوى. وهى فى ١٠١4‏ ورقات» ومسطرتها ١6‏ سطرًا. 

[ رواق المغاربة 5 ١7١‏ الأزهر ] . 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية» التاريخ» ج؟ ق 4 . القاهرة +٠119ه_-1970م/‏ لاا 
8 انظرز أيضًا كشف الظنون ١ /١‏ 007 والتاريخ 
والجغرافية فى العصور الإسلاميةعمر رضا كحالة / .)١15٠‏ 
* تنوير الغياهب بأحكام ذوات الذوالئب: ش 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التنجيم . قال عنه 
حاجى خليفة : ١‏ 

تشوير الغياهب بأحكام ذوات الذوائب: لسليمان 
الفلكى رسالة أولها . يا من أبرز من مبتدعاته ... إلخ ذكر 
أن ليلة الأربعاء أول ذى القعدة سنة 5 ٠١١‏ أربع وألف قد 


التنوير فى إسقاط التدبير 


اتفق فيها ظهور كوكب ذى ذؤابة فى يَطْ من الثور ولما 
كانت ليلة الأربعاء الخامسة عشرة منه ظهر نجم آخر مثل 
الأول وعلى شكله إلا أن ذؤابته أقصر وذلك فى جندوب 
القبلة ثم وثم فكثرت الأقوال وقال إنما هى آثار دالة على 
حروب بين الكفرة والسلطان محمد خان فكتب ( كشف 
ه). 
# التنوير فى إسقاط التدبير: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

التنوير فى إسقاط التدبير: للشيخ تاج الدين أحمد بن 
محمد المعروف باين عطاء الله الإسكندرانى 
[الإسكندرى] المتوفى سنة ١4‏ تسع وسبعماثة . أوله : 
الحمد لله المنفرد بالخلق والتدبير... إلخ ذكر أنه ألفه 
بمكة المكرمة ثم استدرك عليه بدمشق وزاد فيه فوائد ولم 
يرئب وإنما هو كلمات من حيث الورود قال إذا طالعه 
المريد الصادق عرف أن المتلوث لا يصلح للحضرة 
القدسية(كشف /١‏ ؟:0). 

تموجد سبع نسخ ممخطوطة بدار الكتب الظاهرية 
بدمشق ( بمكتبة الأسد الآن ) جاء بيانها كما يلى : 

. 0149 النسخة الأولى : الرقم‎ - ١ 

رسالة فى عدم تدبير العسد» والتسليم لله فى جميع 
أحوال العبد أوله بيان أن العبد لا يصل إلى الرضا ولا يبلغ 
صريح العبودية إلا بالاستسلام وآخخره مناجاة الحق فئ 
شأن التدبير والرزق . 

المؤلف: أبو الفضل تاج الدين أحمد بن محمد ين 
عطاء الله الإسكندرى الشاذلى الجذامى المتوفى سنة 
4 اه / كلام, 

أوله : الحمد لله المنفرد بالخلق والتدبير» الواحد فى 
الحكم والتقديرء الملك الذى ليس كمثله شىء وهو 
السميع البصيرء ليس له فى ملكه وزيرء المالك لا يخرج 
عن ملكه صغير ولا كبير... 

آخره: اللهم إنا محتاجون إليك فأعطنا. وعن الطاعة 
عاجزون ... وعزا بالانتساب إليك ... واخختم بالخير. 


الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود. 

اسم الناسخ : عمر بن محمد أفئدى . 

تاريخ النسخ : الأحد 8 ريجب سنة /79١١ه.‏ 

” - النسخة الثانية . 

الرقم؟ 765. 

أولها وآخرها كالسابقة . 

الخط نسخى واضح مشكل» الحبر: أسود وبعض 
كلماته بالأحمر. 

اسم الناسخ : سليمان بن على بن أبى السوفا 
الأرمنازى . 

تاريخ النسخ : الأحد 4 جمادى الآخرة سنة /ال81ه. 

ملاحظات : نسخة مراجعة عليها تملكات . 

- النسحخة الثالثة : 

الرقم ا95810 . 

أولها وآخرها : كالسابقة . 

الخط نسخى جميل » الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 1 

تاريخ النسخ : سئة /0//ه. 

ملاحظات: نسخة قيمة مراجعة ومشروحة بالفارسى 
والعربى كأنها مترجمة . 

- النسخة الرابعة: 

. 481١ الرقم‎ 

أولها وآخرها : كالسابقة. 

الخط نسخى واضح . 

تاريخ النسخ: الأحد سلخ ربيع الآخر سنة 
+18اه. 

ملاحظات : نسخة مقابلة ومراجعة . 

© - النسخة الخامسة : 

1١71/1/ الرقم‎ 

أولها وآخرها : كالسابقة . 


التنوير فى إسقاط التدبير 


التنوير فى الاصطلاحات الطبية 


الخط نسخ معتاد. 

اسم الناسخ : نور الدين بن فقيه الحنيلى البعلى . 

تاريخ النسخ : “' صفر سنة 15 ١١اه.‏ 

" - النسحة السادسة. 

الرقم 9515 . 

أولها : كالسابقة . 

أخرها : وقال إن النفس والشيطان عدوان مبينان لك 
فخالفهما فيما يأمرانك به وينهيانك عنه ... 

الخط نسخ معتاد. 

قال واضع الفهرس : ملاحظات: غير معروفة بالأصل 
فأثبتها مع المقابلة على غيرها من النسخ ويختلف الخط 
فيها من ق '' وهى نسخة مراجعة. 

/ - النسيخة السايعة : 

أولها : وآخرها كالسابقة . 

الرقم 0148. 

الخط نسخ معتاد . 

اسم الناسخ : شعبان بن إسماعيل بن عيد الزرعى 
الموصلى . 

تاريخ النسخ ؛ السيت “اشعبان سنة ١٠/4ه.‏ 

ملاحظات : النسخة مراجعة والورقة الأولى مرممة . 

مصادر عن الكتاب: معنجم المطبوعات / ه14 . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين 217١ /١‏ 
الأعلام /١‏ 17 ؟»ء مرآة الجنان 4/ 57 ؟ الطبقات الكبرى 
للشعرانى 7؟/ 19. 

طبعات الكتاب : 

١‏ - الوهبية سنة ٠٠1١هعدة‏ مرات وبهسامشه تاج 
العروس ‏ 0 

؟ -سئة ١77١‏ بمصر. 

- البنابى الحلبى /1751 هب / 1948م هلاص 
وغير ذلك . اه 


بعض نسخه المخطوطة : الأوقاف يبغداد /ا/71 
و78 (فهرس الظاهرية 1/  )708 8٠‏ 

وتوجد نسسخة فى مجموعة المدرسة الرضوانية فى 
التصوف والأحلاق والأدعية بمكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل . 

أوله : كسابقه . 

.١ > 1١9-ق‎ 

و-44. 

ونسخة أخرى : أوله : كسابقه . 

نقص من آخره . 

أوله رسالة مطبوعة ١‏ إبهات الجاحد فى إثبات خخرق 
العوائد ١‏ . 

وآخره رسائل مطبوعة أخرى « حاشية الييجورى على 
رسالة الشيخ محمد الفضالى » ورسالة جمعها علوى بن 
السيد محمد بن السيد سهل . 

.1١5* ق-:؟‎ 

و14( قهرس الموصل 8/ 49 ؛ .)5١‏ 

كما توجد نسخة بدار الكتب القطرية كتبها محمد بن 
على الباجى المالكى سئة ©١١٠١هه‏ بخط مغرب . 

4 ورقة المقاس ١1767١‏ سم مسطرتها 15 سطرا 
الكتاب الأول فى المجموعة رقم 714 ( مخطوطات القطرية 
/). 

(كشف الظنون /١‏ 0٠م‏ وفهرس مخطوطات دار الكتب 
الظاهرية. التصوف ‏ وضع محمد رياض المالح 17١ /١‏ 
“لاا وفهرس ميخط وطات مكتبة الأوقاق العامة فى الموصل - 
سالم عبد الرزاق أحمد 8/ 04» .5١‏ والمنتخب من مخطوطات 
دار الكتب القطرية. مركز الخدمات والأإبحاث الثقافية ق ؟/ 
4 ْ 
التنوير فى الاصطلاحات الطبية: ‏ 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب . ججاء عنه 
فى مقدمة تحقيق الكتاب مايلى : 


التنوير فى الاصطلاحات الطبية 


مؤلف هذا المعجم هو أبو منصور الحسن بن تُوح 
القمرى من أهالى بخارى» ترجم له ابن أبى أصيبعة فى 
كتابه عن تاريخ الطب والأطباء» ونقل عن بعضهم أن ابن 
سينا أدركه وهو شيخ كبير فلازم دروسه» وأنتفع بعلمه 
توفى أبو منصور سنئة ٠4/اه‏ على أرجح الأقوال ( انظر 
تحقيق سنة وفاته فى مجلة مجمع اللغة العربية بدمشق 
٠‏ لاف هلاه ), 

قالت المؤلفة: ذكر الزركلى فى الأعلام 7/ 5؟7 
وفاته نحو سنة ١٠1"8اه/‏ نحو +*14م. 

ولكتاب التدوير عدة نسخ مخطوطة موزعة فى 
مكتبات العالم» ذكر بروكلمان وسزكين تسعًا منها تحمل 
عناوين مختلفة من نحو 9 مصطلحات الطب »4 ولارسالة 
فى حدود الأمراض » وغيرهما . ولا أشك فى أن هناك 
نسخًا أخرى كثيرة لم يتنبه إليها مفهرسو المخطوطات» 
لأنها قد تكون ضمن مجموعات مخطوطة, أو فى 
حواشى بعض كتب الطبء» فالكتاب لطيف الحجم 
يمكن أن ينسخ مع كتاب آخر أو فى حواشيه. فإذا 
ضاعت صفحة العنوان» أو أهمل الناسخ كتابته اختلط 
كتاب التنوير بغيره فلم يَيِنْ . 

وإذا كان الكتاب لطيف الحجم فهذا لا يعنى أنه قليل 
الشأن» بل هو عظيم الخطرء لأنه يمثل بدء مرحلة هامة 
من مراحل التفكير العلمى» ومنحى جديدًا من مداحى 
التصنيف والتأليف» فقسد أوضح القمرى فى المقدمة 
الموجزة التى قدم بها لكتابه أنه سيشرح الألفاظ الأساسية 
المستخدمة فى علم الطب شرحًا مجردًا دون ذكر 
الأسباب والعلل» وأنه تن يعدو فى ذلك مذهب أهل 
الصنعة من الأطباء» وإن كانت اللغة تحتمل غيره. فهو 
واع تمامًا أنه يؤلف معجمًا طبيّاء لا كتابًا عامًا فى الطب 
والعداواة؛ ولا معجمًا للغة العربية وألفاظها . 

كسم القمرى مواد معجمه» وعددها يجاوز ( ”)2 

اوت ار ا 
موضوعات الطب كالتشريح والأمراض والأدوية 


ايفن 


والأوزان... فعرّف بأهم المصطلحات المستخدمة فيه 
تعريفًا موجرًا. ولم يراع فى إيراد المصطلحات ضمن كل 
باب ترتيبًا واضحّاء إلا فى الباب الأول الذى ذكر فيه 
أسامى العلل الحادثة ببدن الإنسان مرتبة من أعلى الرأس 
إلى أخمص القدم» كما نلاحظ شيئًا من هذا التسرثيب 
أيضًا فى الباب الرابع الذى ذكر فيه أسماء الأعضاءء 
وشينًا من الانتقال من العام إلى الخاص فى سائر 
الأبُواب . 

وقد اعتمدت فى تحقيق الكتاب على النسخ التالية 
التى حصلت عليها من معهد التراث العلمى العربى 
حلب : 

(أ) صورة عن نسخة مكتبة أحمد الشالث» ورقم 
المخطوط فيها ١٠١77)١( 7١5٠‏ (فهرس المخطوطات 
المصورة ص )١44‏ وهى نسخة كاملة» عدد أوراقها (15) 
ورقة متوسطة الحجمء فى كل صفحة )١1(‏ سطرّاء 
تُسخت فى القسرن التاسع بقلم تعليق حسن» وأظن أن 
عناوينها كتبت بمداد أحمر فغدت باهتة جدًّا فى الصورة 
التى حصلت عليها. : 

أول هذه النسخة : ( قال أبو منصور الحسن بن نوج 
القمرى» رحمة الله عليه : إنى لكُنْهِ معرفتى بفضل علم 
الطب ... ؛ وآخرها: ١‏ وصار عنقه فى ذلك التقوير» 
ورأسه مارجا منه . والله أعلم » . وليس فيها ما يحدد 
تاريخ النسخ ولا اسم الناسخ . 

(ب) صورة عن نسخة الجمعية الملكية بلندن» 
وردت فى فهرس المخطوطات المصورة فى معهد التراث 
العلمى العربى باسم ‏ مصطلحات الطب » ورقمها فيه 
١701“‏ ( 144) ( فهرس المخطوطات المصورة ص ١80؟7)‏ 
وهى نسخة كاملة أيضاء عدد أوراقها )١١(‏ ورقة من 
الحجم المتوسط» فى كل من صفحاتها )١9(‏ سطرّا 
وقد نسخت سئة 45١١ه‏ بخط فارسى دقيق » وصورتها 
باهتة جملة . : 

تيداً هذه النسخة بمقدمة ريما كانت إضافة من 


التنوير فى الاصطلاحات الطبية 


الناسخ أولها: 7 إنا اللهم وإن قصّرنا عن سبحات 
وصفك ... » ثم بعد بضعة أسطر: ١‏ يقول أحوج عباد الله 
أو منصور الحسن بن نوح القمرى: إنى لكُنْهِ معرفتى 
بفضل علم الطب ...؛ وآخر هذه النسخة: 9 صار عنقه 
ارجا على الحوض من ذلك التقويرء ليكون رأسه 
خارجًا . والله أعلم بالصواب ». 

وتمتاز هذه النسخة من غيرها بإيراد وأو العطف فى 
رؤوس المواد ضمن جميع الأبُواب خلا الباب العاشر. 

( ج ) صورة عن مخطوطة الجمعية الملكية للطب 
بلندن الى ذكرت فى فهرس الممخطوطات المصورة في 
مكتبة معهد التراث العلمى العربى باسم 7 أسامى العلل 6 
وبرقم ١1557‏ ( 140 ) ( فهرس المخطوطات المصورة ص 
6) وتقع فى ( ١١‏ ) ورقة من الحجم الصغير» فى كل 
من صفحاتها ( )١1١‏ أسطره كتبت بخط رقعة حسن» 
وليس فيها ما يبيّن عن اسم الناسخ أو تاريخ النسخ . 

أول هذه النسخة: ‏ قال الأستاذ أبو منصور الحسن 
ابن نوح المعمروف بسراج القمرى : إنى لكشرة معرفتى 
بفضل علم الطب ... ) واخرها: ١‏ وغير المتشابهة هى 
التى لا تشبه بعضها بعضًا. تمت الكتاب» !. فهذا جزء 
من كتاب التنوير يقتصر على قسم من المقدمة والأبواب 
الأربعة الأولى منه فقط . وأخطاء اللغة فيه كثسيرة» 
ولا سيما ما يتصل بالتذكير والتأنيث ... إلخ . 

أما طبة الكتاب فقد جاءت كما يلى : يقول المؤلف 
بعد البسملة: 

« إنا اللهم وإن قصرنا عن سبحات وصفك » 
لنستجدى نفحات لطفك» ونستهدى لمحات عطفك . 
قد وزَّْنَا وجوه نقصئا كعبة كمالك» ومددنا كفت 
خصاصتنا تلقاء سدير أفضالك . فضِلٌ اللهم على 
محظوظى حضرة ملكوتك» وملحوظى نظرة لاهوتك» 
محمد المقدس من الأكدار البشرية:» المطهّر من 
الأوصال العنصرية» وعترته إنهم خخير البرية» وأَفِض علينا 


مابّريك من قلوبنا الضياء. و آتنا من لدنّك رحمة 
وهيئ لنا من أمرنًا رَشَّدَا 16 الكهف: ٠١‏ ].*ويعد... 

يقول أحوج عباد الله أبو منصور الحسن بن نوح 
القمرى : 

إنى لكُنْه معرفتى بفضل علم الطب على سائر العلوم 
عدا الإلهية» وقرط علمى بحاجة كل شخص فى كل 
وقتِ وكل مكان إليه؛ وشدة حرصى على تسرغيب الناس 
فى تعلمه» لا أزال متفكرًا فى جميع ما يقرب منه البعيد» 
ويسهل المتوعّرء ليزداد المبتدئّ به والشارعٌ فيه قوة 
صريمة» وثبات عزيمة على دراسته واستكمال الحظ 
ملة . 

وقد أحببث فى هذا الوقت أن ألتقط من بطون الكُتّب 
وتضاعيف الكُنّاشات ألفاظًا هى عند أهل الصناعة 
معروفة» وأشياء لا بد منها فى كل وقتء ثم لا توجد تلك 
الأشياء إلا متفرقة فى كتب شتى » والطارىٌ على هذا 
العلم يحتاج فى تحصيلها والوقوف على معانيها إلى 
تكلف شديد» ومقاساة تعب كثير» ولعل التيرم بهاء 
ومعاناة النصب فى طلبهاء يحمله على نبذها جانبًا 
والإعراض عنهاء وأن أفسّر كل لفظ منها تفسيرًا مجرداء 
من غير أن أذكر أسبابها وعللهاء وأشرح اتخاذ كل شىء 
شرحًا كافيّاء وألا أعدو مذهب أهل الصناعة . وإن كانت 
اللغة تحتمل غيره» وأهل الأقاليم مختلفون فيه» وأن 
أسميه كتاب التنوير» وأن أجعلها عشرة أبواب» وأقرن كل 
لفظة بصواحبها فى باب أفرادهاء لثلا يلتبس بعضها 
ببعض » فيعسر وجدانها» ويبعد متناولها. 

الباب الأول : فى أسامى العلل الحادثة من الفرق إلى 
القدم. 

الباب الثانى: فى أسامى العلل الحادثة فى سطح 
البدن. 

الباب الثالث : فى أسامى الححميات وتوابعها. 

الباب الرابع : فى أسامى ما فى بدن الإنسان من عضو 
وغيره مما يجرى مجراها . 


ا 


التنوير فى مولد السراج المئير 


تنيس 1102115" 


الباب الخامس: فى أسامى الطبائع وما فى معناها 
من الألفاظ والحوادث فى يدن الإنسان . 

الباب السادس : فى أسامى الأشياء التى تُستعمل فى 
العلاجات . 

الباب السابع : فى أسامى الأطعمة والأشرية . 

الباب الثامن : فى أسامى الألفاظ والقراباذينات. 

الباب التاسع : فى أسامى الأوزان والأكيال. 

الباب العاشر: فى اتخاذ الأشياء التى لا بد منها كل 
يوم وليلة . 

ورجوث بما عملته من ذلك من الله حسن الجزاء: 
ومن المسلمين جميل الدعاء» بعون الله تعالى ومنّه . 

( كتاب التنوير فى الاصطلاحات الطبية لأبى منصور الحسن 
ابن نوح القمرى-تحقيق وفاء تقى الدين / 948: .)١5-١١‏ 
* التنوير فى مولد السراج المنير: 

التنوير فى مولد السراج المنير: لأِى الخطاب عمر 
ابن الحسن المعروف بابن دحية الكلبى ( المتوفى سنة 
/1” ثلاث وثلاثين وستماثة ) ألفه بإربل سئة 4 أربع 
وستماثة وهو متوجه إلى خراسان بالتماس الملك المعظم 
( الأيوبى ) وقد قرأه عليه بنفسه وأجازه بألف دينار غير ما 
أجرى عليه مدة إقامته . 

(كشفا١/‏ ا0ه). 
تنوير المصباح فى شرح تلخيص المفتاح: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الرياضيات. 

ممخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 
الرقم784. 

لم يعلم اسم الشاريج ٠‏ 

الأول ( باسم التيمن بالاسم تعظيم للمسمى والاسم 
بمعنى المسمى فإقحامه لدفع توهم اليمين ... ) وهو شرح 
لتلخيص المفتاح وكلاهما لغياث الدين جمشيد بن 
مسعود الكاشانى الذى فرغ من المفتاح سنة ه/ 
0 م . رتبه جمشيد فى ثلاثين فصلا أما المفتاح فقد 


وضعه فى مقدمة وحمس مقالات» وقد جعل الشارح 
شرحه على ترتيب التلخيص أى فى ثلاثين فصلا ولعل 
هذه النسخة بخطه وقد كتبت بخط جيد ترقى للقرن 
الحادى عشر الهجرى ( القرن السابع عشر الميلادى ) 
كتبت النسخة بخط النسخ . 

٠ص‏ 77<ا#اسم 4١س‏ 

ذريعة 5/ 251/١‏ معجم المؤلفين / ١9/8‏ . 

( مخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتية المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر النقشيندى وظمياء محمد عباس / 84 » 
06 
تنويع الأصول: 

تنويع الأصول: للمولى فضيل بن على الجمالى 
الحنفى المتوفى سنة 49١‏ إحدى وتسعين وتسعمائة وهو 
متن مختصر أوله: حامدًا لشارع شرع مشارع الشرع 
والدين ... إلخ . رتب على مقصدين: الأول فى الأدلة. 
الثانى : فى الأحكام وفرغ منه قى محرم سنة 404 ثمان 
وخمسين وتسعماثئة ثم شرحه وسماه توسيع الوصول . 

(كشف /١‏ *0١ة),‏ 
#التنوين: 

انظر: النون الساكئة والتنوين. 
#نئيس: كنصصهذا. 

من المدن المصرية القديمة التى اندثرت . ضبطها 
ياقوت فقال: تئيس: بكسرتين وتشديد النون» وياء 
ساكنة؛ والسين مهملة . وقد كتب عنها ياقوت باستفاضة 
ونئقل لك طرفا مما جاء فى معجمه إذ يقول : 

َنِسٌ : جزيرة فى بحر مصر قريبة من البر ما بين 
الشرما ودمياط» والقرما فى شرقيهاء قال المدجمون: 
طولها أربع وخمسون درجة؛ وعرضها إحدى وثلاثون 
درجة وثلث فى الإقليم الثالث» قال الحسين بن محمد 
المهلبى: أما تئيس فالحال فيها كالحال فى دمياط إلا 
أنها أجل وأوسط» وبها تعمل الثياب الملونة والفرش 
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تيس كنصمة]" 


البلوقلمون» وبُحيرتها التى هى عليها مقدار إقلاع يوم فى 
عرض نصف يوم» ويكون ماؤها أكثر السئة ملحًا لدخول 
ماء بحر الروم إليه عند هبوب ريح الشمال» فإذا انصرف 
ثيل مصر فى دخول الشتاء وكشر هبوب الريح الغربية 
حلت البحيرة وحلا سيف البحر الملح مقدار برييدين 
حتى يجاوز مدينة الغرماء فحينئذ يخزئون الماء فى جباب 
لهم ويعدونه لسنتهم» ومن حذق نواتى البحر فى هذه 
البحيرة أنهم يُقلعون بريح واحدة» يديرون القلوع بها حتى 
يذهبوا فى جهتين مختلفتين فيلقى المركب المركب 
مختلف السير فى مثل لحظ الطرف بريح واحدة» قال: 
وليس بتنيس هوام مؤذية لأن أرضها سبخة شديدة 
الملوحة . وقرأت فى بعض التواريخ فى أخبار تنيس : 
قيل فيه : إن سور تنيس ابتدٌ بنيانه فى شهر ربيع الأول 
سنة 717١‏ »؛ وكان والى مصر يومشذ عيسى بن منصور بن 
عيسى الخراسانى المعروف بالرافعى من قبل إيتالخ التركى 
فى أيام الواثق ابن المعتصم» وفرغ منه فى سئة 71*4 فى 
ولاية عنبسسة بن إسحاق بن شمر الضبى الهروى فى أيام 
المتوكل » كان بينهما عدة من الولاة فى هذه المدةء 
بطالع الحوت اثئتا عشرة درجة قى أول جد الزهرة وشرفها 
وهو الحد الأصغرء وصاحب الطالع المشترى وهو فى 
بيته وطبيعته» وهو السعد الأعظم فى أول الإقليم الرابع 
الأوسط الشريف» وإنه لم يملكها من لسانه أعجمى لأن 
الزهرة دليلة العرب؛ وبها مع المشترى قامت شريعة 
الإسلام» فاقتضى حكم طالعها أن لا تخرج من حكم 
اللسان العربى. وحكى عن يوسف بن صببح أنه رأى 
خمسمائة صاحب محبرة يكتبون الحديث» وأنه دعاهم 
سي إلى بعض جزائرها وعمل لهم طعامًا يكفيهمء 
فتسامع به الناس فجاءه من العالم ما لا يحصى كثرة» وأن 
ذلك الطعام كفى الجماعة كلهم وفضل منه حتى فرّقه 
بركة من الله الكريم حلت فيه بفضائل التحديث الشريف. 

وقيل إن الأوزاعى رأى بشسر بن مالك يلتبط فى 
المعيشة فقال: أراك تطلب الرزق» ألا أدلك على أم 
متعيش » قال: وما أم متعيّش؟ قال : تئيس ما لزمها أقطع 


اليدين إلا ربّته . قال بشر: فلزمتها فكسبت فيها أربعة 
آلاف» وقيل : إن المسيح عليه السلام» عبر بها فى 
سياحته فرأى أرضًا سبخة مالحة قفرة والماء الملح محيط 
بهاء فدعا لأهلها بإدرار الرزق عليهم . 

ولما تحت مصر فى سنة عشرين من الهجرة كانت 
تنيس حينئذ خخصاصًا من قصب. وكان بها الروم» وقاتلوا 
أصحاب عمرو» وقتل بها جماعة من المسلمين» 
وقبورهم معروفة بقبور الشهداء عند الرمل فوق مسجد 
غازى وجانب الأكوام» وكانت الوقعة عند قبة أبى جعفر 
ابن زيد» وهى الآن تعرف بقبة الفتح» وكانت تنيس 
تعرف بذات الأختصاص إلى صدر من أيام بنى أمية» ثم 
إن أهلها بنوا قصورًا ولم تزل كذلك إلى صدر من أيام بنى 
العباس» فبّتى سورها كما ذكرنا» ودخلها أحمد بن طولون 
فى سئة 759ء فبنى بها عدة صهاريج وحوانيت فى 
السوق كثيرة» وتعرف بصهاريج الأمير. 

وأما صفتها فهى جزيرة فى وسط بحيرة مفردة عن 
البحر الأعظم يحيط بهذه البحيرة البحر من كل جهة» 
وبينها وبين البحر الأعظم بر آخر مستطيل » وهى جزيرة 
بين البحرين» وأول هذا البر قرب الفرما والطيئة» وهناك 
فوهة يدخل منها ماء البحر الأعظم إلى بحيرة تنيس فى 
موضع يقال له القرياج» فيه مراكب تعبر من بر الفرما إلى 
البر المستطيل الذى ذكرنا أنه يحول بين البحر الأعظم 
وبحيرة تنيس» يسار فى ذلك البر نحو ثلاثة أيام إلى 
قرب دمياط» وهناك أيضًا فوهة أخرى تأخمذد من البحر 
الأعظم إلى بحييرة تنيس » وبالقرب من ذلك فوهة النيل 
الذى يلقى إلى بحيرة تئيس» فإذا تكاملت زيادة النيل 
غلبت حلاوته على ماء البحر فصارت البحيرة حلوة» 
فحيتشذ يدخحر أهل تنيس المياه فى صهاريجهم 
ومصانعهم لسنتهم وكان لأهل الفرما قنوات تحت الأرض 
تسوق إليهم الماء إذا حلت البحيرة» وهى ظاهرة إلى 
الأرض » وصورتها فى الصفحة المقابلة . 

قال صاحب تاريخ تنيس : ولتنيس موسم يكدون فيه 


/ٍ 


دان 


' 
لا 


تيس ونصم]" 


التهافت على الدنيا 


من أنواع الطيور ما لايكون فى موضع آخرء وهى مائة 
ونيف وثلاثون صنفا ... 

ثم يحصى ياقوت هذه الأنواع ص 51 5 0 (معجم 
البلدان 4١ /١‏ 09ه), 

وقال عنها ابن ظهيرة: وبها ثياب الكتان الدٌبيقى 
والمقصورء والشفاف» والأزدية» وأصناف المناديل» 
والمناشف الفاخرة» للأبدان والأرجل والمخادّ» والفرش 
القلمونى المعلَّم ( أى المخطط ) والمطرزء ويبلغ الثوب 
المقصور منها خمس مئة دينار» وأقل وأكثرء ولا يعلم فى 
بلد ثوب يبلغ مثتى دينار فما فوقهاء وليس فيه ذهب إلا 
بمصر. 

وقد أخبرنى بعض وجوه التجار وثقاتهم أنه بيع ( ألى 
عُرضت للبيع ) فى سنة ثمان وسبعين وثمان مئة حلتان 
دمياطيتان بثلاثة الاف دينار. وهذا لم يسمع بمثله فى بلد 
قط وليس فى الدنيا ملك ججاهلى ولا إسلامى يُلبس 
خواصه وحرمه غير ثياب مصر. ١‏ ه. (الفضائل الباهرة/ *01), 

ويقول صاحب القاموس الجغرافى عن موقسع جزيرة 
تيس : وبالبحث تبيّن لى أن الجزيرة التى كانت بها 
مدينة تئيس لا تزال موجودة إلى اليوم ببحييرة المنزلة 
ومعروفة بجزيرة تنيس» وبها بعض بقايا بالطوب الأحمر 
المخلف من مبانيها القديمة. وهذه الجزيرة واقعة فى 
الجنوب الغربى لصدينة بورسعيد» وعلى بعد تسعة كيلو 
مترات منها ( القاموس الجغرافى .)١94 /١‏ 

وقال ياقوت : 

وينسب إليها خلق كثير من أهل العلم؛ منهم: 
محمد بن على بن الحسين بن أحمد أبو بكر التنيسى 
المعروف بالنقاش» قال أبو القاسم الدمشقى: سمع 
بذمشق محمد بن حريم ومحمسد بن عتاب الزفتى وأحمد 
ابن عمير بن جوصا وحمامة بن محمد وسعيد بسن عبد 
العزيز والسلام بن معاذ التميمى ومحمد ين عبد الله 
مكحولا البيروتى وأبا عبد الرحمن السنانى وأبا القناسم 
البغوى وزكرياء بن يحيى الساجى وأبا بكر الباغندى وأبا 
يعلى الموصلى وغيرهم» روى عنه الدارقطنى وغيسره» 


/وذه 


ومات سنة 4 فى شعيان» ومولده فى رمضان سنة 
14 

وأبو زكرياء يحيى بن أبى حسان التئيسى الشامى» 
أصله من دمشق سكن تنيسء يروى عن الليث بن سعد. 

وعبد الله بن الحسسن بن طلحة بن إبراهيم بن محمد 
ابن يحيى بن كامل أبو محمد البصرى المعروف بابن 
النحاس من أهل تئيس قدم دمشق ومعه اناه محمد 
وطلحة» وسمع الكثير من أبى بكر الخطيب» وكتب 
تصانيقه» وعبد العزيز الكنانى وأبى الحسن بن أبى 
الحديد وغيرهم» ثم حدّث بها ويبيت المقدس عن 
جماعة كثيرة؛ فروى عنه الفقيه المقدسى وأبو محمد بن 
الأكفانى وودّقه وغيرهماء وكان مولده فى سادس ذى 
القعدة سئة 4 54٠‏ »: ومات بتئيس سئة 55١‏ وقيل 5557 
(معجم البلدان ”/ 64). / 

( معجم البلدان لياقوت الحموى 7/ 254-821١‏ والفضائل 
الباهرة فى محاسن مصر والقاهرة لابن ظهيرة ‏ تحقيق مصطفى 
السقا وكامل المهندس:/ “07؛ والقاموس الجغرافى للبلاد المصرية 
وضعه وعلق عليه محمد رمزى . ألهيئة المصرية العامة للكثئاب . 
مركز وثائق تاريخ مصر المعاصر. رقم الإيداع 1447 . الققسم 
الأول. البلاد المندرسة / 14/4 انظر أيضًا أحسن التقاسيم فى 
معرفة الأقاليم للمقدسى المعروف بالبشارى ‏ وضع مقدمته 
وهوامشه وفهارسه د . محمد ميخزوم ] ال ١لا١).‏ 
تهافت التهافت: 

انظر: تهافت الفلاسفة . 
* التهافت على الدليا: 

متاو سلطا العلماء العرين عبد التلدم : 

مسألة: قوله و : ليْجاءنٌ بأقوام يوم القيامة لهم 
حسنات كأمثال الجبال» فيُؤمر بهم إلى النار »» فقيل: 
يا نبى الله أمصلون؟ قال: ١‏ كانوا يُصلون» ويصومون» 
ويأخلون ومُنا من الليل» لكنهم كانوا إذا لاح لهم شىء 
من الدنيأ وب ثبوا عليه» أى مجدّون فى ذلك حتى آل بهم 
إلى هذا؟ . 


تهافت الفلاسفة 


الجواب : هذا ممحمول على إبدال الأموال المحرمة 
لإجماع المسلمين. على أن المباح الذى يخرج حقوقه 
وزكاته لاعقاب عليه فى الدنيا ولا فى الآنصرة. وقد رأينا 
من يصوم النهار ويقوم الليل» وإذا لأح له مال محرم وثّب 
عليه وإن أفتى بتحريمه لم يتلفت على الفتتوى. وهم 
كثيرون فى هذا الوقت» ولا سيما من أخذ أموال اليتامى 
والأوقاف والمصالح العامة . والله أعلم . ١اه.‏ 

وجاء فى هامش 59 للمحقق عن الحديث الشريف 
الذى سقناه آنفا: أخرجه أبو نعيم فى الحلية 1178/١‏ 
بلفظ : « لِيُجاءَنٌَ بأقوام يوم القيامة معهم من الحسنات 
مثل جبال تهامة» حتى إذا جىء بهم جعل الله أعمالهم 
هباء ثم قذفهم فى النار » فقال سالم: يا رسول الله بأبى 
أنت وأمى جل لنا هؤلاء حتى نعرفهم » فوالذى يعثك 
بالحق إنى أتخوّف أن أكون منهم » فقال: « يا سالم أما 
إنهم يصومون ويصلُون» ولكنهم إذا عُرض .لهم شىء من 
الحرام وثبوا عليه» فأدحض الله تعالى أعمالهم ». 

( فناوى سلطان العلماء العز بن عبد السلام ‏ دراسة وتتحقيق 
وتعليق مصطفى عاشور / )1"١‏ 
* تهافت الفلاسفة: 

لحجة الإسلام محمد بن محمد أبى خامد الغزالى 
(6-5ه/ ١١111م).‏ قال الدكتور الزحيلى: 

وهو كتاب فى الفلسفة وعلم الكلام» ينقل فيه الغزالى 
عشرين مسألة من آراء الفلاسفة القدماء كأفلاطون 
وأرسطو وجالينوس» مثل قدم العالم» وأبدية العالم 
والزمان والحركة» وأن الله فاعل العالم وصانعه وأنه لا 
يعلم الجزئيات المنقسمة باتقسام الزمان» وأن السماء 
حيوان مطيع لله بحركته الدورية» وغير ذلك من المسائل 
الطبيعية » وإتكارهم لبعث الاأجساد. 

. ينقل الغزالى هذه القضايا ويناقشهاء ويسعى إلى 
هدم الآزاء التى تتعارض مع أصول الدين » مستعينًا فى 
ذلك باآراء علماء الكلام» وأسلوب المتكلمين فى 
المحاورة والمناظرة» وطرح القضية والرد عليها » وإيراد 


الاعتراض ثم يُتبعه بالجواب عليه . 

ويقوم منهج الغزالى على التشكيك والنقد لأقوال 
الفلاسفة» وإظهار العقل بمظهر .العاجز عن اقتناص 
الحقائق الإلهية . 

وجاء الفيلسوف أحمد بن محمد بن رشد الحفيد 
(240ه ) فردٌَ على الغزالى فى كتابه « تهافت التهافت » 
لكن أفكار الغزالى كان لها تأثير كبير فىئ الفلؤسفة 


المحدثين فى أوريا فى مسائل كثيرة» كالشك وطريق 
المعرفة؟ وتحديد مكانة العقل » والكشف عن جوائب 
التصور فيه . 


قال الغزالى فى مقدمته: « ابتدأت لتحرير هذا 
الكتاب ردًا على الفلاسفة القدماءء مبِيّنًا تهافت 
عقيدتهم» وتناقض كلمتهم فيما يتعلق بالإلهيات»؛ 
وكاشفًا عن غوائل مذهبهم وعوراته التى هئ على التحقيق 
مضاحك العقلاء ... مع حكاية مذهبهم على وجهه ). 

وصدر الكتاب بأربع مقدمات عن تاريخ الفلسفة» 
ومصطلحاتهم » وهدف الغزالى من التحذير من 
الفلسفة. 

وكان السلطان العثمانى محمد الفاتح قد طلب من 
بعض العلماء تصنيف كتاب للمحاكمة بين تهافت الإمام 
والحكماء. 

( مرجع العلوم الإسلامية_د. محمد الزحيلى / 795), 
+ تهامية: 

قال عنها ابن حوقل فى كتابه ١‏ صورة الأرض © : 

وأما تهامة فإنها قطععة من اليمن جبال مشتبكة أولها 
فشرف على بحر القلزم ممايلى غربيها وشرقيها بناحية 
صعدة وجرش ونجران» وشماليها حدود مكة وجنوبيها 
من صنعاء نحو عشر مراحل» وقد صور بعض جبال 
تهامة فى صورة ديار العرب ( كتابات مضيئة / 254 .)17١‏ 

وتوصف منطقة تهامة بأنها أرض رملية شديدة 
الحرارة» محاطة من إلغرب بالبحر الأحمرء ومن الجنوب 
بالبحر العربى؛ وكلما اقتربت من الساحل حصوية 
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تهامسة 


التهانوى ( إمداد الله ) ( 1557 لاللااه) 


رملية؛ وكلما ارتفعت إلى الشرق أقل انحدرا إلى الغرب» 
ويقدر ارتفاعها بنسبة متراوحة بين ثلاثة أمتار إلى خمسة 
وأكثر وأما عرضها فيتفاوت بين ( 50 ) كيلو مر إلى 
() كيلو متر (هذههى اليمن/ 4) 

وعن تهامة يقول الأستاذ عبد السلام هارون فى مقدمة 
تحقيقه لكتاب عرام بن الأصبغ السلمى 7 أسماء جبال 
تهامة ؛ وهى النشرة الأولى التى ظهرت فى كتاب مستقل 
فى تاريخ غرة جمادى الثانية سنئة 171/7 : 

« تهامة ؛ كلمة يختلف مدلولها اختلافا شديداء فهى 
تمتد طولا ما بين عدن إلى تخوم الشام مسايرة شاطئٌ 
البحر» وهى تنكمش أحيانًا من الشمال أو من الجنوب» 
ويسختلف علماء البلدان الأقدمون فى ذلك . ولعل أصدق 
دليل على هذا ما ذكره عرام بن الأصبغ السلمى فى صدر 
كتابه 1 أسماء جبال تهامة ؛ أن أول جبال تهامة هو 
«رضوى» وهو من ينيع على يوم . 

ويبدو أن ذلك الانبساط والانكماش جاء فى ممختلف 
العصور نتيجة للسلطان السياسى أو القبلى الذى كان 
يسود تلك المنطقة أو يتقلص عنها . 

على أن اللغة تعيننا عونا تامًا فى هذه القضية» إذ أن 
اشتقاق تهامة من ١‏ التهم ؛ وهو تغير الريح وركودها وشدة 
الحر. فالامتداد الساحلى من جنوب اليمن إلى تخوم 
الشام هو الذى تصدق عليه هذه التسمية . 

و إن الراجع إلى أقوال العلماء القدماء ليفهم أن تقسيم 
الجزيرة العربية يخضع إلى حدٌّ ما للحجاز» وهو الجبل 
الممتد الذى حجز بين شطرين جغرافيين متباينين من 
الجزيرة» أحدهما مرتفع وهو نجدء والخر مدخفض عنه 
غائر وهو غور تهامة. وسراة هذا الجبل» أى عاليه» هى 
مايسمى بالسراة» ممتدة ما بين أقصى اليمن وأدنى 
الشام . 1 
فبالطبيعة الجغرافية تكون تهامة هى الغور الضيق 
الذى يساير بحر القلزم» ضاربًا من الجانب الغربى لشبه 
جزيرة طورسينا إلى أقصى الجنوب من بلاد اليمن» 


ويختلف عرضها اختلافا كبيراء فهى بين الطور والسويس 
جزء ضيق من الساحل . وأوسع موضع فى تهامة هو 
ساحل جدة. وهناك تهامة اليمن»ء وتهامة الحجاز. 

وكانت تهامة اليمن فى بعض العهود ولاية قائمة 
بذاتهاء ولا سيما فى عهد الفتح الفارسى لليمن فى نهاية 
القرن السادس الميلادى» ثم ولى تهامة هذه من بعد بئو 
زياد» وكانت حاضرتها « زبيد » ثم أصبحت ولاية 
.خاضعة لأئمة صنعاء . 

وهناك تهامة أخرى فى غير الجزيرة العربية» وهى 
على الشاطئ الغربى للبحر» وهى ! تهامة الحبشة » ذكرها 
ابن خرداذبه» وهو يعنى بذلك ما يعرف اليوم بساحل 
«إريتريا » ( نوادر الممخطوطات ) . 

( كتابات مضيئة فى التشراث الجغرافى العربى د. شاكر 
خصباك / 234 ٠١7؛‏ وهذه هى اليمن_عبد الله الثور / 8 وتوادر 
المخطوطات ‏ يتحقيق الأستاذ عبسد السلام هارون // 371/4 
ةة 

قالت المؤلفة: جاء ذكر جبال تهامة فى الحديث 
الشريف الذى أوردناه فى مادة « التهافت على الدنيا » 
فانظره فى موضعه . 
التهانوى ( إمداد الله ) ( 1155 لاله ): 

من علماء العرب فى الهند. عربى من ذرية عمر بن 
الخطاب رضى الله عنهء وهو الشيخ العارف الكبير إمداد 
الله بن محمد أمين العمرى التهانوى نزيل مكة المكرمة . 
كان من كبار العلماء والأولياء والمجاهدين فى سبيل الله . 

ولد يوم الإثنين لثمان بقين من صفر سنة 111ه فى 
قرية نانوتة التابعة إلى سهارنبورٍ ودرس مبادىّ العلوم على 
الشيخ قلندربخش الجلال ايادى وعلى الشيخ إلهئ 
بخش الكاندهلوى. ثم ذهب إلى دهلى فدرس على 
الشيخ نصير الدين الشافعى المجاهد وأخذ عنه الطريقة 
وبعد حصوله على الإجازة ذهب إِلى بلدة ( تهانة بهون) 
فأقام بها زمانا ثم دخل بلدة ( لوهارى ) وبرزيين العلماء 


لإ 


التهانوى ( محمد بن على ) ( .بعد 188 اله /... 


فتصدر للتعليم والإرشاد. ولما ثار المسلمون ضد 
الاحتلال الإنجليزى سئة 1714١ه‏ فى سهارن يور ومظفر 
نكر وقد قاد هذه الثورة جصاعة من العلماء والصلحاء 
اخحتاروا الشيخ إمداد الله أميرًا لهم . ولما اشتبك الفريقان 
فى ميدان ( شاملى ) قرية تابعة إلى بلدة مظفر نكر 
استشهد أحد زعماء الشوار الشيخ حافظ محمد ضامن 
وانقلبت الدائرة على المسلمين فبطشوا بكل من اتهم 
بالمشاركة واختفى بعضهم وهاجر الشيخ إمداد الله إلى 
مكة المكرمة سنة 1717١ه‏ وكان أول إقامته على (الصفا ) 
ثم انتقل إلى حارة الباب فتصدر للعدريس وانتفع به 
الخاص والعام وقد سلك على يديه جمع من العلماء 
والصلحاء الطريقة العجشتية الصابسرية وقد صنف عدة 
مؤلفات قيمة فى العلم والتصوف منها ١‏ ضياء القلوب » 
بالفارسية و 9 إرشاد مرشد » و ١‏ كَلزَار معرفة » و « تحفة 
العشاق » و 2 جهاد أكبر » و« غذاء روح »و١‏ دردنامة 
غمناك » كلها باللغة الأزدية وأكثرها فى الشعر. 

توفى يوم الأزبعاء ثانى عشر جمادى اللخرة سنة 
7ه بمكة المكرمة ودفن بالمعلاة بجوار الشيخ 
رحمة الله الكيرانوى . 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ل 
السامرائى / 178لا 1/75). 
* التهانوى ( محمد بن على ) ( بعد /ةااش  /‏ بعد 1140م ): 

محمد بن على ابن القاضى محمد حامد بن محمد 
صابر الفاروقى الحنفى التهانوى» عالم هندى من علماء 
القرن الشامن عشرء استوعب العلوم المختلفة» وألمَّ 
بفروعها ومصطلحاتها. ويعرف بمعجمه الكبير 8 كشاف 
اصطلاحات الفئون ؛ الذى يشتمل على مصطلحات 
العلوم المختلفة المتداولة وغيرها من حكمة إلهية وطبيعية 
ورياضية كالحساب والهندسة والهيئة وغيرها , 

ألف الكتاب سنة 17/45 م» وطبع فى كلكتا سنة 
8» وقد ذكر الزركلى أنه مطبوع فى مسجلدين» وأنه 
فرغ من تأليفه سنة 04١١ه.‏ وأن له أيضًا كتاب سبق 


الغايات فى نسق الآيات »- مطبوع ( الأعلام» ومعجم العلماء 
العرب ) - 

وفيما يلى بيان بطبعات ١‏ كشاف اصطلاحات 
الفنون»: 

- تصحيح ؛ محمد وجيه عبد الحق» وغلام قادر» 
الهند: الجمعية الأسيوية البنغالية» بمساعدة شركة هند 
الشرقية» كلكتة: أردوا كائيد برس . 1178١1ه/‏ 
كككام. 

جك 947ص ف)ء لالاص ( المحتوى ). 

جك 4 07٠ص‏ فء (٠‏ المحتوى ). 

-بيروت : شركة خياط للكتب والنشر. د. ت. 

ج1111 

ج2048-1745(:7). 

اج" (458-049). 

.)1١80-859(:5ج‎ 

.) 129571١41: اج‎ 

ج5: 1072-1177 ) مصورة عن طبعة كلكتا . 

- تحقيق » لطفى عبد السديع وعبد المنعم محمد 
حسنين وراجعه أمين الخولى» مصر: وزارة الثقافة 
وإلإرشاد القومى» المؤسسة المصرية العامة للتأليف 
والترجمة والطباعة والنشرء مطبعة السعادة» 1787١1ه/‏ 
'لكقام. 

ج١1‏ 0 55٠ص‏ مء اص . 

ج17اصض. 

ج175 ةلااص. 

اج184:4اص. 

( المعجم الشامل 0755/١‏ 

(الأعلام للزركلى /١‏ 116 ومصادره بهامش ١‏ ومعجم 
العلماء العرب ‏ باقر أمين الورد المحامى» راجعه الأستاذ كوركيس 
عواد /١‏ ٠غ‏ والمعجم الشامل للتراث العربى المطبوع ‏ جمع 
وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية /١‏ كسد 

قالت المؤلفة: النسخ التى عندى من ثلاثة 


التهانيسرى ( أبو الفتيح ) (-477 ه) 


التهحسيد 


مجلدات» طبع دار صادرء بيروت» بدون تاريخ وعليها 
اسم المؤلف 3 المولوى محمد أعلى بن على ؛ . 
* التهانيسرى ( أبو الفتح ) (-977ه): 

عربى من ذرية عمر بن الخطاب» عالم من علماء 
العرب فى الهند؛ وهو الشيخ الإمام العالم الكبير المفتى 
أبو الفتح بن عبد الغفور بسن شرف الدين العمرى الحنفى 
التهانيسرى ‏ أحد أكابر العلماء فى عصره ‏ اتفق الناس 
على فضله» قرأ انحو والفقمه والأصول على القناضى 
محمد الفاروقى» وقرأ علوم الحكمة على الشيخ حسين 
البكرى» 5 ثم دخل كر هسكن بهها فى ججوار الشيخ رفع 
الدين الشيرازى وأحذ الحديث عنه» ودرس باكره خمسين 
سنةء أخذ عنه الشيخ أفضل محمد التميمى والقاضى 
ناصر الدين والحاج إبراهيم السرهندى» والشيخ عبد 
القادر البدايونى» وكمال الدين الحسين الشيرازى وخلق 
كثير من العلماء. 

توفى لثمان خلون من جمادى الأولى سئة 41/5ه كما 
فى أخخبار الأخيار. 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ إبراهيم 
السامرائى/ ١7؟).‏ 
التهجد: 

تهجّد: : استيقظ من النوم . وصيغة التفعّل فيه 
للسلبء فالتهجّد : ترك الهجود وهو النوم» كالتأئّم : ترك 
الإثم» والتحرّج: ترك الحرج. واشتهر التهجد فى 
الشريعة فى صلاة النافلة فى الليل بعد النوم . ويرد اللفظ 
مرة واحدة فى القرآن الكريم فى قوله تعالى : « وين اللَّيْلٍ 
فتهجّد به نافلة لك 4 [ الإسراء : 14 ]( معجم ألفاظ القرآن 
الكريم) . 

وجاء فى لسان العرب: هد القوم هجودًا: نامواء 
والهاجد: النائم . والهاجد: المصلّى بالليل» والجيع 
هُجودٌ وهُجّد . يكذلك المتهجّد يكون مصِلُيًا. وتهجّد 
القوم: استيقظوا للصلاة أو غيرهاء الجوهرى: هَجِّد 
وتهجّدء أى نام ليلاء وهجد وتهجّدء أى سهرء وهو من 


الأضداد ؛ ومنه قيل لصلاة الليل: التّهجّد قال الأزهرى : 
والمعروف فى كلام العرب أن الهاجد هو النائم . ومَجّد 
هجودًا إذا نام . وأما المتهجّد فهو القائم إلى الصلاة من 
النوم » وكأنه قيل له متهجّد لإلقائه الهجود عن نفسه» 
كما يقال للعابد متحدّث لإلقائه الحدْثٌ عن نفسه. 

وفى حديث يحيى بن زكرياء عليهما السلام: فنظر 
إلى متهجٌدى بيت المقدس» أى المصلّين بالليل. 

وقد اشتملت أبواب التهجد فى البخارى وما انضم 
إليها على ستة وستين حديثا بيائها كما لخصها صاحب 
فتح البارى : 

المعلق اثنا عشر حديثا» والبقية موصولة . 

المكرر منها فيه ثلاثة وأربعون حديثا » والخالص ثلاثة 
وعشرون . 

وافقه مسلم على تخريجها سوى حديث عائشة فى 
صلاة الليل سبع وتسع وإحدى عشرة» وحديث أنس كان 
يفطر حتى نظن أنه لا يصوم . وحديث سمرة فى الرؤيا » 
وحديث سلماء وأبى الدرداء . وحديث عبادة : من تعارٌ 
من الليل؛ وحديث أبى هريرة فى شعر ابن رواحة » 
وحديث جابر فى الاستخارة . 

وفيه من الآثار عن الصحابة والتابعين عشرة آثار ‏ والله 
أعلم( فتح اليبارى 4/ 187 ). ويمكنك الرجوع إلى باب 
التهجد كله فى المصدرم4/ 1857-49 . 

ويفرد الإمام ابن الدييع الفصل الثانى فى الدعاء عند 
التهجد جاء فيه : 

عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: « كان رسول الله 
يي إذا قام من الليل يتهجد قال: اللهم رينا لك الحمد 
أنت قيّّم السموات والأرض ومن فيهن ولك الحمد» أنت 
ثور السموات والأرض ومن فيهن ولك الحمد» أنت مالك 
السموات والأزرض ومن فيهن ولك الحمد»؛ أنت الحنٌّ» 
ووعدك الح ولقاقك حل وقولك حن ني والجئة حقٌّ » 
والدار حقٌء والنبيون حقٌّ ومحمد يِه حنٌ » والساعة 

حقٌ. اللهم لك أسلمتٌ وبك آمنث وعليك ت وول - 


التهجد 


وإليك أَنْبْتُ وبك خاصمتٌ؛ وإليك حاكمتُ؛ قاغفر 
لى ما قدّمت»ء وما أْجَرتء وما أسررثء وما أعلنت؛ وما 
أنت أعلم به منى» أنت المقدّم» وأنت المؤشّر لا إله إلا 
أنت » ( تيسير الوصول ”/ 18). 

وللشيخ زين الدين بن على المعبرى ثم المليبارى 
منظومة بعنوان « كفاية الأتقياء ومنهاج الأصفياء ؛ شرحها 
السيد بكرى المكى بن السيد محمد شطا الدمياطى مما 
ننقله لك فيما يلى» وقد تميّنت أبيات المنظومة يوضعها 
بين أقواس . يقول الناظم ويتلوه الشارٍح : 


( ففإذا انتبهت بليلة نتهجدا 
واستغفسرنٌ للمؤمنين وأغولا) 


لما فْغْ من آداب النوم نبه على آداب الانتباه بعده 
فقال فإذا انتبهت ... إلخ يعنى فإذا استيقظت من نومك 
فتهجد لله تععالى والتهجد التنفل بعد النوم ولا حَدٌ لعدد 
ركعاته» قال يَِ: ١‏ عليكم بقيام الليل ولو ركعة » ثم إذا 
فرغت من تهجدك فاستغفر للمؤمنين والمؤمنات بأن تقول 
أستغفر الله العظيم لى ولوال دي ولجميع المؤمنين 
والمؤمنات الأحياء منهم والأموات . قال يَِِ 2 من استغفر 
للمؤمنين والمؤمنات كل يوم سبعا وعشرين مرة كان من 
الذين يُستجاب لهم ويّرزق بهم أهل الأرض ؟ . وقال يلل 
« من استغفر الله دبر كل صلاة ثلاث مرات فقال أستخفر 
الله الذى لا إله إلا هو الحى القيوم وأوب إليه غفرت 
ذنوبه وإن كان قد فرّ من الزحف » والحاصل ينبغى بعد 
التهجد الإكشار من الدعاء والاستغفار والتضسيع والبكاء 
لخبر مسلم 7 إن فى الليل ساعة لا يوافقها رجل مسلم 
يسأل الله تعالى -خيرا من الدنيا والآخرة إلا أعطاه إياه » 
وأفضل الأوقات السحر لقوله تعالى ا وبالأسحار هم 
يستغفرون © وللخبر الضحيح ١‏ ينزل ربنا تبارك وتعالى 
كل ليلة إلى سماء الدنيا حين يبقى ثلث الليل الأأخير 
فيقول من يدعونى فأستعجيب له ومن يسألنى فأعطيه ومن 
يستغفرنى فأغفر له ؛ ويكره لمعتاد القيام فى الليل تركه 
لقولبه وي لعبد الله بن عمرو بن العاص رضى الله عننه 


«يا عبد الله لا تكن مثل فلان كان يقوم الليل ثم تركه ) 
وحكى اليافعى عن الشيخ أبى بكر الضرير قال كان فى 
جوارى شاب حسن يصوم النهار ولا يفطر ويقوم الليل ولا 
ينام فجاءنى يوما وقال يا أستاذ إنى نمت عن وردى الليلة 
فرأيت كأن محرابى قد انشق وكأنى بجوار قد خرجن من 
المحراب لم أر أحسن وجها منهن وإذا فيهن واحدة 
شوهاء لم أر أقبح منها منظرا فقلت لمن أنتن ولمن هذه 
فقلن نحن لياليك التى مضين وهذه ليلة نومك ولو مت 
فى ليلتك هذه لكانت هذه حظك فشهق شهقة وخر ميتا 
رحمة الله عليه» وحكى عن بعض الصالحين أنه قال 
رأيت سفيان الثورى فى الشوم بعد موته فقلت له كيف 
حالك يا أبا سعيد؟ فأعرض عنى وقال ليس هذا زمان 
الكنى فقلت له كيف حالك يا سفيان فائشأ يقول: 
نظسرت إلى ربى عيانا فقال لى 
هنينا رضائى عنك يا أبن سعيد 
لقد كنت قواما إذا الليل قد دجا 
بعبسرة مشتاق وقلب عميد 
فدونك فاخت رأىٌ قصر تريسده 
وزرئى فإنى عنك غير بعيد 
( فل ركعتسان من الصلاة بليلة 
كنز نجدار الخلسد أدوم أنبلا 
فاستكثرنٌ من الكنسوز لفاقة 
تسأننى عليسك ولانسيسب ولاولا ) 
هذا بيان لفضيلة التهجد. والمعنى أن ركعتين من 
صلاتك فى الليل كنز من كنوز البر فى دار الخلد أى 
الجنة فاستكثر حينئذ من هذه الكنوز لفاقة أى حاجة تأتى 
عليك يوم القيامة والحال أنه لا نسيب هناك ولا ذا ولام 
ينفعانك هناك » وقد ورد فى فضل التهجد أحاديث كثيرة 
منها قوله يَتيِّ: ١‏ أفضل الصلاة بعد المكتوية صلاة 
الليل» وقوله ريك « عليكم بقيام الليل فإنه دأب الصالحين 
قبلكم وقربة لكم ومكفرة للسيئات ومنهاة عن الإثم 


التهصمد 


ومطردة للداء عن الجسد » ومنها قوله و د أيها الناس 
أفشوا السلام وأطعموا الطعام وصلوا الأزحام وصلُوا بالليل 
والناس نيام تدخخلوا الجنة بسلام » ومنها قوله وك ١‏ ييحشر 
الناس فى صعيد واحد فينادى مناد أين الذين كانت 
تتجافى جنوبهم عن المضاجع فيقومون وهم قليل 
فيد خلون الجنة بغير حساب ؛ وروى أن الجنيد رؤى فى 
النوم فقيل له ما فعل الله يك؟ فقال طاحت تلك 
الإشارات وغابت تلك العبارت وفنيت تلك العلوم ونفدت 
تلك الرسوم وما نفعنا إلا ركيعات كنا نركعها عند السحر» 
ومعنى طاءحت تلك الإشارات أن إشاراته التى يشير بها 
للناس هلكت فلم يجد ثوابها ومعنى غايت تلك العبارات 
أن عباراته التى يعبر بها للمريدين تلاشت واضمحلت 
فلم يجد ثوابها أيضًا ومعنى فنيت تلك العلوم أن العلوم 
التى يعلمها للتلامذة انعدمت فلم يجد ثوابها أيضًا ومعنى 
نفدت تلك الرسوم أن الرسوم التى يرسمها للمبتدثين 
فرغت فلم يجد لها ثوابا ومعنى وما نفعنا... إلخ أنه وجد 
ثوابها . والمقصود من ذلك أن هذه الأمور لم يجد لها ثوابا 
لاقترانها فى الغالب بالرياء ونحوه إلا الركيعات المذكورة 
للإخلاص فيهاء وإنما قال رضى الله عنه ذلك حقًا على 
التهجد وبيانًا لشرفه وإلا فيبعد على مثله اقدران عمله 
برياء أو نحوه مع كونه سيد الصوفية . 

وحكى أن أبا يزيد البسطامى رضى الله عنه كان صغيرًا 
فى المكتب ولما وصل سورة المزمل قال لأبْيه من هذا 
الذى أمره الله تعالى بقيام الليل؟ فقال يا بنى محمد كلل 
قال فلم لا تفعل كما فعل محمد ولِ؟ قال ذاك أمر شرف 
الله به محمدا يكل فلما قرأ # وطائفة من الذين معك » 
قال يا أبت من هؤلاء؟ قال أصحاب محمد وَل قال: فلم 
لاتفعل كما فعلوا؟ قال يا بنى قوّاهم الله على قيام الليل. 
فقال يا أبت لا خير فيمن لا يقتدى بمحمد وك وأصحابه 
فصار أبوه يصلى بالليل فققال يا أبت علمنى صلاة الليل 
وأراد أن يصلى معه فمئعه أبوه من ذلك فقال يا بنى إنك 
صغير فقال إذا جمع الله الخلائق يوم القيامة وأمر 


عوه 


بأصعحاب الجنة إلى الجئة أقول يا رب أردت الصلاة 
بالليل فمنعنى أبى فقال يا بنى قم فصل بالليل . 
وكان عمر بن عبد العزيز رضى الله عنه يأتى المساجد 
المهجورة بالليل فيصلى فيها ما يسره الله عز وجل فإذا 
كان وقت:السحر وضع جبهته على الأرض ومرغ خده على 
التراب ولم يزل يبكى إلى طلوع الفجر فلما كان فى بعضص 
الليالى فعل ذلك على العادة فلما فرغ ورفع رأسه من 
صلاته وتضرعه وجد رقعة خضراء قد اتصل نورها بالسماء 
مكتوب عليها هذه براءة من النار من الملك العزيز لعبده 
عمر بن عبد العزيز. 
فلله در أقوام ما زالت نياق وجدهم تسرى فى ليل 
قصدهم حتى بلغوا المنزلة وحصلت لهم العناية» وما 
أحسن قول بعضهم : 
إن لله سس اا 
طلّقسوا السدنيا وهساموا 
ول دصل واوصامسوا 
هجورووا الأهصل وساحوا 
وغلى الأوراد دامس وا 
فنا متتنا ر بيه التسجننا 
س ونام الخلق قسام سوا 
فلهم فسى اللي ل لح سوا 7 
ل إذا جسن الس لام 
أخلص سوا فى الحب لله 
وعلى الخيسر أقاموا 
( ويفوت هذا بالكثير من اهتما 
مك واشتغالك بالدنيا متفافلا 
وحديث دنيا ثم لغسو واللغط 
وكذا بإتعاب الجسوارح وامُتسلا) 
لما أمر بالتهجد وبيّن فضليته ناسب أن يتبعه بْكر 
الأسباب التى تفوته فقال ويفوت ... إلخ يعنى ويفوت هذا 
التهجد بأريعة أشياء : 


التهجد 


الأول : الاهتمام بالدنيا مع التغافل عن أهوال الآخرة . 

الثانى : الاشتغال بحديث الدنيا وبالكلام اللغو أى 
الباطل ويكثرة اللغط أى رفع الصوت . 

والثالث : إتعاب اللجوارح بالأعمال الشاقة فى التهار. 

والرابع : إكثار الأكل لأنه مجلبة للنوم : 

ومما يفوت التهجد إهمال القيلولة وارتكاب الذنب 
بالنهار فإنه يقسى القلب ويحول بينه وبين أسباب 
الرحمة» قال رجل للحسن البصرى: يا أبا سعيد إنى 
أبيت معافى وأحب قيام الليل وأعد طهورى فما بالى لا 
أقوم؟ فقال ذنوبك قيدتك» فالموفق من يختنم وقتنه 
ويعرف داءه ودواءه ولا يمل فيُهُمَل» وفقنا الله لما يحبه 
ويرضاه أمين . 

( ويعين تجديد الوصوء وذكركا 

قبل الغسروب مسبّحسا مستقبلا 
وعبادة بين العشاء ومغسرب 
ترك كلاما بعد ذلك غسافلا ) 

لما ذكر الأسباب المفوتة للتهجد ذكر الأسباب 
المعينة عليه فقال ويعين ... إلخ يعنى ويعينتك على 
القيام للتهجد أربعة أسباب: 

الأول : تجديد الوضوء بعد العشاء الآخرة . 

الثانى : ذكر الله تعالى قبل غروب الشمس حال كونك 
مسبحا أى ومستغفرا ومستقبلا للقبلة . ْ 

الثالث : العبادة بين المغرب والعشاء بصلاة أو تلاوة 
وذكر وأفضلها الصلاة قال الحبيب عبد الله الحسداد فى 
نصائحه الدينية : ومن المستحب المؤكد إحياء ما بين 
العشاءين بصلاة وهو الأفضل أو تلاوة قرآن أو ذكر الله 


« من صلى بعد المغرب ست ركعات لا يفصل بينهن 
بكلام عدلن له عبادة اثنتى عشرة سنة » وورد أيضًا ١‏ أن 
من صلى بين المغرب والعشاء عشرين ركعة بنى الله له 
بيتا فى الجنة » وبالجملة فهذا الوقت من أشرف الأوقات 


وأفضلها فتتأكد عمارته بوظائف الطاعات ومجانبة 
الغفلات والبطالات» وورد كراهة النوم قبل صلاة العشاء 
فاحذر منه وهو من عادة اليهود وفى الحديث « من نام 
قبل صلاة العشاء الأتحرة فلا أنام الله عينيه »| ه. 

والرابع : ترك الكلام بعد العيادات المذكورة فإن 
الكلام فى ذلك الوقت يذهب طراوة النور الحادث فى 
القلب من المواصلة بين العشاءين ويبعد من قيام الليل . 

ومما يعين على قيام اليل القعود على الذكبر أو 
الصلاة حتى يغلب النوم ومنه أيضًا ترك العادة كالوسادة 
والفراش الناعم ومنه أيضًا سلامة القلب من الحقد والبدع 
وفضول هموع الدنيا ومنه أيضًا حب الله عز وجل وحب 
الخلوة به والتلذذ بمناجاته وفقنا الله لذلك . ( كفاية الأتقياء 
١9-٠6 [‏ ). 

ومن النظم أيضًا ماجاء فى منظومة الشيخ حافظ بن 
أحمد الحكمى الموسومة بالسبل السوية لفقه السئن 
المروية . يقول الناظم فى باب التهجد بالليل : 


وفى قيام الليل فضل لايعد 

بل فيسه رضوان المهيمن الأحسد 
وأهلسه هم صفوة الس رحمن 

دليله ف ىآخسر الفسرقسان 
كسذاك صسدر الذاريسات فيه ما 

يكفى ويشفى من له قد فهما 
وانظسر لما فى سورة المسزمل 

واسأل له تسوفيق مسولاك العلى 
وكم لسسه فضل عن النبى ثبت 

بل قسام حتى قدميه انفطلرت 
وخيسسر وقت لصلاة الليل مسا 

فى ثلشسه الأخيسر نصّسا علما 
إذ فيسسه رب العسالمين ينسسزل 

يجيب من إيساه فيه يسأل 


التهجد التهجد وقيام الليل 
ويقبل التسوبسة والذنسويسا وصح أن أفضل الأعمسبال مسا 
يغفرها ويستسر العيوبا صاحبّه كسان عليه أَدُومَا 
وحينما استيقظت فالله اذكر (مجمع/ 2.016 
وانفث على اليسرى ثلاث وانثثر ( معجم ألفاظ القرآن الكريم. إعداد مجمع اللغة العربية /١8‏ 
1 ذلك لسن لك نأ , دا يسن 3 ولسان العرب لابن منظور 5517/81 »2 وفتح البارى بشرح 
5 2 56 صحيح البخارى للحافظ ابن حجر العسقلانى وثق نصوصه 
4 واتيسم آل ران اقسرأن وحقق أصوله وضبط أحاديثه ووضع فهارسه الأستاذ طه عبد الرءوف 
من # إن فى خلق السموات * إلى سعد. ط دار الغد العربى م 4/ 147 وتيسيير الوصول إلى جامع 
آخرها 1 يسّانئقاه الأصول لاين الديبع الشيبانى 7/ 54 وكفاية الأتقياء ومنهاج 
8 00 الأصفياء شرح السيد بكرى المكّى ابن السيد محمد شطا الدمياطى 
د 0 ليل فى على منظومة هداية الأذكياء إلى طريق الأولياء . شركة مكتبة ومطيعة 
كل صفسائهسا يشص مسا خفى مصطفى البابى الحلبى وأولاده بمصر. الطبعة الثانية 111/7هم 
وهى سسلاث عشرة أكثلرها 1861م / 1١51١6‏ وسجموع: ١‏ السبل السوية تفقه السئن 
والوتر منهسا وهسو ف ىآخرها المروية 5 نظم حافظ بن أحمد الحكمي / 76). 
ب ركعسلة و يثسسلاث فآدر * التهجد وقيام الليل: 
فالخمس والنسلاث سسردًا تفعلٌ ممخطوط بدار الكتب الظاهرية . 
بلا جلوس وسطها قد نقلوا الرقم 74854 
والوتر بالسبع فَقَبل السابعة كتاب فى التهجد وقيام الليل وأخبار الصالحين 
اجلس وفى التسع قبيل التساسعسه والصوفية فى تهجدهم وقيامهم . 
وبعسسسسد أن أتمهن سلّمسسسسا المؤلف : أبو يكر عبد الله بن محمد بن عبيد الأموى 
كمالنانبيناقه عل ما مولاهمء البغدادى المعروف باين أبى الدنيا المتوفى سئة 
وسن بس سدأه بسركفتين 41ه/ 4114م على رواية . 
قبل قبسام سه خفيفتين أوله : باب الحث على قيام الليل والتهجد والفصل 
وركتان بعد وتسره نُسَنْ : فى ذلك. قرأت على القاضى أبى القاسم عبيد الله بن 
لاسيمسا فى ساعة الأسحار الصالحين قبلكم ...». 
ومن سهسا عن وتسره أوثئاما آخره: فرأيته رفع رأسه إلى السماء ثم قال : قرة عينى 
صلدى إذا ذكسسره أو قامسا ثم مر ساجدًا فسمعته يقول وهو ساجد: إلهى كيف 
ومن يقت وهورهده لعالة عزفت قلوب الخليقة عنك قال : فيعود على ما كان عليه 
من الركوع والسجود ‏ آخر الكتاب . 


صلم من النهسسار ثنتى عشسسرة 


ٍ 


التهخير 


الخط نسخ معتاد. الحبر: أسود. 

ملاحظات: نسخة قيمة قديمة عليها سماعات 
أقدمها سنة 574ه وذلك قراءة على الرئيس للأصل 
[هكذا] أبى الحسن على بن هبة بن عبد الله وعليه خط 
ابن عبد الهادى . 

مصادر عن الكتاب: يروكلمان ”7/ 1١‏ الترجمة 
العربية» صلا الدين المنجد: معجم مصنفات ابن أبى 
الدنيا رقم 59 . 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين 5/ 11"1» 
تاريخ بغداد /٠١‏ 84» تهذيب التهذيب: 1/ 17. 

بعض نسخ الكتاب: لاله لى 37/855785 . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف ‏ وضع 
محمد رياض المالح /١‏ 2380 735), 
التهسجير: 

التهجير والتّهجّر والإمجار: السير فى الهاجرة (وهى 
وقت الزوال» وقت شدة الحر ) . وفى الحديث : أنه كان 
ييه يصلى الهجير حين تدحض الشمسء أراد صلاة 
الهجير يعنى الظهر فحذف المضاف . الأزهرى عن أبى 
هريرة رضى الله عنه قال : قال رسول الله فعٌ: ١‏ لو يعلم 
الناس ما فى التهجير لاستبقسواأ إليه ». وفى حديث أخخر 
مرفوع: ١‏ المُهّجّر إلى الجمعة كالمٌهدِى بَدَنَةَ ». قال 
الأزهرى: يذهب كثير من الناس إلى أن التهجير فى هذه 
الأحاديث من المهاجرة وقت الزوال» قال: وهو غلط» 
والصواب فيه ما روى أبو داود المصاحفِئ عن النضر بن 
شميل أنه قال : التهجير إلى الجمعة وغيرها التبكير 
والمبادرة إلى كل شىء؛ قال: وسمعت الخليل يقول 
ذلك» قاله فى تفسير هذا الحديث» يقال: هجر يهجّر 
تهجيراء فهو مُهَجِّر قال الأزهرى: وهذا صحيح وهى 
لغة أهل الحجاز ومن جاورهم من قيس . 

وقوله يي: ؛ لو يعلم الناس ما فى التهجبر لاستبقوا 
إليه > أراد التبكير إلى جميع الصلوات» وهو المضيٌ إليها 
فى أول أوقاتها. قال الأزهرى: وسائر العرب يقولون: 


التهذيب 


هجر الرجل إذا خرج بالهاجرة» وهى نصف النهار. 

وحكى ابن السكيت عن النّضر أنه قال: الهاجرة إنما 
تكون فى القيظء قبل الظهر بقليل وبعدها بقليل. قال 
الظهيرة نصف النهار فى القيظ حين تكون الشمس بحيال 
رأسك كأنها لا تريد أن تبرح . وقال الليث: أفجر القومٌ 
إذا صاروا فى ذلك الوقت» وهجّر القسوم إذا مساروا فى 
وقته . قال أبو سعيد: الهاجرة مسن حين تزول الشمس » 
وَالهرّيجرة بعدها بقليل . 

( لسان العرب /61١‏ 41579» وزاد المعاد فى هدى شير العياد 
للؤمام ابن قيم الجوزية .)١1١-1١١8 /١‏ 
* تهديم الأركان من [ فى ] ليس فى الإمكان أبدع مما كان: 

تهديم الأركان من [ فى ] ليس فى الإمكان أبدع مما 
كان: لبرهان الذين إبراهيم بن عمر البقاعى المتوفى سنة 
6 خمس وثمانين وثمانمائة رسالة. أولها: الحمد لله 
الحميد» المجيد ... إلخ رَدّ فيها بعض الفلاسفة القائلين 
بالوحدة المطلقة واعترض على الغزالى فى إحيائه وفرغ 
من تأليقها سنة “817 ثلاث وثمانين وثمائمائة . ( كشف 
كل فللة). 
* التهذيب: 

فى اخختصار المدونة . من المخطوطات النادرة بخزانة 
جامع القرويين . 

للبراذعى» خلف بن أبى القاسم سعيد القيروانى أبو 
القاسم الأزدى من كبار أصحاب أبى محمد بن أبى زيد 
وأبى الحسن القابسى . له فى المذهب تآليف منها كتاب 
التهذيب فى اخختصار المدونة» حذا به حذو اختصار 
شيخه أبى محمد مع حذف زياداته والاقتصار على نسق 
المدونة . 

وقد ألّف أبو محمد عبد الحق بن محمد بسن هارون 
السهمى القرشى الصقلى كتابه الاستدراك على مختصر 
البراذعى» وتوفى عبد الحق سنة 455 . وقد انتقد عبد 
الحق عليه فى أشياء أحالها فى الاختصار عن معناها ولم 
يتبع فيها ألفاظ المدونة» قال القاضى عياض : وأنا أقول 


تهذيب الآثار 


تهذيب الأخلاق 


إن البراذعى ما أدخل ما أذ عليه فيه إلا كما نقله أبو 
محمد تراك الخبياج من 118610 طبع فاش نولم 
يذكر تاريخ وفاته . 

ووٌجد بظهر أول ورقة من كتاب التهذيب هذا أن مؤلفه 
البراذعى مات بالقيروان سنة ثمان وثلاثين وأربعمائة» بغد 
موت أبى محمد بن أبى زيد باثنين وخمسين عامّاء ونقل 
محمد بن محمد مخلوف فى شجرة الور الزكية فى 
طبقات المالكية ملخص ترجمته من الديباج وقال: لم 
أقف على وفاته» وابن أبى زيد توفى سنة 85 . 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة 
فى المغرب. مركز الخدمات والأبحاث الثقاقية ق١/‏ /51 1 
14 1 
* تهذيب الآثار: 

من مؤلفات محمد بِنْ جرير الطبرى النفيسة» قال فيه 
الخطيب البغدادى: وله كتاب سماه تهذيب الآثار لم أر 
سواه فى معناه إلا أنه لم يتمه ... وقد ابتدأ بما رواه أبو بكر 
الصديق رضى الله عنه كما صح عنده بسئده» وتكلم على 
كل حديث وعلته وطرقه وما فيه من الفقه والسنن» 
واخمتلاف العلماء وحججهم » فتم به مسند العشرة ة وأهل 
البيت الموالى ومن مسند ابن عباس قطعة كبيرة ومات 
قبل تمامه وهو موجود بمكتبة الآستانة ( السئة النبوية وعلومها 
/ 1 

قال صاحب كشف الظنونٍ :ؤصمو تاب تقو فى بابه 
بلا مشارك (كشف /١‏ 014). 

١‏ السنة النبوية وعلومها_د. أحمد عمر هاشم/ ٠4‏ وكشف 
الظنون لحاجى خليفة /١‏ 615) 0 
* تهذيب الأخلاق: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 


ممخطوط بدار الكتب الظاهرية بيدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن) , 
الرقم 04" تربية وأخلاق 47 . 


كتاب فى أن الإنسان يطلب معالى الأمور ويجب 
عليه أن يعدل عن طرق الرذائل ومن أجل ذلك أراد أن 
يقول المؤلف قولاً فى الأخلاق وذكر ختصالاً مفيدة منها 
مجالسة الزهاد. 

المؤلف: أبو عثمان عمسرو بن محبوب الكتانى 
البصرى المعتزلى المعروف بالجاحظ المتوفى سئة 
هه 1ه/ 0م 

أوله : الحمد لله رب العالمين عل أن الإنسان من بين 
سائر الحيوآن ذو فكر وتمييز وهو ارسي مانن 
أفضلها ومن المراتب أشرفها» ومن المقتئيات أنفسهاء 
إذا لم يعدل عن التمييز فى اختياره . 

أشره: ويبقى له حسن الثناء مؤيدّاء وجميل الذكر 
مخلدًا فقد أتينا على صفة الإنسان التام الجامع لمحاسن 
الأتحلاق والطريقة التى تؤديه إلى هذه الرتبة وتتحفظ عليه 
هذه المنزلة وقدمنا ما ينبغى تقديمه من سياسة الأحلاق 
وتهذيب النفوس فما أولى من نظر فى هذا القول 
وتصفحه ... 

الخط نسخى جميل» الحير: أسود وبعض كلماته 

اسم الناسخ: يوسف معتوق الخواجا تاج الدين 
البعلبكى [ هكذا ] . 

تاريخ النسخ : أواخر جمادى الأتحرة سنة /ا5 ١‏ ١ه.‏ 

ملاحظات: نشره الأستاذ محمد كرد على أنه 
لللجاحظ وكذا تُسب لابن عربى فى عدة طبعات طبعت 
بدمشق ومصر ولكن الصحيح أنه ليحيى بن عدى . 

مصادر عن الكتاب: معجم المطسوعسات/ ع1 
وكلا١ا.‏ 
٠‏ مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين 8/ /ا معجم 
الأدباء 5 /١‏ 4لاء كنوز الأجداد/ 7/4 . 
(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف ‏ وضع 
محمد رياض المالح الع بم 


باههة 


تهذيب الأخلاق ( علمء) 


»* تهذيب الأخلاق ( علم.): 

أحد أقسام علم الحكمة العملية» وهو علم يعرف منه 
أنواع الفضائل » وكيفية اقتنائها لتتتحلى النفس بهاء وأنواع 
الرذائل وكيفية تويِيُها لتتخلى عنهاء فموضوعه: 
الأخلاق» والملكاتء والنفس الناطقة» من حيث 
الاتصاف بها. وقد قضت الشريعة المحمدية على 
صاحبها السسلام والتحية الوطر عنه على أكمل وجه وأتم 
تفصيل » قال النبى يكْةّ: « بعثت لأتمم مكارم الأعلاق » 
وقالت عائشة الصديقة رضى الله عنها حين سُئلت عن 
خلقه لِهِ: « كان خعلقه القرآن » . 

وللعلماء مصنفات كثيرة فى الأنجلاق» منها كتاب البر 
والإثم لابن سيناء وكتاب الفوز لابن مسكويهء والأحلاق 
للرازى» والأعلاق للإيجى» والأعلاق للطوسىء 
والأعلاق للدوانى 

ومن مصئفات 9 الهندء طوطى نامه كتاب ضخم 
بالفارسى للشيخ ضياء الدين البخشى البدايونى بعبارات 
مهذبة » واستعارات مستعذبة صنفه سنة ٠‏ "الاء وموارد 
الكلم بالعربى فى صنعة الإهمال للشيخ أبى الفيضس 
الناكورى » وعيار دائش بالفارسى لأببى الفضل بن المبارك 
الناكورى» وأخلاق حميسدى للمولوى حميد الدين بن 
غازى الدين الكاكوروى؛ والأتعلاق للمولوى معشوق 
على بن غلام حسين الجونيورى» وتحسين الأحلاق 
للمولوى مهدى بن العارف المدراسى» والوصايا 
بالفارسى فى مجلد ضخم للنواب وزير الدولة محمد 
وزير خان الطوكى» والأحلاق الإنسانية للسيد عبد الغنى 
الإستهانوى البهمارى» والحقوق والفسرائض بالأردو 
للمولوى نذير أحمد الجْتّورى ثم الدهلوى. وأخلاق 
ضيائى للسيد محمد شاه بن أحمد شاه صنفه سنة 
٠‏ وتهذب الأحلاق للمولوى نجم الحق وبستان 
التهذيب لعمر دراز على خمان؛ وأخلاق محمدى لسعيد 
أحمد العمرى» وأساس الأحلاق للسيد محب الحق 
العظيم آبادى » وأخلاق أحمدى لمرزا سلطان أحمد بن 


تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق 


غلام أحمد القاديانى» والأغلاق للمولوى أحمد مكرم 
العباسى الجرياكوتى » وأخلاق أسدى للميربهادر على 
الحسينى» وجسامع الأخلاق للمولوى أمانت الله 
الكلكتوىء؛ ومعدن التهذيب للمرزا حبيب حسين 
اللكهنوى و علم موز وعقل أفروز » للحكيم سراج الدين 
ابن بهاء الدين الدهلوى صنفه سنة 174٠١‏ » والإصلاح 
للعبد القاصرء وتوبة النصوح وابن الوقت» والموعظة 
الحسنة كلها بالأزدو للمولوى نذير أحمد الدهلوى» 
وتهذيب الخصائل وتذهيب الفضائل بالأزدو للسيد ظفر 
مهدى بن حسن ذكى المولوى الئيسابورى الجرولى» 
منقول من تهذيب الأحلاق لابن مسكويه مع زيادة 
ونقصان» وعلم الأعلاق رسالة للمولوى كرامت حسين 
ابن سراج حسين الحسينى الكنتورى 

) الثقاقة الإسلامية فى الهند 3 معارف العوارف فى أنواع العلوم 
والمعارف » للإمام عبد الحى الحسنى ‏ راجعه وقدم له أبو الحسن 
على اللحسنى الندوى / /41؟. 584 ). 
»* تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق: 

تهذيب الأعلاق وتطهير الأعراق: للشيخ أبى على 
أحمد بن محمد المعروف بابن مسكويه المتوفى سنة 
١‏ إحدى وعشسرين وأربعماثة ويشتمل على ست 
مقالات . أوله : اللهم إنا نتتوجه إليك ... إلخ وهو كتاب 
مفيد فى علم الأخحلاق (كشف /١‏ 014). 

يقول الدكتور السعيد الورقى عن الكتاب : طبع كتاب 
تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق لمسكويه عدة طبعات 
فى مصر. أولها طبعة سنة ١1457‏ هجرية» ثم أعيد طبعه 
فى سنوات /11 017377-1١‏ 5؟17 هجرية» وطبع 
ببيروت سنة 1971 . والكتاب دراسة علمية بقدر ما وصل 
إليه العلم آنذاك فى تقويم الأحلاق والسلوك أو كما يقول 
مسكويه فى مقدمته لكتابه ١‏ غرضنا فى هذا الكتاب أن 
نحصل لأنفسنا خلقاء تصدر به عنا الأفعال كلها 
جميلة؛ وتكون مع ذلك سهلة علينا لا كلفة فيها ولا 
مشقة» ويكون ذلك بصناعة وعلى ترتيب علمى »2 . 


لتخا 


تهذيب الأخلاق ومداواة النفوس 


تهذيب الأذكار ( أو مختصر الأذكار ) 


فالدراسة هنا دراسة تتشاول بعض أنماط العلاقات 
الاجتماعية» وخاصة الأمراض الأحلافية التى انتشرت فى 
عصره» والتى أوجدتها طبيعة الحياة آنذاك وظروفهاء 
فتعرّض للغرور والخيلاء والكراهية والغيرة والحقد» كما 
تناول قواعد علاقات الأقراد بعضهم ببعض فيما يسمى 
الآن بقواعد اللياقة ... 

وقد قسم مسكويه كتابه إلى سبعة أبواب أو سبع 


مقالات ( ورد فى كشف الظئون /١‏ 015 ست مقالات ) . 


تناول فيها النفس ومراتب القوى وشرفها والفرق بين المخير 
والسعادة وأقسام الخير وظهور السعادة فى الأفعال الناشئة 
عن الفضائل والاتحاد وحاجة الناس بعضهم لبعض 
وعلاج أمراض النفس ثم رد الصحة على النفس ومعالجة 
أمراضها. اه. 

( فى مصادر التراث العريى ‏ د. السعيد الورقى / 27١5‏ 
ل 
* تهديب الأخلاق ومداواة النفوس: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مسخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

الرقم 7145 

كتاب فى الأتحلاق وإصلاحها ومداواة النفوس» ابتدأ 
بفصل فى مداواة النفوس» وختمها بفصل فى غرائب 
أخملاق النفس . 

المؤلف: أبو محمد على بن أحمد بن سعيد بن حزم 
الأندلسى القرطبى المتوفى سنة 05 5ه/ 54١1م.‏ 

أوله: الحمد لله على عظيم منته وصلى الله على 
محمد عبده وبخاتم أنبيائه ورسله» وأبرأ إليه تعالى من 
الحول والقوة وأستعينه على كل ما يعصم فى الدنيا من 
جميع المخاوف. 

آخخره: فرض على الناس تعلم الخير والعمل به فمن 
جمع الأمرين استوفى الفضلين معّاء ومن علمه ولم يعمل 
به فقد أحسن فى التعليم وأساء فى ترك العمل به... 


الخط نسخى جميل» الحبر أسود ويعض كلماته 
بالأحمر مسجدولة بالأحمر. 

ملاحظات : نسخة قيمة خزائنية مذهبة ومزخرفة . 

وتوجد نسحخة ثانية . 

الرقم 173141 . 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود. 

مصادر عن الكتاب : كشف الظنون ؟/ 17181 ياسم 


مداواة التقوس» معجم المطبوعات / 87. 


مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين /1/ »1١‏ نفح 
الطيب 1/ ؟7١7»‏ معجم الأذباء ؟١/‏ 0" كنوز 
الأجداد/ 44 7ء المستشرقون ؟/ 095. 

طبعات الكتاب : 

١‏ - محمد هاشم الكتبى بمصر والشام سنة 
عفن 

-عمر المحمصانى بيروت سئة 16 15هب١٠١٠‏ ص . 

- الجمسالية بمصصر سئة 1171ه/ 1917م 
ب8١اص.‏ 

4 - مصر بدون تاريخ مع كلمات لقاسم أمين نشرها 
على محمود الخطاب ب80 ص ٠.‏ 

4 - نشرها الدكتور إحسان عباس ضمن مجموعة 
رسائل ابن حزم من ص 197-١١1‏ بدون تاريخ بمصر. 

ترجمه إلى الأسبانية الأستاذ أمين بلاثيسوس ونشر فى 
مدريد عام 1915م. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهريية . التصوف. وضع 
محمد رياض الماقح /١‏ 217904-17 , 
»* تهذيب الأذكار ( أو مختصر الأذكار ): 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف 
والمواعظ . 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية بالسليمانية 
بالعراق . 


هه 


تهذيب الأسماء واللغات 


أبن على بن رسلانث الرملى الشافعى ويعرف بابن رسلان 
(شهاب الدين أبو العباس) . 1/9/7 55 مه/ 17/1 - 
5 14م 

أوله : « الحمد لله الرحيم الغفار الكريم الستار مدبر 
الأمور كما يشاء ويختار... إلخ 2. 

آخره: ( عن أبى موسى إحداهما لأبْى عامر والأخرى 
لذبى موسى يعنى الدعوة الأولى لأبى عامر المرسل والثانية 
لأبى موسى الأشعرى الرسول والله أعلم ). 

نساسخه: حسن بن موسى بن حسن بن هارون 
الكناوى سنة 858ه وفى اخمره تملك ومطالعة من قبل 
عيسى بن ثبهان الشافعى . 
' فى أوله: فهرسة وصفية بمحتويات الكتاب وعليه 
عبد الرحمن الهثارى العكى العدنانى فى محروسة 
سنة 111/1 هاثم لولده محمد بن بابكر الحطان والإمام 

ورقه مصضول أملس خطه نسخى كتبت العناوين 
الرئيسية بالحبر الأحمر» جلده مزخرف زخرفة فئية» نسخة 


7 تيضفة 

0 :لاا كاما. 

س : "7. ت/خلا؟. 

مصادر الكتاب والمؤلف: معجم المؤلفين 7١5 /١‏ 
وفى هامشه أن هناك رأى يقول بأن سنة ولادته هو 
هلالاهب. وهدية العارفين 0/ 7 ورد اسم المؤلف 
أحمد بن أمين الدين بدل ( أحمد بن حسين ) . 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية - 
إعداد محمود أحمد محمد .)9١8 27١5 /١‏ 
* تهذيب الأسماء واللغات: 

قال عنه صاحب كشف الظتون : 


تهذيب الأسماء واللغات ‏ للإمام محيى الدين يحيى 
ابن شرف النووى المتوفى سنة 11 ست وسبعين 
وستمائة وهو كتاب مفيد مشهور فى مجلد . 

قالت المؤلفة : تقع نسختى فى ثلاثة مجلدات . 

أوله : الحمد لله خالق المصنوعات ... إلخ جمع فيه 
الألفاظ الموجودة فى مختصر المزنى والمهذب والوسيط 


والتنبيه والوجيز والروضة وقال إن هذه الست تجمع ما 


يحتاج إليه من اللغات وضم إلى ما فيها جملا مما يحتاج 
إليه مما ليس فيها من أسماء الرجال والملائكة والجن 
ليعم الانتفاع . ورتب على قسمين : 

الأول : فى الأسماء . 

والثانى: فى اللغات . 

ثم إن الشيخ أكمل الدين محمد بن محمود الحنفى 
المتوفى سئة 87لا ست وثمانين وسبعمائة غيّر ترتيسه 
ورّبه على أسلوب آخر. وكذا فعل الشبخ محيى الدين 
عبد القادر بن محمد القرشى الحنفى المتوفي سنة هلالا 
خمس وسبعين وسبعماثة ولخصه الشيخ عبد اليحمن بن 
محمد البسطامى وسماه بالفوائد السنية . وللشيخ جلال 
السدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيسوطى المتوفى سنة 
١‏ إحدى عشرة وتسعمائة مختصر ذلك الكتاب أيضًا 
(كشف١/‏ 4١ه).‏ 

وننقل لك فيما يلى خطبة الكتاب» وهى تحتوى 
على فوائد جمّة فيما يتعلق بمنهج التصنيف . يقول الإمام 
النووى بعد البسملة والاستعانة : 

الحمد لله خالق المصنوعات وبارئٌ البريات ومدبر 
الكائنات ومصرف الألسن الناطقات مفضل لغنة العرب 
على سائر اللغات» المنزل كتابه والمرسل رسوله وحبيبه 
محمدا وك بها تنويها بشأنها وتعريفا بعظم محلها وازتفاع 
مكانها. : 


وك / 


تهذيب الأسماء واللغات 


أحمده أبلغ الحمد وأكمله وأزكاه وأشمله وأشهد أن لا 
إله إلا الله اللطيف الكريم الرؤوف الرحيم وأشهد أن 
محمذدا عيده ورسوله وحبيبه وخليله يل وعلى سائر 


المنقولات الواضحات الجليلة» وأما المنقول عن 
التابعين ومن بعدهم فى ذلك فهو أكثر من أن يحصر 
وأشهر من أن يذكر وأما ثناء إمامنا الشافعى رحمه الله 


النبيين وآل كلّ وسائر الصالحين . وحن على تعلم العربية فى أول رسالته فهو مقتضى منصبه 
أما بعد : فإن وعظم جلالته ولا 
لغة العرب لما “تجاجمةة إن 
كانت بالمحل الإطالة فى الحث 
الأعلى والمقام قد لاسب سينا : عليها يح 
قي وبها و مما اطع ابد لخادل ين ني ال سميج قار جم ونا على 
يعرف تبه | ا عمس انعا رالصرالمةالاب ما ميقب ترية. ٠١‏ 0 
االسيووشتة | ٠...‏ لزعلل نظا ماعنا اطعدؤيت” ا 
خيرالألين | 000 1 موأ انا . :. :| المفتى والإمام 
0 0 اس «اللموانات س0 2 ٠‏ :| ارين وله 
لم2 اله 
5-0 سس م 0 
1 ا 0 اس جاح رنعام و شنم نهل ُ ش 0 
ا يه 0-7 
وعلى ساثر من قفروضصن 
النبيين والتابعين 8 ا ا الكفايات . 
لهم بإحسان إلى اخجميزرام واد لالم * 5 فلما كان 
يوم الدين اجتهد مقائل ١‏ [الحت اديه زكر *. أمرها ما ذكرته 
أولو البصائر وجلالتها 
والأتفس مخطوط تهذيب الأسماء واللغات بالمحل الذى 


الزاكيات والهمم المهذبة العاليات فى الاعتناء بها 
والتمكن من إتقانها بحفظ أشعار العرب وخطبهم ونثرهم 
وغير ذلك من أمرهم وكان هذا الاعتناء فى زمن الصحابة 
رضى الله عنهم مع فصاحتهم نسبا ودارا ومعرفتهم باللغة 
استظهارا. لكن أرادوا الاستكثار من اللغة التتى حالها ما 
ذكرنا ومحلها ما قدمنا وكان ابن عباس وعائشة وغيرهما 
رضى الله عنهم يحفظون من الأشعار واللغات ماهو من 
المعروفات الشائعات . وأما ضرب عمر بن الخطاب وابئه 
رضى الله عنهما أولادهما لتفريطهم فى حفظ العربية فمن 


وصفته أردت أن أسلك بعض طرق أهلها لعلى أنال بعضص 
فضلها وأؤدى بعض ما ذكرته من فروض الكفاية . وأساعد 
فى معرفة اللغة من له رغبة من أهل العناية. فأجمع إن 
شاء الله الكريم السرؤوف الرحيم ذو الطول واللإحسان 
والفضل والامتنان كتابا فى الألفاظ الموجودة فى ممختصر 
أبى إبراهيم المزنى والمهذب و«التنبيه والوسيط والوجيز 
والروضة وهو الكتاب الذى اختصرته من شرح الوجيز 
للإمام أبى القاسم الرافعى رحمه الله . 

فإن هذه الكتب الستة تجمع ما يحتاج إليه من 
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اللغات وأضم إلى ما فيها جملا مما يحتاج إليه مما ليس 
قيها ليعم الانتفاع به إن شاء الله تعالى اللغات العربية 
والعجمية والمعربة والاصطلاحات الشيعية والألفاظ 
الفقهية وأضم إلى اللغات ما فى هذه الكتب من أسماء 
الرجال والنساء والملائكة والجن وغيرهم ممن له ذكر فى 
هذه الكتب برواية وغيرها مسلما كان أو كافرا بيًا كان أو 
فاجرًا. وخصصت هذه الكتب بالتصنيف لأن الخمسة 
الأولى منها مشهودة بين أصحابنا يتداولونها أكشر تداول 
وهى سائرة فى كل الأمصار مشهورة للخواص والمبتدثين 
فى كل الأقطار مع عدم تصنيف مفيد يستوعبها وقد 
صنف جماعة فى أفرادها مصنفات غير مستوفاة وفى كثير 
منها إذكار وتصحيف فيقبح بمنتصب للإعادة أو 
التدريس إهمال ذلك وأرجو من فضل الله الكريم إن تم 
هذا الكتاب أن يشفى القلوب الصافيات ويملة الأعين 
الصصمحيحات الكاملات. 
وأرتب الكتاب على قسمين الأول فى الأسماء والثانى 

فى اللغات فأما الأسماء فضربان الأول فى الذكور والثانى 
فى الإناث فأما الأول فثمانية أنواع . 

الأول: فى الأسماء الصحيحة كمحمد وإبراهيم 
وإسماعيل وإسحاق وزيد وعمرو وشبهها. 

الثانى: فى الكنى كأبى القاسم وأبى بكر وأبى حفص 
ونظائرها ‏ 

الشالث: الأنساب والألقاب والقبائل كالزهرى 
والأوزاعى والبويطى والمزنى وكالاعمش والأصم وكقريش 
وخزاعة وخثعم . : 

الرابع : ما قيل فيه ابن فلان أو ابن فلانة أو أخوه أو 
أخته أو عمه أو خاله كابنى سعية وابن أبى ليلى وابن أبى 
ذكب وابن جريج وكابن أم مكتوم وابن اللتبية وكأخصوى 
عائشة رضى الله عنها وأختيها وعم عباد بن تميم 
ونظائرها. ا 

الخامس : ما قيل فيه فلان عن أبيه عن جده . 

السادس : زوج فلانة وزووجة فلان. 


السابع : المبهمات كرجل وشيخ وبعض العلماء 
ونحوه . 

الثامن: ما وقع من الأسماء والأنساب غلطًا . 

وأما الفسرب الثانى وهو النساء فهو سبعة أنواع على 
الترتيب المذكور فى الرجال ويسقط منهن النوع الخامس 
فليس فى هذه الكتب فلانة عن أمها عن جدتها أو عن 
أبيها عن جدها وياقى الأنواع موجودة وسترى كل ما ذكرته 
فى موضعه موضحا إن شاء الله تعالى وأرتب جميع ذلك 
على حروف المعجم لكن أيدأ فيه بمن اسمه محمد كما 
فعل أبو عبد الله البخارى والعلماء بعده رضى الله عنهم 
لشرف اسم النبى وَل ثم أعود إلى ترتيب الحروف فأبدأ 
بحرف الهمزة ثم الباء ثم التاء ثم الثاء ثم النجيم إلى آخرها 
وأعتمد فى الاسم الحرف الأول فأقول حرف الهمزة ثم 
أذكر فيه اسم كل من فى اسمه ألف مقدما منهم من بعد 
الألف فيه الأول فالأول فأقدم آدم على إبراهيم لأنهما وإن 
اشتركا فى أن أولهما همزة لكن بعد همزة آدم همزة أخرى 
وبعد همزة إبراهيم باء والهمزة مقدمة على الباء ثم كذلك 
فى باقى حروف الاسم وأعتبر ذلك فى باقى الحروف 
فأقدم أبيض ابن حمال على أبن بن كعب لأنهما وان 
اشتركا فى الهمزة والباء والياء فرابع أبيض ضاد ورابع أبى 
ياء أخعرى فإن اشترك اثنان فى جميع الحروف كإبراهيم 
وإبراهيم قدمت بالأباء فأقدم إبراهيم بن آزر على إبراهيم 
ابن إبراهيم وإبراهيم ابن إبراهيم على إبراهيم بن أحمد 
وإبراهيم بن أحمد على إبراهيم بن أدهم فإن استويا فى 
اسمهما واسم أبويهما كإبراهيم بن أحمد وإبراهيم بن 
أحمد قدمت يالسجد فأقدم إبراهيم بن أحمد بن إبراهيم 
على إبراهيم بن أحمد أبن إسماعيل فإن استويا فى الجد 
أيضًا اعتبرت أبا الجد ثم جده ثم على هذا المشال فى 
جميع اللحروف إلى حرف الياء . 

وكذلك أصنع فى الكنى والأنساب والألقاب والقبائل 
ونحوها قأقدم ترجمة أبى إبراهيم على ترجمة أبى إسحاق 
وترجمة الأتماطى على الأوزاعى والأصمعى على 
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الأعمش وبنى تميم على بنئ حنيفة وكذلك فى الأبناء ابن 
أم مكتوم على ابن اللتبية وكذا الأّحوة وغيرهم وكذا الزيج 
والزوجة وكذا بهز بن حكيم عن أبيه عن جده على طلحة 
ابن مصرف عن أبيه عن جده . وكذا طلحة بن مصرف عن 
أبيسه عن جده على عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده . 
وأما المبهمات والأغاليط فأذكرها على ترتيب وقوعها في 
هذه الكتب وأفعل مثل جميع ذلك فى النساء إن شاء الله 
تعالى. 

وأما اللغات : فأرتبها أيضًا على حروف المعجم على 
حسب ما سبق من مراعاة الحرف الأول والثانى وما بعدها 
مقدما الأول فالأول معتبا البحروف الأصلية ولا أنظر إلى 
الزوائد وربما ذكرت بعض الزوائد فى باب على لفظه 
ونبهت على أن الحرف الفلانى زائد وقد ذكرته فى موضعه 
الأصلى وإنما أفعل هذا لأن هذا الكتاب قد يطالعه بعض 
المتفقهين ممن لا يعرف التصريف فربما طالع اللفظة فى 
غير محلها الأصلى متوهما أن حروفها كلها أصول فلا 
يجدها هناك ولا يعلم لها مظنة أخسرى فأردت التسهيل 
عليهم فإن خير المصنفات ما سهلت منفعته وتمكن منها 
كل أحد. ّْ 

وأذكر إن شاء الله تعالى فى أخر كل حرف اسم 
المواضع التى أولها من تلك الحروف واعتبر الحرف الزائد 
على عادة العلماء فى أسماء الأشخاص والأماكن لأنها 
قليلة وذكرها فى -حرفها الأول أقرب إلى وصول المتفقهين 
إليه . 

وأضبط إن شاء الله تعالى من أسماء الأشخاص 
واللغات والمواضع كل مسا يحتاج إلى ضبط بتقييده 
بالحركات والتخفيف والتشديد وأن هذا الحرف بالعين 
المهملة أو الغين المعجمة وما أشبهه . وأنقل كل ذلك إن 
شاء الله تعالى محققا مهذبا من مظانه المعتمدة وكتب 
أهل التحقيق فيه فما كان مشهوبا لا أضيفه غالبا إلى 
قائليه لكثرتهم وعدم الحاجة إليه» وما كان غريبا أضفته 
إلى قائله أو ناقله» وما كان من الأسماء وبيان أحوال 


أصحابها نقلته من كتب الأثئمة الحفاظ الأعلام 
المشهورين بالإمامة فى ذلك والمعتمدين عند جميع 
العلماء كتاريخ البخارى وابن أبى خيثمة وخليقة بن 
خياط المعروف بشباب والطبقات الكبير والطبقات 
الصغير لمحمد بن سعد كاتب الواقدى وهو ثقة وإن كان 
شيخه الواقدى ضعيفا ومن الجرح والتعديل لابن أبى 
حاتم والثقات لأببى حاتم بن حبان بكسر الحاء. وتاريخ 
تيسابور للحاكم أبى عبد الله وتاريخ بغداد للخطيب 
وتاريخ همدان وتاريخ دمشق للحافظ أبى القاسم بن 
عساكر وغيرها من كتب التواريسخ الكبار وغيرها. ومن 
كتب أسماء الصحابة كالاستيعاب لاين عبد البر وكتاب 
ابن منده وأبى نعيم وأبى موسى وابن الأثير وغيرها. ومن 
كتب المغسازى والسير. ومن كتب ضبط الأسمساء 
كالمؤتلف والمختلف للدارقطنى وعبد الغنى بن سعيمك 
والخطيب البغدادى وابن ماكولا وغيرها. ومن كتب 
طبقات الفقهاء كطبقات أبى عاصم العبادى وطبقات 
الشيخ أبى إسحاق وطبقات الشيخ أبى عمرو بن الصلاح 
وهى مقطعات وقد شرعت فى تهذيبها وترتيبها وهو نفيس 
لم يصنف مثله ولا قريب منه ولا يغنى عنه فى معرفة 
الفقهاء غيره ويقبح بالمتسب إلى مذهب الشافعى 
جهله . وأجمع فيه عيونا من روايات كتب الحديث وكتب 
الفقه وكتب الأصول وغيرها ومن الأنساب كالأنساب لابى 
سعد السمعاتى وغيره ومن كتب المبهمات ككتاب 
الخطيب البغدادى وابن بشكوال وغيرهما . 

وأما اللغات فمعظمها من تهذيب اللغة للأزهرى 
وكتاب شرح ألفاظ مختصر المزنى والمحكم فى اللغة 
وجامع القزاز والجمهرة لابن دريد والمجمل لابن فارس 
وصحاح الجوهرى وغيرها من الكتب المشهورة فى 
اللغة. ومن كتب غريب الحديث كغريب أبى عبيدة 
وصاحبه أبى عبيد وابن قتيبة والخطابى والهروى . ومن 
كتب تفسيسر القرآن كالبسيبط للواحدى وكتاب الرمانى 
المعتزلى وغيرهما من التفاسير الجامعة للغات. ومن 
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الكتب المصنفة فى أنواع من مفردات اللغة كغريب 
المصنف لأبْى عبيد القاسم بن سلام وإصلاح المنطق 
لابن السكيت وأدب الكاتب لابن قتيبة وشروحه وكتاب 
الزاهر لابن الأنبارى وشروح الفصيح . ومن الكتب 
المصنفة فى لحن العوام للمتقدمين والمتأخرين وهى 
كثيرة مشهورة. ومن شروح الحديث كمعالم السئن 
للخطابى فى شرح سنن أبى داود والأعلام له فى شرح 
البخارى والتمهيد لابن عبد البر فى شرح الموطأ. وشرح 
البخارى لابن بطال. وشرح الترمذى لابن العربى . وشرح 
مسلم للقاضى عياض والمشارق له. ومطالع الأنوار لابن 
قرقول وغيرها . 

ومن كتب الفقه والأصول والكلام كبيان حقيقة العقل 
والنبى والمعجزة والكرامة والسحر والرزق والتوفيق 
والخذلان والكلام والوجود والآجال والأقدار والمعالم 
والمسيخ والبداء وغير ذلك مما ل" يوجد متقنا إلا فى كتب 
الأصول والكلام . ومن كتب الأماكن ككتاب أبى عبيد 
البكرى. والاشتقاق لأبى الفتح الهمدانى والمؤتلف 
والمختلف فى الأماكن للحازمى وغيرها . وسترى إن شاء 
الله تعالى ما أنقله من هذه الكتب مضافا إليها كلها فى 
مواطنها وكذا غيرها مما لم أذكره مما ستراه وتقر به عينك 
إن شاء الله تعالى . 

وأرجو من فضل الله تعالى أن هذا الكتاب يجتمع فيه 
من الأسماء واللغات والضوابط والكليات والمعانى 
المستجادات جمل مستكثرات ينتفع بها فى تفسير القرآن 
والحديث وجميع الكتب المصنفات فإنى لا أقتصر فيه 
على ضبط الألفاظ وحقيقتها يل أنبه مع ذلك على كثير 
من المعانى اللطيفة والمسائل الحقيقية بأوضح العبارات 
المختصرات إن شاء الله تعالى وأضبط فيه إن شاء الله 
تعالى من حدود الألفاظ الفقهية ومجامعها ما يصعب 
تحقيقه إلا على النادر من أهل العننايات كضبط حقيقة 
الهبة والههدية والصدقة والفرق بينها وما يتعلق بالألفاظ 
الجامعة . 


وأما الأسماء فهى إن شاء الله تعالى أتقن ما تجده 
وأجمعه للنقسائس وعيون أخبار أصحابها فأحققها أكمل 
تحقيق وأبلغ إيضاح ثم أسلك فى هذا الكتاب إن شاء الله 
تعالى طريقة مستحسنة من مستجادّات التصنيف وهى أن 
ما كان فيه من الأسماء والألفاظ متكررا تكرارا كثيرا أو 
معروف الموضع شرحته من غير بيان موضعه غالبا وما كان 
يخفى موضعه على بعض المتفقهين وشبهه بيت موضعه 
فأقول مشلا قوله فى المهذب فى ياب كذ أو فى أوله أو 
أوائله أو أواخره أو فى أثنائه مثاله الكراز ذكره فى المهذب 
فى باب السلم فى فصل السلم فى الآنية وهسو بضم 
الكاف وتخفيف الراء ... إلخ شرحه . ( وروضة خحاج ) 
ذكرها فى كتاب السير. و ( بّزاخة ) ذكره فى قتل المرتد 
وأشباه ذلك وكذا أسماء الأشخاص إن كان الشخص 
متكررا كالمزنى وابن سريج لا أضيفه إلى موضع وإن لم 
يكن متكررا أو تكرر فى موضعين أو شلاثة بيّنت موضعه 
فأقول مثلا الببخارى ومسلم صاحبا الصحيحين ذكرهما 


'فى المهذب فى باب قسم الخّمس ولا ذكر لهما فى 


المهذب إلا هنا. وذكر فى الوسيط البخارى فى صفة 
الصلاة فى قراءة يسم الله الرحمن الرحيم لاذكر له فى 
هذين الكتابين إلا فى هذين الموضعين وتكرر ذكرهما فى 
الروضة . وأبو داود ذكره فى المهسذب فى آخر زكاة الفطر 
وفى قسم الخُمس فحسب ولا ذكر له فى باقى الكتب إلا 
فى السروضة فتكرر فيها. وأبيض بن جمال الصحابى لا 
ذكر له فى هذه الكتب الستة إلا فى إحياء الموات من 


' المهذب. والنجاشى فى الجنائز وأشباه هذا وإذا تكرر 


الاسم فى موضعين بلفظتين يوهمان الاختلاف وليس 
يختلفان أو عكسه بيّنته فقلت مثلا أبو شريح الخزاعى فى 
المهذب فى باب ما يجب به القصاص هو أبو شريح 
الكعبى المذكور فى باب استيفاء الققتصاص ثم فى باب 
العفو عن القصاص . وعبد الله بن زيد الأنتصارى 
المذكور فى المهذب فى صفة الوضوء وصلاة الاستسقاء 
وأول باب الشك فى الطلاق هو واحد وهو غير عبد الله بن 
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زيد المذكور فى باب الأذان من المهذب والوسيط والفرق 
بينهما من كذا وكذا ومرادى بهذا كله التيسير والإيضاح 
للطالبين رجاء رضا رب العالمين فقد صح أن رسول الله 
يي قال ١‏ والله فى عون العبد ما كان العبد فى عون أخيه » 
وأذكر إِنْ شاء الله تعالى فى آخر ترجمة كل واحد من 
فقهاء أصحابنا مسائل غريبة عنه سواء كان قوله فيها 
راجحا أو مرجوحا وأبين أن قوله راجح أو مرجوح وأكثر 
ذلك من المرجوح والمقصود من تراجم الصحابة وغيرهم 
بيان الاسم والكنية والنسب والبلد والمولد والوفاة ونفيسه 
من مناقبه وعيون أخباره وينضم إلى هذا فى فقهاء 
أصحابئنا أنه على تفقه ومن تفقه عليه وسا صنف وأن 
تصنيفه نفيس أم لا وأنه يعتمد أم لا وأنه قليل المخالفة 
للأصحاب أو كثيرها وسترى فى كل ذلك إن شاء الله 
تعالى ما تقر به عبنك وترغب بسببه فى مراجعة كتب 
العلماء من كل فن وأرجو إن تم هذا الكتاب أن يحصل 
لصاحبه مقصود خزانة من أنواع العلوم التى يدخل فيه 
واستمدادى فى ذلك وفى غيره من أمورى التوفيق والكفاية 
والإعانة والصيانة والهداية من الله الكريم الوهاب اللطيف 
الحكيم التواب أسأله التوفيق لحسن النيات وتيسير أنواع 
الطاعات والهداية لهادائما فى ازدياد حتى الممات 
ومغفرة ما ظلمت نفسى به فى المخالفات وأن يفعل ذاك 
بوالدى ومشايخى وأهلينا وأحبابنا وسائر المسلمين 
والمسلمات وأن يجود علينا أجمعين برضاه ومحبته ودوام 
طاعته ويجمع بيندا فى دار كرامته وغير ذلك من أنواع 
المسرات وأن ينفعنا أجمعين بهذا الكتاب ويجمع لنا 
المشوبات وألا ينزع منا ما وهبه لنا ومن به علينا من 
الخيرات وألا يجعل شيئًا من ذلك فتنة لنا وأن يعيذنا من 
كل المخالفات إنه سميع الدعوات جزيل العطيات 
اعتصمت بالله توكلت على الله ما شاء الله لا قوة إلا بالله 
حسبى الله ونعم الوكيل ولأ حول ولا قوة إلا بالله العلى 
العظيم وأقدم فى أول الكتاب فصولا تكون لمحصله 
قواعد وأصولا (تهذيب الأسماء واللغات .)1١-١ /١‏ 


أما عن نسخ مخطوطات الكتاب فما وجدناه فى 
المصادر التى لدينا ما يلى: 

١‏ - نسخة بمعهد المخطوطات العربية وجاء بيان 
أجزائها الثلاثة على النحو التالى : 

المجزء الأول . 

أوله : 2 الحمد لله خالق المصنوعات وبارى البريات 
ومدبر الكائنات »2 . 

وآخره: « من ترجمة غيلان بن سلمة: وكان شاعرًا 
محسنًا . توفى فى آخر نصلافة عمر بن الخطاب رضى الله 
تعالى عنه. تم الجزء الأول من كتاب تهذيب الأسماء 
واللغات ... يتلوه فى الجزء الثانى إن شاء الله حرف الفاء: 
الفرافصة . أو حسان 6 . 

قالت المؤلفة : فى النسخة التى لدىّ: آخره: من 
ترجمة على بن رباح اللخمى ... تم الجزء الأول بحمد 
الله وحسن توفيقه ويليه الجزء الثانى أوله حرف العين مع 
الميم. اه. 

نسخة كتبت بقلم معتاد فى 199 ورقة»ء ومسطرتها 
٠١‏ سطرًا. وهى بقلم محمد بن موسى» فرغ منها سنة 
ها : 

[ الزاوية الحمزاوية /ا] 

الجزء الثانى من النسخة نفسها. 

أوله : 2 حرف الفاء : الفرافصة . أبو حسان ». 

وآخره  :‏ وأما أم سلمة فلا تعلق لها بأبى الدرداء رضى 
الله عنهم أجمعين ». 

وبهذا الجزء ينتهى قسم الأسماء فى 180 ورقة 

. 0 


10500 


الجزء الثالث من النسخة نفسها: 
يبدأ ببحرف الألف : ١‏ أبط ) . 


وآخره : « وقد ذكرت هذا فى الروضة» ولكن نيهت 


ا 


تهذيب الأسماء واللغات 


عليه هنا إكمالا لهذا الكتاب ؛ فى ٠١4‏ ورقات . وجاء 
بالورقة الأخيرة : فرغ من كتابة هذه النسخة من نسخة 
كتبت على أصل المصنف» محمد بن مسوسى سنة 
.. وكانت فى ملك العالم الناسك الكامل محمد 
أبن أحمد. 50 

الجزء الأول فى الأسماء من نسخة أخرى . 

أوله : « الحمد لله خالق المصنوعات ... أما بعد» 
فإِن لغة العرب لما كانت لمعل اماي ... اجتهد أولو 
البصائر... فى الاعتناء يها ... 

وهو ناقص ل 
حرف الكاف» فى ترجمة كعب بن مالك ١:‏ توفى 
بالمديئة قبل الأربعين» وقيل : سشة خمسين» رضى الله 
عله . 

نسخة كتبت بخط نسخى» وبها آثار رطوبة» تقع فى 
١41/‏ ورقة» ومسطرتها "!ا سطرًا. 

[ جامعة بغداد 51 ] 

( فهرست المخطوطات المصورة ). 

؟ - نسيخة مكتية الأوقاف العامة بالموصل : 

النسخة الأولى : 

٠١ /١ رقم تسلسلى‎ 

الناسخ : شعيب بن خخليل بن غائم المهلبى سنة 
اه 

ق-55كاكما. 

و-747. 

النسخة الثانية : 

رقم تسلسلى ؟/ :٠١‏ 

أوله : ( باب عمرو ... ). 

النسخ سنة 4 امه. 

ق-/؟ م 1ا. 

.) 97١ /8 (الفهرس‎ ؟51١-و‎ 

نسحخة الخزانة العامة بالرباط : 


0500 


تهذيب إصلاح المنطق 


جزء منه بقلم نسسخى نفيس من نخطوط القرن السابع 
تقديراء فى 5١‏ ؟ ورقة ( مجموعة مختارة/ *517). 

أما عن طبعات الكتاب» فقد طبع المجلد الأول فى 
جوتنجن بألمانيا سنة 1847 1841م 917/1”اج ثم طبع 
فى مصر 478/4 د ( الأغراب الرواة / 755). 


وقال الدكتور النحيلى : الكتاب مطبوع بإدراة الطباعة 
المنيرية بمصر فى مجلديسن» ثم صَوٌّر بدار الكتب 
العلمية ببيروت ( مرجع العلوم الإسلامية / 31/1 ). 

قالت المؤلفة: هذه النسخة المصورة يدار الكتب 
العلمية المذكورة أعلاه هى التى عندى ولكنها فى ثلاثة 
مجلدات وبدون تاريخ . 

( كشف الظشون لحاجى خليفة ».04١5 /١‏ وتهذيب الأسمساء 
واللغات للإمام العلامة الفقيه الحافظ أبى زكريا محيى الدين بن 
شرف النووى »٠١ ١ /١‏ وفهرست المخطوطات المصورة؛ معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج؟ ق 4 . القاهرة ٠1794ه-‏ 
11م 2178 1754ء وفهرس ممخطوطات مكتبة الأوقاف العامة 
فى الموصل ‏ سالم عبد الرزاق أحمد 8/ ١117؛‏ ومجموعة مختارة 
لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة فى المغرب . مركز 
الخدمات والأبحاث الثقافية ق١/‏ “57 . والأعراب السرواةد. عبد 
الحميد الشلقانى / كال ومرجع العلوم الإسلامية د. محمل 
النحيلى / انظر أيضًا التراجم والسير محمد عيد الغنى 
حسن / مهة). 
* تهذيب إصلاح المنطق: 

تهذيب إصلاح المنطق لبى يوسف يعقسوب بن 
إسحاق السكيت : 

تأليف: أبى زكريا يحيى بن على الخطيب التبريزى » 
ت ؟ددهم 9١11م.‏ 

الحو يا برقم لاض 0 ورقة » 
وك ل ع 189/١‏ ), 


( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم ‏ كوركيس عواد 
/1117). 


تهذيب الألفاظ 


تهذيب التهذيب فى أسماء الرجال 


* تهذيب الألفاظ: 

تأليف: يعقوب بن إسحاق السكّيت» ات 47 اه/ 
7م . 

نسخة فى مكتبة جامعة ليدن» برقم لا 08.597» 
تاريخها 484ه/ 97١1م.‏ 


( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم ‏ كوركيس عواد 
/كلل). 
* تهذيب الترتيب: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علسوم القرآن 
الكريم. 

مخطوط بذار الكتب الظاهرية . 

الرقم 7771 . 

المؤلف : مصطفى بن سليمان بن الولى . 

أوله : الحمد لله لمن جعل شجرة التوحيد منورة بقراءة 
القرآن وجعلها مثمرة ببركة طاعة الفرقان والصلاة والسلام 
على سيدنا محمد ... وبعد: فيقول العبد الفقير إلى 
رحمة ربه العلى السيد مصطفى بن سليمان بن الولى : 
لما رأيت كتاب العالم العامل والفاضل المولى الكامل 
الشيخ محمود الوردارى عفا عنه الحفيظ الحميد البارى 
فى فهرس آى القرآن العظيم ... ولكن كان دررًا منشورة 
وغررًا منثورة وكان فيه بعض من التكرار» وفى ترتيبه شىء 
من التقديم والتأخير نظمته فى سلك الأواب والفصول» 
ليسهل للطالب إليه الوصول» وأصلحت ما وقع فيه من 
التقديم والتأخير. وأضفت إليه بعضًا مما أهمله قلم 
التحرير ونقيت ما فيه من التكرار» وسلكت فى رموزه 
مسلك الاختصار... 

آخره: فصل الياء مع الهاء: يهب لمن يشاء: أن 
سبح يهدون بأمرنا- اع يهدون بالحق ... نور يهدى 
الله لنوره ج يهدى إلى الحق ‏ ض - يهدى إلى الرشد_ما 
- يهدى به الله إن يهدى به من يشاء مح ... 


أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثالث عشر 
الهجرى كتبت بخط فارسى معتاد» الأبواب والقصول 
والرموز مكتوبة بالأأحمر. 

على الهوامش بعض الزيادات والشروح وهى مكتوبة 
بالمدادين الأسود والأأحمرء على الورقة الأولى يعد 
الغلاف قيد تملك باسم حاجى عثمان بن أحمد. 

الكتاب بحالة حسنة وغلافه من الجلد المزخرف. 

قَ م سس 

1١16‏ مره كاهة؟١‏ لض 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم القرآن الكريم 
-وضعه صلاح محمد الخيمى 7/ 91:45 ). 
+ تهذيب التهذيب: 

لابن حجر العسقلانى أحمد بن على المتوفى سنة 
7ه 

مخطوط رقم 57١‏ ق بالخزانة العامة بالرباط . 

جزء منه من حرف الميم» نسخة بقلم نسخى» من 
خطوط القرن التاسع تقديرًاء فى /19؟ ورقة . 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة 
فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق١/‏ *51 ). 
* تهذيب التهذيب فى أسماء الرجال: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الحديث وعلومه . 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية 
بالعراق . 

ج؟: مؤلفه: محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز 
ابن عبد الله التركمانى الأصل» الفارقى ثم الدمشقى 
الذهبى الشافعى ( أبو عبد الله شمس الدين ) 51/7 - 
44/اه/ 44-1175 11م. 

أوله: حرف السين ... بن ناجية بن أبى سلام وعنه 
هاشم بن بلال ... إلخ . 

آخره: وعنه مالك فى قراءة #« قل هو الله أحد * قال 
أبو حاتم حديثه ضعيف . 


تهذيب تهذيب الكمال فى معرفة الرجال 


تم السفر الثانى من مختصر التهذيب للذهبى. 

تاسخه: محمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن ربيع 
بذمشق المحروسة . يرجع تاريخ نسخه إلى أواخر القرن 
الثامن الهيمجرى . خطه كوفى» كتب العناوين يحبر 


و:5788؟. 

المصادر: معجم المؤلفين 8 89 5.» وهدية العارفين 
6/5 . 

جد : 


أوله : وايضة بن معبد بن عييئة بن الحرث بن مالك بن 
الحرث بن سالم ... إلخ . 

آخره : واسمها هالة ويقال هوله سماها عمر بن سيد 
فى أخبار البصرة . 

ناسخه: أحمد بن سليمان بن قاضى بن محمد بن. 
خليل الإحسائى سنة ١101‏ ١1ه.‏ خطه شبيه بالكوفى 
كتبت أسماء الرجال والعناوين الرئيسية بحبر أحمر. فى 
أوله عدة تملكات من قبل حسن بن أحمد بن أبى بكر بن 
عقيل وحسن مهدى النعيمى وأمير المؤمئين المهدى 
لدين الله والشيخ عبد الرحمن بن عبد الحميد السابورى 
العقيلى سنة ١77١ه‏ وعبد الباقى بن عبد الرحيم وعليه 
ختم الوزير أحمد باشا البابانى. 

و:565. 

المصادر: نفس المصادر السابقة . 

( فهرس ممخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية- 
إعذاد محمود أحمد محمد .)1١9-116 /١‏ 
* تهذيب تهذيب الكمال فى معرقة الرجال: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الحديث وعلومه . 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية السليمانية بالعراق . 

الأصل : الكمال فى معرفة الرجال لمحب الدين أبن 
التجار محمد بن محمود البغذادى المتوفى سنة 51517ه 
وهذبه الحافظ عبد الغنى جمال الدين يوسفب بن الزكى 


المزى المتوفى سنة 57 لاه2 كشف الظنون ؟/ 1604). 

المؤلف : أحمد بن على بن محمد بن محمد بن على 
اين أحمد الكنانى العسقلانى المصرى المولد والمئشأ 
والدار والوفاة الشافعى ويعرف يابن حجر شهاب الدين 
أبو الفضل “//1 87 مه/ 1١1/7‏ -1459م. 

أوله : الحمد لله الذى تفرّد بالبقاء والكمال» وقسم 
بين عباده الأززاق والبجال» وجعلهم شسوبا وقبائل 
ليتعارفوا... إلخ . 

آخره: روى عن النبى يك وعن عمر بن الخطاب 
حديث العمالة وعن محمد حبيب المفسرين ... هذا اخر 
المجلد الأول . 

ناسخه: مجهول ويستشف من أول سطر من 
المخطوط بأن وقت نسخه كان فى الوقت الذي كان 
المؤلف فيه حيّا حيث يذكر الناسخ العبارة التالية: «قال 
شيخنا متعنا الله ببحياته»... خطه ردئ يقرأ بصعوبة 
بالغة. 

ع اورت 

المصادر: معجم الموؤلفين ست ومعجم 
المطبوعات العربية / 4/ا» وهدية العارفين 60/ 21748 
89 وكشف الظنون ؟/ 2.161١‏ 

ج؟ . المؤلف: أحمد بن على بن محمد العسقلانى 
( أبن حجر ) المتوفى سئة ١651/ه.‏ 

أوله : عبد الله بن السعدى واسمه عمر وقيل قدامة بن 
زيدان بن عبد الشمس بن عروة ... إلخ. 

آخره: وعنه أبنه محمد بن قيس عمرو بن عبد العزيز. 
قلت : قال الذهبى ما روى عنه إلا ابنه . 

ناسخه: أحمد بن سليمان بن القساضى محمد 
الأحدى نسخه سنة /151 ١ه‏ . 

خطه شبيه بالفارسى » كتب الأسماء بحبر أحمر. عليه 
تملكات من قبل المهدى لدين الله العباسى» وحسين بن 
مهدى النعيمى » وحسن بن أحمد بن أبى بكسر بن 


ا 0000 


تهذيب الصحاح 


تهذيب القرآان 


عقيلى » والشيخ عبد اللرحمن بن عبد الحميد السابورى 
وابنه عبد الباقى تقع تواريخها بين 1184 15751اه. 
عليه خحتم الوزير أحمد باشا البابانى . 

و:ثمة؛. 

المصادر: معجم المؤلفين ؟/ .٠١‏ ومعجم 
المطبوعات العربية / 4لا» وهدية العارفين ه/ ١78‏ » 
9, وكشف الظئون ؟/ .)161١‏ 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية ‏ 
إعداد محمود أحمد محمد 21١5 /١‏ 1126). 
تهذيب الصحاح: 

من المعاجم المدرسية» للزنجانى ( 01/7 567ه 
7 4-1114ه11م). 

قام الزنجانى باختصار معجم الصحاح للجوهرى» 
وأراد فيه تبسيط اللغة على طلابهاء وإيعادهم عن 
خلافات النحاة واللغويين» المعجم مرتب نفس ترتيب 
الصحاح أى على نظام القافية ومتبعا الهجائية العادية مع 
مراعاة الحرف الأخير من أصل الكلمة فالأول . اختصر فيه 
مواد الصحاح إلى الثلث. يحتوى على عدة كشافات 
تُسهّل استعماله وفيه تفسير للرموز والإشارات . حققه عبد 
السلام محمد هارون وأحهد عبد الغفور العطار. 

( المراجع العربية العامة _نزار محمد قاسم / 65). 
»* تهذيب طريق الوصول إلى علم الأصول: 

تهذيب طريق الوصول إلى علم الأصول: للشيخ 
جمال الدين يوسف بن مطهر... 

أوله : الحمد لله رافع درجات العارفين ... إلخ . ذكر 
فيه أنه حرر طرق الأحكام على الإجمال إجابة لالتماس 
ولده محمد ورتب على مقاصد ... وللعلامة شمس الدين 
محمد الخفرى ( الخضرى ) المتوفى سئة 48١١‏ عشر 
وثمانماثة تقريبا شرحه سماه منية اللبيب ( كشف /١‏ 
إن للئكة 


* التهذيب فى التفسير: 

قال حاجى تخليقة : 

التهذيب فى التفسير: لأبْى سعد محسن بن كرامة 
الجشمى البيهقى وهو فى مجلدات فسره بالقول ذكر 
القراءة أولا ثم اللغة ثم الإعراب ثم المعنى ثم الأحكام 
رأيت منها نسخة مكتوبة مؤريخحة بسنة 197 اثنتين 
وخمسين وستماثة ( كشف .)019//١‏ 
» التهذيب فى الفروع: 

التهذيب فى الفروع : للإمام محبى السنة حسين بن 
سعود البغوى الشافعى المتوفى سنة 6١”‏ ست عشرة 
وخمسمائثة وهو تأليف محرر مهذب مجرد عن الأدلة 
غالبا لخصه من تعليق شيخه القاضى حسين وزاد فيه 
ونقص . ثم لخصه الشيخ الإمام حسين بن محمد 
المروزى الهروى الشافعى . وسماه لباب التهذيب . 

أوله: الحمد لله المتعالى فى كبريائه... إلخ . قال 
هذا لباب التهذيب مع اشتمائه على مزيد التنقيح 
والترتيب. اختصره أيضًا الشهاب أحمد بن محمد بن 
المئير الإسكندرى المتوفى سئة “747 ثلاث وثمانين 
وستماثة (كشف /١‏ لا١01).‏ 
* التهذيب فى الفروع: 

التهذيب فى الفروع: لأبى على حسن بن محمد 
النجاجى ( الطبرى ) الشافعى ... وهو مختصر مشتمل 
على فروع زائدة على المفتاح ولهذا يلقب بزوائد المفتاح . 


(كشف /١‏ /ا١02).‏ 
»* تهذيب القرآن: 
من مصتفات التراث الإسلامى فى علوم القرآن 
الكريم . 
مسخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن) . 
الرقم 7/144 . 
المؤلف: مجهول . 


أوله : الحمد لله الذى أنعم علينا بأن جعلنا مؤمنين 


][ 


تهذيب الكتاب وتلقيح الألباب 


التهذيب لانفراد أنمة القراء السبعة 


من الناس وصيرنا أمة من فضله على سائر الخلائق خارج 
عنه الظن والقياس ومنحنا القرآن العظيم وهو حرز 

فظل أناس من العلماء يستأجرون رجالاً من أرباب 
التغنى ليقرؤوا القرآن بالترجيع والتطريب فى الليالى والأيام 
وأضلوا عوام المؤمنين الحاضرين فى مجالسهم حتى 
يظنون أن القراءة بالترجيع والتطريب أفضل أنواع القراءة 
وأبعد عن الآثام فأحبيت أن أجمع رسالة جامعة لبعض 
فضائل القرآن مهذبة إياه عن التطريب والترجيع 
والألحان. 

آخره: وتذكرة من نور الشرع الشريف وفيضه؛ أن 
أعرض عنه لتعصبه مع علمه وليندم على تعصبه وغيظه 
وإن لحماقته مع جهله فليبك وليغتم على جهله وريبه 
فليكن هذا آخر ما أوردناه فى هذه الرسالة» الحمد لله أول 
وآخمرًا اللهم يسر لنا بلطفك العخاتمة الحسنى ... 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الحادى عشر 
الهجرى كتبت بخط فارسى» صغير على الهوامش الكثير 
من الشروح والزيادات. 

توجد هذه الدسخة فى مجموع يضم رسالة فى قوله 
تعالى : «ا فلو شاء لهداكم أجمعين4 ورسالة فى أحكام 
السياسة وتلخيص المفتاح للقزوينى وجزءا من شرح 
اللمع لابن جنى وغيرها. 

المجموع مكتوب بخطوط ممختلفة وأزمنة ميختلفة وقد 
أصيبت بعض أوراقه بالتلف قديمًا فرممت ترميمًا سيمًا . 

ق 1 س 

١ 114 )١111١- ١مل‎ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن الكريم 
-وضعه صلاح محمد اللخيمى 7/ 48 ). 
* تهذيب الكتاب وتلقيج الألباب: 

من مخطوطات الأذب فى المتحف العراقى . 

الرقم 953194/ 7 . 


لابى القاسم عبد الرحمن عيسى بن حماد الهمداني 
المتوفى سنة ٠‏ اه / 4737م 

الأول : ( الحمد لله الذى جعل توفيقنا بحمده» نعمة 
منه لنا مضافة إلى سائر ...) . 

يصف المؤلف كتابه فى الديباجة فيقول ( فجمعت 
فى كتابى هذا لجميع الطبقات» أجناسًا من ألفاظ كتاب 
الرسائل والدواوين» البعيدة من الاشتباه والالتياس ... 
المحمولة على الاستعارة والتلويح على مذاهب الكتاب» 
وأهل الخطابة» دون مذاهب المتشدقين والمتفاصحين 
من المتأدبين والمؤدبين» والمتكلفين» البعيدة المرام 


٠‏ على قربهامن الأفهام» فى كل فن من فقون 


المخاطبات» ملتقطة من كتب الرسائل والمكاتبات» 
وأفواه الناس ... ومحافل الرؤساء؛ ومتخيرة من بطون 
الدفاتر» ومصنقات العلماء ...). 

جعل المؤلف كل مادة تناولها فى باب حتى بلغ كتابه 
5 بابّاء نسخة نفيسة» كتبها بخط النسخ الجيد 
والعداوين بخط الثلث؛ عبد القوى بن صالح سنة 
4ه/ ١177م.‏ فى مكة المكرمة . 

كتب اسم المؤلف فى صفحة العنوان» كانت هذه 
النسخة ضمن نخحزانة الملكى المنصورى الأشعرى» 
وتملكها محمد رضا السراج ببغداد سنة *41١1ه-/‏ 


الاكام. 
“لالاصض 50١<*ا7ااسم‏ | ؟اس. 
الأعلام 7371/7 معجم المؤلفين 0/ “1517 
054 


( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى أسامة تناصر 
النقشبندى وظمياء محمد عياس / 1١١1/‏ 178). 
* التهذيب لانفراد أتمة القراء السبعة: 

من مؤلفات أبى عمرو الدانى . 

فهرسة ابن خير 444 . 

ومنه نسخة فى معهد جامعة الدول العربية مودعة 
تحت رقم 110 » قراءات وعلى ظهر الكتاب : 


تهذيب اللفسة 


كتاب التهذيب لما تفرد به كل وااحد من القراء السبعة 
رحمهم الله فى المشهور من الروايات» ومن الإدغام 
والإظهار والهمز وتركه والإمالة وبين اللفظين» وياءات 
الإضافة والياءات المحذوفات» وضوائد الحروف من أول 
القرآن إلى آخره» مما لم يوافقه عليه غيره ... 

وأوله  :‏ بسم الله الرحمن الرحيم رب يسر ولا تعسر. 

قال أبو عمرو عثمان بن سعيد المقرئْ رضى الله عنه 
ونضّر ورجهه: الحمد لله الذى هدانا لدينه المرتضى 
وعرفتا بمحمد نبيه المصطفىء فله الحمد على ما هدى 
ونسأله المزيد على ما أعطى حمدًا يرضاه ... 

وآخخره: « قال أبو عمرو: فهذا ما انفرد به القراء قد 
ذكرته على -حسب ما شرطته وهذبت ذلك وحذفت ما لا 
فائدة فى ذكره فى التفرد بما قد أدخخله بعض المصنفين فيه 
واجتهسدت فى جميع ذلك بمبلغ طاقتى» وتحريت فيه 
وجه الصحة جهدى» جعل الله ذلك لوجهه خالصا وإلى 

مرضاته سابقاء ونفعنا به فى الدنيا والآخرة. آمين . 

( المكتفى فى الوقف والابتداء لأبى عمرو المدانى سدارسة 
وتحقيق جايد زيدان مخلف/ 78 4 مقدمة المحقق ). 
« تهذيب اللغة: 

صاحب هذا المعجم أبو منصور الأزهرى من أبرز 
اللغويين فى القرن الرابع . وهو معاصر للقالى. ونحن 
نرجح أنه ألف تهذيب اللغة بعد أن ألف أبو على القالى 
معجم البارع فى الأندلس . فقد ذكر أنه أنجز تصنيفه وهو 
فى السبعين من عمره» أى فى نحو سنة 07 اه ولا 
نعتقد أنه اطلع على بارع أبى على لضيق الزمان بين 
تأليف الكتابين وبعد المسافة بين الرجلين . 

ويعد 3 تهذيب اللغة » أبرز معجم فى مدرسة « العين» 
بعد كتاب الخليل» وهى المدرسة التى تضم « البارع 1 
لأبى على القالى و١‏ المحكم » لابن سيده الأندلسى. 
وهو أول معجم من نوعه مرتب على مخارج الحروف 
يصل إلينا ( مصادر التراث العربى/ .)١185‏ 

ويقع كتاب تهذيب اللغة فى ستة عشر مجلداء ويعد 


أعظم كتاب لغوى وصل إلينا من حيث الصحة ومحاولة 
الاستيعاب» ولا يضارعه فى ذلك سوى كتاب «المحكم! 
لابن سيده الأندلسىء مع أن كتاب الأزهرى يمتاز عنه 
لاحتوائه على معلومات استقاها الأزهرى بنفسه من العرب 
الأقحاح . ويعنى الكتاب بإيضاح معانى مفردات اللغة» 
مع ذكر الشواهد على صحة تلك المعانى ( المجلة العربية / 
01 

وكان الأزهرى يهدف من تأليف معجمه هذا إلى 
تدوين مفردات اللغة الى صحت لديه سماعًا أو رواية 
عن ثقة» وغربلة اللغةء وتنقية الزيف عنها خطأ وتصحيمًا 
وتحريفًا. ولقد أفصح فى مقدمته عن مقصده فقال: 
«سميت كتابى هذا تهذيب اللغة» لأنى قصدت بما 
جمعت فيه نفى ما دل فى لغة الغرب من الألفاظ التى 
أزالها الأغبياء عن صيغتها وغيّرها الغتم عن سئنها فهذيت 
ما جمعت فى كتابى من التصحيف والخطأ بقدر 
علمى). 

ثم يقول أيضّا: « ولم أودع كتابى هذا إلا ما صح لى 
سماعًا عنهم أو رواية عن ثقمة ثقة أو حكاية عن خط ذى 
معرفة ثاقبة اقترنت إليها معرفتى ( المعجم العربى / 1877) . 

وقد كان الأزهرى محظوظا فى مقدمة معجمه فنشرت 
أكثر من مرة» قبل أن تتعهد المؤسسة المصرية العامة 
للتأليف والأنباء والنشر بتحقيق المعجم بأكمله ونشره. 
ويرجع الاهتمام بالمقدمة إلى أنها كما يقول الأستاذ 
عبد السلام هارون  ١‏ من أهم الوثائق فى تاريخ التأليف 
اللغوى وتاريخ المدارس 00 ( مقدمة المحقق / 
/11). 

ويبدو أن الأزهرى وقد امتد به العمر من 787 إلى 
"اه قد ألف معجمه هذا بعد السبعين كما يفهم من 
عبارة له وردت فى المقدمة» وأنه حشد له خبرات هذه 
الأعوام الطوال . وأمده يكثير مما سجله وقيده وسمعه» 

سواء من الأساتذة أو الأعراب أو القوم الذين وقع فى 
أسرهم وكانوا عربا عامتهم من هوازن . 


]| امه 


/ 
السبيسسيسيسا! 


مم00 0 5-5455 


وقد ذكر الأزهرى فى مقدمة معجمه أن من اللروافد 
التى أمدت معجمه : 

١‏ - 0 تقييد نكت حفظتها ووعيتها من أفواه الأعراب 
الذين شاهدتهم وأقمت بين ظهرانيهم سنيات» إذا كان ما 
أثبته كثير من أئمة اللغة فى الكتب لا ينوب مناب 
المشاهدة» ولايقوم مقام الدرية والعادة 2. 

- المادة التى جمعها حين وقع فى أسر القرامطة . 
ل 
واختلط بهم أقوام من تميم وأسد. وقد كانوا قوما « لا 
يكاد يقع فى منطقهم لحن أو خطأ فاحش ». وقد أقام 
بينهم - على حد تعبييره ‏ دهرا طويلا واستفاد من 
مخاطباتهم» ومحاورة بعضهم بعضا ألفاظا جمة ونوادر 
كثيرة أوقع أكثرها مواقعها فى الكتاب. 

ويبدو أن من أمثلة هذه المادة التى سجلها الأزهرى ما 
ذكره فى مادة أهل من معجمه وهو: « ونخطً بعض الناس 
قول القائل: فسلان يستأهل أن يكسرم بمعنى يستحق 
الكرامة . قال ولا يكون الاستثهال إلا من الإههالة. وأجاز 
.ذلك كثير من أهل الأدب:. وأما أنا فلا أنكره» ولا أخطئ 
من قاله؛ لأنى سمعته. وقد سمعت أعرابيًا فصيحا من 
بتى أسد يقول لرجل أولى كرامة : أنت تستأهل ما أوليت . 
وذلك بحضرة جماعة من الأتمراب فما أنكروا قوله. 
(البحث اللغوى عتد العرب/ 159-١41‏ ). 

أما المنهج الذى آثره الأزهرى وارتضاه فهو منهج 
الخليل بن أحمد فى معجم " العين » فهو يشيد به ويعرب 
عن تبثيه له فى قوله: 1 . وعلمت أنه لا يتقدم أحد 
الخليل فيما أمسسه ورسمه» فرأيت أن أحكيه بعينه ) وهذا 
يعنى أن معجم التهذيب جار على نمط كتاب العين فى 
ترتيبه وأساسه ٠‏ أى أنه تبنّى نظام الحروف التى تتوالى على 
حسب ميخارجها من الحلق يادئة من أقصاه» وذلك فى 4 
مجموعات. أى: ع ح ها خغق كج ش ض - ص 

س ز_آطادت_ظ ذث_ رل ن-ف ب م-واي (كشف 
/١‏ 516» ومصادر التراث العربى/ 1417 ). 


قف 


وتجرى أبواب تهذيب اللغة على الوجه التالى على 
غرار ما ورجدناه فى 2 عين 4 اللخليل أيضًا ( مصادر التراث 
العربى / 187 ) وإن كان الأزهرى قد حالف الخليل فى 
عدد الأبنية فقد جعلها ستة وهى : 

١‏ - الثنائى المضاعف» وتبدأ أبوابه بحرف مع كل 
من الحروف التى تليها مثل : العين مع الحاء؛ والعين مع 
الهاء... وهكدذا إلى آخمر الحروف مع تقليبها إن كان 
المقلوب مستعملاً» مثل: عنٌّء قم . وفى هذه الحال لا 
يعاد التقليب عند ورود الحرف الثانى فى موضعه اكتفاء 
بما تقدم . 

١‏ - أبواب الثلاثى الصحيح . وتبدأ بالعين مع المحاء 
وما يثلثهما بترتيب الحروف» ثم العين مع الهاء وما 
يثلتهماء ثم العين مع الحاء ثم مع الغين... إلخ مع 
تقليب كل مجموعة ومراعاة عدم التكرار فيما يمكن أن 
يُستقبل من هذه التقاليب. وكان الأزهرى ينص على 
المستعمل وعلى المهمل خلال هذه التقاليب شأن 
صاحب العين من قبل . وهذه الأبواب تشكل معظم 
الكتاب لأنها فى الحقيقة تشتمل على أكثر مفردات 
اللغة . 

» أبواب الثلاثى المعتل وتجرى على غرار ما سبق‎ - ٠ 
مع إلحاق المهموز بالمعتل بالألف.‎ 

- أبواب اللفيف» وهو من الشلاثى أيضَاء فمن 
لفيف العين : عوى؛ عيّى » وعى» عَوَعَ ويتلوه لفيف 
الحاء» فالهاء إلى آخر الحروف. 

© - أبواب الرباعى » وتيدأ بالعين مع سائر الحروف» 

على النسق المتقدم . 

- الخماسى» وهو المجزء الأخير فى تهنذيب اللغة 
وأكثر الأجزاء اقتضابا إلا أنه لا ينطوى على أبواب» لقلة 
المادة فيه وأكثرها من الغريب الذى لا يدور على ألسنة 
العرب إلا فى القليل النادر ( المعجم العربى / 4/؛ ومصادر 
التراث العربى / “166-14 ), 


والأزهرى فى كل هذا ينبّه على المهمل والمستعمل» 
وقد حشد فى كل هذه الأبواب الكلمات التى تندرج 
تحتها مثلما فعل الخليل» ولكنه لم يكتف بالمواد التى 
ذكرها الخليل فى كتاب العين بل إنه أضاف إليها حين 
اقثبس من كتب النوادر الشىء الكثير... 

وبرغم ضخامة المعجم فإن الأزهرى يراه موجزا وذلك 
حين قال: 8 ولو أننى أودعت كتابى هذا ما حوته دفاترى 
وقرأته من كتب غيرى ووجدته فى الصحف التى كتبها 
الوثاقون وأفسدها المصحّفون لطال كتابى» ثم كنت أحد 
الجانين على لغة العرب ولسانها. ولقليل لا يُخزى 
صاحبه خيرٌ من كثير يفضحه » (المعجم العربى / 4لاء 
فحجم التهذيب بالنسبة لحجم العين ضخم جدًا 
(البحث اللغوى عند العيب/ .)١159‏ 

ويمشاز كتاب تهذيب اللغة أيضًا بأنه يحتوى على 
نصوص تفيد المعنيين بالدراسات الجغرافية أو 
الاجتماعية عن البلاد التى تجول فيها ومنهم ياقوت 
الحازمى فى كتابه عن 3 الأماكن » (المجلة العربية/ 18). 

كما اهتم الأزهرى بإيراد الشواهد من القرآن والحديث 
بالإضافة إلى الشعر» كما عنى بإيراد القراءات المختلفة 
فى مكاتها المناسب ١‏ البحث اللغوى عند العرب / 04 

أما عن مخطوطات الكتاب فمنها مخطوط فى مكتبة 
المتحف العراقى» المجلد الأول منه» والمجلد الثانى» 
وقطعة من المجلد الأول » وجاء بيانها كما يلى : 

( المجلد الأول ويقع فى تسعة أقسام ). 
الأزهرى الهروى نسبة إلى هراة التى ولد فيها وهى مدينة 
فى غرب أفغانستان المتوفى سنة ٠لالاه/‏ ٠48م.‏ 

أوله : 3 الحمد لله بكل ما حمد به أقرب عباده إليه 1 . 

اختصره عبد الكريم بن عطاء ألله الإسكندرى المتؤفى 
سنة 511ه/ 1116م. ْ 1 


رفك 


نسخة مصورة بالفموتستات عن دار الكتب المصرية 
بالقاهرة . 

الرقم 788-174 القياس ص ١18١٠‏ 018 سم 

س 714. 

طبع بروكلمان 9/ 7754: معجم المخطوطات 
المطبوعة ؟/ 24١‏ ( المجلد الثانى ويقع فى ستة 

مصور بالفوتستات عن دار الكتب المصرية بالقاهرة . 

الرقم 754-784 القياس 01758 4618١سم‏ 
س754. 

-( قطعة من الملجد الأول ) . 

الرقم ١١16‏ القياس ص ٠٠١‏ 8.0؟1,61اسم 
س 6" . 

( المخطوطات اللغوية / 6م 419), 

كما يوجد ممخطوط بالخزاتة العامة بالرباط جاء بيانه 
كمايلى: 

٠‏ ق. تهذيب اللغة» إبى منصور محمد بن أحمد 
الأزهرى» المتوفى سئة «"لاهء جزء منه يبدأ ببحرف 
السين » وينتهى بآخر حرف الطاء؛ نسخة بقلم نسخى 
نفيس » سنة 57651ه»ه فى 116 ورقة ( مجموعة مختارة 
الخذة 

وأماعن طبعات كتاب تهذيب اللغة فقد صور فى 
مصر بعناية مجموعة من المحققين» فصدر المجلد 
الأول بتحقيق عبد السلام هارون فى سلسلة ! تراثنا » وما 
زالت سائر الأجزاء تتوالى حتى اكتمل المعجم فى ١6‏ 
جزءا» شارك فى تحقيقها عبد السلام هارون» محمد على 
التتجار» عبد الحليم النجارء عبد الله درويش ... (مصادر 
التراث العربى / 184). 

وأورد المعجم الشامل الطبعات التالية: 

تحقيق محمد على النجار وآخرين . القاهرة: الدار 
المصرية للتأليف والترجمة والنشر» مطابع سجل العرب» 
خاه/ كام. 


تهسذيب اللفسسة 


ج1١‏ تحقيق » عبد الحليم النجار وراجعه محمد 
على النجار» القاهرة: المؤسسة المصرية العامة للتأليف 
والنشر والدار المصرية للتأليف والترجمة . 

(017صء مء لاص + 7 ص نماذج مصورة من 
المخطوط؛ ف 7١اص»‏ الأواب والمواد اللغوية» 
أبواب المضاعف من حرف العين» أبواب الثلاثى 
الصحيح من حرف العين . 

اج 7: 1لا صء ف» 4 ص ( الأبواب والمواد 
اللغوية ). 

ج *1: تحقيق عبد الحليم النجار ومراجعة محمد 
على النجار. 4045صء» هصء» ف» ( الأواب والمواد 
اللخوية ) . 

ج 4 : تحقيق عبد | لكريم الغرباوى» ومراجعة 
محمد على النجار. 1484 صء» ف» 8ص ١‏ الأبواب 


والمواد اللغوية ) . 
ج © : تحقيق عبد الله درويش » ومراجعة محمد على 
النجسار. 417 صء فء 5ص ( الأبواب والمسواد 
اللغوية) . 
ج35 : تحقيق محمد عبد المنعم خفاجى »؛ ومحمد 


فرج العقدة. ومراجعة محمد على البجاوى . 

“المدص؛ فء 9 ص (الأبواب» المواد اللغوية» 
تصويبات ). 

ج 7: تحقيق عبد السلام سرحان. ومراجعة محمد 
على النجار. ١١لاصء‏ فء 154 صضء ( الأواب والمواد 
اللغوية» المراجع ) . 
اج 8: تحقيق عبد العظيم محصود» ومراجعة محمد 
على النجار. 444 ص» ف» / ص ١‏ الأبواب واللغنات 
والمواد اللغوية» تدارك ) . 

ج 4: تحقيق» عبد السلام هارون» ومراجعة محمد 
على النجار. ه/ا)ص» ف» لاص ١‏ الأبواب »؛ المواد 
اللغوية ). 


اج :٠١‏ تحقيق على حسن هلالى ومراجعة محمد 
على النجار. 7147 صء ف.2 48ص( الأبواب » المواد 
اللغوية ). 

ج :1١‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم » ومراجعة 
على محمد البجاوى. 2٠1‏ صء؛ ف» /ص (١‏ الأبواب» 
المواد اللغوية ). 

اج 17 : تحقيق » أحمد عبد العليم البردونى ومراجعة 
على محمد البجاوى. 1717 صء فب» لاص ١‏ الأواب» 
المواد اللغوية ). 

ج 1 : تحقيق» أحمد عبد العليم البردونى» 
ومراجعة على محمد البجاوى. هلالاص» فاء اص 
(الأبواب والمواد اللغوية ) . 

ج ١15‏ : تحقيق يعقوب عبد النبى ومراجعة محمد 
على النجار. 6٠‏ صء» ”ص ١‏ الأبواب والمواد اللغوية 
وتصويب الاستدراك ). 

ج 16: تحقيق إبراهيم الأإيسارى. القاهرة: دار 
الكاتب العربى» مطابع سجل العرب» 1951م . 

”لاصء فء ” ص ( المحتوى» الأبواب والمواد 
اللغوية ). 

الفهارس ( صنعها عبد السلام محمد هارون ) . 

القاهرة : مكتبة الخانجى» المطبعة العربية الحديئة 
5ه/05ا19م.7الاصض» مءل/مص» فمه لاص 
( فهرس الكتب والأبواب حسب تترتيب الأزهرى» فهرس 
المواد اللغوية» فهرس الأشعارء الأزجازء فهرس أجزاء 
الأبيات» الإحالات. 

اللجزء الساقط من تهذيب اللغة . 

تحقيق رشيد عبد الرحمن العبيدى . القاهرة: الهيئة 
المصرية العامة للكتاب» مطبعة الهيئة » مام 
“لاص . 

طهران: دار الكتب العلمية» 184١ه/‏ 1474م 
مصورة بالفوتوستات عن طبعة مصر 19514١-19517م‏ 
(المعجم الشامل .)5١ 08/١‏ 


تهذيب مسائل المدونة 


( مصادر التراث العريى_د. عمر الدقاق/ 1886-14817» 
وكشف الظئون لحاجى خليفة /١‏ 2618 و١‏ أبو منصور الأزهرى 6 
حمد الجاسر. المجلة العربية. العدد ( )1/١‏ السئة السابعة» ذو 
الحجة 407 ١ه‏ أول أكتوير 1927م/ 4 والمعجم العربى: 
دراسة ونقد . د. شعبان عبد العظيم عبد الرحمن . القاهرة . مطبعة 
الأمانة. الطبعة الثانية 57 ١ه‏ 19837م/ "الا 4لاء الا 
والبحث اللغوى عند العرب ‏ د. أحمد مختار عمر. توزيع دار 
المعارف بمصر 1١417 /141/١‏ -1594١ء‏ والمخطوطات اللغوية فى 
مكتبة المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى / 285 /ل4» 
ومجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة فى 
المغرب . مركز الخدمات والأببحاث الثقافية ق١/ ١49‏ والمعجم 
الشامل للتراث العسربى المطبوع ‏ جمع و إعداد وتحرير محمد 
عيسى صالحية /١‏ 50-84). 


انظر: الأزهرى ( محمد ). 


* تهذيب مسائل المدونة: 


مكتوبة فى رق الغزال تامة صحيحة الشكل فى أجزاء 
أربعة » وهى محفوظة بخزانة جامع القرويين بمدينة فاس 
وجاء بيانها كما يلى : 

كتب فى الجزء الأول وثيقة تحييس السلطان أبى 
المعالى زيدان بن أحمد المنصور وإليك نصها: حبس 
مولانا الإمام ظل الله على الأنام السلطان المظفر بالله 
الناصر لدين الله أبو المعالى زيدان ين الأيمة أمراء 
المؤمنين العلويين أبقى الله دولتهم والدهر لها خاضع 
وروض أمانيها بأزاهر التمكين يانع ولا زالت هممهم 
العلية مصروفة لإحياء رسوم السنة بأقوى عزيمة وأوثق منة 
قربة لا تنفذ عند الله مقبولة وقصدا لا تزال أسبابه مرتبطة 
بتوفيق الله موصولة جميع هذا السفر الأول من كتداب 
التهذيب المكتتب هذا على أول ورقة منه تحبيسًا مؤيدًا 
ووقفا مستمرًا مخلدًا على خحزانتهم .العلمية التى أنشأها 


القرويين عمّره الله بدوام الذكر ينتفع بالكتاب المذكور فى 
مكانه من حريم الخزانة المذكورة فشرط أيد الله سلطانه 
وأيد حماته وأعوانه أن لا يخرج به عن محل وقفه ولا 
يسلك به ما يغاير نص وصفه فمن بَذَّل أو غيِّر لا نجحت 
وسائله فالله حسيبه وسائله وهو سيحانه مكافيه على سره 
وعلانيته ومجازيه على ظاهره وعلى نيته كتب أيده الله 
بخط يده المباركة تصحيحًا للتحبيس وفراا من أن يتطرق 
محماه التدليس وأمر قيم الخزانة بحوزه كما يجب فحازه 
والسلام وكتب فى أواسط المححرم فاتتح عام ثمانية عشر 
وألف دون شكل عدلين وأعلاه بخط زيدان المسطر 
صحيح وكتب عبد الله زيدان أمير المؤمنين بن أمير 
المؤمنين الحسنى جار الله له وتتحت عئوان السفر فهرس 
هذا الجزء هكذا: كتاب العلم وأهله الطهارة» كتاب 
الصلاة الأول» الصلةة القفانيئ» الجنائز. 
الصيام . الاعتتكاف. الزكاة الأول» الركاة الشانى» كتاب 
الجهادء النذور؛ الصيد» الذبائم. الضحايا» الحج 
الأول » الحج الثانى» الحج الثالث» كتاب السلم لكك 
و 

أوله بعد البسملة والصصلاة: الحمد لله الأول الباقى 
بغير غاية والآحر بغير غاية الذى بإلهامه حُود وبنعمته 
عيد الذى أوضح على معرفته الدليل وأنهج إلى صدايته 
السبيل أحمده على نعمته وأستحصمه من معصيته 
وأستعينه على طاعته وأستهديه بقدرته وصلوات الله 
ورحمته وبركاته على محمد نبيه وصفيّه وبعد ذلك فإنى 
لما قرأت هذا الكتاب رأيته حسن التأليف جد الاختصار 
مهذب الآثار قليل الحج كذا والتكرار ونسقا للمدونة التى 
حدثنى بها ا'ثنقيه أبو بكر أحمد بن محمد بن عمران رضى 
الله عنه سنة ثمان وتسعين وثلاثمائة قال حدثنى هبة الله 
ابن أبى عقبة عن جبلة بن حمود عن سحنون بن سعيد . 
وكان المؤلف له خلق بن سعيد رحمه الله لم يبويه 
فاستخرت الله عمز وجل على تبويبه واستعنته على ترتيبه 


ولاه 


تهذيب مستمر الأوهام على ذوى المعرفة وأولى الأفهام 


لما رجوتسه من الثواب يوم يقوم الحساب ليكون أرغب 
للطالب وأقرب لتفهم الراغب إذ المدونة التى أختصره 
منها مبوّبة وهى أشهر الدواوين والتبويب من سير من 
مضى من الأولين ويالله عوتى وهو حسبى لا إله إلا هو ولا 
حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم . وأضفت إلى هذا 
الكتاب بايا فى طلب العلم ليزداد الطالبون رغبة إذا عاينوه 
ويحثهم على علم قد جهلروه... باب فى فضل العلم 
وأهله... وآخره باب بيع القصيل والقصب وغيره من 
كتاب السلم الثالث. 

عار عن تاريخ النسخ واسم الناسخ وكذلك الأجزاء 
بعده إلا الجزء الرابع وهو الأخير سيأتى لنا ذكر ما بآخره . 

السفر الثاني : أوله الأتجال وآخره القصب . 

الثالث : أوله كتاب القراض وآخره إرخاء الستور. 

الرابع : أوله الرضاع وآخمره الديات . وثبت فى آخر هذا 
الجزء ما صورته : تم جميع الديوان ببحمد الله وعونه فى 
العشر الأواخر من شعبان المكرم سئة خمس وثلائين 
وخمس مائة فرحم الله كاتيه وكاسبه وصلى الله على 
محمد خاتم التبيين وسلم تسليمًا. 
١‏ -أوراقه 45 مسطرته 6؟ مقياسه ه8/ 19. 

؟ - أوراقه ١١١‏ مسطرته 6؟ مقياسه 78/ 14. 

.75 /١6 مقياسه‎ ١5 مسطرته‎ ١١ أوراقه /ا‎ - ٠" 

- أوراقه ؛ ١٠١‏ مسطرته ١6‏ مقياسه 6؟/ 75 . 

( مجموعة ممختارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة 
فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق١/ 1١58‏ 
-180). 

انظر: البراذعى» المدونة . 
» تهذيب مستمر الأوهام على ذوى المعرفة وأولى الأفهام: 

كتاب من تأليف الأمير الحافظ أبو نصر على بن هبة 
الله بن على بن جعفر» الشهير بابن ماكولاء وقد ورد عنوان 
الكتاب فى كشف الظنون ؟/ /159: 7 ... على ذوى 
التمنى والأحلام ؟ وفى « تاريخ ؛» بروكلمان 7/ //11: 


0 على ذوى المعرفة وذوى الأحلام ؛ » وقد تبه فيه ابن 
ماكولا على الأوهام التى وقعت للخطيب والدارقطنى 
وغيرهماء ولم ينبه على هذه الأوهام فى ١‏ الإكمال » فقد 
قال فى مقدمة « التهذيب » ( التى نقلها المعلمى اليمانى 
فى مقدمته للؤكمال ص 35» ونقلها ابن ناصر الدين فى 
« توضيح المشتبه 4): « وجمعت كتابى الذى سميته 
بالإكمال» ولم أتعرض فيه لتغليطه ‏ يعنى الخطيب_ولا 
تغليط غيره» رسمث ما غلط فيه واحد منهم فى كتابى 
على الصحة 24 ثم يذكرمادعاهإلى جمع كتابه 
«التهذيب » فيقول: « ولما أعان الله على تمامه ‏ أى 
«الإكمال  :»‏ ذكرثٌ ما روى عن النبى وَل أنه قال: « من 
كتم علمًا عليه ألجم يوم القيامة بلجام من نار » ( أخرجه 
عن أبى هريرة أحمد فى ١‏ المسند 4 7/ “717 وأبو داود 
برقم 1268 والترمذى برقم 7549 وابن ماجه برقم 575 
بلفظ : 9 من سكل عن علم فكتمه ألجمه الله بلجام من 
نار يوم القيامة ) وحشيت أن تبقى هذه الأوهام فى كتبهم 
فيظن من يراها أنها الصحيح» ويتيع أثرهم فيهاء فيضل 
من حيث طلب الهداية؛ ويزل من جهة ما أراد 
الاستثبات » وإذا رأى كتابى بما يخالفها تصوّر أن الغلط 
ما ذكرثّه أناء وإن أحسن الظنّ بى جعل قولى خلافاء 
وقال: كذاذكر فلان» وكذا ذكر فلان» فاستخرث الله 
تعالى ... وجمعتٌ فى هذا الكتاب أغلاط أبى الحسن 
علىٌ بن عمر وعبد الغنى بن سعيد مما ذكره الخطيب» 
ومما لم يذكره لتكون أغلاطهما فى مكان واحد» وما 
غلطهما فيه وو الغالط» وأغلاط الخطيب فى 
«المؤتنف» ورتبته على حروف المعجم ليسهل طلبه على 
ملتمسه ). 

يوجد منه نسخة مصورة فى معهد المخطوطات كما 
فى ! فهرس المخطوطات المصورة « برقم »١4١‏ وهى 
عن نسخة خطية فى مكتبة فيض الله كتبت فى القرن 
السابع . 

 (‏ أبن ناصر الدين'الدمشقى وكتابه توضيح المشتبه 6 محمد 
نعيم عرقسوسى» مجلة البصائر .)61-6٠+ /١‏ ا 


تهذيب المنطق والكلام 


* تهذيب المنطق والكلام: 

قال صاحب كشف الظئون: 

تهذيب المنطق والكلام : للعلامة سعد الدين مسعود 
ابن عمر التفتازانى المتوفى سنة 47/ اثنتين وتسعين 
وسبعمائة وهنو متن متين ألفه سئة 84 تسع وثمانين 
وسبعماثة. أوله: الحمد لله الذى هدانا سواء الطريق ... 
إلخ وقال هذه غاية تهذيب الكلام فى تحرير المنطق 
والكلام جعله على قسمين الأول فى المنطق والشانى فى 
الكلام واختصر المقاصد فى كلامه. ولما كان منطقه 
أحسن ما صنف فى فنه اشتهر وانتشر فى الآفاق فأكبٌ 
عليه المحققون بالدرس والإقراء قصنفوا له شروحا . 

منها: شرح الفاضل العلامة جلال الدين محمد بن 
أسعد الصديقى الدوانى المتسوفى سنة /4017 سبع 
اا ابا ار تم . أوله 
تهذيب المنطق والكلام توك شيحه بذكر المفضل ...الخ 
ذكر أنه لم يلتفت إلى ما اشتهر تهروام يجند غلى ماذكريل 
أتى بتحقيقات ... وأشار إلى تدقيقات لم يحوها [تحوها] 
الصحف المتطاولة مع أنه أملاها بالاستعجال على طريق 
الارتجال وعليه حواش منها حاشية الفاضل الشهير بمير 
أبى الفتتح السعيدى المتوفى سئة 40٠‏ خمسين وتسعمائة 
تقريبا كتبها مع تكملة شرح الجلال ووعد فى آخره بشرح 
لامه واعتذر بعدم وصوله إليه. وحاشية مير فخر الدين 
مجمسلد بن الحسين الاسترابادى الحسينى السماكى 
(السمناكى ) أولها : أما بعد حمدًا لله مفيض الصور... 
إلخ ‏ وبحاشية أبى الحسن بن أحمد الأبيوردى الشهير 
سدانشمند. وحاشية مصلح الدين محمد بن صلاح 
اللارى المتوفى سنة *48 ثمانين وتسعمائة (4/ا4) تقريبا 
وله شرح على الأصل . وحاشية الفاضل حسين 
(الحسينى ) الخلخالى المتوفى فى حدود سنة ٠١١7٠‏ 
ثلاثين وألف ( قلت وذكر تاريخ وفاته فى خخلاصة الأثر 
فى سنة أربع عشرة بعد الأسف انتهى ) . أوله: نحمدك 
يا من نور قلوب العارفين ... إلخ . ذكر فيه أنه علّقه لولده 


برهان الدين محمد وتم تدوينه فى جمادى الآحرة سئة 
5 سث وألف .)1١٠١(‏ 

ومن شروح التهذيب شرح المحقق شيخ الإسلام 
أحمد بن محمد الشهير بحفيد سعد الدين المتوفى ممنة 
ست وتسعمائة تقريبًا وهو شرح منمزوج أولله: 
أحسن مسا تسرشح [ تسوشح ]به صدور المنطق 
والكلام ... إلخ . وشرح نجم بن شهاب المدعو بعبد الله 
وهو شرح بالقول. وشرح مرشد ابن الإمام الشيرازى . 
أوله: تهذيب المنطق بتهذيب الكلام فى توحيد ولى 
الحمد والإنعام ... إلخ . ذكر فى عنوانه السلطان بايزيد 
ابن محمد خان الفاتح . وشرح عبد الله بن فضل الله 
الخبيصى وهو شرح ممزوج ألفه بعد المطالعة فى شرح 
الشمسية وسماه التهذيب وذكر فى خخطبته عبد اللطيف 
خان. أوله: إن أحق ما يتزين بنشره منطق القاصى 
والحاضر ... إلخ ذكر أن التهذيب مشتمل على أكثر 
مسائل الرسالة الشمسية والمحصلون عن فهم مسائله 
الصعبة فى الاضطراب لغاية إيجاز ألفاظه فشرحه شرحا 
وسيطا. 

قالت المؤلفة: النسخة التى عندى بعنوان ١‏ شرح 
الخبيصى على متن تهذيب المنطق » للعلامة الشيخ عبيد 
الله بن فضل الله الخبيصى على تهذيب المنطق والكملام 
للسعد التفتازانى. طبع مكتبة ومطبعة محمد على صبيح 
وأولاده . وتقع المقدمة فى صفحتى "ا 4 . 

وشرح زين الدين عبد الرحمن بن أبى بكر المعروف 
بابن العينى المتوفى سنة ثلاث وتسعين وثمانماثة . أوله: 
الحمد لله الذى < خص النوع الإنسانى . ..إلخ وهو شرح 
ممزوج ذكر فيه أنه لم ير فى بلاده شرح هذا المتن وسمّاه 
جهد المقل. وشرح المولى محيى الدين محمد بن 
سليمان الكافيجى وهو شرح مبسوط بقال أَقُولُ . وشرح 
الشيخ محمد بن إبراهيم بن أبى الصفا تلميذ ابن الهمام . 
وشرح هبة الله الحسينى الشهير بشاء مير وهو شرح ممزوج 
مختصر . أوله غاية تهذيب الكلام فتتح المنطق بحمد 


تهذيب المنطق والكلام 


المنعام ... إلخ . وعلى شرح الجلال رسالة لمولانا أحمد 
القزوينى كتبها بدمشق فى رجب سنة 105 اثنتين 
وخمسين وتسعماثة. ومنها شرح مظفر الدين على بن 
محمد الشيرازى المتوفى سنة 437 اثنتين وعشرين 
وتسعمائة . (كشف /١‏ 16ه-_لإا(اه). 

ويوجد ميخطوط بالخزانة العمرية فى مكتبة المتحف 
العراقى 

الرقم 7/17151917. 

٠‏ كتبه عبد القادر سنة 87١١ه/‏ 10717/7م. علينه 
-حواش وشروح ( مخطوطات العمرية/ 191). ٠‏ 

كما يوجد ممخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية : 

ناقص الأول والموجود يبدأ ( فضرورية أو مادام وصفه 
فمشروطة عامة أو وقت معين فوقتية مطلقة ... إلخ ) . 

آخره: ( البرهان أى الطريق إلى الوقنوف على السحق 
والعمل به وهذا بالمقاصد أشبه . تم كتاب التهذيب ). 

ناسخه: مجهول» نسخ/ 47 ١٠اه.‏ 


س:739. ت/ ١و1‏ 

( مخطوطات السليمانية /١‏ 457 ) . 

أما عن طبعات الكتاب فهى : 

لكناو: طبع حجرء 148574م. 

القساهرة : مطبعة السعادة» ٠*158ه/‏ 19417م. 
6*اصس ف)» ص ( المعجم الشامل 30/1 ). 

( كشف الظئون لحاجى سخليفة :519/-6١16 /١‏ ومخطوطات 
الحزانة العمرية فى مكتبة المتحفب العراقى . مركز الخدمات 
والأبحاث الثقافية ق 5/ 1١‏ وفهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف 
المركزية فى السليماتية_ إعداد محمود أحمد محمد /١‏ 57 8» 
والمعجم الشامل للشراث العربى المطبوع ‏ جمع وإعداد وتحرير 
د. محمد عيسى صالحية /١‏ 67؟). 


0 


# التهمكم : 

من المصطلحات البلاغية . عرّقه المسرى بأنه #عبارة 
عن الإتيان بلفظ البشارة فى موضبع الإنذار والوعد فى 
مكان الوعيد والمرح فى معرضض الاستهزاء » ومثال البشارة 
قوله تعالى: « بشّر المنافقين بأن لهم عذابًا أليما » 
[النساء: ١18‏ ] ومثال الاستهزاء قوله تعالى : 9 ذَّقْ إِنَّكَ 
أنت العزيزٌ الكريم 4[ الدخان: 44 ] (المعجم ؟/ 
حففة 

وأدرعه الحافظ السيوطى فى أنواع البدييع المعنوى 
وقال عنه : 

التهكم ذكرته من زيادتى وهو من مخترعات ابن أبى 
الأصبع وفسره الصفى بالاستهزاء كقوله : 

يسسسرقعهه الله إلى أسفل 

وعبارة المصباح إخراج الكلام عن ضدٌ مقتضى الحال 
أستهزاء بالمخاطب أو غيره أو تعريضا بقوّة المحرك 
للغضب والفرق بينه وبين الهزل المراد به الجد أن التهكم 
ظاهره جد وباطنه هزل والآخر عكسه . ( شرح عقود الجمان 
7 .*1). 


ومن أمثلة التهكم عند الزمخشرى قوله تعالى : #وما 
أرسلوا عليهم حافظين © [ المطففين :“33 ]أي ومسا 
أرسنوا على المسلمين حافظين موكلين بهمء يحفظون 
عليهم أحوالهمء ويهيمنون على أعمالهم » ويشهدون 
برشدهم وضلالهم» وهذا تهكم بهم ... 

وقوله تعالى على لسان قوم لوط فى آله : 9 إتهم أنامر 
يتطهرون 4[ الأعراف : سراي وسار ين 
الفواحش » وافتخارا بما كانوا فيه من القذارة» كما يقول 
الشطار من الفسقة لبعض الصلحاء إذا وعظهم : أبعدوا 
عنا هذا المتقشف» وأريحونا من هذا المتزهد . 

وقوله تعالى: 8 ويزيد الله الذين اهتدوا مُدى 


مسح . 


التهسسليل 


والباقيباتٌ الصالععاثُ خيرٌ عند ربك ثوابًا وخيرٌ مركا 
لعريم: ل/الا]. 
يقول الزمخشرى: قيل : 9 خير شوابا © كأنه فيل : 
توابهم حدلى مساخرتهم ( أعنى قولهم : أى الفريقين خير 
مقاما وأحسن نديا ).-النار. 
ثم بنى عليه ظ خير ثوابا # وفيه ضرب من التهكم 
الذى هو أغيظ للمتهدد من أن يقال له: صفابك التار. 
هذا فيما يتصل بالأغراضى التى.يمخريع إليها الخبر. آما 
عن التهكم من .حيسث الأغمراض السلاغية التى ذكرها 
5 1 0 2 
الزمخشرى لباوت الأمر فمئهاقوأه تعالى: بشر 
المنافقين بأن لهم عذابًا أليما 4[ النساء: 1118 . 
يقول الزمخشرى : البثارة الإخبار بما يظهر سرور 
المخبر به. وضع بَشْرٌ مكان اخبر تهكمًا بهم على نحو 
قوله تعالى  :‏ قل هل أنبئكم بقَددّ من ذلك مثوبةٌ عند الله 
من لعنه الله وغضب» عليه © [ المائدة : ١‏ ] فالمثوية 
مختصة بالإحسان» جاءت فى الإساءة ووضعت موضع 
العقوبة» ونحوه قول الشاعر: 
ومنه قوله تعالى: 9# فبشسرهم بعسذاب أليم 4[ آل 
عمران: 7١‏ ]. 
يقول الزمخشرى: فهو دن العكس, فى الكلام الذى 
يتتصد به الاستهزاء الزائد فى غيظ السستهزأ به وتألمسه 
واغتمامه» كما يقول الرجل لعدوه: أبشر بقتل ذريتك» 
ونهب مالك . ( النظم القرآنى / 056-57 04 38), 
( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها د. أحمد مطلوب 
ْ/ 0 وشرح عقود الاجمان للحافظ جلال السيوطى / 17٠‏ 


والنظم القرآني فى كشاف الزمخشرى_د. درويش الجندى/ 517 


مك حك 59),. 
انظر: الهزل المراد يه العجد. 
#التهليل: ْ 
جاء فى اللسان: ٠‏ 
عَلَّلٍ الرجل أى قال لا إله إلا الله وقد مَيْلل الرجل إذا 


قال لا إله إلا اللهء وقد أخذنا فى الهَيّللة إذا أخذنا فى 
التهليل» وهو مثل قولهم حَوقل الرجل إذا قال لا حول ولا 
قوة إلا بالله . 

وأمَلٌ بالتسمية على الذبيحة» وقوله تعالى : *[ وما 
َمِل به لغير الله © 1 البقرة : “107 ] أى نُودِىَ عليه بغير 


كَسوْمى على الإسلام لما يمتموا 
مساصوتَهمْ ويُصِيمُسوا النهليلا 

(وروى: ويهلَّلوا التهليلا). 

| أى لمّا يرجعوا عما هم عليه من الإسلام؛ من قولهم: 
هلّل عن قَِرْنْهِ ولس قال الأزهرى: أراد ولمّا يضيّعوا 
شهادة أن لا إله إلا الله وهو رفع الصوت بالشهادة» وهذا 
على رواية من رواه ويضيّعوا التهليلاء وقال الليث: 
التهليل : قول لا إله إلا الله» قال الأزهرى : ولا أراه مأندودًا 
إلا مِنْ رفع قائله به صوته . (لسان العرب ؟0/ 14591). 

وفيما يلى ما أورده الإمام الغزالى من الأحاديث النبوية 
الشريفة التى جاءت فى التهليل» وقد ميزنا تخريج 
العراقى بعبارة  :‏ قال العراقى » ذلك التخريج الذى سماه 
« المغنى عن حمل الأسفار فى تتخريج ما فى الإحياء من 
الأحبار » والذى -جاء فى هامش الإحياء . 

قال يه : « أفضل ما قلت أنا والنبيون من قبلى لا إله 
إلا الله وحده لا شريك له ». وقال يَللهِ: من« قال لا إله 
إلا الله وحده لا شسريك له؛ له الملك وله الحمد؛ وهو 
على كل شىء قدير كل يوم مائة مرة كانت لله عدل عشر 
رقاب» وكتبت له مائة حسنة؛ ومحيت عنه مائة سيئة» 
وكانت له حرزًا من الشيطان يومه ذلك حتى يمسى . ولم 
يأت أحد بأفضل مما جاء به إلا أحد عمل أكثر من ذلك» 
قال العراقى : متفق عليه من حديث أبى هريرة . 

وقال يَكي: « ما من عبد توضاً فأحسن الوضوء ثم رفع 
طرفه إلى السماء فال أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا 
شريك لهء وأشهد أن محمدا عيده ورسوله إلا فتحت له ' 


ذاه 


التمسيل 


أبواب الجنة يدخل من أيها شاء » قال العراقى : الحديث 
من حديث عقبة بن عامر. 

وقال وليِق: 3 ليس على أهل لا إله إلا الله وحشة فى 
قبورهم ولا فى نشورهم » كأنى أنظر إليهم عند الصيحة 
ينفضون رؤوسهم من التراب» يقولون « الحمد لله الذى 
أذهب عنا الححرّن إن ربنا لغفور شكور *[ فاطر: ٠4‏ ] 
قال العراقى : رواه أبو يعلى والطبسراتى والبيهقى فى 


وقال يل لأْى هريرة: يا أبا هريرة » إن كل حسنة ٠‏ 


تعملها توزن يوم القيامة إلا شهادة أن لا إله إلا الله فإنها لا 
توضع فى ميزان» لأنها لو وُضعت فى ميسزان من قالها 
صادقا ووضعت السموات السبع والأرضون السبع وما 
فيهن كان لا إله إلا الله أرجح من ذلك ». قال العراقى: 
وصية أبى هريرة هذه موضوعة؛ وآخر الحديث رواه 
المستخفرى فى الدعواث ١‏ ولو جعلت لا إله إلا الله ؛ وهى 
معروف من حديث أبى سعيد مرفوعا « لو أن السموات 
السبع وعمارهنٌ غيرى والأرضين السبع فى كفة مالت بهن 
لا إله إلا الله » وواه النسائى فى اليوم والليلة وابن حبان فى 
صحيحه والحاكم وصححه . 

وقال و : « لو جاء قائل لا إله إلا الله صادقا بقراب 
الأرض ذنوبا لغفر الله له ذلك ». قال العراقى: حديث 
غريب بهذا اللفظء وللترمذى فى حديث لأنس: يقول 
الله يا بن آدمء إنك لو أتيتنى بقراب الأرض خطايا ثم 
لقيتتى لا تشرك بى شيئًا لأتيتك بقرابها مغفرة» ولأببى 
الشيخ فى الشواب من حديث أنس: يارب ما جزاء من 
هلل مخلصا من قلبه؟ قال : جزاؤه أن يكون كيوم ولدته 
أمه من الذنوب » وفيه القطاع . 

وقال يل: «يا أبا هريرة لقن الموتى شهادة أن لا إله 
إلا الله فإنها تهدم الذنوب هدما ». قلت: يا رسول الله» 
هذا للموتى» فكيف للأحياء؟ قال يلِ: ؛ هى أهدم 
وأهدم ». قال العراقى : رواه أبو منصور الديلمى فى 
مسسنف الفسردوس من طريق ابن المقرى من حديث 


أبى هريرة» وفيه موسى بن وردان مختلف فيه» ورواه أبو 
يعلى من حسديث أنس يسند ضعيف» ورواه أبن أبى 
الدنيا فى المحتضرين من حديث الحسن مرسلا. 

وقال يلي : « من قال لا إله إلا الله مخلصا دخل 
الجنة» قال العراقى : رواه الطبرانى من حديث زيد بن 
أرقم بإسناد ضعيف ‏ 

وقال يَكلِ: ١‏ لتدخلن الجنة كلكم إلا من أبى وشرد 
عن الله عز وجل شراد البعير عن أهله » فقيل : يا رسول الله 
من الذى يأبى ويشرد عن الله؟ قال: « من لميقل لاإله 
إلا الله فأكثروا من قول لا إله إلا الله قبل أن يحال بيككم 
وبينهاء فإنها كلمة التوحيد» وهى كلمة الإخلاص» وهى 
كلمة التقوى» وهى الكلمة الطيبة» وهى دعوة الحق» 
وهى العروة الوثقى » وهى ثمن الجنة ©. 

وقال الله عز وجل : # هل جسزاءٌ الإحسان إلا 
الإحسان# [ الرحمن : "٠‏ ] فقيل : الإحسان فى الدنيا 


. قول لا إله إلا الله وفى الآخرة الجنة» وكذا قوله تعالى: 


«اللذين أحسنوا الحُسْتى وزيادة ©[ يونس: 7١‏ 1. 

قال العراقى : حديث ١‏ لتدخلن الجنة كلكم ... إلخ » 
قال البخارى من حديث أبى هريرة ١‏ كل أمتى يدخلون 
الجنة إلا من أبى » زاد الحاكم وصححها و2 شرد على الله 
شرود البعير على أهله ؟ قال البخارى قالوا: يا رسول الله 
ومن يأبى؟ قال: ١‏ من أطاعنى دخل الجئة ومن عصانى 
فقد أبى ». ولابسن يعلى والطبرانى فى الدعاء من حديثه 
«أكثروا من قول لا إله إلا الله قبل أن يّحال بينكم وبينها » 
وفيه ابن وردان أيضَاء ولألى الشيخ فى الثواب من حديث 
الحكم بن عمير الثمالى مرسلا : ١‏ إذا قلت لا إله إلا الله 
وهى كلمة التوحيد...» الحديث» والحكم ضعيف. 
ولالى بكر بن الضحاك فى الشمائل من حديث ابن 
مسعود فى إجابة المؤذن: : اللهم رب هذه الدعوة المجابة 
المستجابة لها دعوة الحق» وكلمة الخغلاص . ولابن 
عدى من حديث أبن عمر فى إجابة المؤذن دعوة الحق . 
وللطبرانى فى الدعاء عن عبذ الله بن عمرو ١‏ كلمة 


اتهميل 


الإغلاص لا إله إلا هو ... » الحديث . وللطسرانى من 
حديث سلمة بن الأكوع # وألزمهم كلمة التقوى » قال: 
لا إله إلا الله . وللطبرانى فى الدعاء عن ابن عباس #كلمة 
طيبة © قال شهادة أن لا إله إلا الله . وله عنه فى قوله كَل : 
« دعوة الحق » قال: شهادة أن لا إله إلا الله. وله عنه 
#فقد استمسك بالعروة الوثقى ©[ البقرة: 701 ] قال: 
لا إله إلا الله . ولابن عدى والمستخغفرى من حديث أنس 
«ثمن الجنة لا إله إلا الله ولا يصح شىء منها». 

وروى البراء بن عازب أنه يك قال: « من قال لا إله إلا 
الله وحده لا شريك له له الملك وله الحمدء وهو على 
كل شىء قدير عشر مرات كانت له عدل رقبة » أو قال: 
انسمة ». قال العراقى : رواه الحاكم وقال صحيح على 
شرط الشيحخين» وهو فى مسند أحمد دون قوله عشر 
مرات . 

وروى عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أنه قال: قال 
رسول الله مَك : « مسن قال فى يسوم مائتى مرة لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له له الملك وله الحمد» وهو على كل 
شىء فدير» لم يسبقه أحد كان قبله» ولا يدركه أحد كان 
بعده إلا من عمل بأفضل من عمله ؛ قال العراقى : رواه 
أحمد بلفظ مائة وكذا رواه الحاكم فى المستدرك» 
وإستاده جيد» وهكذا هو فى بعض نسخ الإحياء. 

وقال يليك : « من قال فى سوق من الأسواق : لا إله إلا 
الله وحده لا شريك لهء له الملك وله الحمد» يحيى 
ويميت» وهو على كل شىء قدير» كتب الله له ألف ألف 
حسئة» ومحا عنه ألف ألف سيثئة» ويُّتى له بيت فى 
الجدة » ويروى ١‏ إن العبد إذا قال لا إله إلا الله أتت إلى 
صحيفته فلا تمر على خطيئة إلا محتها حتى تتجد حسئة 
مثلها فتجلس إلى جنبها » قال العراقى : رواه أبو يعلى من 
حديث أنس بسند ضعيف . 

وفى الصحيح عن أبى أيوب عن النبى يكل أنه قال: 
١‏ من قال لا إله إلا الله وحده لا شريك لهء له الملك وله 
الحمد؛ وهو على كل شىء قديرء عشر مرات كان كمن 


التهنسستة 


أعتق أربعة أنفس من ولد إسماعيل كَل . قال العراقى: 
متفق عليه . 

وفى الصحيح عن عبادة بن الصامت عن النبى ككل أنه 
قال: 2 من تعار من الليل فقال لا إله إلا الله؛ وحده لا 
شريك لهء له الملك وله الحمد» وهو على كل شىء 
قديرء سبحان الله. والحمد شى ولا إله إلا الله» والله 
أكبسر» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم؛ ثم قال: 
اللهم اغفر لى» غفر له؛ أو دعا استجيب لهء فإن توضاآً 
وصلى قُبلت صلاته . قال العراقى : رواه البخارى (الإحياء ٠.‏ 
لنه فقة 

( لسان السرب لابن منظور 57/ ٠559١‏ وإحياء علموم الدين 
لحجة الإسلام أبى حامد الغزالى /١‏ 237517 7384 ). 
»#التهنئة: 

فى رسالة له بعنوان ١‏ وصول الأمانى بأصول التهانى » 
يتناول الحافظ السيوطى مسألة التهتئة بأمور بعينها وفى 
مناسيات بعينهاء وما إذا كان لها أصل فى السنة المشرّفة , 
جاء فيها ما يلى : يقول الحافظ السيوطى بعد البسملة: 

الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى وبعد فقد 
طال السؤال عن ما اعتاده الناس من التهنئة بالعيد» 
والعام» والشهرء والولايات» ونحو ذلك هل له أصل فى 
السشّنة؟ فجمعت هذا الجزء فى ذلك وسميته « وصول 
الأمانى بأصول التهانى ». 

التهنئة بالفضائل العلية والمناقب الدينية 

أخرج الشيخان عن أنس فال: ١‏ أنزلت على النبى 88 
ليغفر لك الله ما تقدم من ذنبك وما تأخر 4 1,الفتح: 
] مرجعه من الحديبية فقال النبى يَْخْ: ؛ لقد نزلت علىٌ 
آية أحب إلىّ مما على وجه الأرض »؛ ثم قرأها عليهم 
فقالوا هنيئا لك يا رسول الله » الحديث؛» وأخرج الحاكم 
فى المستدرك عن أسامة قال : ١‏ تبعت رسبول الله يل إلى 
بيت حمزة فلم تجدهء فقالت له امرأته : جىت يا رسول 
الله وأنا أريد أن آتيك وأهنئك . أخبرنى أبو عمارة يعنى 


التهنسنة 


ابيب _ بحب ب 


حمزة ‏ أنك أعطيت نهرًا فى الجنة يدعى الكوثر: ‏ وأخرج 
أحمد عن البراء بن عازب : وزيد بن أرقم 3 أن رسول الله 
يله قال: من كنت مولاه فعليٌّ مولاه» فقال عمر بن 
الخطاب: هنيئا لك يا علئٌ . أمسيت مولى كل مؤمن 
ومؤمنة 6 وأخرج أحمد وأبن ماجه عن البراء بسن عازب 
قال: ٠‏ كنا مع رسول الله ول فى سفر فتزلنا بغدير خم 
(موضع بين مكة والمدينة تصب فيه عين هناك ) فنودى 
فينا الصلاة جامعة» فصلى الظهر وأخذ :بيد علي فقال: 
ألم تعلموا أنى أولى بالمؤمنين من أنفسهم؟ قالوا: بلى . 
فأخذ بيد عليت . فقال: اللهم من كنت مولاه فعليٌ مولاف» 
اللهم والٍ من والاه وعاد من عاداه » . قال: فلقيه عمر بعد 
وأمسبت مولى كل مؤمن ومؤمنة . وأخرج ابن عساكر عن 
عبد الله بن جعفر ١‏ أن رسول الله يَكِ قال يا عبد اللهء هنيعا 
لك مريئاء خعلقت من طيتتى وأبوك يطير مع الملائكة 
السماء »؛ وأخرج أحمد» ومسلم عن أبيّ بن كعب 7 أن 
النبى يكل سأله : أى آية فى كتاب الله أعظم؟ قال آية 
الكرسى لو 

التهنئة بالتوبة 

أخرج الشيخان عن كعب بن مالك فى قصة توبته 
قال: ‏ وانطلقت أتأمم رسول الله يك يتلقانى الناس فوجا 
فوجا يهنئونى بتوبتى» ويقولون ليهنك توبة.الله عليك» 
حتى دخخلت المسجد» فإذا رسول الله يليه حوله الناس» 
فقام طلحة بن عبيد الله يهرول حتى صافحنى وهنأتى » 
فكان كعب لا ينساها لطلحة. قال كعب فلما سلفت 
على رسول الله يك قال وهو يبرق وجهه من السرور ١‏ أَبْشر 
بخير يَوْم مد عليك منذ ولدتك أمك ». 

التهنثة بالعافية من المرض 

أخصرج الحاكم عن خوات بن جبير قال: ؛ مرضت 
فعادتى النبى َكل فلا برأت قال: صِحّ جسمك 
يا خموات» وأخرج عبد الله بن أحمد فى زوائد الزهد عن 


كاره 


مسلم بن يسار قال كانوا يقولون للرجل إذا برأ من مرضه : 
ليهنك الطهر. 

لتهتة بتمام الحج 

أخرج البزار عن عدوة بن مضرس قال: ١‏ أتيت النبى 
يي بمنى فقال: « أفرخ روعاك يا عروة » قال فى الصمحاسمح 
أفرخ الروع أى ذهب الفرع يقال ليفرخ روعك أى ليخريج 
عنك فزعك كما يخرج الغا 
فلان أى سكن جأش.ك » قال الم ١.انى‏ وهو في هذا متعد 
وفى الأول لازم » وأصرج ال انه. , في الأم عن محمد بن 
كعب القرظى قال: حم .1١ ٠]‏ الام فتلقته الملائكة 
فقالوا برَ تُسكك با آدم . 


خ عر 1 البيضة . وأفرخ روعك يا 


التهنئة بالقا.وم من المميج 

أخرج ابن السي,. والعايرانى عن ابن عمر قال: 9 جاء 
غلام إلى النبى 2 فقال: إنى أحمي فمشى معه النبى مَل 
فقال: باغلام ذوداك الل التشوى» ووجهك الخير» وكفاك 
الهم. غلما جع الغلام سلم على النبى يك فقال: يا 
ملام قبل الله ح.جاث» وغفر ذنبك وأملف نفقتك » 
وأخرج سعيسل بن منصور فى سنت عن ابن عمر أنه كان 
يقول للحاج إذا قدم تقبل الله نُسكك وأعظم أجرك 


وأخلف نفقتك . 
التهعة بالقدوم من الغزى 


أخرج الحاكم فى المستدرك عن عروة قال : ١‏ لما قفل 
رسول لله 4 وأصحابه من بدر استقبلهم المسلمون 
بالروحاء يهنثونهم ؛ مرسل صحيح الإسناد. وأخخرج ابن 
السنى عن عائشة قالت : « كان رسول الله وَل فى غزوة ‏ 
فلما دخل استقبلته فأخذت بيده.فقلت الحمد لله الذى 
نصرك وأعزك وأكرمك 6. وأشخرج ابن سعد عن عبد الله بن 
أبى سفيان أبى أحمد قال: لقى أسيد بن الحضير رسول 
الله يكِ حين أقبل من بدر فقال: « الحمد لله الذى أظفرك 
وأقر عينك 6. 

التهمة بالتكاح 1 

أخرج أبو داود» والترمذى» وابن مساجه عن أبى هريرة 


ا | 


التهد 8 


« أن النبى ب كان إذا رقا الإنسان إذا تزوج قال: بارك الله 
لك وبارك عليك وجمع بينكما فى خير ». وأخرج ابن 
ماجهء وأبو يعلى عن عقيل بن أبى طالب ١‏ أنه تزوج فقيل 
له بالرفاء والبنين فقال: لا تشولوا هكذا ولكن قولوا كما 
قال رسسول الله يي : على الخير والبركة» بارك الله لك 
وبارك عليك » وأخرج الطبراتى عن هيار ١‏ أن النبى يكل 
شهد نكاح رجل فقال: على الخير والبركة والألفة» 
والطائر الميمون والسعة فى الرزق بارك الله لكم » . 

التهنمة بالمولود 

أخرج ابن عساكر عن كلثوم بن جوشن قال: جاء 
رمعل عند الحسن .وقد ولد له مولود ‏ فقيل له يهنيك 
الفارس؛ فقال الحسن : وما يدريك أفارس هؤ؟ قالوا 
كيف نول يا أبا سعيد؟ قال تقول : بورك لك فى 
الموهوب» وشكرت الواهب» ورزقت برهء وبلغ أشده. 

وأخصرج الطبرانى فى اللدعاء من طريق المسسرى بن 
يدعبى قال: ولد لرجل ولد فهنأه رجل فقال ليهنك الغارس 
فقال الحسن البصرى وما يدريك؟ قل جعله الله مباركا 
عليك وعلى أمة محمد. ومن طريق حماد بن زيد قال: 
كان أيوب إذا هئأ رجلا بمولود قال: جعله الله مباركا 
عليك وعلى أمة محمد. 

التهنئة بدخول الحمام 

قال الغزالى فى الإحياء فى أدب الحمام: لا بأس 
بقسوله لغيره عافاك الله نقله فى شرح المهذب» وفى 
الفردوس من حديث ابن عمر. أن رسول الله يلي قال لاببى 
بكر وعمر ‏ وقد خرجا من الحمام: طاب حمامكما ) 
لكن بيض له ولده فى مسئده فلم يذكر له إسنادا . 

التهنئة بشهر رمضان 

أخرج الأصبهانى فى الترغيب عن سلمان الفارسى 
قال: : خطب رسول الله يك فى آخر يوم من شعبان 
فقال: أيها الناس إنه قد أظلكم شهر عظيم» شهر 
مبارك» شهر فيه ليلة خير من ألف شهر ؛ الحديث» قال 
ابن رجب: هذا الحديث أصل فى التهنئة بشهر رمضان . 


التهنئة بالعيد 

أخرج الطبرانى فى الكبيره وزاهر بن طاهر فى تحفة 
عيد الأضحى عن حبيب بن عمر الأنصارى قال حدثنى 
الله منا ومنك» فقال تقبل الله منا ومنك» وأخرج 
الأصبهانى فى الترغيب عن صفوان بن عمرو السكسكى 
'قال: سمعت عبد الله بن بشر» وعبد الرحمن بن عائل» 
وجبير بن نفير» وخالد بن معدان يقال لهم فى أيام 
الأعياد: تقبل الله منا ومنكمء ويقولون ذلك لغيرهم» 
وأخرج الطبراتى فى الدعاء» والبيهقى عن راشد بن سعد 
أن أبا أمامة» وواثلة لقياه فى يوم عيد فقالا: تقبل الله منا 
وأبو أحمد الفرضى فى مشيخته بسند حسن عن جبير بن 
نفير قال: كان أصحاب رسول الله وي إذا التقوا يوم العيد 
يقول بعضهم لبعض تقبل الله منا ومنكم» وأنخرج زاهر 
أيضًا بسند حسن عن محمد بن زياد الالهانى قال: رأيت 
أبا أمامة الباهلى يقول فى العيد لأصحابه : تقبل الله منا 
ومنكمء وأخرج البيهقى من طريق أدهم مولى عمسر بن 
عبد العزيز قال: كنا نقول لعمر بن عبد العزيز فى 
العيدين : تقبل الله منا ومنك يا أمير المؤمنين » فيرد علينا 
ابن الحجاج قال : لقيت يونس بن عبيد فقلت: تقبل الله 
منا ومنك . فقال لى مثله» وأخخرج الطبرانى فى الدعاء من 
طريق حوشب بن عقيل قال لقيت الحسن البصرى فى 
يوم عيد فقلت: تقبل الله منا ومنك» وأخرج ابن حبان فى 
الثقات عن على بن ثابت قال: سألت مالكا عن قول 
الناس فى العيد: تقبل الله منا ومنك» فقال: ما زال الأمر 
عندنا كذلك؛ لكن أخرج ابن عساكر من حديث عبادة 
ابن الصامت قال : سألت رسول الله يك عن قول الناسن 
فى العيدين تقبل الله منا ومنكمء فقال: كذلك فعل أهل 
الكتابين وكرهه » وفى إسناده عبد الخالق بن خالد بن زيد 
ابن واقد الدمشقى. قال فيه البخارى : منكر الحديثٌ» 
وقال أبو حاتم : ضعيف» وقال النسائى: ليس بئقة» 


اممة 


التهنسئة 


تهنئة أهل الإسلام ببناء بيت الله التترام 


وقال الدارقطنى : متروكء وقال أبو نعيم 

التهنئة بالثوب الجديد 

أخرج البخارى عن أم خخالد بنت خالد « أن رسول الله 
لله كساها خميصة فألبسها بيده وقال: أبلى وأخلقى 
مرتين . وأخرج ابن ماجه عن ابن عمر 7 أن رسول الله وك 
رأى على عمر قميصا أبيض فقال: البس جديداء وعش 
حميدا» ومت شهيدا » وقال سعيد بن منصور فى سئنه ثنا 
عبد الله بن المبارك عن سعيد بن إياس الجريرى عن أبى 
نضرة قال: كان أصحاب رسول الله يكل إذا لبس أحدهم 
ثوبًا جديدا قيل له تبلى ويخلف الله عز وجل . 

التهنئة بالصباح والمساء 

أخرج الطبرانى يسند حسن عن ابن عمرو قال: « قال 
رسول الله يل لرجل : كيف أصبحت يا فلان؟ قال أحمد 
الله إليك يا رسول الله فقال رسول الله يك : ذلك الذى 
أردت منك ». وأخرج يسند جيد عن ميسرة بن حبس 
قال: لقيت واثلة بن الأسقع فسلمت عليهء فقلت كيف 
أنت يا أبا شداد أصلحك الله؟ قال بخير يا بن أخى» 
وقال سعيد بن منصور فى سننه ثنا أبو شهاب عن الحسن 
ابن عمرو عن أبى معشر عن الحسن قال: إنما كانوا 


9 لاشىء. 


يقولون السلام عليكم» سلمت والله القلوب» فأما اليوم' 


فكيت أصبحت عافاك الله؟ وكيف أمسيت أصلحك الله؟ 
فإن أخذنا نقول لهم كانت بدعة وإلا غضبوا علينا. 
جصاتمة: روى الطبرانى فى مسند الشاميين» 
واللخرائطى فى مكارم الأخلاق عن عمرو بن شعيب عن 
أبيه عن جده أن رسسول الله بَييةِ قال: ١‏ أتدرون ماحق 
الجار؟ إن استعان بك أعنتهء وإن استقرضك أفرضته» 
وإن أصابه خير هنأته» وإن أصابته مصيبة عزيته » 
الحديث وله شاهد من حديث معاذ بن جبل أخرجه أبو 
الشيخ فى الثواب » ومن حديث معاوية بن حيدة أخرجه 
الطبرانى فى الكبير. 
. فائدة: قال القمولى فى الجواهر: لم أر البحننا 
كلامًا فى التهنئة بالعيدين» والأعوام» والأشهر كما يفعل 
الناس» ورأيت فيما نقل من فوائد الشيخ زكى الدين عبد 


العظيم المنذرى أن الحافظ أبا الحسن المقدسى سثل 
عن التهنثة فى أوائل الشهسور, والسنين أهو ببدعة أم لا؟ 
والذى أراه أنه باج لبن يكن واإبئعنة انتهى » ونقله 
الشرف الغزى فى شرح المنهاج ولم يزد عليه . 

( الحاوى للفتاوى للإمام العلامة جلال الدين عبد الرحمن بن 
أبى بكر بن محمد السيوطى /١‏ 815-1/4. انظر أيضا فقه السسنة- 
الشبيخ السيد سايق م١/ ٠54‏ ومختصر الأحكام الفقهية لعلى بن 
فريد الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف اليدرى» مراجعة 
د. محمد أحمد عاشور / 85). 

أنظر: الاحتفال بالأعياد والمناسبات . 
* تهنئة أهل الإسلام بيناء بيت الله اتحرام: 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية . 

لوبراهيم بن محمد بن عيسى » أبى إسحاق» برهان 
الدين الميمونى» المتوفى سئة 1/4 اه 

ألفه على أشر سقوط جانب من البيت الحرام سنة 
١ه‏ وبنائه . (الأعلام /١‏ 174). 

أوله: « الحمسد لله الذى حكم بالتغيير على كل 
مخلوق لظهور نواميس عظمته» واندك شم الجبال من 
تجلى جلال أحديّته 1. 

وآخره مبشور أثناء الحديث عن إقرار النبى يلل 
والخلقاء الراشدين لقريش فى تغيير بناء الكعبة وفتح هذا 


الباب المستعلى فى جدار الكعبة . 

وآخر ما فيه : « قال: ولا نقل عندى فى مثله» والذى 
أقوله ... » 

نسخة بخط فارسى جميل » فى 64 ورقة» ومسطرتها 
ة"سطرًا. 

اي ا 1 
حياته مؤريخ عشية يوم الغلاثاء الخامس والعشرين من 
ربيع النبوى عام خفس وستين وألف . ا 

[ الزاوية الحمزاوية ٠5‏ ] 1231500 


تهنئة أهل الإسلام ببناء بيت الله الحرام 


التواب 


وتوجد نسخة أخرى . 
الموجود منها نحو النصف» كما ذكر فى الصفحة 
الأولى . 1 

وأولها مبتور يبدأ بصفحات مضطربة:» وأول الكلام 
المتتظم فيه: « وأما حكم أحجاره وخشبه ا 

وآخرها مبتور ينتهى بقوله : ١‏ وأما بناء قريش فالمنقول 
أنه كان مدماكًا من ساج ؛ . 
تعليقات» وقد تغير القلم فيها مرانا. فى ١64‏ ورقة. 
ومسطرتها ١6‏ سطرًا. 

1 الزاوية الحمزاوية 184 ] 

( فهرست الممخطوطات المصصورة» معهد المخطوطات 
العربية» التاريخء ج؟ ق؛ . القاهرة 119ه ٠1419م/‏ ٠ل‏ 
1 

وقد أورده صاحب كشف الظنون وفى العنوان 
لابتجديد» بدلا من ١‏ ببئاء © وقال عنه : 

للشيخ إبراهيم بن محمد بن عيسى الميمونى الشافعى 
المصرى المتوفى سنة ١١9/4‏ تسع وسبعين وألف . مجلد 
أوله : الحمد لله الذى حكم بالتغير على كل مخلوق ... 
إلخ ذكر أنه ألفها لما عمد السيل فى شعبان سئة ١١74‏ 
تسع وثلائين وألف عقود البيت الحرام ففسخها ثم 
جددها السلطان فانزعج الناس بتلك المصيبة فانضم إليه 
ماروى عن على رضى الله تعالى عنه.أنه قال: قال رسول 
الله يك : قال الله سنبحانه وتعالى إذا أردت أن أخرب 
الدنيا بدأت ببيتى فخربته شم أخخرب الدنيا على أثرهء فزاد 
قلقهم واضطرابهم فألفه بيانا لما فى عليهم ونِصِحًا لهم 


0 


ورتب على ثلاثة مباحث : 
الأول : فى الجواب عن أسئلة وهى نهل حفظ محل 
البيت من دخول الطوفان . 


الغانى : فى أن محل البيت هل خلق قبل السماء 


الثالث : فى فضل المحجر الأسود. 

(كشف الظئون لحاجى خليفة /١‏ 614 ). 
* تهنئة أهل الإسلام بتجديد بيت الله الحرام: 

انظر: تهئة أهل الإسلام ببناء بيت الله الحرام . 
» التهنلة بالعيد: 

انظر: التهئثة . 
التو 

لتر الفّْد. وفى الحديث: الاستجمار تَوّه والطواف 
د الفرد» يريد أنه يرمى الجمار فى الحج دا وهى 
سبع حصيات» ويطوف سبعًاء ويسعى سبعًاء وقيل: 
أراد بفردية الطواف والسعى أن الواجب منهما مرةٌ واحدة 
لا تن ولا تُكَرد سواء كان المحرم مُفِردًا أو قاريًا (انظر: 
الإفراد » القران ) وقيل: أراد بالاستجمار الاستنجاء» 
والسّنة أن يستنجى بثلاث ٠‏ والأول أولى لاقشرانه بالطواف 
والسعى . 

( لسان العرب5/ /ا0؟ ). 
# التواب: 

من أسماء الله الحستى التسعة والتسعين . ذكره كل من 
الإمام فخر الدين الرازى والإمام الغزالى . قال عنه الإمام 
الغزالى : 

هو الذى يرجع إلى تيسير الشوبة لعباده مرة بعد 
أخرى» بما يظهر لهم من آياتته؛ ويسوق إليهم من 
تنبيهاته» ويطلعهم عليه من تخويفاته وتتحذيرأته» حتى 
إذا اطلعوا بتعريفه على غوائل الذنوب استشعروا الخوف 
بتخويفه؛ فرجعوا إلى التوبسة» فرجع إليهم فضل الله 
تعالى بالقبول . ثم يسوق الإمام الغزالى هذا التنبيه : 

من قبل معاذير المجرمين من رعاياه وأصدقائه ومعارفه 
مرة بعد أخرى فقد تخلق بهذا الخلق» وأخذ منه نصييًا 
(المقصد الأسنى /  )117‏ 

وقال عنه الإمام فخر الدين الرازى : 

قال تعالى : 8 فتاب عليه إنه هو التواب الرحيم » 
[البقرة: لا" ] وقال تعالئ: 8 والله يريد أن يتوب 


التسسواب 


التوابسسح 


عليكم 4[ التساء: 17 ] وقال تعالى: # وهو الذى يقبل 
التوبة عن عباده 1[ الشورى: 70 ] وفى تفسيره وجوه : 

الأول : يقال تاب وآب وأناب أى رجع ء فمعنى التواب 
فى وصف الله تعالى كونه عائدا بأصناف إحسانه على 
عباده؛ وذلك بأن يوفقهم بعد الخذلان» ويعطيهم بعد 
الحرمان» ويخفف عنهم بعد التشديد» ويعفو عنهم بعد 
الوعيد؛ ويكشف عنهم أنواع البلاء: ويفيض عليهم 
أقسام الآلاء» فهو تعالى ناسخ المكروه بالمحبوب» 
وقابل التوبة من الذنوب» وكاشف الضر عن المكروب . 

وبالجملة فالتوبة فى حق العبد عبارة عن عودة إلى 
الخدمة والعبودية» وفى حق الرب عبارة عن عودة إلى 
الإحسان اللائق بالربوبية . 

الثانى: قال الخطابى : التوبة تكون لازما ومتعدياء 
يقال تاب الله على العبد بمعنى أنه وفقه للتوبة حتى 
تاب قال تعالى: 8 ثم تاب عليهم ليتوبوا 4[ التوبة: 
] فكونه ترَّابًا معناه المبالغة فى توفيقه عبيده 
للطاعاتث , 

الشالث: توبة الله على العبسد عبارة عن قبول توية 
العبد» وهو من باب تسمية الشىء باسم بعض علائقه . 

وأماحظ العيد من ذلك فهو: أن مَنْ قبل معاذير 
المجرمين من رعاياه؛ وأصتقتائه + وفعارفهء مرة يعنكد 
أخرى فقد تخلّق بهذا الخلق . 

أما المشايخ فققالوا: التواب الذى قابل الدعاء 
بالعطاء» والاعتذار بالاغتفار» والإنابة بالإجابة» والتوبة 
بغفران الحوبة . 

وقيل : إذا تاب العبد إلى الله بسؤالف تاب الله عليه 
بنواله( شرح أسماء الله الحسنى "للا /ا80) , 

( المقصد الأسنى فى شرح أسماء الله الحسنى لأببى حامد 
الغزالي ‏ دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت / ١77*‏ وشرح 
أسماء الله الحسنى» وهو الكتاب المسمى ١‏ لوامع البينات شرح 
أسماء الله تعالى والصفات » للإمام فخر الدين محمد بن عمئر 


الخطيب الرازى ‏ راجعه وقدم له وعلق عليه الأستاذ طه عبد الردوف 
سعد/ ا )ا 
التوابع: - 
قد يسرى إعراب الكلمة على ما بعدها بحيث يرفع 
عند رفعهاء ويتصب عند نصبهاء ويجرٌ عند جرّهاء 
ويجزم عند جزمها ويسمى الم تأخر نابعا. والتوابع 
أربعة : نعت وعطف وتوكيد وبدل ( قواعد اللغة العربية / 
ع 
وعن هذه الأقسام الأربعة يقول صاحب ملحة 
الإعراب : 
والعطف والتسوكيدٌ أيضنًا والبسدلُ 
تسسوابع يُعرِبُن إعراب الأول 
وهكذا الوص ف إذا ضافَى الصفة 
موصوثها مُنكّسرًا أو معرفة 
تقول خلّ المسزح والمُجُونَا 
وأقبلَ الحجاج اجَمشونا 
وأمرر بزيدرجل ظلريف 
" واعط ف عل ىُسسائلك الضعيف 
والعطفٌ قد يدخلٌ فى الأفعالٌ 
فالعطف : هو التابع الذى توشسط بينه وبين متبوعه 
حرف» والتوكيد هو التابع الذى يرفع احتمال إضافة إلى 
المتبوع . والبدل هو التابع المقصود بالحكم والوصف هو 
التابع الذى يوضح متبوعه ببيان صغة من صفاته ( ملحة 
الإعراب / ناي 
وقد ذكر ابن مالك التوابع فجعلها أربعة فى قوله : 
يتبع فى الإعراب الأسماء الأول 
عت وتسوكيد وعطف وبدل 
ثم فصل شارحه ابن عقيل فقسمها إلى خمسة فى 
قوله : والتابع على خمسة أنواع : النعث والتوكيد وعطف 
البيان وعطف النسق والبدل . (شرح ابن عقيل/ 74؟). 


التوبسيع 


وقال السيوطى وقد وضع بين أقواس زياداته على ألفية 
أبن مالك : 
يتبع فى الإعراب الأسمباء الأول 
نعتُبيان ثم تسوكيد يدل 
ونس( وعنلدالاجتمساع 
كلائ رئب على نسسزاع 
وعسامل المتبسسوع فيها يعمل 
والحرف ذو واسطة والبدلٌ 
مقكلسسادر فيه بلفظ الأول 
لاتبَعية على القول الجلى ) 
١‏ ألفية السيوطى النحوية/ "8ه ). 
أما صاحب الوسيلة الأدبية فقد قسم العطف إلى 
قسمين : عطف بيان» وعطف نسق» وبذلك جعل 
التوابع خمسة هى: النعت» والتوكيد. وعطف البيان» 
وعطف النسقء والبدل ( انظر كلا تحت عنوانه ) ( الوسيلة 
الأدبية /١‏ 3*0 ) , 
وكذلك فعل صاحب الدرة اليتيمة فذكر « توابع 
المرفوعات » باعتبارها النوع السابع من مرفوعات الأسماء 
فقال: 
ويسرفع التسسابع للمسسرفسوع 
إذكل تابع فكالمتبوع 
وذاك ت وكيد ونعت وبسسدل 
والسرابع العطف بقسميسه حَصّلٌ 
قال شارح الدرة اليتيمة: 
ودليل الحصر فى الخمسة هو أن التابع إما أن يتبع 
بواسطة حرف أو لا: الأول عطف النسق. 
والثانى إما أن يكون على نية تكرار العامل أو لا: الأول 
البدل » والثانى إما أن يكون بألفاظ مخصوصة أو لا. 
الأول التوكيد» والثانى إما أن يكون بمشتق ولو تأويلا 
أو لا: الأول النعت. 


والثانى عطف البيان وإن اعتبر كون التوكيد نوعين 
لفظيًا ومعنويًا وعدّت التوابع ستة بلا زيادة بيان والعامل 
فى التوابع كلها هو العامل فى المتبوع إلا البدل قيل 
والثانى إما بلفظ الأول أو لا. الأول النعت . والثانى إما 
بلفظ الأول أو لا . الأول التوكيد اللفظى» والثانى عطف 
البيان فعامله محذوف دل عليه عامل متبوعه وإذا جمعت 
التوابع لواحد فاعمل بترتيب قوله : 

قدم النعت فسالبيسان فأكٌّد 

ثم ابسدل واختم بعطف الحروف 

والذى يختص بالاسم من هذه التوابع النعت وعطلف 
البيان وواحد من نوعى التوكيد وهو التوكيد المعنوى 
والذى لا يختص به منها البدل وعطف النسق . والنوع 
الآتحر من نوعى التوكيد وهو التوكيد اللفظى وحكم هذه 
التوابع منع التقديم على المتبوع على المشهور وأجاز 
صاحب البديع تقديم الصفة إذا كانت لمتعدٌّد تقدم 
بعضه كقوله : 

ولست مقسرًا للرجسال ظلامسة 

أبَى ذاك عمىّ الأكرمان وخاليا 7 
( فرائد النحو الوسيمة / 04 ). 
وأما الآثارى فقد جعل التوكيد بقسميه اللفظى 


١‏ والمعنوى مع عدد التوابع فصارت ستة وهى زيادة فى 


العسيم فقال : 
التساببع التسالى لمتبوعٍ ظهرٌ 
بالرفع أو نص ب وجز مأو بجر 
ثم ذكر التوابع على أنها ستة هى: النعت والتوكيد 
المعنوى والتوكيد اللفظى والبدل والعطف فيقول : 
وبسسدل والعطفُ فى قسمين 
( ألفية الآثارى/ .)1١١١‏ 
( قواعد اللغة العربية ‏ حفني ١‏ بك ؛ ناصف وزملائه / 2/5 
وملحة الإعراب لأبى القاسم الحريرى / 7*4 وشرح ابن عقيل على 
ألفية ابن مالك ط الإدارة المركزية للمعاهد الأزهرية / 57“8» وألفية 


امه 


توابع المرفوعات 


توابل الطعام 


السيوطى النحوية / 07؛ والوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية 
لحسين المرصفى ‏ حققه وقدم لله د. عبد العزيز الدسوقى /١‏ 
6 وفرائد النحو الوسيمة شرح الدرة اليتيمة للشيخ سعيد بن 
سعد بن نبهان الحضرمى» شرح الشيخ محمد على بن حسبين 
المالكى / 58. وألفية الآثارى : كفاية الغلام فى [عراب الكلام 
للآثارى ‏ تحقيق د . زهير زاهد والأستاذ هلال ناجى / ٠٠١‏ . انظر 
أيضًا كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى /١‏ 2155-1754 
والكافية لابن الحصاجب المطبوع فى مجموع مهمات المحون / 


ول 4١‏ 1), 
» توابع المرفوعات: 
انظر: ألتوابع . 
التوابع فى علم الصرف: 
من مخطوطات علم الصرف بمركز الملك فيصل 


للبحوث والدراسات الإسلامية» لإسحاق القرمانى» 
جمال الدين » الشهير بالقرمانى» المتوفى سنة ٠8917ه/‏ 
1671م( القرن ١٠ه/‏ كلام). 1 
بداية المخطوطة : الحمد لله الذى كرّم بنى أدم بين 
المخلوقات ويعد لما أتفقت قراءة المبتدئين أحيانا» علم 


التصريف فتيانًا وصبيانًا ... 

نهاية المخطوطة : واستعلم من نفسك قياس ما تركنا 
على ما ذكرنا والله المعين . 

تاريخ النسخ: “87١1١هف/‏ 171/7م. القرن ١ه‏ 
/ام. 


: ملاحظات عامة: نسسخة جيدة وكاملة تناول فيها 

المؤلف أنوع التوابع وذكرها تفصيلا مثل: الصحيح 
والمضاعفء والمهموز والمثالء وبيّن فى مقلمة كتابه 
أوضاعها واصطلاحاتها . 

مكان الحفظ : عارف حكمت برقم 4 صرف . 

( فهرس المخطوطات الميكروفيلمية بقسم المخطوطات. 
مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية . الرياض . 
العدد الثانى» السنة الثائية 104 1ه-15848م/ 2)194. 70 


* توابل الطعام: _ 

يعدد الإمام ابن الاجوزى فوائد ومضار توابل الطعام 
وقد سمّاها ١‏ توابل الطبيخ » فيقول : 

الكرويا: تحلل الرياح وتقتل الدود» وتُرخى الرثة . 

والكمون الكرمانى : أقوى منه فى تحليل الرياح . 

الدارصينى : يحلل الرياح الغليظة» ويفتح السدد. 
ويقوى المعدة ( منه المعروف بالقرفة» ومنه المعروف 
بقرفة القرنفل ) . 

الشبث: ينفع المعدة» لكنه يضر العين . 

الكزبرة الرطبة: ربما قتلت» واليابسة تقوّى المعدة 
المحرورة » تولّد ظلمة البصر وتفسد الذهن» وتحرق 
الدم» ولا ينبغى الاستكثار منها . 

الصعتر: يطرد الرّيح» يمضغ فيسكن وجع السن» 
وينفع الكبد. والمعدة» ويخرج الديدان» وردىء للرئة . 

الخردل : ينفع الأحلاط البلغمية ويخرج الديدان» 
يحلل القولنج لكن خلطه ردىء . 

الرازيانج : يفتح سُدد الكييد» والطحال ( الرازيائج 
الرومى هو الأنيسون ). 

الدار فلفل : ( يقال إنها شسجرة تثبت فى بلاد الهند» 
لها ثمسر يكون فى ابتداء ظهوره طويلاٌ شبيهًا باللوبياء» 
وهو الدار فلفل» فى داخله حب صغار شبيه بالجاورش» 
وإذا استحكم.صار فلفلاً» ومنه ما ينجنى نضيجًا وهو 
الفلفل الأسود . وقال أما ثمره أول ما يطلع فهو دار فلفل» 
وهو أرطب من الفلفل المستحكم ) يقوى المعدة وينقّيها 
ويفتح السدد ويضر بالعين. 

الصمغ العربى: ويستأصل اللزج منه. 

القرع: يضرٌ أصحاب السوداء والبلغم» ويولّد خلطًا 


رديا. 


( فى قاموس الأطباء /١‏ 6 القرع : بالفتح حمل 


سسب ببسي 


توابسسل الطعسسام 


اليقطين ٠»‏ وأكثر ما تسميه العرب : الذَّياءء وقال المعرى : 
فيه لغتان الإسكان والتحريك والأصل التحريك . 
انتهى) . ش 

السماق: يقوى المعدة ( فى قاموس الأطيام /١‏ 
*7*": وهو بارد يابس فى الثانية» ينفع ماؤه من القلاع 
وقروح الفم مضمضة ). 

الزعفران: يقوى الأعضاء الباطئة والمعدة والباءة 
ويفتح السددء ويجلو البصرء ويفرح القلب ويجود 
الحفظ . 

الملح: يضر الدماغ والبصر. 

اللوز الحلو: يسمّن ويقؤى البصر. 

والمُرٌ: يزيل الكلف . 

الجوز: عسر الانهضام» ردىء 
ويصدّع. 

دفع ضرره بالحشاش ( ولعلها الخشخاش ). 

البسدق: أغلظ من الجوز وأبطآ انهضامًاء يُونَّدُ 
رياحاء إلا أنه يقوّى المعدة» ويزيد فى الدماغ . 

الحصرم : يصلح للحشاء ويضيٌ الصدره والعصب. 

دفع مضرته بالدسم والحلواء . 

الزيت: يدبغ المعدة» ويقوى البدن. 

الزيتون: الأسود النضيج يفتق الشهوة» ويقوى 
المعدة لكنه يضر الصداع والسّهر. 

دفع مضيّئه : أكله وسط الغذاء . 

الخل: ينفع الصفراء؛ والبلغم» والمعدة الحارة 
الرطبة» ويشهّى» ويمنع انصباب الموادٌ إلى داخل» 
ويضرٌ الأعصاب» والصدرء ويضعف البصرء وربّما أدى 
إلى الاستسقاء . 

دفع مضرته : بالماء والسكر. 

الباذنجان: خلطه ردىء»؛ ويستحيل مرة سوداء» 
ؤيفسد اللون» ويورث البهق» والسددء والبواسير. 


للمعدة» يبثر الفم 


الكمأة: عسرة الانهضام» كرندة اباقع والسكتة» 
والقولنج» والفالج» والسوداء. 

البصل : يفتّق الشهوة + ور بن تبر الدية » 
ويحسّن اللون»ء ويقطع البلغم . إلا أنه يصدّع 2 ويولّد 
ريلحاء ويظلم البصرء ويورث النسيان» ويفسد العقل . 

دفع ضرره بالخلٌ واللّين . 

الشوم: : يقوى المعدة» ويسخن البدن» ويقطع 
البلغم » ويحفظ صحة البدن» ويدقع السموم» ويفتح 
السدد . إلا أنه يهيّج الصفراء» ويضدٌ الدماغ» ويصدّح » 
ويضعف البصر. 

كع ضرره بالحوامض » والأدهان» والمّيعْ منه يقل 
الدُودء وينظّف المثانة . 

الحريٌ : يجلو الأخلاط الغليظة؛ وينقى البلغم» لكنّه 
يصدّع . 

الجزر: يدر البول وفيه نفخ وعسر انهضام . 

(القرطم : القُرطم: هو حب العصفر كذا فى قاموس 
الأطباء 7/ ٠٠١‏ والمعتمد ص 784. وضبطها فى 
الأصل بكسر القاف ) . 

ينقى الصدرء ويسهّل البلغم المحترق إذا مُخلط بتين 
أو عسل . ويتفع القولنج لكنّه ردىء للمعدة. 

اللين : نفّاخ مليّن» يقوى البدن ويزيد فى الدماغ 

فع من الوسواس » والغمء والتسينان . وإذا شرب 

باكر حكن اللون. . وهو ردىء لأصحاب الصداع» 
يُحدث ظلمة للبصره ويؤذى الأسنان ويفشهاء ويورث 
المفاصل » وسدد المثانة والحجارة فى الكلى خصوصًا 
اللباً. ١شْ‏ 

وخلط اللبن الحامض سوداوى وماء اللبأ يُتَقَى 
العروق إلا أنّ غليظ الخلط . 

الجُبن الطّرى ا لت 
يُحدث سُددًا وعسر انهضام ٠‏ يدع للمعدة. والعتيق 
يولّد حصى فى المثانة والكلية» وكلّما اشتدّت حرافته 
كان أضرٌ. 


| 
| 


توابسسل الطعسام 


اس سب ببسب 0 


المصل : يولّد السّوداء» والبلغم. 1 4 - تقوية الشهوة للطعام 
( فى قاموس الأطباء ص ؟/ :15١‏ المصل: يالفتح؛ ماسال و وة لعصب الأب ام 
من الأقط إذا طخ ثم وضع فى وعساء صوص أو نحوهء وقال - والزة مثله فى 


بعضهم : هو اسم أعجمى لماء اللبن المعقود بالطبخ. وهو بارد 


فاه عنسل أرُديساد لشحسه 
يابس مطفيئ للدم» ضار للمعدة» ولمن به رياح وقولنج» وكيموسه بل فسافيته 0 


ردىء» ويتدارك ضرره بالجوارشتات الحارة ) . ١‏ -فى خصلة الحفظ .. 
الرُبد: يخرج فضلات اليئةء ويُرتّى المعدة. يتولّد من أجل ذا أمسى عظيم الجسساه 
عنه دم صالح» وهو جد لمن فى صدره ورئتيه فضل» لذ 2 447 - والزعفران فيه خير تنقيه 
ذا أكل من السكر. 
سيما إذا كل من السكر للقلب والمعسلة فيسه تقسويسه 
السّمِن : كالزيد. 
اين كار 0 41 # - يشفى الحصا ويصلح الألوانا 
البيض : أصلحه ما سُلق فى الماء على نصف 1 5 
النضاج » وهو التميرشت ٠»‏ وهو أحمد من المشوىٌ» وأما وينفع العيسسسسون وا اتنا 
المتعقد» فردىء عسرٌ الانهضام » يولّد خلطًا غليظاء 5 4 4 - والقرقة اللحمراء ذات العطر 
ار .وحجارة فى الْكّلى» والقولنج 000 العليل من ظيم الث 
ل 
0000 فى وج 520 4 - وكم لهامن خصلة فى الجسد 
والأولى الاقتصار على صفرتبه » ويكره لمن أكل 0 
1 46 59000 0 لرعشة وقلج وكبسسد 
لمسلوق ل ف م حتى ينهصم . 
(مختصر لقط المنافع/ «-08-0). - 1 4 - والبرد واليبسس مزاج الكزيره 
وقد فعل مشل ذلك الطبيب المغربى غبد القادر ف ىأكلها منسافمع مستكثسره 


شقرون؛ إذ عدّد فى منظومته المعروفة بالشقرونية أنواع. ٠‏ 4 - تطفى اللهيب وتزيل العطشا 
توابل الطعام» ويصف خصائصها ومنافعها ومضارهاء 
فيذكر الفلفل والزنجبيل والزعفران والقرفة والكزيرة . 
والمعندوس وهو البقدونس» والنافع وحية الحلاوة وهى 
اليانسون؛ والكمون والكراوية والخل والزيت . وتتقل لك اعم مم مل 
النظم فيما يلى» وقد احتفظنا بأرقام الأبييات كما وردت 4 - والحر فى المعدنوس النضير 


وتخصرج البخار من عمق الحشا 
- لكنها أكثرها مبلسد 


فى التص . واللين انمجن العسيع يمر 
0 م - ينة الريا يفتح السد 
2 -ديد 2 
4 - القسول فى تسوايل الطعسام يندى السريساح ويفنج 
- اليبس فى الفلفل والحسراره 41 وكل ما قدمت فى البسبساس 
فى أكله أدوية مختاره من المصسالح ودفع البناس 


توابل الطعسام 


التؤابسون 


467 - أحكم به للتساقع البستسانى 
من غير مازور ولا بهتان 
47 - واعلم بأن حبة الحخلاوه ‏ . 
تنقى الصدور غفايسة النتقساوه 
4 تنفى الصداع الصعب والسعال 
وتنضع الكلية والطشحصال 
6 - تبرى الحشا وتنفع الشقيقه 
ولو بخورا فساعلم الحقيقه 
461 - والح ر ثم اليبس فى الكمون 
يبرى الحثسا من ريحه المكتسون 
01 4- ينفيع مسن سم ومن أورام . 
كمايثئير شهوة الطعام 
08+ واحكم على الكروية بالييس 
والحسسر دون مسريسسة ولبس 
4 تنفى رياح البطن والقسراقر 
وكل عفن من غنذاء صادر 
كم خلصت من قلس وتخمه 
ووخمآفائسه ستعظلمه 
أصل لفظ ‏ ونحم » فى هذا البيت فى الأرجسوزة 
«خبن» وصححه المحقق بهامش 11١‏ ). 
١‏ - والخل فيه قوة التلطيفه 
ب ذا يضسر عصب الضعييف 
5 - يفتق الشهسوة للغفذاء 
مسكت للهب الصقسراء 
477 - وإن مزجته بدهن وردى 
يشفى صلاعا لم يكن عن برد 
4 - والسزيتث حجار لين مبارك 
١‏ فى نفعه العظيم لا يشسارك 
© - يسدى الجسوم قوة النشاط 
ويحفظ الصحة بساحتياط 
1 - وأكله يسمن الأبدانا 
ويصلح الأحشاء والألوانا 


47- قديمه يمائل البلساننا 

فى بسرء مايعسر حيث كانا 
4 - فما له فى نفعسه من مثل 

فى دهنه ون وره والمأكل 
4 - لاكنما [ لكنما ] الإكثار منه مثتقل 

فاشرب عليه الخل صرفا يسهل 

( الطب العربى/ .)١50-١5١‏ 

وقد فصلنا القول فى كثير من هذه الأنواع فانظرها فى 
مواضعها . 

( مختصر لقط المنافع للإمام ابن الجوزى ‏ تحقيق أحمد 
يوسف الدقاق / 04-5٠‏ والطب العربى فى القرن الثامن عشر من 
خلال الأرجوزة الشضرونية ‏ تحقيق وتعليق د. بدر التازى» تعريب 
د. عبد الهادى التازى/ .)1١50-١541١‏ 
» التؤابون: 

م مى لا لخبي و شل افر للا ةق تيل 
وندموا. فقد تمخض الأمر فى الكوفة بعد مقتل الحسين 
عن وجود حركة جديدة عاطفية جماحة» وهى حركة 
التوابين ذلك أن أهل الكوفة مافتئوا منذ مقتل الحسين 
يتراشقون التهم فى قتلهء واعتقدت فئة منهم موالية لأهل 
البيت أنها لم تفعل شيئًا لدفع ذلك الحادث» فاعتبرت 
نفسها مجرمة فيه» وأرادت أن تكفر عنه؛ فاجتمع أمرها 
على أن تحارب فى سبيل الحسين» فإما أن تغلب 
تثأر للحسين» وإما أن تستشهد فى سبيله» 
وسمت هذه الفئة نفسها بالتوابين ( الدولة الأفوية// .)1١94‏ 

قال ابن الأثير وقد ذكرهم فى تاريخه الكامل فى 
حوادث سنة أربع وستين » وسنة حمس وستين : 

قال : ولما قل الحسين بن على رضى الله عنهما 
تلاقت الشّعةٌ بالكَلاوُم والندم على ما صدر منئهم» من 
استدعائهم الحسين وخذلانه حتى تل ٠‏ ورأوا أنهم لا 
يغسل عنهم العار والإثم الذى ارتكبوه إلا.فتل من قتله أو 
القتل فيه . 


فاجتمعوا بالكوفة إلى خمس ثفر من رءوس الشّيعة» 


بنى أمية و: 


للدي 
١‏ 
اله 


سس )| 


وهم : سليمان بن صَرّد الخزاعى» وكانت له صحبة. 
والمسيّب بن تجبة القزارى وكان من أصحاب علي 
وخيارهم ؛ وعبد الله بن مسعود بن تُفيل الأزدى» وعبد الله 
أبن وإل التيمى» تيم بكر بن وائل» ورفاعة بن سداد 
البجلى ٠‏ فاجتمعوا فى منزل سليمان بن صّيّد ( نهاية الأب 
ار لوم 0). 

ثم إنهم تحالفوا على بسذل نفوسهم وأموالهم فى 
الطلب يثأره ومقائلة قتلته» وإقوار الحق مقره فى رجل من 
آل بيت نبيّهم و وأمّروا عليهم سليمان بن صرد فكاتب 
الشيعة بالأمصار يندبهم إلى ذلك» فأجابوه بالموافقة 
والمسارعة ( الفخرى/ .)1٠١‏ 

كان اسم سليمان بن صرد فى الجاهلية يسارًا فسماه 
رسول الله وكيد ه سليمان » يكنى أبا المطرف وهو أحد 
الصحسابة وكان خيرًا فاضلةٌ له دين وعبادة . سكن الكوفة 
أول ما نؤلها المسلمون وكان له قدر وشرف فى قومه . 
وشهد مع على بن أبى طالب رضى الله عنه مشاهده 
كلها. 


ولما كتب إلى الحسين وقدم الحسين الكوفة» ترك 
القتال معه, فلما قتل الحسين ندم هو والمسيب بن نجبة 
الفزارى وجميع من خذله ولم يقاتل معه. وقالوا: ما لنا 
توبة إلا أن نطلب يدمه . فخرجوا من الكوفة مستهل ربيع 
الآخر من سئة 70ه وولوا أمرهم سليمان بن صرد وسموه 
١‏ أمير التوابين ' وساروا إلى عبيد الله بن زياد. وكان قد 
سار من الشام فى جيش كبير يريد العراق فالتقوا « بعين 
الورد ؛ من أرض الجزيسرة وهى رأس عين . فقتل سليمان 
أبن رد والمسيب بن نجبة وكثير مممن معهماء وحمل 
رأس سليمان والمسيب إلى مسروان بن الحكم بالشسام . 
وكان عمر سليمان حين قتل 47 سئة . 

قال ابن الأثير: فلما وصلوا إلى قبر العحسين صاحوا 
صيحة واحدة فما وُبّى أكثر باكيّا من ذلك الوم فترحموا 
عليه وتابوا عنده من خخذلانه وترك القتال معه . 


وروى الطبرى : 

لما انتهسى سليمان بن صرد وأصحابه إلى قبر 
الحسين » نادوا فى صيحة واحدة: : 3 يا رب إنا قد خخذلنا 
أبن بنت نبينا. فاغفر لنا ما مفسى منا وتب علينا إنك 
العواب الرحيم . وارحم حسينسا وأصحايه الشهداء 
الصّتُيقين إنا نشهدك يا رب أنّا على مثل ما قُتلوا عليه فإن 
لم تغضر لنا وتمرحمنا لنكوئن من المخاسرين 4( الرياض 
المستطابة / ٠١1 ,٠١5‏ والحسن والحسين / 6ل ,)١165‏ 

ثم ظهر فى تلك الأيام المختار بن عبيد الثقفى » وكان 
رجلا شريقًا فى نفسه عالى الهمة كريما فدعا محمد بن 
على بن أبى طالب رضى الله عنه المعروف بابن الحنفية 
وكانت تلك الأيام أيام فتن» وذلك أن مروان كان خليفة 
بالشام ومصر مُبايَعَا جالسا على سرير الملك؛ وعبد الله 
ابن الزيير خليفة بالحجاز والبصرة مبايّمٌ؛ معه المجنود 
والسلاح» والمختار بن أبى عبيد بالكوفة ومعه الناس 
والجنود والسلائج وقد أخرج أمير الكوفة عتهاء وصار هو 
أميرتها يدعو إلى محمد ابن البحنفية . 

ثم إن ١‏ لمختار قويت شوكته ففتك بقتلة | الحسين ٠‏ 
فضرب عنق عمر بن سعد واينه» وقال: هذا بالحسين 
وابنه علئ» ووالله لو قتلت به ثلثى ريش ما وفوا بأنملة 
من أنامله (الفخرى/ .)11١‏ 

وقد أسهب الكلام عنه النويرى نقلا عن ابن الأثير 

فارجع إليه إن شئت فى نهاية الأب /9١‏ 541-8117 , 

( الدولة الأمويةد. يوسف العش / 144+ ونهاية الأرب 
لشهاب الدين أحمد ين عبد الوهاب النويرى ‏ تحقيق محمد رفعت 
فتعع الله+ مراجعة إبراهيم مصطفى /٠‏ 0710 018. والفمخرى 
فى الآذاب السلطانية والدول الإسلامية لمحمد بن على بن طباطبا 
المعروف بابن الطقطقى / 1ه والرياض المستطاية 
للومام يحبى بن أبى بكر العامرى اليمنى / 21١5‏ 7١1ء‏ والحسن 
والحسبين سبطا وسول أله وإ محمد رضا. ط. عيسى البابى 
الحلبى. بدون تاريخ / 108 165). 7 


التوابين ( كتاب) 


التواتر 


» التوابين ( كتاب .) : 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن) . : 

. 1١5" 51/ الرقم‎ 

إعلما من ااجتتاب ذكر اليه كزية الملافعة ذم الأاة» 
ثم ملوك الأمم؛ ثم الأمم» ثم أصحاب نبيناء ثم ملوك 
الإسلام» ثم آحاد هذه الأمة . 

المؤلف: أبو محمد» موفق الدين » عبد الله بن 
أحمد بن محمد بن قدامة المقدسى الجماعيلى: ثم 
الدمشقى» الصالحىء الحنبلى المتوفى سنة ٠‏ 7ه / 
*77ام. 

أوله : مخروم يبتدُ ب: وهذا المتاع ... يساوى ألوقًا 
وإحتسب النفقة على هذه الطفلة واعتقدها ملقوطة من 
الطريق للشواب ففعلت ذلك فمضى على موت الغلام 
والجارية نحوستة...  ٠‏ 

أخمرها قصة رجل استدان من آخر بالبصرة 56٠١‏ دينار 
ثم ركب من الأبلّة وقبل ذهابه ركب معه شخص يقرأ 
القرآن بصوت جميل وكان وضع 00١‏ دينار ضمن قطعة 
قماش ولما نزلوا بالبصرة ذهب الرجل وتفقد ال ٠٠ه‏ 
دينار فلم يجدها فضاع صوابه ... الكلام ينتهى ب: 
ففعلت ذلك وتوصلت إلى الرجل فإذا شخص مقيد 
بالحديد الثقيل فسلمت عليه وطرحت بين يديه ما محى 
فأقبل يأكل ذلك بشره... 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود. 

مصادر عن الكتاب: كشف الظنون 7/ ٠١505‏ 
الدكتور صلاح الدين المنجد معجم المخطوطات 
المطبوعة "؟/ 77 رقم 34 . 
مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين ”/ *"» فوات 
الوفيات /١‏ “477 النجوم الزاهرة 7/ 767 . 

طبعة الكتاب : على نفقه مكتبة دار البيان بدمشق 
مم بتحقيق عبد القادر الأرناؤوط ب 9١ص‏ . 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف ‏ وضع 
محمد رياض المالح )74٠ 0884 /١‏ وكشف الظنون 1/ 
الفة 1 

وتوجد نسخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية جاء 
بيانها كما يلى: 
فيه بعض أخبار الوابين شو 
أحوالهم» . 

وآخره: « وقال ا ال إلا الله وأن ممحمدا 
رسول الله . آخر الكتاب والحمد لله وحده» وصلى الله 
على سيدنا محمد وآله وصحبه الطيبين الطاهرين 
أجمعين ١‏ . 

نسخة كتبت بقلم معتاد» بخط عبد الله بن شفيع بن 
عمران بين مالك التميمى الحتبلى» فرغ منها يوم الثلاثاء 
خامس رمضان سنة ولاه وهى فى ١١٠١‏ ورقة» 


«... وبعد» فهذا كتاب ذكرت 
يقًا إلى أخبارهم وترغيبًا فى 


ومسطرتها ١١/‏ سطرًا . 
[ الآصفية بحيد رآباد ١١1‏ مواعظ ]. 
' وتوجد نسخة أخرى منه . 
مبتورة الأول» ويبدأ الموجود منها بباب 3 توبة داود 
عليه السلام؟ . 
وآخخرها مبتور أيضًا يتتهى أثناء باب 9 ذكر خبر جماعة 
ممّن أسلم». 


والنسخة برواية القاضى تاج الدين أبى محمد عبد 
الخالق بن علوان الشافعى» وهى بخط نسخى جيد 
مضبوط بالشكل الكامل» فى ١١9‏ ورقة» ومسطرتها ١1/‏ 

سطرّاء وبهاخرم بعد الورقة الثالثة.- 
[ خدابخش بتنه 9 ١47‏ ]. 


( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية» التاريخ » جلا قء . القاهرة 179اه_- مخام/ يضق 
ةك 
»* التواتر: 


الخبر المتواتر: أن يحدثه واحد:'عن واحد» وكذلك 
خبر الواحد مثل المتواتر ( لان العرب ؟0/ 4709 ), ' 


التواتر 


التواجد والوجد والوجود 


لم م ليت لمم ا يز ةي ب لي 


وفى المصطلح: التواتر: هو نقل جماعة يمتنع 
تواطؤهم على الكذب عن جماعة كذلك من أول الست 
إلى متتهاه إلى رسول الله يلد وهو أحد الأركان الثلاثة التى 
يقوم عليها ثبوت القرآنية فى لفظ من الألفاظ. وعلى هذا فإن 
كل لفظ لم يتوافر فيه ركن التواتر فهو مردود ولا يحكم 
بقرآنيته وإن وافق العربية ومرسوم المصاحف العثمانية . 

وعلى هذا فالقراءة ترد إذا فقدت التواتر وإن وافقت 
العربية ومرسوم المصاحف : 

ومن أمثلة ذلك قراءة الحسن ( فما وهنوا ) بكسر 
الهاء. لغة فى وهن والمضارع يوهن كوجل يوجل » 
وقراءة ( إذ تصعدون ) بفتح التاء والعين من صعد يصعد 
بكسر العين فى الماضى»ء وقراءة ( وليقولوا درست ) بضم 
السراء وفتح السين وسكون التاء بمعنى قدمت وبليت» 
فهذه القراءات وافقت الرسم والعربية بل قد تكون قراءة 
(درست) بضم الراء أبلغ من فتحها لأن صيغة فعل 
مضموم العين تدل على الصفات اللازمة والغرائز الثابتة . 
ولكنها لما فقدت التوائر لم يحكم بقرآنيتها ومثل ذلك ما إذا 
انعدم التواتر والعربية كقراءة الحسن والمطوعى (وجاءوا 
أباهم عشاء ) يضم العين والمدّ وعليها اقتصر علماء 
القراءات ولا وجود لهذا اللفظ بهذا الضبط فى معاجم 
اللغة التى بأيدينا على كثرتها حتى قال أبو -حيان والألوسى 
إنه بضم العين والقصر ( عشى ) جمع أعشى على غير 
قياس ومن ذلك قراءة المطوعى ( وما أرسلنا من رسول 
إلا بلسن قومه ) يفتح اللام وإسكان السين من غير ألف- 
هكذا ضبطه رجال القراءات وفسروه باللغة. وليس فى 
كتب اللغة ( اللسن ) مفتوح اللام ساكن السين بمعنى 
اللغة وإنما هو ( اللسان ) أو ( اللسن ) يكسر اللام ولذا 
قال أيو حيان والقاضى زادة فى حواشى البيضاوى 
والألوسى فى تفسيره :إن القراءة بكسر اللام لا بفتحها 
وهذا مخالف لشبط رجال القراءات كما علمت . ومثله 
ترد به القراءة ‏ ومن باب أولى ما إذا خالفت القراءة الرسم 
العثمانى مع فقندها التوادر فإن رَدّها يكون أشد ورفضها 


يكون أبلغ كقراءة ( والذكر والأنتى ) بحذف وما خلق 
بدل قوله تعالى: # وما خلق الذكر والأنثى 1[ الليل: 
] وكقراءة ( وكان وراءهم ملك يأخذ كل سفينة صالحة 
غصبا ) بزيادة لفظ صالحة . 

وقد استبان لك من هذه الأمثلة أن العمدة فى ذلك 
إنما هو الدواتر فكل قراءة فقدت التواتر فليست قرآنا ولا 
تجوز الصصلاة بها ولا التعبد بتلاوتها ( لطائف البيان / 4لا 
4 

( لسان العرب 07/ 04764 ولطائف البيان فى رسم القسرآن 
شرح مورد الظمآن ‏ الشيخ أحمد محمد أبو زيتحار ا الا لل 
انظر أيضًا فتاوى الإمام الأكبر الشيخ جاد الحق على جاد الحق 
شيخ الأزهر. هدية مجلة الأزهر. رجب 15411ه/ 019 .)5١‏ 
* التواجد والوجد والوجوف: 

من اصطلاحات الصوفية . قال عنها الإمام القشيرى 
ويلاحظ أن ما جاء بين قوسين هو من شرح شيخ الإسلام 
زكريا الأنصارى بهوامش الصفحات: 

فالتواجد استدعاء الوجد بضرب اختيار وليس لصاحبه 
كمال الوجد إذ لو كان لكان واجدًا وباب التفاعل أكثره 
على إظهار الصفة وليست كذلك قال الشاعر: 


إذا تخازرت ومابى من خسزر 
ثم كسسرت العبن من غير ماعور 


فقوم قالوا التواجد غير مسلم لصاحبه لما يتضمن من 
التكلف ويبعد عن التحقيق وقوم قالوا إنه مسلم للفقراء 
المجردين الذين ترصدوا لوجدان هذه المعانى وأصلهم 
خبر الرسول ذَيكِ « ابكوا فإن لم تبكوا فتباكوا » والحكاية 
المعروفة لأبْى محمد الجريرى رحمه الله أنه قال: كنت 
عند الجنيد وهناك ابن مسروق وغيره فقام ابن مسروق 
وغيره والجنيد ساكن فقلت يا سيدى مالك فى السماع 
شىء فقال الجنيد # وترى الجبال تحسبها جامدة وهى 
تمر مر السحاب * ثم قال وأنت يا أبا محمد مالك فى 
«السماع شىء فقلت يا سيدى أنا إذا حضرت موضْعًا فيه 


التواجد والوجد والوجود 


سماع وهناك محتشم أمسكت على نفسى وجدى فإذا 
خلوت أرسلت وجدى فتواجدت فأطلق فى هذه الحكاية 
التواجد ولم ينكر عليه الجنيد . سمعت الأستاذ أبا على 
الدقاق رحمه الله يقول لما راعى أدب الأكابر فى حال 
السماع حفظ الله عليه وقته لبركات الأذب حتى يقول 


أمسكت على نفسى وجدى فإذا خلوت أرسلت وجدى ‏ 


فتواجدت لأنه لا يمكن إرسال الوجد إذا ششئت بعد ذهاب 
الوقت وغلباته ولكنه لما كان صادقا فى مراعاة حرمة 
الشيوخ سحفظ الله تعالى عليه وقته حتى أرسل وجده عند 
الخلوة. 

فالتواجد ابتداء الوجد على الوصف الذى جرى ذكره 
وبعد هذا الوجد. الوجد يصادف قلبك ويرد عليك بلا 
تعمد وتكلف ولهذا قال المشايخ: الوجد المصادفة 
والمواجيد ثمرات الأوراد فكل من ازدادت وظائفه ازدادات 
من الله تعالى لطائفه سمعت الأستاذ أبا على الدقاق 
رحمه الله يقول الواردات من حيث الأوراد فمن لا ورد له 
بظاهره لا وارد له فى سرائره وكل وجد فيه من صاحبه 
شىء ليس بوجد وكما أن ما يتكلفه العبد من معاملات 
ظاهره يوجب له حلاوة الطاعات فكما ينازله العبد من 
أحكام باطنه يوجب له المواجيد ( من رجاء لحصول ما 
طلبه أو خحوف من فواته أو شكر لإسباغه؛ أو شوق لكمال 
حصوله ) فالحلاوات ثمرات المعاملات والمواجيد نتائج 
المنازلات وأما الوجود فهو بعد الازتقاء عن الوجد ولا 
يكون وجود الحق إلا بعد خمود البشرية لأنه يكون 
للبشرية بقاء عند ظهور سلطان الحقيقة وهذا معنى قول 
أبى الحسين النورى أنا منذ عشرين سنة بين الوجد والفقه 
أى إذا بجدت ربى فقدت قلبى وإذا وجدت قلبى فقدت 
ربى وهذا معنى قول الجنيد : علم التوحيد مباين لوجوده 
ووجوده مباين لعلمه ( يعنى أن العبد يكون عالما بالتوحيد 
بالاستدلال بالآثار ولا يكون واجدًا له لأن وجوده لا يبقى 
للعيد معه إحساس بنفسه فضلا عن علمه واستدلاله 
عليه) وفى هذا المعنى أنشدوا: 


وجودى أن أغيب عن الوجود 
بمسا يي وهو على من الشهود 


فالتواجد بداية والوجود نهاية والوجد واسطة بين 


البداية والنهاية . سمعت الأستاذ أبا على الدقاق يقول: 


التواجد يوجب استيعاب العبد والوجد يوجب استغراق 
العبد والوجود يوجب استهلاك العبد فهو كمن شهد 
البحر ثم ركب البحر ثم غرق فى البحر وترتيب هذا الأمر 
قصود ثم ورود ثم شهود ثم وجود ثم خمود بمقدار الوجود 
يحصل الخمود وصاحب الوجود له صحو ومحو فحال 
صحوه بقاؤه بالحق وحال محوه فناؤه بالحق وهاتان 
الحالتان أبدا متعاقبتان عليه فإذا غلب عليه الصحو 
بالحق فيه يصول وبه يقول: سمعت الشيخ أبا عبد 
الرحمن السلمى يقول: سمعت منصور بن عيد الله يقول 
وقف رجل على حلقة الشبلى فسأله هل تظهر آثار الوجود 
على الواجدين فقال نعم نور يزهر مقارنا لنيران الاشتياق 
فتلوح على الهياكل آثارها كما قال ابن المعتز: 
وأمطر الكأس ماء من أبارقهسا 
فأنبت الدر فى أرض من السذهب 
وسبح القوم لما أن رأواعجِبّا 
نور من المساء فى نسار من العتب 
سلافة ورثتهسا عاد عن إرم 
كانت ذخييرة كمسرى عن أب فاب 
وقيل لأبى بكر الدقى: إن جهما الدقى أخذ شجرة 
بيده حال السماع فى ثورات فعلقها من أصلها فاجتمعا 
فى دعوة وكان الدقى كف بصره فقام جهم الدقى يدور 
فى هيمجانه فقال الدقى إذا قرب منى أروئيه وكان الدقى 
ضعيقًا فمر به فلما قرب منه قالوا له هذا هو فأخذ الدقى 
ساق جهم فوقفه فلم يمكنه أن يتحرك فقال جهم: أيها 
الشيخ التوبة التوبة فخلاه . قال الأستاذ الإمام أدام الله 
جماله : فكان ثوران جهم فى حق إمساك الدقى بساقه 
بحق ولما علم جهم أن حال الدقى فوق حاله رجع إلى 
الإنصاف واستسلم وكذا من كان يحق لا يستعصى عليه 


: 


| 


التواد بين المسلمين 


شىء فأما إذا كان الغالب عليه المحو فلا علم ولا عقل 
ولافهم ولاحس . 

سمعت الشيخ أبا عيد الرحمن السلمى رحمه الله 
يذكر بإستاده أن أبا عقال المغربى أقام بمكة أربع سنين 
لم يأكل ولم يشوب إلى أن مات ودخل بعض الفقراء على 
أبى عقال فقال له سلام عليكم فقال له أبو عقال وعليكم 
السلام فقال الرجل أناافلان فقال أبو عقال أنت فلان 
كيف أنت وكيف حالك وغاب عن حالته قال هذا الرجل 
فقلت له سلام عليكم فقال وعليكم السلام كأنه لم يرنى 
قط ففعلت مثل هذا غير مرة فعلمت أن الرجل غائب 
فتركته وخرجت من عنده. سمعت محمد بن الحسين 
يقول سمعت عمر ين محمد بن أحمد يقول سمعت امرأة 
أبى عبد الله التروغندى تقول لما كانت أيام المجاعة 
والناس يموتون من الجوع دخل أبى عبد الله التروغندى 
بيته فرأى فى بيته مقدار منوين حنطة ( وهما رطلان ) 
فقال الناس يموتون من الجوع وفى بيتى حنطة فخولط فى 
عقله. ( بحيث غاب عن نفسه من شسدة ما دخل عليه 
بسبب حرصه على الطعام فى وقت الاحتياج إليه إذ كان 
حقه أن يخرج الفاضل عن قوته ) فما كان يفيق إلا فى 
أوقات الصلاة يصلى الفريضة ثم يعود إلى حالته فلم يزل 
كذلك إلى أن مات . دلت هذه الحكاية على أن هذا 
الرجل كان محفوظًا عليه آداب الشريعة عند غلبات 
أحكام الحقيقة وهذا هو صفة أهل الحقيقة ثم كان سبب 
غيبته عن تميبزه شفقته على المسلمين وهذا أقوى سمة 
لتيحققه فى حاله . 

( الرسالة القشيرية فى التصوف للإمام أبى القاسم عبد الكريم 
أبن هوازن القشيسرى» وعليها هسوامش من شرح الشيخ زكريا 
الأنصارى/ لا094-4), 
التواذُ بين المسلمين: 

التوادٌ: التواصل الجالب للمحبة كالتهادى والتزاور. 
ومما أورده الإمام ابن الديبع فى التحابب والتوادد ما 
يأتى : : 


١‏ - عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول الله 
يكل : ١‏ والذى نفسى بيده لا تدخلوا الجنة حتى تؤمنوا» 
ولا تؤمنوا حتى تحابُوا. ألا أدلّكم على شىء إذا فعلتموه 
تحاببتم؟ أفشوا السلام بيتكم ». أخرجه مسلم وأبو داود 
والترمذى . 

١‏ - وعن النعمان بن بشير رضى الله عنهما قال : قال 
رسول الله يكِ: « مثل المؤمنين فى توادهم وتراحمهم 
وتعاطفهم مثل الجسد إذا اشتكى منه عضو تداعى له 
سائر الجسد بالسهر والحمى » . أخرجه الشيخان. 

( ورد هذا الحديث فى كتاب الدين الإسلامى /١‏ 
5 بلفظ: ١‏ تسرى المؤمنين فى تراحمهم وتوادّهم 
وتعاطفهم كمثل الجسد إذا اشتكى عضوًا تداعى له سائره 
بالسهر والحمى 1 . 

وجاء شرحه كمايلى: 2 

التراحم: أن يشفق النساس بعضهم على بعض . 
التوادٌ: التواصل الجالب للمحبة كالتهادى والتزاور. 
التعاطف : إعانة بعض الناس بعضا . تداعى : دعا بعضّه 
بعضًا إلى المشاركة فى الألم . 

ينبغى أن يرحم المؤمن أخخاه المؤمن» ويشغق عليه» 
فيؤاسيه فى الضراء » ويشاركه فى السراء» ويزوره فى 
دارهء ويعوده فى مرضهء ويتقرب إليه بما تيسر من الهدايا 
والتحف» ويتعهده بما يحتاج إليهء ويدفع عنه الأذى. 
ويحول بينه وبين الشرء ويجب أن يشعر كل مؤمن بالألم 
الذنى يحل بأخيه المؤمن» ويسعى فى دفعه ما استطاع 
إلى ذلك سبيلا . 

فإنه لا يتم إيمان المؤمنين إلا إذا كانوا معا كالجسد» 
إذا مرض عضو منه اشترك معه بساقى الأعضاء فى الألم» 
فالعين تسهرء والجسم يحَمء والمعدة تضطرب» والفكر 
يرتبك . اه ) ( الدين الإسلامى /١‏ 23517 151). 

- وعن المقدام بن معد يكرب رضى الله عنه قال: 
قال رسول الله يَكئِ: « إذا أحب أحدكم أخاه فليخبره أنه 
يحبّه » أخرجه أبو داود والترمذى . . 


وه 


التوادٌ بين المسلمين 


5 - وعن أنس رضى الله عنه قال: « كان رجل عند 
النبى وَكهُ فمرٌ رجل فقال: يا رسول الله إنى أحب هذا . 
قال: أَعْلَمْتَهُ؟ قال: لا. قال: فَأَعْلِمُه. فلحقه. فقال: 
إنى أحبك فى الله. قال: أحبّك الذى أحببتنى له » 
أخرجه أبو داود . 

- وعن يزيد بن نعامة الضبى رضى الله عنه قال: 
لقال رسول الله يل : إذا أختى ليجل اليَّجُلَ فليسأله عن 
اسمه واسم أبيسه وممن هو فإنه أَوصل للمودة » . أخرجه 
الترمذى . 

- وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال: « سمعت 
رسول الله ول يقول : أحبب حبيبك هَوْنًا ما عسى أن يكون 
بغيضك يوم مّا. وابُغض بغيضك هونا مّا عسى أن يكون 
حبيبك يوم ما » أخرجه الترمذى وصمحح وقفه. 

( الهَؤْن: الرفق» وإضافة ‏ ما »؛ إليه يفيد التقليل» 
يعنى أحبه حيًّا قصدًا لا إفراط فيه ). 

04 - وعنه رضى الله عنه قال : ١‏ قال رسول الله يكل : 
يقول الله عر وجل يوم القيامة. : أين المتحابّون بجلالى؟ 
اليو أَظِلهِم فى ظِلَى يوم لا ِل إلا ظَِى » . 

أخرجه مسلم ومالك . 

04 - وعن معاذ بن جبل رضى الله عنه قال : «قال 
رسول الله يَكِ: يقول الله عر وجل : المتحابون فى جلالى 
لهم مناير من نور يغبطهم النبيون والشهداء ». أخرجه 
الترمذى وصححه . 

4 - وعن أبى إدريس الخولانى عن معاذ رضى اللهعنه 
عن النبى يلل قال: ١‏ يقول الله تبارك وتعالى: وَجَبِثْ 
محيّتى للمتحائين فّ» وللمتجالسين فىّ»ء وللمتزاورين 
فنّ» وللمتباذلين ف ». أخرجه مالك . 

٠‏ - وعن أبى ذر رضى الله عنه قال: « قال رسول الله 
يله أفضل الأعمال الحُبٌ فى الله» والبُغض فى الله؛ . 
أخرجه أبؤداود. 

١‏ - وعن عمر رضى الله عنه قال: ١‏ قال رسول الله 
56 : إنَّ من عباد الله ناسَأ ماهم بأنبياء ولا شهداء» 


يغبطهم الأنبباء والشهداء يوم القيامة لمكانهم من الله 
تعالى. قالوا: يا رسول الله فخيّرنا مَنْ هُمْ. قال: هم قوم 
تحائّوا بروح الله على غير أرحام بينهم» ولا أموال 
يتعاطوتها . فوالله إنَّ وجوههم لور» وإنهم لعلى نور. ولا 
يخافون إذا خاف الناس» ولا يحزنون إذا حزن الناس . 
وقرأ هذه الآية: © ألا إن أولياء الله لا خوفٌ عليهم ولا هم 
يحزنون ©[ يونس : 57 ] . أخرجه أبو داود. 
- وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال : 3 قال رسول 
الله يكل : إذا أحبّ الله تعالى العبد ثادى جبريل : إن الله 
يحب فلانًا فأخيبه . فيحُبّه جبريل . ثم يُسادى فى أهل 
السماء : إن الله يحب فلانًا فأحيّوه فيحيّه أهل السماء. ثم 
يوضع له القبول فى الأرض »© . أحرجه الثلاثة والترمذى . 
وزاد مسلم: « وإذا أبغض عبّْدًا نادى جبريل: إنى 
٠‏ أبغض فلانا فأيْفْضْهء فيبغضه جبريل . ثم ينادى فى أهل 
السماء: إن الله يبغض فلانا فأبغضوه» ثم توضع له 
البغضاء فى الأرض © . 
٠‏ - وعن أبى در رضى الله عنه قال: « قلت يا رسول 
الله الرجل يحب القومَ ولا يستطيع أن يعمل عملهم؟ 
قال: أنت يا أبا ذَّدٌ مع من أحببت ). 
4 - وفى لفظ الترمذى: ١‏ المرء مع منْ أحب ». 
أخرجه أبو داود عن أبى ذرٌ والترمذى عن صفوان بن 


عسّال. 

16 - وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول 
الله و  :‏ الأرواح جنود مجنّدة» ما تعارف منها اثتلف» 
وما تثناكر منهااختلف ». أخرجه مسلم وأبو داود» 
وأخرجه البخارى عن عائشة ( تيسير الوصول / 79-5١‏ ). 

وروى مسلم عن أنس رضى الله عنه قال قال أبو بكر 
لعمر رضى الله عنهما بعد وفاة رسول الله يلك انطلق بنا إلى 
أم أيمن رضى الله عنها نزورها كما كان رسول الله يك 
يزورهاء فلما انتهيا إليها بكتء فقالا لها ما يُيكيك؟ أما 
تعلمين أنَّ ما غند الله خية لرسول الله يل ؟ فقالت إنى لا 
أبكى أنى لا أعلم أن ما عند الله خير لرسول الله يك ولكن 


ملحن 


التوارث 


أبكى أن الوحى قد انقطع من السماء. فهيجتهما على 
البكاء فجعلا يبكيان معها. وروى مسلم عن أبى هريرة 
رضى الله عنه أن رجلا زار أنا له فى قرية أخرى» فأرصد 
الله تعالى على مدرجته ملكّاء فلمًا أتى عليه قال أين 
تثُريد؟ قال أريد نما لى فى هذه القرية. قال: هل لك 
عليه من نعمة تَرْبُها عليه؟ قال: لا. غير أنى أحببته فى 
الله تعالى . فال فإنى رسول الله إليك بأن الله قد أحبّك كما 
أحببته فيه. « يقال أرصده لكذا إذا وكله بحفظه. 
والمدرجة الطريق ومعنى تَرُبّها تقوم بها وتسعى فى 
صلاحها قاله النووى 4( مختصر كتاب رياض الصالحين / 
4مك وك ), 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث الرسول للإمام 
ابن الديبع الشيبانى / 71-*7؟ » الدين الإسلامى ‏ الشيخ حسن 


منصور وزميليه / ١157‏ 177» ومختصر كتاب رياض الصالحين . 


للإمام يحيى بن شرف النووى ‏ اختصره ورتبه الشيخ التبهانى / 
الاك 559 ), 
» التوارث: 

التوارث بين المسلمين واجب بالكتاب والسنة» قال 
الله تعالى : # للرجال نصيب مما شرك الوالدان والأقربون 
وللنساء نصيب مما ترك الوالدان والأقربون مما قلَّ منه أو 
كشر نصيبًا مفسروضًا 4 [النساء: 7 ] وقال تعالى: 
#يوصيكم الله فى أولادكم للذكر مثل حظ الأنثيين © 
[النساء: ١١‏ ] وقال رسول الله وكي: « ادر الفرائض 
بأهلهاء فما بقى فلأولى رجل ذكر » متفق عليه . وقال 

. يهِ: ١‏ إن الله قد أعطى كل ذى حق حقهء فلا وصية 

لوارث ؛ رواه أبو داود وغيره من أصحاب السنن . 

( منهاج المسلم - أبو بكر جاير التجزائرى / 55177 ). 
* توارث أهل مِلّتين: 


من المنهيات التي عددهاالحكيم التزمذى . 

نهى رسول الله ول أن يتوارث أهل مِلَّتِين ( البخارى : 
كتاب 56» باب 55» وكتاب 55» باب 58 ؛ وكتاب 
درياب 77), 


توارث أهل مِأّتين 


ومسلم: كتاب 16 حديث 515 ( قابل ما قبلها يما 
بعدها ٠)‏ 110؛ وكتاب #الاء حديث١ء‏ وأبو داود: 
كتاب 18» باب .3١١‏ 

والترمذى: كتاب 270 باب ١5‏ _قابل ما قبلها بما 
بعدها-5١.‏ 

وابن ماجه : كتاب 77 » باب 5 . والدارمى: كتاب 
,»١‏ باب 54 . ومالك: كتاب ل/الاء حديث 17-1١‏ 
قابل ما قبلها بما بعدها ١14 » ١7‏ . وطبقات ابن سعد: 
الجزء الأول القسم الأول ص 4/!- قابل ما قبلها يما 
بعدها. 

ومسند زيد بن على : حديث 848 . وأحمد: الجزء 
الثانىء ص ١7/8‏ , 146.» والخامس ص 73١١.7٠١‏ 
و والطيالسى: حديث 058 0371 
ومغازى الواقدى: ص 4" ) , 

وقد جاء عن أسامة بن زيد عن رسول الله يل أنه قال : 
« لايرث المسلم الكافرء ولا الكافر المسلم». رواه 
الجماعة إلا مسلمًا والنسائى . 

حدثنا سعيد بن عبد الرحمن المخزومى وعبد الجبار 
ابن العلاء» قالا: حدثنا سفيان» قال: سمعناه من 
الزهرى يقول : سمعت على بن الحسين » عسن عمرو بن 
عثمان» عن رسول الله كلق . 

وهذا من أجل أن الميراث إنما يرئه باتصال الرحم» 
والكافر لا وصلة له؛ لأنه منقطع عن الله» ومن انقطع عن 
الله لم يتصل رحمه بشىء» لامع 0 شق لها 
اسما من اسمه . فهذا المسلم إنما يستحق مال الميت 
باتصاله بميته» وإنما اتصل بميّته لاتصاله يرحيه» وإنما 
اتصل برّحمه لاتصاله له بالرحمن الذى بدت منه. فإذا 
انقطع عن الله فمتى يتصل؟! . 

وروى عن رسول الله يك أنه قال : « خحلق الله تعالى 
الوّحِمِ فقامت فأخذت بحقوى الرحمن» فقالت: هذا 
مقام العائذ بك من القطيعةء فقال: مهء أنا الرحمن» 
وأنت الرحم» خلقتّكِ بيدى» وشققت لك اسما من 


توارث أهل ملتين 


توارييخ الأمسم 


اسمى» وقررّبتُ مكانك منى» آلا ترضين أن أصل من 
وصلك وأن أقطع من قطعك ؟ 4( البخارى: كتاب التوحيد» 
باب 7*5. ومسلم: كتاب البرء حديث 17 . وأحمد: الثانى» ص 
٠‏ 87" 505 . وابن حبان والحاكم فى المستدرك . والبيهقى 
فى شعب الإيمان. والترغيب والترهيب. الشالث» ص 3775. 
والجامع الصغير: الأولء ص 77؟. والشانى ص .74١‏ وجمع 
الجوامع : الأول» ص 177 . ومعنى أخذت بحقوى الرحمن: أى 
استجارث به واعتصمت ) والحقوان بفتتح الحاء وكسرها 
الخاصرتان. 

قالت المؤلفة: ورد هذا الحديث فى لسان العرب 
١‏ 448 بلفظ: « قال قامت الرحم فأخذت بحقو 
العرش » لما جعل الرحم شجنة من الرحمن استعار لها 
الاستمساك به كما يستمسك القريب بقريبه والنسيب 
بنسيبه . والحقو فيه مجاز وتمثيل:!| ه. 

وعن ابن عباس » عن رسول الله يَكةِ قال: 8 قال الله 
تعالى للرحم : خلقتّك بيدى» وشققت لك اسما من 
اسمى » وقَرَبتُ مكانك منى» وعزتى وجلالى لأصلنٌ مَنْ 
وصلك » ولأقطعنٌ من قطعك؛ ثم لا أرضى حتى ترضين 
( جمع الجوامع : الجزء الأول» ص 5560 . وكنز العمال: 
برقم 5401 . وعزاه الائنان للحكيم عن ابن عباس ) . 

قال الحكيم الترمذى : فهذه نفوس متبايئة» فإنما 
تتصل بالأرحام المتصلة لا بالأرحام المنقطعة : # ومن 
يُشرك بالله فكأنما حَج من السماء تَتَخْطَفَةُ الطيرٌ أو و تَهُوى 
به الريٌ فى مكان سحيق 34 الحج : 371]. فكيف يقرنه 
بالميت المسلم حتى يستحق بقرباه شىء وقد قال الله 


تعالى : ١‏ فَبُعدًا لقوم لايؤمنون 14 المؤمنون: 4 4]. وقد ٠‏ 


قبل: إن أهل الملل قد تباينوا بمللهم» فلا يرث اليهودى 
النصرانى » ولا النصرانى المجوسى . فصيّر أهل كل دين 

ملة. واحتج بقوله وَل : «لايتوارث أهل مِلَِّين » فإذا 
تشتت مللهم لم يتوارثوا (وبه قال الأوزاعى» ومالك » 
وأحمد. والهادوية). 


ولم يأخذ بهذا القول علماؤنا من أهل الككوفة» ورأوا 
أن الكفر كله مله واحدة ( وهو مذهب الجمهور ) .. 
يحقق قولهم هذه الآية : « إِنَّ الذيين آمنوا والذين هادوا 
والصابئين والنصارى والمجوسٌ والذين أشركوا إن الله 
يفصل بينهم يوم القيامة 4 [ الحج: ]١17‏ ثم قال: 
«هذان حَصْمان اختصموا فى ربهم فالذين كفروا قُطّعتْ 
لهم ثيا ياب مّن نار [ الحج: 14 ]. وذكر الذين آمنواء 
فصيّر الكفر والإسلام ملة» حتى صيّرهم خصمين فى ربهم . 

( المنهيات لأبِى عبد الله محمد بن على الحكيم الترصذى- 
دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت / 07-609 وقد وضعئا 
تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا النص). 
* تواريخ الأخبار والتعريف بنسب النبى المختار: 

لنور الدين أبى الحسن على بن محصد بن قفرحون 
القرطبى المالكى» المتوفى سنة 5 4لاه. 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : « كتاب تواريخ الأخبار والتعريف بنسب النبى 
المختار يك آناء الليل وأطراف النهار» . 

وآشخره : « الطاهرين الطيبين المباركين. ولا حول ولا 
قوة إلا بالله العلى العظيم 6. 

نسخة كتبت بخط مغربى» ضمن مجموعة من ورقة 
١417-1‏ أ» ومسطرتها ١‏ ؟ سطرا. 

1 الرباط 144 د] 

( فهسرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية» التاريخ » جلاقة . القاهرة اه اوام/ الى 


زفف :كك 


» تواريخ الأمم: 

قال صاحب كشف الظئون : 

تواريخ الأمم كثيرة منها كشف الغمم فى تاريخ 
الأممء وجوامع أخبار الأمم من العرب والعجم ء 
والتعريف بطبقات الأمم» ولذة الأحلام فى تاريخ أمم 
الأعجام» وخلاصة الحاصل» وأزهار العروش فى أخبار 
الحبوش» وكتساب السودان وفضلهم على البيضان» 


تواريخ الأنبياء والخلفاء ومناقب ... 


تواريخ حلب 


وتدوير الغبش فى فصل السودان والحبش» ورفع شان 
ألحبشانء والطراز المنقوش فى محاسن الحبوش » 
وتاريخ الأمم لحمزة بن حسين الأصغهانىي» وغير ذلك . 

( كشف الظنون لمحاجى خليفة  )788 /١‏ 
* تواريخ الأنبياء والخلفاء ومناقب سلاطين آل عثمان إلى 

عصر السلطان سليمان خان: 

تأليف محمد باشا المعروف بنشانجى باشى . 

أحد المخطوطات الشركية العثمانية يدار الكتب 
القومية . 

أوله: مالك الملك لا شريك له ... إلخ. 

نسخة مخطوطة فى مجلد» مجدولة ومحلاة 
بالذهب» بقلم نسخ» بدون تاريخ» فى ١١4‏ ورقة» 
مسطرتها ١5‏ سطرّاء فى "71 كا ١4‏ سم. 

81 تاريخ تركى ) . 

( فهرس المسخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها دار الكتب 
القومية منل عام 141/١‏ حتى نهاية 34ل /١‏ 9:9). 
» تواريخ البلدان وتراجم أهلها ( كتب فى ): 

من أنواع كتب التراجم التى أفرد لها الأستاذ محمد 
عبد الغنى 0 الشالث من كتابه القيّم كتب 
تواريخ البلدان وتراجم رجالهاء وقد كراتها خسية كن 
هى : « تاريخ بغداد ؛ للخطيب البغدادى المتوفى سنة 
7177 4ه. وكتاب ١‏ الإإحاطة فى أخبار غرناطة » للوزير 
لسان الدين بن الخطيب المتوفى سنة ”/الاه وقد أوردنا 
كلا منهما فى موضعه؛ وكتاب ١‏ المغرب فى حلى 
المغرب » لابن سعيد على بن مسوسى المتوفى سنة 
5ه»؛ وكتاب ‏ روض البشر ؛ للمؤرخ الشيخ محمد 
جميل الشطى مفتى الحنابلة بدمشق» وقد أتبعه بكتاب 
أخر فى ١‏ تراجم أعيان دمشق مشق فى نصف القرن الرابع عشر 
الهجرى » ا 
الوه 


( التراجم والسير- محمد عبد الغنى حسن / الا ولالالاء 01/8 


» تواريخ خراسان: 

تواريخ خخراسان: منها تاريخ الأيوردى وتاريخ 
الحاكم النيسابورى وتاريخ عباس بن مصعب وأخبار 
علساء خراسان لأببى نصر المروزى وتاريخ ولاتها لأبْى 


الحسين السلامى» محمد بن عيد الله المتوفى 2501 


ومنها تواريخ هراة ونيسأبور. 

(كشف١/‏ 197). 
تواريخ خوارزم: 

تواريخ خوارزم : منها الكافى لأببى أحمد محمد بن 
سعيد بن القاضى المتوفى سئة ست وأربعين وثلثمائة 
وتاريخ محمد 9 محمود » بن محصد ين أرسلان العباسى 
الخوارزمى المحافظ المتوفى سئة ثمان وستين وخمسمائة 
بسط الكلام فى وصفف خوارزم وأهلها حتى بلغ إلى 
ثمانين مجلدا وقد اختصره شمس الدين محمد بن أحمد 
الذهبى الحافظ المتوفى سئة ست وأربعين وسبعمائة . 

(كشف ١‏ "وال 1944). 
» تواريخ حلب: 

قال صاحب كشف الظنون: 

تواريخ حلب: أول من صئّف فيه على ما فى الدر 
الحبب كمال الدين أبو حفص عمر بن أبى جرادة عبد 
العزيز المعروف بابن العديم الحلبى المتوفى سنة ستين 
وستماثة جمع فيه أعيانها على تدرتيب الأسماء. قال 
اليونينىْ فى الذيل إثه إنه يكون بياضه فى أربعين مجلدا 
ومات وبعضه مسودة . انتهى. وسماه بغية الطلب» م 
انتزع منه كتابا سماه زيدة الطلب ٠‏ ثم ذيله القاضى علاء 
الندين أبو الحسن على ين محمد بن سعد الجبرينى 
الشهير بابن خطيب التاصرية المتوفى سئة ثلاث وأربعين 
وثمانماثة . 

ومنها الدر المنتخب وهو أيضًا على الحروف . ولما 
طالعه الحافظ أبو الفضل أحمد بن على المعروف بابن 
حجر العسقلانى حين قدم حلب سنة ست وثلاثين 


توارخ الخلفاء 


تواريخ دخول الأتراك فى قسنطينة 


وثمانماثة ألحق فيه أشياء كثيرة كما ذكره فى ديبااجة إنياء 
الغمر وأثنى على صاحبه. ثم ذيله موفق الدين أبوذر 
أحمد بن إبراهيم الشهير يسبط ابن العجمى الحلبى 
المتوفى سئة أربع وثمانين وثمانمائة وسماه كتوز الذهب 
وهو ذيل الدر المنتخب ضمنه ذكر الأعيان والحوادث . 
والذيل على كنوز الذهب المسمى بالدر الحبب للمحقق 
رضى الدين محمد بن إبراهيم المعروف بابن الحنيلى 
الحلبى المتوفى سنة إحدى وسبعين وتسعمائة وهو أيضًا 
على الحروف . وله تاريخ آخر انتزعه من تاريخ ابن 
العديم وزاد عليه وسماه الزبد والضرب فى تاريخ حلب . 
ألفه سنة إحدى وخمسين وتسعمائة . 

وللشيخ طساهر بن الحسن المعروف ابن حبيب 
الحلبى المتوفى سنة ثمان وثمانمائة تاريخ منتزع منه 
أيضا سماه حضصرة النديم من تاريخ ابن العديم هكذا 
وجدته ثم رأيت فى درة الاسلاك لوالده حسن بن حبيب 
أنه يقول فى ترجمة الكمال ابن العديم جمعت من تاريخه 
ومن خطه كتابا لطيفا سمّيته حضرة النديم . انتهى . 

ومن تواريخه معادن الذهب لابن أبى طى يحبى بن 
حميدة الحلبى المتوفى سنة ثلاثين وستمائة وهو تاريخ 
كبير وذيله له أيضًا . 

ومعادن الذهب فى الأعيان الذين تشرفت بهم حلب 
لابن عمر العرضى ذكره الشهاب فى الخبايا ومن تواريخ 
حلب كتاب أبى عبد الله محمد بن على العظيمئ. وأما 
تاريخ ابن عشائر فإنه لقنسرين . 

(كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 9791 799 ), 
» تواريخ الخلفاء: 

قال حاجى خليفة : 

تواريخ الخلفاء: أما الخلفاء الراشدون خاصة ففيهم 
كتب كثيرة منها تأليف الإمام الحافظ شمس الدين محمد 
ابن أحمد انذهبى المتوفى سنة ست وأربعين وسبعمائة 
وهو فى أربع مجلدات جعل فى كل منهم مجلدا. وأما 
من بعدهم من الأموية والعباسية وغيرهم فكثير أيضا 


كتاريخ الخلفاء لأبى جعفر محمد بن حبيب النحوى 
البغدادى المتوفى سنة خمس وأربعين ومائتين سماه 
المسجير. ولأبى نصر زهير بن حسن السرخسى المتوفى سنة 
أريع وتعمسين وأربعماثة ولأبى عبد الله محمد بن سلامة 
القضاعى المتوفى سنة أربع ونخمسين وأربعمائة وأخخبار 
الخلفاء لابن أنجب وله نساء الخلفاء من الحرائر والإماء . 

ومنها بلغة الظرفاء إلى معرفة تواريخ الخلفاءء وحسن 
الوفاء لمشاهير الخلفاء رأيته» ونظم منثور الكلام فى ذكر 
الخلفاء الكرامء وكتاب من احتكم من الخلفاء إلى 
القضاة لأبْى هلال حسن بن عبد الله العسكرى المتوفى 
سنة خمس وتسعين وثلثمائة» وتاريخ الخلفاء لجلال 
الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة 
إحدى عشرة وتسعمائة وهو أحسن ما صتف فيه . أوله أما 
بعد حمد الله الذى وعد فوفى ... إلخ ذكر فيه من عهد أبى 
بكر رضى الله تعالى عنه إلى الأشرف قايتباى على 
السنوات مشتملا على وقائعهم ومن كان فى أيامهم من 
الأئمة . 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى طبع مكتبة الشرق 
الجديد» بغداد» العراق. تحقيق محمد محيى الدين 
عبد الحميد . الطبعة الثالفة ١981/‏ . انظره تحت عنوانه 
فى هذه الموسوعة م8/ 556 55" . 

واختصره الفاضل محمد أمين الشهير بامير يادشاه 
وأورد فيه الخلاصة وزاد فى حل بعض المواضع بما لايد 
منه وفرغ سنة سبع وثمانين وتسعماثة . أوله : الحمد لله 
الذى أرسل رسوله بالهدى ... إلخ . وللسيوطى أيضّا 
تحفة الظرفاء بأسماء الخلقاء رأيته» وتاريخ الخلفاء لابن 
الكردبوس » ومنها تواريخ بنى أمية وتواريخ آل عباس . 
(كشف الظنون١/‏ "7917). 
* تواريخ دخول الأتراك فى قسنطينة: ' 

لمؤلف منجهول . 

مخطوطة يمعهد الممخطوطات العربية . 

أولها: #ومما وجد فى بعض عقود الأملاك 


تواريخ الرجال وأحوالهم ( كتب فى ) 


والظهراوات ما هو تصحيحًا وتحقيقًا [ كذا ] للكتاب ... 
وأما دخول الأتراك فى قسنطينة عام 017 1٠١‏ ...؟. . 

وهو تعليق على كتاب فريدة منيسة يتلوه قصائد فى 
أهل قسنطينة» وآخرها: 

وتساهسدى سكئنساى نحت ظلهم 

فانظ رتجد عصدلهم سردا بلا شطط 

نسخة كتبت ببخط مغربى جيد» فى 6 ورقات» ضمن 
مجموعة من 7١1/144‏ ومسطرتها ؟١‏ سطرا . 

3 الرباط ؟*/اد] 250 

(فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية؛ التاريخ» ج”؟ ق 5 . القاهرة ٠1194هب:1917م/‏ 
تسد ساف ةك 
* تواريخ الرجال وأحوالهم ( كتب فى -): 

يقول الأستاذ محمد أبو الفضل إبراهيم فى مقدمة 
كتاب ١‏ الطبقات السنية »: 

تعتبر الأمة الإسلامية» من أكثر الأمم اهتماما بالتاريخ 
من جميع زواياه» وعلى الأخص »2 ما كان منه متعلقا 
بالرجال والأفراد» وذكر سيرهم وأحوالهم» والبلاد التى 
عاشوا فيهاء والأعمال التى قاموا بهاء لارتباط ذلك 
بتحقيق المسائل المتعلقة يالقرأن والحديث وأصول 
الشريعة» ومعرفة مسائل اللغة والنحو والأدب والبلاغة 
والنقسد وجميع العلسوم التى نشأت فى ظلال العسروبة 
والإسلام» لغرض الاطمتئان إلى صحة الأسانيد والإحاطة 
بأحوال الئقلة والرواة وفهم المتون والنصوص على الوجه 
الصحيبح . 

وقد اقتضى الأمر من المؤرخين الذين صنفوا فى 
أحوال الرجال وتراجمهم تقسيمهم إلى طبقات لإمكان 
الحصسر والاستيعاب» فكان منهم طبقسات للقراء 
والمحلّثين والصحابة والتابعين والمتكلمين والمفسّرين 
والشعراء والأدباء والتحاة والأطباء: بل إنهم استطردوا 
بحكم الهواية الساريخية والشزوع إلى البحث إلى ذكر 
طبقات المغنيين والندماء والأذكياء والنجباء» كما وضعوا 


كتبا فى أصحاب العاهات كالعميان والعور والبرصان 
والعرجان استيفاء لتاريخ الرجال فى كل الميادين . 

ومن أهم كتب الرجال» تلك التى وضعت فى تراجم 
الفقهاء الذين خخاضوا عياب الفقه» وحملوا على عواتقهم 
نشر صذاهبه المختلفة وإحصاء مسائله وجمع أشتاته» 
وما صنفوا من الكتب» وما وقع لهم من المناظرات فى 
المدارس وحلقات الدروس ومجالس الخلفاء والعلماء . 
وفى ذكر تاريخ هؤلاء الفقهاء عرض لتاريخ التشريع 
الإسلامى من عهد حياة الرسول يكو إلى حياة الصحابة 
والتابعين» إلى تاريخ التشريع فى العهد الذى صار فيه 
الفقه علمًا من العلوم» وظهر فيه نوابغ السرجال الذين 
حملوا مقاليد الزعامة الدينية» وذكر تلاميذهم الذين بثوا 
آراءهم فى جميع البلاد» إلى العهد الذى دخلت فيه 
المسائل الفقهية فى دور الجدل والمناظرة وظهرت فيه 
المؤلفات والرسائل على مرٌ العصور. أ ه.. ( الطبقات 


الستية/ © ). 
ويمدت صاحب ينا المستطرفة بمادة غزيرة عن 


ا 0 فى ا الرجال وأحوالهم» كتاريخ 
00 
من زمن الصحابه إلى زمنه فبلسغ عددهم قريبًا من أربعين 
ألقًا بين رجل وامرأة وضعيف ويقة» لكن جمع الحاكم 
مَنْ ظهر جمرحه من جملة الأربعين ألقَا فلم يزيدوا على 
مائة وستة وعشرين رجلا ألفه وهو ابن ثسانى عشرة سنة 
تجاه قبره َك فى الليالي المقمرة» وفيه قال التاج السبكى 
إنه لم يسبق إليه ومن ألّف بعده فى الشاريخ والأسماء أو 
الكنى فعيال عليه وله أيضًا التاريخ الوسط والصغير . 

وتاريخ أبى زكريا يحيى ( بن معين ) بن عون بن زياد 
الغطفانى مولاهم البغدادى اللحافظ المشهور سيد الحفاظ 
وملكهم وإمام الجرح والتعديل المتوفى بالمديئة المئورة 
سنة ثلاث وماثتين » وفيه قال ابن المدينى لانعلم أحدًا 
من لدن آدم كتب من الحديث ما كتب» وعنه قال كتبت 


تواريخ الرجال وأحوالهم ( كتب فى .) 


بيدى ألف ألف حديث . وتاريخه هذا مرتب على حروف 
المعجم » وكتاب الرجال عن أبن معين لابى الفضل عبد 
الله بين محمد بن حاتم الهاشمى مولاهم (الدورى 
البغدادى) صاحب يحيى بن معين المتوفى سنة إحدى 
وسبعين ومائتين . قال الذهبى فى مجلد كبير نافع ينبئ 
عن بصره بهذا الشان. 

وتاريخ أبى الحسن أحمد بن عبد الله بن صالح 
(العجلى) الكوفى الحافظ القسدوة نزيل طرابلس المغرب 
المتوفى بها سنة إحدى وستين وماثتين . 

وتاريخ أبى الحسن عثمان بن محمد بن أبى شيبة 
الكوفى . 

وتاريخ أبى عمرو خليفة بن خياط الشيبانى 
العصفرى . 

وتاريخ محمد بن سعد كاتب الواقدى ذُكرت وفاته 
ووفاة العصفرى فى الطبقات . 

وتاريخ أبى بكر أحصد ( بن أبى خيثمة ) زهير بن 
حرب النسائى ثم البغدادى الحافظ المتوفى سنة تسع 
وسبعين وماثتين » وهو كبير أحسن فيه وأجاد فى ثلاثين 
مجلدًا صغارًا واثنى عشر كبارا ذكر فيه الثقاة والضعفاء: 
قال الخطيب لا أعرف أغزر فوائل منه. 

وتاريخ أبى محمد عبد الله بن على بن الجسارود 
النيسابورى الحافظ ؛ وتاريخ حنبل بن إسحاق» وتاريخ 
أبى العباس محمد بن إسحاق السراج» وتاريخ ابن 
حبان» وتاريخ ( أبى زرعة ) عبد الرحمن بن عمرو بن 
عبد الله بن صفوان بن عمرو النصرى اسدمشقى الحافظ 
ممحدث الشام المتوفى سنة إحدى وثمانين ومائتين . 

وتاريخ ( أبى يعلى ) الخليل بن عبد الله بن أحمد بن 
إبراهيم بن الخليل القزوينى الخليلى نسبة إلى جده 
المذكور القاضى الحافظ المتوفى سنة ست وأربعين 
وأربعماثة وهو المسمى بالإرشاد فى علماء البلاد ذكر فيه 
المحدثين وغيرهم من العلماء على ترتيب البلاد إلى 
زمانهء ورتبه الحافظ زين الدين أبو العدل قاسم بن 


(قطلوبغا ) الحنفى من تلاميذ الحافظ اين حجر المتوفى 
بحارة الديلم سسنة تسع وسبعين وثمانماثة على الحروف . 

وتاريخ أصبهان لأبى نعيم الأصبهانى فى مجلد؛ 
ولأبى زكريا يحيى بن عبد الوهاب بن منده» ومنهم من 
نسبه لأبْى عبد الله محمد بن يحيى بن مندهء ومنهم من 
نسبه لأببى القاسم عبد الرحمن بن محمد بن إسحاق بن 
منده» ويجمع بأن كل واحد منهم وضع لها تاريخًا. 

ولأبى بكر أحمد بن موسى بن مردويه الأصبهانى 
وغيرهم . 

وتاريخ بغداد لأبى بكر الخطيب البغدادى من أجل 
الكتب وأعودها فائدة ذكر فيه رجالها ومن ورد إليها وضم 
إليه فوائد جمة فى أربعة عشر مجلدًا وقيل فى عشر 
مسجلدات رتبه على حروف المعجم وذكر فيه الثقاة 
والضعفاء والمتروكين وغير ذلك» وعليه ذيولات متعددة؟ 
منها لأبى سعد عبد الكريم بين محمد بن السمعانى 
صاحب كتاب الأنساب وهو فى نحو من خمسة عشر 
مجلدًا أحسن فيه ما شاء وله أيضًا تاريخ مرو يزيد على 
عشرين مجلدًا وعلى ابن السمعانى أيضًا ذيولات. منها 
للحافظ أبى عبد الله محمد بن سعيد بن يحبى بن على 
ابن الحجاج المعروف ( بابن الدبيثى ) نسبة إلى دبيث 
قرية ينواحى واسط الواسطى الشافعى المتوفى ببغداد سنة 
سبع وثلاثين وستماثة ذكر فيه ما لم يذكره ابن السمعانى 
ممن أغفله أو جاء بعده وهو فى ثلاث مجلدات . 

وتاريخها أيضًا لمحب الدين أبى عبد لله محمد بن 
محمود النجار وهو ذيل على أبن الخطيب نفسه جمع فيه 
فأوعى » يقال إنه فى ثلاثين مجلدًا وفى تذكرة الحفاظ 
للذهبى إنه فى ثلاثماثة جزء» وفى بغية الوعاة فى بضعة 
عشر مجددًا لكنه أل بذكر جماعة كثيرين ذكرهم ابن 
السمعانى وعليه أيضًا ذيولات» ولبغداد أبضاعدة 
تواريخ . 1 

وتاريخ دمشق الشام لحافظ الأمة وناصر السّنة 
وخادمها ختام الجهابذة الحفاظ وصاحب التصانيف 


تواريخ الرجال وأحوالهم ( كتب فى -) 


الجليلة أبي القاسم بن عساكر الدمشقى فى ثمانين 
مجلدًا أو أكشر» وفى بغية الوعاة فى سبعة وخمسين 
مجلدًا وفى أول شرح القاموس للشيخ مرتضى أنه خمس 
وخمسون متجلدًا أتى فيه بالعجائب وهو على نسق تاريخ 
بغداد ذكر فيه تراجم الأعيان واسرواة ومروياتهم وقد قالوا 
إنه يقصر العمر عن أن يجمع الإنسان فيه مثل هذا 
الكتاب وعليه أذيال وله مختصرات» ومن مختصراتته 
مختصر لشهاب الدين عبد الرحمن بن إسماعيل بن 
إبراهيم بن عثمان الدمشقى الشافعى المعروف ( بأبى 
شامة ) لشامة كبيرة كانت على حاجبه الأبسر المتوفى سئة 
خمس وستين وستمائة» وهو نسختان كبرى فى خمسة 
عشر مجلدًا وصغرى . | 

وتاريخ نيسابور لأبِى عبد الله الحا كم وهو التاريخ 
الذى تتخضع له جهابذة الحفاظ ومّنْ نظرَهُ عرف تفننّ 
الرجل فى العلوم جميعها وهو على ما قال فى بغية الوعاة 
ست معجلدات» وعليه ذيل يسمى بالسياق عليه لابى 
الحسن ( عبد الغافر بن إسماعيل بن عبد الغافر ) بن 
محمد بن عبد الغافر بن أحمل بن محمد بن سعيد 
الفارسى النيسابورى الحافظ مؤلف المفهم لشرح غريب 
مسلم ومجمع الغرائب فى غرسب الحديث وغير ذلك 
المتوفى بنيسابور سنة تسع وعشرين وخمسمائة فى مجلد 
واختصره أيضًا الحافظ الذهبى. 

وتاريخ فزوين وهى مدينة عظيمة مشهورة بينها وبين 
الرى سبعة وعشرون فرسخًا لابن ماجه القزوينى» ولأبى 
يعلى الخليل بن عبد الله الخليلى القزوينى الحافظ» 
ولابْى القاسم إمام الدين عبد الكريم بن محمد القزوينى 
الرافعى نسبة إلى رافع بن خحديج الصحابى الشافعى 
المتوفى سنة ثلاث وعشرين وستمائة . 

وتارخ مصر لاببى سيد عبد الرحمن بن أحمد ابن الإمام 
صاحب الشافعي يونس بن عبد الأعلى ( الصدفى ) نسبة 
إلى الصدف بكسر الدال وإنما تفتح فى النسب قبيلة 
كبيرة من حميير نزلت مصر المحدث المؤرخ المصرى 


المتوفى سئة سبع وأربعين وثلائماثئة جمع لها تاريخين 
أحدهما وهو الأكبر يختص بالمصريين والآآخر وهو 
صغير يشتمل على ذكر الغرباء الواردين عليها وما أقصر 
فيهماء وقد ذيلهما أبو القاسم يحيى بن على الحضرهمى 
المعروف ( بابن الطحان ) المتوفى سنة عشرة وأربعمائة 
وبنى عليهما وتواريخها كثيرة جدًا . 

وتاريخ المديئة لابن النجار وهو المسمى بالدرة 
الثمينة فى أخبار المدينة . 

قالت المؤلفة: النسخة الى عندى نشرتها مكتبة 
الثقافة بمكة المكرمة ‏ تحقيق صالح محمد جمال» 
تحت عنوان ١‏ أخبار مديئة الرسول » الطبعة الثالثة 
ه-افكام. 

ولأبى عبد الله الزبير بن بكار» ولأبْى الحسن محمد بن 
الحسن بن ( زبالة ) بفتعح السزاى وتخفيف المسوحدة 
المخزومى المدنى المتوفى قبل المسائتين وقد وصفوه 
بالكذب . وله أيضًا ولد اسمه عبد العزيز بن محمد 
المدنى من أئمة الحديث قال ابن حبان يأتى عن 
المدنيين بالأشياء المعضلات فبطل اللحتجاج به . ذكره 
الذهبى فى الميزان؛ ولعمر بن شبّة النميرى ولغيرهم . 

وتاريخ مكة وما جاء فيها من الآثار لابن النجارء ولاببى 
الوليد محمد بن عبد الله بن أبى محمد أو أبى الوليد 
أحمد بن محمد بن الوليد بن عقبة بن الأزرق بن عمرو بن 
الحارث ( الأزرقى ) نسبة إلى جده المذكور الغسانى 
المكى المتوفى على ما فى كشف الظنون سنة ثلاث 
وعشرين ومائتين» لكن جده أحمد المذكور ذكر فى 
التقريب أنه توفى سنة سبع عشسرة وقيل سنة اثنتين 
وعشرين ومائتين فيبعد عليه أن يكون حفيده مؤريخ مكة 
متوفيًا فى السئة المذكورة أو لا يصح ذلك بالكلية» وهو 
من رواية أبى محمد إسحاق بن أحمد بن إسحاق بن نافع 
الخزاعى عنه ولغيرهما. | . 1 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى نشرتها دار الثقافة 
بمكة المكرمة ‏ تحقيق رشدى الصالح ملحس» تحت 


تواريخ الرواة والوفيات 


التواريخ الشعرية 


عنوان « أخبار مكة وما جاء فيها من الآثار » الطبعة الثانية 
186ه1456م. 

وتاريخ الأمم والملوك لابن جرير الطبرى وهو من 
التواريخ المشهورة الجامعة لأبار العالم فى أحد عشر 
مجلدّاء قال ابن خلكان وهو من أصح التواريخ وأثبتهاء 
وتاريخ الإسلام للحافظ الذهبى عشرون مجلدًا وقيل فى 
ثنى عشر على تسرتيب السنيين جمع فيه بين الحوادث 
والوفيات » ثم اختصر منه مختصرات» ومنها سير النبلاء 
فى أربعة عشر مجلدًا إلى غير ذلك من التواريخ التى لا 
تنحصر وهذه أمهاتها لما فيها من الأحاديث والنوادر 
(الرسالة المستطرقة / .)1١1-95‏ 

( الطبقات السنية فى تراجم الحنفية للمولى تقى الدين بن عبد 
القادر التميمى الدارى الغْرّى المصرى تحقيق عبد الفتاح محمد 
الحلو / 26 ” والرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتانى/ .)1١١-95‏ 
* تواريخ الرواة والوفيات: 

انظر: التواريخ والوفيات . 
* تواريخ سمرقند: 

تواريخ سمرقئد: ألف فيه أبو العباس جعفر بن 
محمد المستغفرى المتوفى سنة اثنتين وأربعماثة وأبو 
سعد عبد الرحمن بن محمد الإدريسى ١‏ المتوفى 5٠6‏ »6 
والذيل عليه المسمى بالقند لأبى حفص عمر بن محمد 
النسفى المتوفى سنة سبسع وعشرين وخمسمائة ومنتتخب 
القند لتلميذه محمد بن عبد الجليل السمرقندى . 

.)195/١فشك(‎ 

قات المؤلفة: تمام اسم الكتاب ١‏ القند فى علماء 
سمرقند» . 
» تواريخ الشام: 

تواريخ الشام: منها تواريخ دمشق لأن الشام يعمّها 
وغيرهاء ومنها الأعلاق الخطيرة فى تاريخ الشام والجزيرة 
لابن شداد . 


قالت المؤلفة: النسخة التى عندى فى جزءين » 
نشرتها وزارة الثقافة فى سوريا فى سلسملة إحياء التراث 
العربى؛ 4لاء 9لا - تحقيق يحبى زكريا عبّارة» دمشق 
1 

والدرة الخطيرة فى أسماء الشام والجزيرة» والبرق 
الشامى للعماد الكاتب» وتحفة الأنام فى فضائل الشام. 
للبصراوى» ونزهة الأنام فى فضائل الشام ونشز ( ونشر ) 
الخزام فى فضائل الشام» وفضائل الشام للربعى 
ومختصره المسمى بالأعلام للفزارى» وللمولى عبد الغنى 
ابن أمير ثساه» ومنها سلك النظام فى تاريخ الشام وتنبيه 
الطالب وغير ذلك . . 

.)١95/١فشك(‎ 

* التواريخ الشعرية: 

يقول الأستاذ عمر رضا كحالة : 

ظلت معالجة التاريخ بملاحم شعرية مجهولة فى 
الأدب العربي» أو أن المحاولات القليلة فى التأريخ 
الشعرى التى جرت فى القرن التاسع لم تنتج أى ملاحم 
شعرية . . وقد أقدم شعراء كبار 1 حاف 
العصر الذهبى للأدب العربى» على تجربة مهارتهم فى 
موضوعات تاريخية» فيروى أن يحيى بن الحكم الغزال 
نظم رجزا عن فتح الأندلس فى النضف الأول من القرن 
التاسع الميلادى وأن ترجمة المعتضد التى نظمها ابن 
المعتز كانت تمجربة طريفة لتطبيق الصور المألوفة للشعر 
العربى على نظم قصيدة تاريخية طويلة مؤلفة من 4١19‏ 
بيتا. كانت مضامينها العامة وصف الأحوال المضطربة 
قبل المعتضد» وعظمته ورعونة أعدائه؛ وكان من مزايا 
ابن المعتز اختياره أشكالا من الشعر تلائم فى منطقها 
الأحبار التاريخية المكتوبة بالطريقة التقليدية . 

وثمة شاعر آخحر هو على بن الجهم الذى كتب فى 
تاريخ العالم حتى عصره جزء! كشف أخيرا. وقد ذيل 
أحمد بن محمد الأنبارى قصيدة ابن الجهم . وتظهر بعض 
أبيات الأنبارى أن القصيدة كانت مجرد تعداد للخلفاء . 


"5 


التواريخ الشسعرية 


أما التواريخ الشعرية فيما بين القرنين التاسع والعاشر 
للميلاد فمنها الأزجوزة الطويلة التى وصف ابن عبد ربه 
حكم عبد الرحمن الغالث فى الأندلس وحملاته 
العسكرية؛ وكانت محاولة لتقديم أخبار تامة بأسلوب 
أدبى مناسب» إن لم يكن شعرا. وقد اتبع المؤلف فيها 
التنظيم الحولى . ( العقد الفريدة/ 788-757). 

أما الأنجوزة التاريخية التى نظمها عبد الجبار المتنبى 
الجزرى فى القرن الحادى عشر الميلادى» فلم تكن فيها 
مظاهر الشاعرية العميقة» غير أنها تبدو بمقدمتها 
الفلسفية نتاجا معقولا لتاريخ منظوم . ( التاريخ والجغرافية 
فى العصور الإسلامية // 297 98 ). 

وعن تدوين التاريخ بالشعر يقول الأستاذ محمد عبد 
الغنى حسن : 

المعروف أن النشر ‏ مرسلا أو مسجوعا هو طريق 
تدوين التاريخ عند مؤرخى المسلمين. لأن التشدر هو 
الطريق الطبيعى للتعبير والتدوين» ولأن الشعر طريق 
مقيد بقيود الوزن والقافية فلا يجوز الالتجاء إليه فى كتابة 
التاريخ . ولكن على الرغم من هسذا وجدنا بعيض 
المؤرخين المسلمين يلجئون إلى الشعر عوضا عن التثر. 
وقد آثروا « الرجز » لأنه مطية الشعراء» ولأنه أسهل أنواع 
الشعر وأكثرها استعدادًا لاعتلاف القوافى عليه من بيت 
إلى بيت » بدل أن تتجرى الأرجوزة على قافية واحدة . 

وقد ظل المؤرخون المسلمون بمنأى عن استعمال 
الشعر والرجز فى مصنفاتهم التاريخية إلى أن -جاء الشاعر 
ابن المعتز الذى ولى الخلافة يوما وليلة وقتل سنة 1ه 
فدخل تجربة جديدة بأن نظم أرجوزة فى تاريخ الخليفة 
العباسى المعتضد» تقدم لنا صورة طريفة صادقة 
للمجتمع العربى الإسلامى فى القرن الثالث الهجرى بكل 
أثقاله السياسية والاجتماعية والاقتصادية. وقد نظم ابن 
المعتز هذه الأزجوزة التاريخية بناء على رغية من الخليفة 
نفسه صادفت هوى واستجاية فى نفس الشاعر. ولما 
أنجز الشاعر أرجوزته التاريخية عرضها على المعتضد 


فس بهاء وحمّظها إحدى جواريه . فكانت تنشده إياها 
فى مجالسه الشخاصة» وكان يطرب لسماعها . 

وتحدثنا أرجوزة ابن المعتز عن حالة الخلافة العباسية 
قبل عهد المعتضد» وسرء الحالة الاجتماعية» وما شاع 
فى البلاد من فوضى سياسية قبل تسلمه ذروة الخلافة» 
فالفتن شائعة» والرجال يصرعون غدراء واللصوص وقطّاع 
الطرق يعيثون فى الأرض فسادًا حتى ضفة نهر دجلة 
نفسه . فلما جاء المعتضد هدأت الأمور واستقر الأمن» 
وقوى الجيش» وقضى على قطَّاع الطرق. وقد صَوَّر 
الشاعر المؤرخ ابن المعتز الأحداث التى قامت فى عهد 
المعتضد» وخاصة ثورات الترك والقرامطة » والعلاقة بين 
العرب والروم . 

ويبدو أن الأزجوزة التاريخية قد صادفت هوى فى 
نفوس المؤرخين الشعراء فوجدنا المؤرخ الأديب 
الأندلسى اين عبد ربه صاحب ١‏ العقد الفرييد » ومن 
رجال القسرن الرابع الهجرى» يضع أرجوزة فى تاريخ 
الخليفة عبد الرحمن بن محمد أمير المؤمنين بالأندلس 
ويحاكى بها أرجوزة ابن المعتز ( وقد سبق ذكرها ). . 

ويسجل لنا القرن الخامس الهجرى أرجوزة تاريخية 
نظمها المؤرخ أبو طالب عبد الجبار الشاعر الذى كان 
يعرف بالمتنبى فى الأندلس كما كان أبو الطيب فى 
المشرق. وقد وصف المؤريخ أبن يسام صاحب اللخيرة 
هذه الأزجوزة بقوله : « وله أرجوزة فى التاريخ أغرب فيهاء 
وأعرب بها عن لطف محله من الفهم» ورسوم قدمه فى 
مطالعة أنواع العلم ». وقد سجلها ابن بسام كاملة فى 
الذخيرة على الرغم من طولها ... 1 

وللصفدى المؤرخ الأديب أرجوزة تاريخية عنوانها: 
اتحقة ذوى الألباب » وقد تناولت حكام دمشق وأمراءها 
منذ الفشح إلى عصر المؤلف» وقد طبعها مجمع اللغة 
العربية بدمشق فى كتاب 9 أمراء دمشق فى الإسلام » . 

وقد شارك الشاعر على بن الجهم ‏ المتوفى سنة 
4ه والذى كان معاصرا لأببى تمام_فى هذا المجال 


التسواريخ الشسعرية 


الرجزى التاريخى بأرجوزة نجدها ملحقة بذيل ديوانه 
المطبوع فى دمشق بعناية مجمع اللغة العربية . 

وهناك أرجوزة تاريخية بأسماء سلاطين دولة 
المماليك بمصرء وقد عشرنا عليها فى كتاب 7 بدائع 
الزهور فى وقائع الدهور » لابن إياس المؤرخ ( 4/ 585) 
كما أن هناك أرجوزة بأسماء ملوك الفراعنة نظمها الشيخ 
طه الدمياطى المصرى» وهى مودعة فى كتاب «العقد 
الثمين » للمؤرخ المتخصص فى التاريخ المصرى 
القديم : أحمد كمال ياشا. 

ولابن دانيال أرجوزة تاريخية فى ذكر قضاة مصرء وهى 
فى كتاب 9 حسن المحاضرة » للإمام المؤرخ السيوطى 
181١90 /5(‏ ) وهناك أرجوزة فى تاريخ الخلفاء 
العباسيين أنشأها مجهول وأكملها المؤرخ ابن كثيير فى 
الجزء الثالث عشر من كتابه ١‏ البداية والنهاية » ولكنه لم 
يذكر اسم قائلها . 

وقد شاء الشاعر المعاصر أحمد شوقى أن يشارك فى 
تاريخ العرب والإسلام بأرجوزة تضاف فى حساب التاريخ 
إلى ما سبق نظمه من أراجيز. وقد أوحت إليه فترة إقامته 
بأسبانيا ‏ الأندلس ‏ منفيًا من مصر فى خلال الحرب 
العالمية الأولى وفى أعقابهاء أرجوزة رائعة جعل عنوانها: 
« دول العرب وعظماء الإسلام » ولم يتتح لها أن تنشر فى 
كتاب مستقل قاكم بذاته إلا بعد وفاته سنة 191*7م. 

قالت المؤلفة : الطبعة التى لدىّ نشرتها دار الكتاب 
العربى ببيروت سئة 181/٠‏ وقد أوردت كل موضوعات 
الأنجوزة فى أماكنها من هذه الموسوعة . اه. 

وفى هذه الأرجوزة مواقف خالدة عن تاريخ العرب» 
ولغتهم» والوطن العربى» والبيت الحرام» والسيسرة 
النبوية» والخلفاء الراشدين » والدولة الأموية» ودولة بنى 
العباس» والفاطميين . 

وأرجوزة شوقى هذه من بحر الرجز بالطبع » وهى 
مختلفة الروئ والقافية ‏ أى أن كل بيت منها على قافية 
وروىٌ مختلف عن غيره ما عدا المشهد الخاص منها 


بدولة الفاطميين فإنه على قافية واحدة هى الألف 
المقصورة . 

وما أروع الشاعر شوقى وهو يقف عند كل مجد من 
أمجاد الإسلام والعروبة فبقدمه فى صورة طريفة» كوقفته 
وهو يصور لنا سقوط قصر الشمعء وحصن بابليون فى يد 
العرب الفاتحين قائلا: 


مسا بال قصر الشمع لا يضاء؟ 

لا فئيسة السرومسان فى بسروجه 
1 ولاغسوانيهم على سس روجه 

ولا اللبالى حسوله أعراس 
وفوقسه وتحتسسه أحسسراس 

وما لبابليون من بعد العجم 
أمست رجامًا من شواحيه الأجم 

لم تغن عنسه رقع ةالأسوار 
ولا جوم الأسد الأسسسوار 

وأين فى أفقيبهعما فسطسساط 
للنجم عن سُدّته انحطساط 

لقد ألقيا إليه بالمقالد 
وخرجامن طارف وتالد 

سسرادق ينقا حكم زيسة 
من متبسع النييل إلى مصيسسسه 


وترجع طرافة الأنجوزة الداريخية عامة إلى شاعرية 
ناظمها ولطف حسّه الأدبى» فإذا كان شاعرا رقيقا كانت 
أرجوزته التاريخية رقيقة طريفة» كالذى نجده فى أرجوزة 
ابن المعتز» وأرجوزة شاعرنا أحمد شوقى» وإذا كان 
منشع الأرجوزة التاريخية نظَّامًا لا غير -جاءت أرجوزته 
جافة متكلفة؛ مثل أرجوزة المؤرخ الإمام السيوطى فى 
نظم أسماء الخلفاء العباسيين فقد نظمها بدافع المعارضة 
والمناقضة لبعض الأقدمين . 


تواريخ العراق 


تواريخ قزوين 


قالت المؤلفة: انظر هذه القصيدة فى كتاب الخلفاء 
للإمام الحافظ السيوطى . ونسختى بتحقيق محمد محبى 
الدين عبد الحميد . مكتية الشرق الجديد: الطبعة 
الثالثة. يغداد/ /1941م/ 077-6119. أه. 

على أن هناك من الشعراء من صاغ لنا بعض الأحداث 
والوقائع التاريخية صياغة فنية أدبية مبتكرة» كالذى نجده 
عند الشعراء القدامى الذين تحدثوا عن ١‏ أيام العرب » فى 
الجاهلية والإسلام . وكالذى نجده فى شعر المتنبى 
ووصفه لوقائع سيف الدولة ولقاء العرب ضد الروم » 
وكالذى نجده فى شعر الشاعر ابن هانئ الأندلسى 
وخماصة وصفه لمجىء العبيديين الفاظميين إلى مصر 
لفتحهاء وكالذى نجده فى شعر مجمود سامى البارودى 
ووصقه لبعض حروب الدولة العثمانية التى شارك هو فيها 
بنفسه؛ وكالذى نجده فى بعض قصائد شوقى ووصفه 
للأساطيل فى البحر المتوسط » ولجيوش الدولة العثمانية 
فى حروبها التى عاصرها شاعرنا الكبير. ١ه.‏ 

( الناريخ عند المسلمين ‏ محمد عبد الغنى حسن/ 1١‏ 
نضصفة 
* تواريخ العراق: 

تواريخ العراق: منها تاريخ العراق لابن القاطولى 
ولابن اسفنديار الواعظ» وتاريسخ عمال الشرط لأمراء 
العراق للهيئم بن عدى ( المتوفى سنة /ا١؟‏ ) ومنها 
تواريخ بغداد وتكريت وسامرا وأنبار وكوفة وبصصرة وغير 
ذلك(كشف .)7948/١‏ 
* التواريخ ( علم.): 

يمدنا صاحب مفتاح السعادةء تحت عنوان 2 علم 
التواريخ » ببيان شامل مستفيض للكتب المتعلقة بذلك 
العلم» وسوف نكتفى هنا بذكر أسماء المؤرخين فقطء 
حيث إن مسا جاء بالكتاب نشره ملخصًا صاحب أبجد 

٠‏ العلوم صديق بن حسن القدوجى ونقلناه لك فى مادة 
1 «التاريخ ( كتب فى -)»(م// 3817-4 ) وباعتبار 

أننا سندرج تراجم معظم هؤلاء المؤرخين فى مواضعها إن 
شاء الله تعالى. 


ابن كثيرء اين جسرير الطبرىء ابن الأثيرء ابن 
الجوزى» سبط ابن الجوزى. ابن خخلكان» ابن حجر 
العسقلانىء صلاح الدين الصفدىء الخطيب 
البغدادى» ابن النجار» أبو سعد السمعاني» الدبيئي» 
الذهيى» ابن المنجّمء التعالبى» الباخرزى» دلآل 
الكتب ( أبو المعالى سعد بن على ) العماد الأصبهانى» 
العينىء أبن عساكرء اليافعى» المسعودى» ابن قتيبة» 
أبن السبكى » السيسوطىء ابن العديمء الحاكم 
التيسابورى» أبو نعيم الأصفهانى» الراقعى» ابن 
الفرضى » ابن بشكوال» أبو جعفر بن الزبير» تقى الدين 
الغاسى . 

( مفتاح السعادة ومصياح السيادة لأحصد بن مصطفى الشهير 
بطاش كبرى زاده /١‏ 7431571). 
* تواريخ القدس: 

تواريخ القدس: منها إتحاف الأخضّا بفضائل 
المسجد الأقصى» والأنس فى فضائل القدسء» والأنس 
الجليل بشاريخ القدس والخليل» والجامع المستقصى 
فى فضائل المسجد الأقصى» وباعث النفوس إلى زيارة 
القدس المحروس» وهو مدلخص الجسامع والروض 
المغرس فى فضائل بيت المقدس. وفتوح بيت 
المقدس ٠»‏ وقدح القسى فى الفتح القدسى» ومثير الغرام 
إلى زيارة القدس والشام» ومنها تاريخ القدس لمحمد 
ابن محمود ( بن إسحاق ) القدسى المتوفى سئنة ست 
وسبعين وسبعمائة (كشف .)7٠١ /١‏ 
تواريخ قرطبة: 

تواريخ قرطبة : منها أخبار فقهائها ومختصره المسمى 
بالاحتفال» وتاريخ قرطبة للزهراوى: وأخبار القرطبيين» 
والتبيين عن مناقب من عرف بقرطبة من التابعين 
ومختصره .(كشف .)93٠١ /١‏ 
» تواريخ شزوين: 

تواريخ قزوين: منها الإرشاد للخليل والتدوين فى 
أخبار قزوين للرافعى © وتاريخ الإمام الحافظ أبى عبد الله 
محمد بن يزيد بن ماجه القزوينى المتوفى سدة ثلاث 
وسبعين ومأثتين (كشف .)17٠١ /١‏ 
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تواريخ القضاة 


تواريسبخ مصسر 


* تواريخ القضاة: 
تواريخ القضاة: منها تاريخ القضاة والحكام للقاضى 


أبى العباس أحمد بن بختيار ( بن على ) الواسطى: 


(المتوفى سئة ست وخمسين وخمسمائة ) وأخبار القضاة 
لابن المندائى وأخبار قضاة قرطبة وأخباز قضاة البصرة» 
وأخبار قضاة بغداد» وأخبار قضاة دمشق . ومنها الروض 
اليسام فيمن ولى قضاء الشام » ومتها تاريخ قضاة مصر 
لَبْى عمر محمد بن يوسف الكندى وهو أول من جمعهم 
إلى سنة ست وأربعين ومائتين . ثم ذيله أبو محمد حسن 
ابن إبراهيم بن زولاق بدأبتذكر القاضى بكار وختم 
بمحمد بن النعممان سئة ست وثمانين وثلثمائة ٠.‏ وعليه 
ذيل لحافظ شهاب الدين أحمد بن على ابن حجر 
المتوفى سنة اثنتين وخمسين وثمانماثة سماه رفع الإصر 
عن قضاة مصر. ثم ذيله تلميذه السخاوى مع مختصره» 
والنجوم الزاهرة بتلخيص أخبار قضاة مصر والقاهرة لسبط 
أبن حجرء ومنها قضاة مصر لابن الميسرء وأخبار قضاة 
مصر لابن الملقن . (كشف ٠٠ /١‏ 703). 
» تواريخ القيروان من بلاد المغرب: 

تواريخ القيروان من بلاد المغرب : منها الجمع والبيان 
وتاريخ أبى على الحسن بن رشيق القيروانى ( أحد 
الفضلاء البلغاء ( المتوفى سنة ثلاث وستين وأربعمائة» 
وتأسّى أهل الإيمان» وتاريخ القيروان لأبى عبد الله 
الحسنى ولإبراهيم الرفيق (ومنها معالم الويمان فى علماء 
القيروان للفقيه المحدث عبد الرحمن بن محمد بين على 
اين عبد الله الأنصارى ) . (كشف /١‏ 901). 
تواريخ المدينة: 

قال حاجى خليفة : 

تواريخ المدينة : منها أخبار المدينة لابن زبالة ويحبى 
العبيدى وعمر بن شيبة ( النميرى المتوفى سنة ائنتين 
وستين ومائة ) والدرة -الثمينة فى أخبار المدينة لابن النجار 
وتاريخ المديئة لأبى محفد عبد الله ب بن أبى عبد الله 
المرجانى ( والعقيف الذين أبى جعفر عبد الله ) ولجمال 


الدين محمد بن أحمد المطرى المتوفى سنة إحدى 
وأربعين وسبعمائة دَيّل به الدرة الثمينة» ولابن ظهيرة على 
ابن محمد القرشى المخسزومى المكى . ومنها الأنياء 
المبينة عن فضضل المدينة» وفضائل المديئة لابن عساكر 
والجندى ومنها تحقيق النصرة للمراغى ( زين الدين أبى 
بكر بن الحسين بن عمر العثماتى المتوفى سنة ست 
عشرة وثمانمائة) والوفا بأخبار دار المصطفى للسمهودى 
ومختصره المسمى بوفاء الوفا ومللخصه خلاصة الوفا له 
أيضًا. ومنها الخلاصة فارسى مختصر. قال المراغى لما 
كان تاريخ ابن النتجار وما ذيله المطرى من أحسن ما 
صنف فيه فهو وإن أحرز يسبب تأخره ما أهمله ابن 
النجار من معاهده فقد أخلّ بكثير من مقاصده فجمعت 
مقاصدهما مع تحرير عبارة وزيادة . انتهى . أقول والغاية 
فى هذا الباب تاريخ السمهودى كما وقفت عليه فى 
محاله . 1 

(كشف الظنون /١‏ إلا 67*09 
» تواريخ مرو: 

تواريخ مرى: منها تاريخ الإمام أبى سعد عبد الكريم 
ابن محمد السمعانى المتوفى سئنة إحسدى وستين 
ونخمسمائة وهو كبير فى ننحو عشرين مجلداء قال التاج 
السبكى فى طبقاته» ولكنه لم يكمل فيما يغلب علئ 
ظنى (ولأبْى محمد عبد الجبار بن محمد التابتى الحرقى 
المتوفئ سنة ثلاث وخمسين وخمسمائثة ) وتاريخ أحمد 
ابن سيار المتوفى سنة ثمان وستين ومائتين» ولبدر الدين 
ابن فرحون (المتوفى بالمدينة سنة تسع وستين وسبعمائة 
ولمجيد الدين محمد بن يعقوب الفيروزابادى صاحب 
القاموسء ولابن أبى 'فعدان . (كشف /١‏ 7"09). 
تواريخ مصر: ش 

بسط القول فيها صاحب كشف الظنئون فقال: - 

تواريخ مصر: منها أخبار خططهاء فأول من صئف 
فيها علنى ما قاله المقريزى أبو عمر محمد بن يوسف 
الكندئ المتوفى سنة ست وأزبعين ومائتين . ثم كتب 


لة] 


القضاعى وسماه المختار فدثر ما ذكراه. ثم جمع تلميذه 
أبو عبد الله محمد بن بركات النحوى المتوفى سنة عشرين 
وخمسمائة ثم كتب الجوانى وسماه النقط لمعجم ما 
أشكل من الخطط فنبّه فيه على معالم قد جهلت ثم 
كتب ابن المتوّج وسماه اتعاظ المتأمل فبَيّن أحوالها إلى 
سنة بضع وعشرين وسبعمائة وقد دثر بعده معظم ذلك . 
ثم كتب ابن عبد الظاهر أيضًا وسمًّاه الروضة البهية 
الزاهرة . 

ثم صنف المقريزى المواعظ والاعتبار بسذكر الخطط 
والآثنار فأوعب وأجاد ومنها تاريخ ملوكها للشيخ تقى 
الدين أحمد بن عبد القادر المقريزى المذكور المتوفى 
سنة 846 خمس وأربعين وثمانمائة وهو تاريخ كبير 
مقفى فى تراجم أهل مصر والواردين إليها. قال صاحب 
النجوم الزاهرة: لو كمل هذا التاريخ على ما اخشاره 
لجاوز الثمانين مجلدا. وله عقد جواهر الإسفاط من 
أخبار مدينة الفسطاط» واتعاظ الحنفاء بأخبار الخلفاء 
وهما يشتملان على ذكر من ملك مصر وما كان فى 
أسامهم من الحوادث منل فتحت إلى أن زالت الدولة 
الفاطمية . وألف السلوك لمعرفة دول الملوك فى ذكر من 
ملك بعدهم من الأكراد والأثراك والجراكسة وما وقع فى 
أيامهم . 

وذيل السلوك المسمى بحوادث الدهور لتلميذه الأمير 
جمال الدين يوسف بن تغرى بردى ( المتوفى سنة 4/لم 
أربع وسبعين وثمانماثة ) وله النجوم الزاهرة فى أخبار 
مصر والقاهرة ( وهو كبير جدًا ) . 

ومنها تاريخ مصر لعز الملك محمد بن عبد الله 
المسبحى الحرانى المتوفى سنة 47١‏ عشرين وأربعمائة 
وهو كبير فى اثنى عشر مجلدا واختصره تقى الدين 
الفاسى والذيل عليه لابن الميسره وتاريخ مصر لجمال 
الدين على بن يوسف القفطى الوزير المتوفى سئة ست 
وأربعين وستماثة. ولقطب الدين عبد الكريم بن محمد 
(أبن عبد الشور بن المنير) الحلبى المتوفى سنة خمس 


وثلاثين وسبعماتة فى بضع عشر مجلدا ولم يكمله. 
وتاريخ مصر لمحمد بن عبد الحكم وهو محمد بن عبد 
الله بن عبد الحكم المصرى الشافعى المتوفى سئة 14 
وتاريخ مصر لابن أبى طى يحبى بن حميدة الحلبى 
المتوفى سنة ثلاثين وستماثة . ومنها تاريخان لابن يونس 
عبد الرحمن بن أحمد الصدفى المتوفى سنة سبع وأربعين 
وثلثماثة أحدهما وهو كبير لأهل مصر والآحر وهو صغير 
للغرباء الواردين إليها. والذيل عليهما لأبِى القاسم يحيى 
ابن على الحضرمى (ابن الطحال) المتوفى سنة ست 
عشرة وأربعماثة وذيله أيضا الحسين بن إبراهيم بن زولاق 
المتوفى سنة سبع وثمانين وثلثماثة ٠‏ وله كتاب الخطط 
استقصى فيه أخبار مصر ذكره ابن خلكان ولم يذكره 
المقريزى» وتاريخ أعيان مصر لعلى بن ( عبد الرحمن 
إن اعت ب ) برض اتج الو د لس وساي 
وتلئمائة . ومنها الرسالة المصرية لأببى الصلت أمية بن 
عبد العزيز الأندلسى المتوفى سنئة تسع وعشرين 
و ا ا 
شاهده من آثارها . 

ومنها كشف الممالك لابن 500 
الثانى من كشف الممالك هو تأليف خليل بن شاهين 
الظاهرى» ومختصره المسمى بالزبدة وسجع الهديل فى 
أخبار النيل للتيفاشى وعقود الجواهر فيمن ولى بمصر 
لابن دانيال» ونزهة الناظرين مختصر فى أخبار ملوكهاء 
ونزهة المقلتين فى أخبار الدولتين الفاطمية والصلاحية . 

ومنها الانتصار لواسطة عقد الأمصار لابن دقماق 
(صارم الدين إبراهيم بن محمد المتوفى سئة تسع 
وثمانماثة ) ومنتخبه المسمى بالدرة المضيئة فى فضل 
مصر والإسكندرية» . وأخبار مصر للموفق البغدادى» 
وأشرف الطرف لابن مرزوق» والإنصاف بالدليل فى 
أوصاف النيل لابن الدريهم . 

. ومنها النزهة السنية فى أخبار الخلفاء والملوك 
المصرية» وتفريج الكربة لدفع الطلبة لابن أبى السرور. 


تواريخ محمر والشام وحلب... 


وفرائد السلوك فى الخلقاء والملوك للباعصونى » وذيله 
الإشارة الوفية لابن أخيه» وبدائع الزهور فى وقائع الدهور 
لابن إياس» وحسن المحاضرة فى أخبار مصر والقاهرة 
للسيوطى » وتحفة الكرام بأخبار الأصرام له أيضاء وذر 
السحابة فيمن دخل مصر من الصحابة له أيضَاء لخصه 
من كتاب محمد بن ربيع الجيزى وزاد عليه . 

ومنها الإعلام بمن ولى بمصر فى الإسلام للحافظ ابن 
حجر وتواريخ قضاة مصر. ومنها تاريخ القاهرة لابى 
الحسن الكاتب» وتاريخ مصر تركى لصالح بن جلال 
الرومى المتوفى سنة ثلاث وسبعين وتسعمائة» وتاريخ 
مصر لإبراهيم بن وصيف شه ذكر فيه الخليقة والأنبياء ثم 
إقليم مصر وعجائبها أوله: الحمد لله الذى أنشأ جميع 


الموجودات من العدم ... إلخ» وله تاريخ آخر مختصر 


سماه جواهر البحور ووقائع الدهور. ومن تواريخ مصر 
تاريخ أسيوط والإسكندرية وأسوان» وتواريخ الصعيد 
وغير ذلك مما شذ عن إحاطة قلم الفقير ولا ينبكك مثل 
خبير. 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 7007":7) 
* تواريخ مصصر والشام وحلب والقدس وبغداد واليمن وسائر 

بلاذالعباد: 

مخطوط بالمجمع العلمى العراقى . 

( هذا العنوان فى المخطوط . مستحدث لسقوط 
صفحة العنوان. وكتب هذا العنوان على ورقة أضيفت 
إليه» وبخط مغاير عن خط المخطوط . ويغلب على 
الظن أن المؤلف مصرى. جمع فيه أخبار السلطان 
الأشرف قايتباى مع شىء من تاريخ الديار المصرية 
والشامية . ولم يذكر بغداد والقدس واليمن» إلا عرضًا ) . 

المؤلف : مجهول . 

أوله : ١‏ البسملة ... والأدعية ... ولما أخذ مولانا 
السلطان المالك المّلك الأشرف أيّده الله ينصره من ذلك 
بالحظٌ الأوفى والميحلٌ الأسنى » وانتشر عدله فى الآفاق» 
واشتهر ذكره بمكارم الأحلاق ... وضعتٌ له ترجمة أذكر 
فيها ما يبحضرنى من جميل أوصافه السنية» وأفعاله 


تواريخ المغرب 


المرضية ... وأذكر بعد تمامها نبذة من أخبار من سبقه من 
الملوك من عهد الملك الناصر صلاح الدين يوسف بن 
أيوب رحمه الله؛ إلى حين وصول المملكة إلى مولانا 
المقام الشريف المشار إليه وأختم ذلك بأدعية شريفة 
عن النبى فلل » مأثورة معروفة ... » متوحيا فى ذلك 
الاختصار والإقلال ... وأما ترجمة مولانا السلطان المقام 
الشريف المشار إليه فهو سلطان الإسلام والمسلمين ... 
المالك الملك الأشرف أبو النصر قايت باى ( قايتباى ) 
جدّد الله له فى كل يوم نصرًا... فأما حاله قبل جلوسه 
على تخت الملك الشريف» فمشهور ومستغن عن 
التعريف» لكن نذكر منه طرفا يسيرًا... من حين قدم 
الديار المصرية ... © . 

آخره: ١‏ ... وقد انتهت التراجم المذكورة» ولدختم 
الكتاب بإيراد ما وغدنا به من الأدعية المأثورة ... وهذا 
آخمر ما قصلتّه من هذا الكتاب. ونسأل الله سبحانه 
التوفيق ... لمولانا المقام الشريف الذى جمع من أجله 


هذا الكتاب 6 . 
نسخة مصوّرة بالفتستات عن نسخة خطية في خزانة 
كتب كمبردج ( برقم 0.5.11 385.2 ) . 
بخط التسخ . 
“مق 6اس. 
4 تاريخ ). 
( مخطوطات المجمع العلمى العراقى ‏ ميخائيل عواد؛ /١‏ 
هل 366 ). 
» تواريخ المغرب: 


تواريخ المغرب: منها المغرب ليسع بن حزم » 
والمعجب فى أخبار أهل المغرب للمراكشى»ء والمسهب 
فى أخبار المغرب للحجازى» والمغرب فى أخبار أهل 
المغرب لابن سعيد . وله المرقص والمطرب فى أخبار 
أهل المغرب» والمعرب بالمهملة أيضًا عن سيرة ملوك 
أهل المغرب ذكره ابن لكان . ومنها هدار الكنايات فى 
أدباء المغرب» ومختار تاريخ المغرب لابن أبى طى 


تواريخ مكة 


يحيى بن -حميدة الحلبى المتوفى سنة ثلاثين وستمائة : 
وتاريخ سبتة » وتاريخ القيروان» وتاريخ إفريقية» وتاريخ 
تلمسان وبجاية وفاس وغير ذلك (كشف ,)7"٠5 /١‏ 
تواريخ مكة: 

تواريخ مكة: منها تاريخ الإمام أبى الوليد محمد بن 
عبد الكريم الأزرقى المتوفى سنة ثلاث وعشرين ومائتين 
وهو أول من صنف فيه ومختصره زبدة الأعمال.( كشف 
)م 
تواريخ الملوك: 

تواريخ الملوك : منها تاريخ الملك الناصر محمد بن 
قلاون وأولاده لشمس الدين ... الشجاعى المصرى 
وعبارته مبسوطة وفيه فوائد كثيرة تتعلق بأخبار مصرء 
وتاريخ ملوك تركى لمير عليشير الوزير المتوفى سئة ست 
وتسعماثة . ومنها تاريخ الجنابى» وأخبار الدول» وجهان 
آرا. ونخبة التواريخ » والأخبار المستفادة» وأزهار 
الروضتين ٠»‏ وتواريخ آل بويه وآل جنكيز وآل رسول وآل 
سبكتكين وآل سلجوق وآل عباس وآل عثمان وآل مظفر» 
وتواريخ أتراك» وتواريخ أكراد» وتواريخ بنى أمية» 
وتواريخ تيمور» وتاريخ غازان» وتواريخ ملوك الفرس » 
وتواريخ ملوك المغرب» وتواريخ ملوك مصرء وتواريخ 
ملوك اليمن» وتحفة الظرفاء والدر الثمين» والدر 
الفاخر» والروض الزاهرء وسبحة الأخيار» وسير الملوك» 
والذهب المسبوك» وشفاء القلوب» وجهان كشاء وعالم 
آراء وطرف العصرء وعبرة أولى الأبصارء والعقد الباهرء 
وعقود الجواهرء وضرائد السلوك؛ وكرت نامهء ونظم 
السلوك , وينبوع المظاهر وغير ذلك (كشف ا/لو), 
» تواريخ الموصل: . 

تواريخ الموصل :ماري بريد بن مسحلد الى 
وإبراهيم بن محمد الموصلى وتاريخ عماد الدين 
إسماعيل بن هبة الله بن بساطيش المتبوفى سنة خمس 
ونخمسين وستمائة» ومنها أخبار الموصل لابى ركوة 
وتاريخ زكريا الموصلى (كشف ,)8097/١‏ 


تواريخ الميلاد والوفاة 


» تواريخ الميلاد والوفاة: 

يقول الأستاذ محمد عبد الغنى حسن فى هذا 
الموضوع : 

يبدو اهتمام كتّاب التراجم ومؤرخى المسلمين 
بالوفيات أكشر من المواليد» من هذا العدد الكثير من 
الكتب التى ألفت على الوفاة وضبطها وتحقيقها ويكفى 
أن يهتم ابن لكان المؤرخ بمسألة وفيات الرجال فيجعل 
عنوان كتابه الجليل ١‏ وفيات الأعيان » وهو يوحى بهذا 
العنوان إلى الغرضص الأعم من كتابه» وهو حفظ الوفيات 
حتى لا تضيع على الزمان. 

وقد حاول ابن خلكان قدر جهده أن يؤرخ لميلاد 
المترجم لهم واشترط ذلك بالقدرة عليه» فإن الميلاد 
أصعب ضبطًا وأعسر تقييدًا من الوفاة» لأن الشخص 
حين يولد لا يعلم ماذا يكون من شأنه ولا ما يصير إليه 
مستقبل أمره» فلا تقوم هناك حاجة إلى حفظ تاريخ 
مولده فإذا مات تكون شهرته أو مكانته أو علمه أو أدبه 
دالاً عليه ومنيهًا إليه» فيحفظ المؤرخون تاريخ وفاته . 

ولقد حفظ لنا اين خلكان كثيرًا من موالد الأعيان 
المترجم لهمء وقد يؤر الميلاد باليوم من الأسبوع 
والشاريخ من الشهر والسنة؛ فإذا عجز عن ذلك أرخ 
الميلاد بحادثة أو خلافة» كما فعل فى ترجمته لاببى بكر 
ابن عبد الرحمن بن مخزوم القرشى أحد الفقهاء السبعة 
بالمدينة . فإنه ذكر أنه ولد فى خلافة عمر بن الخطاب . 

وقد لفت إهمال المؤرخين وكتّاب التراجم للوفيات 
نظر المؤرخ الكبير شمس الدين الذهبى (48/اه ) فقال 
فى مقدمة كتابه ‏ تاريخ الإسلام» وطبقات المشاهير 
والأعلام »: ١‏ ولم يعتن القدماء بضبط الوفيات كما 
ينبغىء بل اتكلوا على حفظهم » فذهبت وفيات تعلق من 
الأعيان من الصحابة ومن تبعهم إلى قريب زمان أبى عبد 
الله الشافعى» فكتبنا أسماءهم على الطبقات تقريبًا . ثم 
اعتنى المتأخمرون بضبط وفيات العلماء وغيرهم» حتى 
ضبطوا جماعة فيهم جهالة بالنسبة إلى معرفتنا لهم» 


| د١‎ | 


تواريخ الميلاد والوفاة 


تواريخ همدان 


فلهذا حفظت وفيات خلق من المجهولين » وجهلت 
وفيات أكمة من المعروفين » . 


وعلى الرغم من تحقيق المؤرخين لوفيات الرجال فقد 
وقع فى بعضها خلط واضطراب وروايات متعددة» تحتاج 
فى تحقيقها إلى كثير من الجهد والنظر ومعارضة الأصول 
ومقابلة الأحداث . فابن القاص الطبرى الفقيه الشافعى 
قيل فى وفاته إنه مات سنة هلا“اهء وقيل سنة "ااه 
والثعلبى المفسر المشهور تتختلف الأقوال فى وفاته بين 
سنة/اا4ه» /ا"7ه» واين الرأونندى عالم الكلام 
المشهور يقال إنه مات سنة 44 ١ه‏ وسنة ١٠6اهء‏ 
وأحمد بن ففارس الإمام اللغوى الكبير قيل إنه توفى سسنة 
ه/ا"اه وسئة ٠9"اهء‏ وأبو العشاهية الشاعر المشهور 
قيل إنه توفى سنة ١١17ه‏ وسنة *11الاهاء وبشار بن برد 
تختلف وفاته بين /1571اهص»ء 1/8اههءه وأبن رشيق 
القيروانى صاحب كتاب ١‏ العمدة» فى صناعة الشعر 
ونقده » تختلف الأقوال فى وفاته بين 027 4ه و57 ه. 

ولا يقف المؤرخ أو كاتب الترجمة صامتًا أمام هذا 
الاختلاف فى سنى الوفاة للمشرجم لهم» بل لا بد أن 
يحققها قدر جهده وعلمه» ولا بد أن يبدى فيها رأيًا. وقد 
لا يكون الرأى مستندًا إلى دليل أكثر من ثقة المترجم فى 
صاحب القول الذى أخذ به. كما صنع ابن خلكان فى 
تاريخ وفاة ابن رشيق» فإنه آثر رواية من قال إنه تتوفى 
4517 ه» وقال عنها إنها أصح من الرواية الثانية التى 
وجدها ببخط بعض الفضلاء . 

إلا أن الترجيح بالدليل المادى يكون أحسن وأليق 
بعمل المترجم المحقق . فقد أرخ جماعة وفاة مجمع بن 
يعقوب بن مجمع بن زيد بن جارية الأنصارى بأنها كانت 
سئة ١1١ه»‏ فلم يقبل الذهبى المؤريخ هذا وتوقف فيه» 
لأن قتيبة كان ممن روى عن مجمع» وكانت رحلته إليه 
بعد سنة ١11ه»‏ فلا بد أن تكون وفاة مجمع بعد هذا 
التاريخ . ولكن لا بد لإتمام التحقيق من خطوة أخرى . 
وهى تحقيق رحلة قتيبة والتأكد تاريخيًا من أنها كانت» 
بعل عام سنة ااه 


( التراجم والسير- محمد عبد الغنى حسن / /90-4). 
» تواريخ نيسابور: 

تواريخ نيسابور: منها تاريخ الإمام أبى عبد الله محمد 
أبن عبد الله الحاكم النيسابورى المتوفى سنة خمس 
0 بعماثة وهو كبير . أوله: الحمد لله الذى اختار 

... إلخ قال ابن السبكى فى طبقاته : وهو التاريخ 

ل وهو عندى سيد الكتب 
الموضوعة للبلاد فأكثر من يذكره من أشياحه أو أشياخ 
أشياخه . انتهى وذكر فيه أيضًا من ورَدٌ خراسان من 
الصحابة والتابعين ومن استوطنها واستقصى ذكر نسبهم 
وأخبارهم ثم أتباع التابعين ثم القرن الثالث والرابع جعل 
كل لبقا نوم إلى عدت لبقت قرب قا نل عع على 
حدة على الحروف إلى أن انتهت إلى قوم -حدثوا بعده من 
سنة عشرين وثلكمائة إلى ثمانين فجعلهم الطبقة 
السادسة د ثم ذيله عبد الغافر بن إسساعيل الفارسى إلى 
سنة ثسانى عشرة وخمسمائة . ومنها 
الحاكم للذهبى (كشف /١‏ 728), 
تواريخ هراة: 

تواريخ هراة : منها تاريخ أبى إسحاق أحمد بن محمد 
ابن يونس يوسف البزار الحافظ «المتوفى سنة "6171 
وتاريخ أحمد بن محمد سعيد الحداد» وتاريخ أبى روح 
عيسى الهسروى المتوفى سنة أربع وأربعين ومسمائة» 
ولأبى نصر عبد الرحمن ين عبد الجبار القيسى اللحافظ . 
ومنها تاريخ الشيخ ثقة الدين عبد الرحمن الفامى وهو 
أول من صئف فيه ولنور الدين عبد الرحمن بن ن أحمد 
الجامى المتوفى سئة ثمان وتسعين وثمانمائة ولمعين 
الدين : محمد الأسفراينى الكاتب 6 الزميجى سماه 
روضات الجنات ألفه سنة /861 (كشف .)71١ 09 /١‏ 


مختصر تاريخ 


* تواريخ همدان: 
قال حاجى خليفة : 
الحسين الهمدانى الوزير المتوفى سنة قسع وخمسمائة 


ل'خا 


تواريخ واسط 


التواريخ والوفيات 


وهو ذيل على تاريخ متقدم وأظن أنه تاريخ شيرويه . 
والذيل على تاريخ أبى شجاع للشيخ محمد ين عبد 
الملك الهمدانى المتوفى سئة 07١‏ . ومنها طبقات 
همدان لعبد الربحمن بن ألحمد الأنماطى» وتاريخ صالح 
ابن أحمد 3 هو الحافظ صالح بن أحمد بن محمد بن 
أحمد الكوملاذى الهمدانى المتوفى سئة 2785 ذكره 
الهبى فى سير التبلاء . 

(كشف ,)939١ /١‏ 
* تواريخ واسط: 

تواريخ واسط : منها تاريخ أبى عبد الله 
محمد بن سعيد ابن السدبيثى الواسطى 
المتوفى سنة سبع وثلاثين وستمائة والذيل 
عليه لابن الجلابى ( هو أبو الحسن على 
ابن محمد بن الطيب الجلابى المؤريخ 
المتوفى سنة 5 01) وتاريخ السيد جعفر 
ابن محمد بن الحسن المعروف بالجعفرى 
وتساريخ بحشل وتساريخ واسط أسلم 
[لأسلم] ابن سهل ” ابن أسلم بن زياد 
الواسطى المحدث المتوفى سنة 07851 
(كشف 71 0:4 , 

قالت المؤلفة : تاريخ واسط لأسلم بن 
سهل الرنّاذ الواسطى المعروف ببحشل 
لدىّ منه نسخةء على غلافها الخارجى 
اسم مكتبة العلوم والحكم بالمسدينة 
المنورة» وعلى غلافها الداخلى اسم عالم 
الكتب ببروت . الطبعة الأولى ١ه‏ 
كلكام. 
» تواريخ الوزراء: 

تواريخ الوزراء : منها النكت المصرية 
وأخبار الوزراء لجماعة وتاريخ الوزراء لتاج 
الدين على بن أنجب البغدادى المتوفى 
سنة أربع وسبعين وستمائة» وتاريخ 
الوزراء لخواند أمير غياث الدين (كشف /١‏ 
)ل 


ص ثربيو اهل وأ 0 2 0 
2 1 


« التواريخ والوفيات: 

التواريخ والوفيات ( أو تواريخ الرواة والوفيات ) فى 
علم مصطلح الحديث : معرفة مواليد الرواة والسماع 
والقدوم للبلد الفلانى ووقيّاتهم. ‏ ' 

والتاريخ فى مصطلح أهل الحديث: هو التعريف 
بالوقت الذى تقبط به الأحوال من المواليد والوفيّات 
يتفق من الحوادث والوقائع التى تنشأ عنها 


ويلتحق به ما يتفق 


عم 1 


2 0 
شرا 3 ا 
0 
م 5 


0 


0 ا 


السرم سرع 6 31 


تاريخ واسط لبحشل . صفحة من أواخر نسخة الخزانة اتيموريةء 


وهى ليم فى دار الكتب بالقاهرة . 


515 


التسواريخ والوفيسات 


معان حسنة من تعديل وتجريح ونحو ذلك ( معجم توثيق 
مصطلحات الحديث / ٠77ء‏ وتدريب الراوى ؟/ 59 8). 

وقد أدرجه ابن كثير فى النوع الستين من أنواع علوم 
الحديث وقال عنه: : معرفة وفيات السرواة ومواليدهم ممن 
لم ييدركهم : من كسذاب أو مدلّس » فيتحرر المتصل 
والمنقطع وغير ذلك . 

قال سفيان الشورى: لما استعمل الرواة الكذب 
استعملنا لهم التأريخ 

وقال حفص بن غياث: إذا اتهمتم الشيخ فحاسبوه 
بالسُنين . 

وقال الحاكم : لما قدم علينا محمد بن حاتم الكشَّى 
(نسبة إلى كش » قرية قريسة من جرجان ) فحدث عن 
عبد بن خُميْدء سألته عن مولده فذكر أنه ولد سئة ستين 
ومائتين» فقلت لأصحابنا: إنه يزعم أنه سمع مثه بعد 
موته بثلاث عشرة سنة ( الباعث الحثيث / 7810 ) . 

وقد أدرجه الحافظ النواوى فى النوع الستين أيضًا وقال 
عنه : التواريخ والوفيات: هو فن مهم به يُعرف اتصال 
الحديث وانقطاعه؛ وقد ادّعى قوم الرواية عن قوم فيُنظر 
فى التاريخ فظهر أنهم زعموا الرواية عنهم بعد وفاتهم 
بسنين . | ه. ويشرح الحافظ السيوطى ذلك بقوله: كما 
سأل إسماعيل بن عياش رجلا اختبارًا: أى سئة كتبت 
عن خالد بن معدان؟ فقال: سنة ثلاث عشرة وماثة. 
فقال: أنت تزعم أنك سمعت مئه بعد موته بسبع سنين » 
فإنه مات سئة ست وماثة . وقيل : خمس . 

وقال السيوطى: قال حسان بن يزيد: لم نستعن على 
الكذابين بمثل التاريخ. نقول للشيخ : سنة كم ولدت؟ 
فإذا أقر بمولده عرفناه صدقة من كذبه. وقال أبو عبد الله 
الحميدى : ثلاثة أشياء من علوم الحديث يجب تقديم 
التهم بها: العلل» والمؤتلف والمختلف» ووفيات 
الشيوخ . ١ه(‏ تدريب الراوى 1/ 749 +70 ). 

أما الحاكم النيسابورى فقد أدرجه تحت النوع الرابع 


والأزبعين يعنوان « أعمار المحدثين » وقد نقلناه عنه فى 
هذه الموسوعة (م5/ 7247-1464) تحت هذا العنوان 
نفسه . . 

ومن ثم فإننا نكتفى هنا بذكر ما ورد فى ألفية كل من 
الحافظ زين الدين العراقى» والحافظ جلال اسدين 
السيوطى» مع الأخذ فى الاعتبار أنهما مكمّلتان لمادة 
لأعمار المحدثين » المشار إليها آنفا. 

قال الحافظ زين الدين العراقى تحت عنوان « تواريخ 
الرواة والوفيات » فى أبيات عدتها ثمانية وعشرون : 

ووضعُوا الشاريخ لما كتبًا 


ع ب ا# 


ذووه حنّى بانّلاحُسَا 
فساستكمل الى والمصدَيقٌ 

كسذا علي وكسفا الفسارُوقٌ 
ثفلائسة الأعصوام والستّينا 

وفى ربيع قد قضى بقينسا 
سئة إحسدى عشرة وُبضسا 

عام ثلاث عششرة : الَالى الرُضا 


الل و 


ولشلاث بعد عشسرين عر 
وخمسة بعد ثلاثين در 
عا بعتكمسانً» كناك بعلى 
.0 فى الأزبعين دُو التتقاء الأزلى 
ولححة م لجريهر ري * 
بسح بست ويكبوين بتقت 
وعام خمسسة وخمسين قضى 
سعد وقيلهٌ سعيهٌ فبضى 


عسام انتب نتيين وسسلائين تَفى 


التواريخ والوفيات 


كم اليخا 


ثم مكار ل مزلي 
مت وخمسينَ بغ رشك ر ردى 


قضى ابن عسسوف والأمينُ سبقة سنةتسع بعلهساء ودُوننا 
لايس سح كه رابع قرن لشسلاث رفسا 
2 5 م 2 
وساف عسسان كبسنا كيم تملخم سوتسسانين تقى ار 
: فرت كه 58 
0 يمن ب 8 مسائة تة م 0 0-0 ا ان 
خمسة 
سنّسون فى الإسلام ثم حضسرت مس فون م كُنى 
5 وبعس ده بارع عه القبى 
سسسب أريبع وخمسين خلت 7 
1 5 2 يلم 8 7 ففى المسلائينَ: بوبم 
3 لة كا . 
0 ل ولنسسان بهْقَىُ القلسوّم 
71 ع وسالفيسرهم يضرف 8 من ب 8 750 0 5 
قلت: حسويطبٌ بن عبد العُْرّى خطَييهِمُ والنمسسرى فى سّنّسسة 
مع اب نيسريوع سعي يم زى (نفائس/ 7597196 7), 1 
هلان جاتن ل واب نول أما الحسافظ جلال الدين السيوطى فقد أورد التواريخ 
ك ل إلى وص ف حك م فاجْمِلٍ والوفيات تحت عنوان 7 التأريسخ ؛ وقد وضع زياداته على 
ات الزين العراقى بين قوسين » فيقول فى أبيات عدتها سبعة 
7 الأعلام السارزين فى تاريخ الإسلام » وقد رقمنا الأبيات 
وفُبضنّ | ا : ١‏ 2 
كُبيضصَ لنسورئ 0 5 ليسهل الرجوع إليها: 
من بعس مين وفون مك -١‏ معسرفسةٌ المولد للسرراة 
وبعسسه فى تس ع تلى سينا 57 0 5 
من المهمسسات ممع الوفاة 
وفاومالكء وفئ الخمسيتا 8 8 9 7 
-١ 1‏ به يبِينُ كلذب الْسذى ادُعى 
وماالة تينو ختئسة تفن بك 1 7 5 5 
انسسه من سايق قد سمعسا 
واللشافعىٌ بعسد قسرنين مضّى 8 ١‏ _-20 1 
لأبيعء كسى ءاوتسا , "- مات ل فى 


0 - وبعد عش ر عْمَرٌ 008 
أخسر خم س وثسسلاثين» على 


ومُسلمٌ سة إحُدى فى رجب ه -فى الأربعين» وَمْو و الات 
من بعسسد قسسرنين ونين ذهب سين عصاشُوا بعسدما ثلاث 
3 0# 1 

تعلخ بعد سبعينَ بسو 1 - وطلحةٌ ممع السزبينر كسلا 


داو شمٌالسرمذى يُعقبٌ 


فى عام ست وثلاثي نكسلا 


التسواريخ والوفيسات 


1- وفى مساتى عشرة نُْونُى 

عسامسر لم بعد ابن عَسِوْف 
وار ا 

مشر رغد بعتن رقن 
ة تسد تخيينة ل عسيتها 
-٠‏ وعدَةٌ من المتُحاب وصلّوا 1 

عشسرينٌ بعد ما ة تكمّل 
1١‏ - نون فى الإسلام حسانٌ» يلى 

حُويطبٌ» مخ رم هبن نوفل 
ا ا 

عبر اكت] سه 
لل -هَاصمٌ سعسد» نوفل» متتجع 

لجلاج» أوس» وعدي نافع 
4- تَابفةٌ )تمت حسان انفسرد 

أن عاش دا أب وجده وجدٌ 
6 (ثُمَ حكيمٌ مُفرةٌ بأَنْ ولد 

بكعبّة ومَالغيرهٍ عُْهِذد) 
ومات مَعْ حثّان عام أريع . 

ازيم تبير اغلي بيجازع) 
17 - لمائة ونصفهسا النُعسانُ 

وبعد إُِدئ عشسرة قيال 
1 - ومالك فى اشمْعٍوالسبعيكا 

والنّسافعى الأربعٌ مع قرا 
14 - ( وفى ثمسان وثسلائينَ قضى 


إِسْحُقٌ) بعس أربعينَ قسد مضّئ 


ع - احم والْجُْفِنٌ عام سن 


. 
ع عع ا 


من بعس دٍخَمِسِينٌ وبعسه خمسسة 


-1١‏ - مُسْلمُ ( وابن مساجة مِنْ بعسدٍ 
0 
+- ويعسد فى الخمس أبو داودًا 
والتّرمسذى فى النّسع حُذْ ملحُوءا 
- والنسائى بعسدٌ ثلاثمائة 
السسدارقطنى وثمسانين تُعى 
06- عبد الغنى لتسعصة وقسد قُضّى 
1-١‏ له 
فويعم للسلائين رضى 
وللدّمان ١‏ سيقو موا لخمسية: 
من بعد حصي تقاف ى سق 
او يها نعلي كو لتر 
ل ا 
شاكر رحمه الله : 
البيت ١7*‏ : هو المنتجع النجدىء وتنظر ترجمته فى 
صحيفة /ا17 من المجزء السادس من الإصابة للحافظ ابن 
البيت 15 : بعض الصحابة عاش كل منهم مائة 
وعشرين سنة: ستين فى الجاهلية وستين فى الإسلام . 
وهم : حسان بن ثابت وحويطب بن عبد العزى» ومخرمة 
ابن نوفل» وبحكيم بن حزام بن خؤيلد أبن أخحى خديجة». 
وحمئن بن عوف أخو عبد الرحمن بن عوف» وسعيد بن 
يربوع القرشى» وبعضهم عاش مائة وعشرين سئة مطلقا 
من غير أن يعرف إن كان نصفها فى الجاهلية أو لا» 


7ك 


تواريخ اليمن 


التواضيع 


0ااا00ا0ا0ا0ا0ا0ا0ا0اااا0اااا خخ مخ[ 0ك 


وهم: لبيد بن ربيعة العامرى: وعاصم بن عدى 
العجلانى » وسعد بن جنادة العوفى» ونوفل بن معاوية » 
والمنتجع النجدى» واللجلاج العامرى» وأوس بن مغراء 
السعدى؛ وعدى بن حاتم الطائي» ونافم بن سليمان 
العبدى» والنابغة الجعدى . 
وقد انفرد حسان بن ثابت بن المنذر بن حرام بالراء.- 
الأنصارى بأنه هو وأبوه ثابت وجده المنذر وجد أبيه حرام 
كل واحد منه عاش ١١١‏ سئةء وذكر الحافظ أبو نعيم أنه 
لا يعرف فى العرب مثل ذلك لغيرهم . وانفرد حكيم اين 
حزام ‏ بالزاى ‏ بأنه ولد فى جوف الكعبة قبل الفيل بثلاثة 
عشر عاما. ومات حكيم وحسان فى سئة واحدة سئة 6 
وقيل غير ذلك . 
البيت 14 : ابن راهويه . 
البيبت 4؟: هو الحاكم أبو عبد الله صاحب 
المستدرك على الصحيحين . 
( ألفية السيوطى / 788-1786 ). 
( معجم توثي ثيسق مصطلحات الحديث د. على زوين / "77, 
رتدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى لخائمة الحفاظ جلال 
الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى - حققه وراجع 
الوهاب عبد اللطيف ”/ 54 اء 10٠‏ ونفائس - بتحقيق وتعليق 
نحمد حامد الفقى» ألفية مصطلح الحديث للحافظ زين الدين 
عبد الرحمن العراقى / 11785 27117 وألفية السيوطى فى علم 
الحديث ‏ بتصحيح وشرح فضيلة الأستاذ أحمد محمد شاكر / 
. 
' * تواريخ اليمن: 
تواريخ اليمن: منها تاريخ نجم الدين أبى محمد 
عمارة ابن أبى الحسن ( على بن زيدان ) اليمنى المتوفى 
سنة تسع وستين وعمسمائة» وتاريخ جمال الدين عبد 
الباقى بن عبد المجيد المكى المتوفى سنة ثلاث وأربعين 
وسبعماثة» وتاريخ أبى الحسن على بن الحسن الخزرجى 
النسابة المتوفى سنة 8١7‏ اثنتى عشرة وثمانماثة . عنى 
بأخيار اليمن فجمع تاريخا على السنين وآخصر على 


أصوله عبد 


الأسماء وآخر على الدول» وتاريخ شرف الدين إسماعيل 
ابن أبي بكر ابن المقرى المتوفى سنة سبع وثشلاثين 
وثمانماثة» وتاريخ عفيف الدين عثمان بن محمد 
الناشرى» وتاريخ جمال الدين على بن يوسف القفطى 
المتوفى سئة ست وأربعين وشتمائة» وتاريخ أحمد بن 
على بن سعيد الغرناطى المتوفى سنة ثلاث وسبعين 
وستمائة » وتاريخ أبى العباس أحمد بن عبد الله الصنعانى 
المتوفى بعد سنة ستين وأربعماثة قال الجندى يوجد منه 
الجزء الثالث فقط . ومنها السلوك فى طبقات العلماء 
والملوك للجندى وبهجة الزمن فى أخبار اليمن والبرق 
اليمانى فى الفتح العثمانى وترجمته» والطرفة الغريبة 
للمقريزى» والعطايا السنية للأفضل» والعقد الياهرء 
وبغية المستفيد وذيله المسمى بفضل المزيد» وأحسن 
السلوكء ونادرة الزمن فى تاريخ اليمن» والمفيد. ومنها 
تاريخ الزلنجى والحميرى والرشيد. ومنها طبقات فقهاء 
اليمن لاين سمرة» وتساريخ ابن الأعدل اليمنى.( كشف 
الظنون /١‏ ١الل‏ 13" ). 
+ التواضيع: 

التواضع : التذلل . وتواضع الرجل: ذل والتواضع من 
أدب الإسلام. وقد حث القرآن الكريم على التتواضع» 
ونخفض الجناح للمؤمنين» وذم الافتخار والبغى. قال 
تعالى : « واخْفِضٌ جناحكٌ لمن اتَبَمَكَ مِنَّ المؤمنين * 
[الشعراء : 7١6‏ ]. وقال تعالى: ١‏ فلابركُا ألمُسكمْ هو 
أعلمٌ بمن اتقى © [ النجم : 7 ] وقال تعالى : « إنمًا 
السَبيلُ على الَِّينَ يظلمُونَالنّاس ويبعُونَ فى الأرضٌ بغير 
الحقٌ أولئكَ لهُم عذابٌ ألِيمٌ 14 الشورى :7 1]. 

وروى الشيخان عن أنس رضى الله عنه أنه مرّ على 
صبيان فسلَّم عليهم وقال كان النبى يك يفعله . 

وروى البخارى عن أنس أيضًا قال إن كانت الأمة من 
إماء المديئة لتأخدٌ بيد النبرث يليِ فتنطلقٌ به حيثٌ شاءث . 

وروى البخارى عن الأسود بن يزيد رضى الله عنه قال 
سُئلت عائشة رضى الله عنها ما كان النبئٌ يك يصنمٌ فى 


14" 
الطافدة 


التواضسع 


بيته قالت : كان يكو فى مهنة أهلهِ يعنى خدمة أهله فإذا 
حضرت الصلاة خرج إلى الصلاة. 

وروى مسلم عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله 
يك قال : ما نقصث صدقةٌ من مال وما زاد الله عبدًا 

بعفو إلا عا وما تواضع أحدّ له إلا رفعة الله » . 

١٠‏ لروع ع عن ماقي ل سما عواة ملفل 
قال رسول الله يك : « إن الله أوحى إليئّ أن تواضَعُوا حتَّى لا 
يفخر أحدٌ على أحد ولا يبغى أحدٌّ على أحد » ( البغى 
التعدى والاستطالة ) . 

وروى مسلم عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله 
َك قال : « إذا قال الرجل هلك الناس فهو أهلكهم » قال 
الإمام النووى : وذلك لمن قال ذلك عجبًا بنفسه وتصاغرا 
للناس وارتفاعًا عليهم فهذا هو الحرام» وأما من قاله لما 
يرى فى الناس من نقص فى أمر دينهم وقاله تحزنًا عليهم 
وعلى الدين فلا بأس به» هكذا فسرهُ العلماء من الأئمة 
الأعلام كالإمام مالك والخطابى والحُميدى وآخرين » 
(مختصر كتاب رياض الصالحين/ 81-17015؟). 

وقد عقد الأمير أسامة بن منقد فى كتابه الموسوم 
بلباب الآداب فصلا فى فضل التواضع فبدأ كما هو 
منهجه ‏ بالآيات القرآنية» ثم أعقبها بالأحاديث النبوية 
الشريفة» وختمها بالأشعار» وذلك على النحو التالى» 
مع ملاحظة أننا قد وضعنا تعليقات المحقق بين قوسين 
فى ثنايا النص: 

قال الله عز وجل فى سورة آل عمران ف[ فبما رحمةٍ من 
لله لنت لهم ولو كنت فظا غليظ القلب لاتفضوا من 
حولك» فاعفٌ عنهم واستغفر لهم وشاورهم فى الأمر فإذا 
عزمت فتوكل على الله إن له يُحب المُتوكلينَ 4 [1194. 

ومن سورة الأعراف ا 
لسراو وي ا ا 1 
خيرٌ منه خلقتنى من نار وخلقته من طينٍ * قال فاهبط 


منها فما يكون لك أن تتكبّر فيهسا فاخرج إِنَّك من 
الصَّاغْرينَ 1-1116 ]. 

الأحاديث : 

عن طلحة بن عُبيد الله رضى الله عنه قال: ١‏ تمشّى 
معنا رسول الله يك بمكة وهو صائم» فأجهده الصوم» 
فحلبنا له ناقة فى قعب وصببنا عليه عسلاء نكرم به رسول 
الله يك عند فطره» فلمًا غربت الشمس ناولناة القعبت» 
فلمًا ذاقةٌ قال بيده: كأنه يقولُ : ما هذا؟ قلنا: لبن وعسلٌ 
أردنا أن تكرمك به أحسبٌ أنه قال : أكرمك الله بمسا أو 
كما أكرمتنى » أو دعوة هذا معناهاء ثم قال وَل : : من 
اقتصد أغناه الله وَفَن بدن القدره ألله > ومن تواضع رفعه 
الله ومن تجبّر قصمه الله »6 

( القعب: القدح الفخم الغليظ الجافى) . 

ويعلق المحقق الشيخ أحمد محمد شاكر رحمه الله 
على هذا الحديث بقوله : 

(لم أجد الحديث كله؛ ولكن ذكر السيوطى فى 
الجامع الصغير ( رقم ١‏ 86 ) القسم الأخمير منه من أول 
«من اقتصد «ونسبه إابناه باكرا ا 
ع ا 
أحدٌ على أحد» ولا يفخر أحدٌ على أحد» وكونُوا عباد الله 
إخوانًا» . 

( الحديث رواه مسلم (ج ؟ ص 701 ) وأبو داود 
(ج؛ ص 550 ) من حديث عياض بن حمار_بالراء فى 


آخره بلفظ الدابة المعروفة ‏ وليس عندهما قوله ١‏ وكونوا » 


إلخ وهو وارد فى أحاديث أخر. ودوى أبن ماجه منه الأمر 
بالتواضع فقط ج 7 ص 1787 ). 

وعن الأسود ين يزيد رحمه الله عن عائشة رضوان الله 
عليها قالت: إنكم لتغفلون عن أفضل العبادة: التواضع 
(يقول المحقق : لم أجد هذا الأثر) . 

قولها ؛ تغفلون » أى : تتركون . 
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التواضسسيع 


وعن رسول الله و أنه قال  :‏ طُوبى لمن تواضع من 
عر وذلّ فى نفسه من غير مسكدة» وأنفق مالا 
جمعة من غير معصية» ور أهل الذّلٌ والمسكدة» 
وخالط أهل الفقهٍ والحكمة. طُويى لمن ذل فى نفسه» 
وطاب كسَبّةُ؛ وصلحت سريريُة وكرمث علانيئة» وعزل 
عن الناس شي . طُّوبى لمن عمل بعلمه؛ وأنفق الفضل 
من ماله» وأمسك الفضل من قوله ؛ . 

( الحديث رواه ابن الأثير فى أسد الغابة بإسناده ( ج 
"ص 184-188 ) ونقله المنذرى فى الترغيب (ج 4 
ص ١4‏ 15 ) ونسبه للطبرانى وذكره السيوطى فى 
الجامع الصغير ( رقم 07549 ) ونسبه للبخارى فى 
التاريخ والبغوى والبارودى وابن قانع والطبرانى والبيهقى» 
وأشار إلى أنه حديث حسن . وتبع فى ذلك أبن عيد البر 
فى الاستيعاب ( ص 184 ) فى ترجمة الصحابى المروى 
عنه؛ وهو « ركب المصرى » قال ابن منده ( غير منسوب 
وهو مجهول لاتعرف له صحبة »2. وقال ابن حجر فى 
الإصابة (ج ؟ ص 3١17‏ ): ( إسناد حديثه ضعيف » 
ومراد اين عد البر بأنه حسن حسن لفظه » ثم نقل عن ابن 
حبان قوله فى ركب هذا  :‏ يقال إن له صحبة إلا أن 
إسناده لا يعتمد عليه ) ) . 

وعن أنس بن مالك رحمه الله أن رسول الله ولي قال : 
إن العفو لا يزيد العبد إلا عزاء فاعفو يعرم الله و إن 
التواضع لا يزيد العب إلا رفعة» فتواضعوأ يرفعكم الله وإن 
الصّدقة لا تزيدٌ المال إلا نما فتصِدَّقُوا يرحمكُمٌ الله ». 

( يعلق المحقق على هذا الحديث بقوله: لم أجده 


بهذا اللفظ من حديث أنس» ولكن جاء معناه من حديث' 


أبى هريرة» رواه مسلم والترمذى كما فى الترغيب (ج 4 
ص )١54‏ :تر يذندا الجاع لقص ررم 115 


و:هع7). 
0 : قال رسول الله 


لس سوق 2د شىءٍ من ن الصّمَارٍ يُقادُون إلى سجن فى 


النار يُقال لهُ 9 بُولسٌ »؛ تعلوهّم نارٌ الأنيار. يُسقون من 
طينة الخبال: عصارة أهل الثَّارٍ » (رواه أحمد فى المسند 
رقم 531/7 ج ؟ ص 174 والبخارى فى الأذب المفرد 
ص ١١١‏ من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده 
أى عبد الله بن عمرو. ونسبه المنذرى للترمذى والنسائى) . 

عن عبد الله بن حنظلة قال : مر عبد الله بن سلام فى 
السوق وعلى رأسه حزمةٌ من حطب» فقال له ناس : ما 
يحملّكَ على هذا وقد أغناك الله عنه؟ قال : أردثٌ أن 
أدفع به الكثرء | إنى سمعثٌ رسول الله وك يول : دلا 
يدخل الجن من فى قلبه مثقالُ ذَرِّ من كِبْر » . 

( نقله المسذرى (ج ؟ ص 18 ) ونسبه للطبراتنى 
بإسناد حسن وللأصبهانى ) . 

اك ع رو ف عا را 1 
واحذزوهئ. وثلاثٌ إذا ذُكرن بر : إياكم والكثي 


إفإن إيليسٌ إنّما منعسةٌ الكبْر أن يسجق لذ علي التبلم . 


وإيّاكُم والحرضء فإن آدم إنّما حمل الحرصٌ على أن 
أكل من الشجرة» وإياكُم والحسد» ؛ فإن ابنى آدم إنما قتل 
أحدهُما صاحبه حسدًاء فهن أصل كل خطيئة فاتقوهنٌ 
واحذروهنٌ . والثلاث : إذا ذكر القدر فأمسكواء وإذا ذُكر 
النجوم فأمسكواء وإذا ذُكر أصحابئ فأمسكُوا » . 

( يعلق المحقق رحمه الله على هذا الحديث بقوله: 
لم أجد الحديث بهذه السياقة» ولكن فى المجامع الصغير 
( برقم 5997 ) القسم الأول منه» من أول قوله « إياكم 
والكبر » إلى قوله ‏ فهن أضل كل خخطيئة » مع اختلاف 
قليل فى اللفظ . ونسبه لرواية ابن عساكز عن ابن مسعود» 
وفيه ( برقم 510 ) القسم الأحير منه» من أول قوله ١‏ إذا 
ذكر القدر » ونسبه للطبرانى وابن عدى عن ابن مسعود ) . 

وعن فتح بن شخرفٍ قال: رأيت على بن أبى طالب 
رضوان الله عليه فى النوم» فسمعته يقول : السوافيع ترفع 
الفقيسر على الغنىٌ . وأحسنٌ من ذلك تواضعٌ الغنى 
للفقير. 


التواضسع 


وعن أبى الحسن الجُهلبى قال : قال ذُو اليُون المصرى 
رضى الله عنه : علامة السعادة ثلاثٌ: متى ما زيد فى 
عمره نص من حرصه.» ومتى زيد فى ماله زيد فى 
سخائه» ومتى زيد فى قدره زيد فى 3 تواضعه: وعلامة 
الشقاء ثلاث : متى ما زيد فى عمره زيد فى حرصه» 
ومتى ما زيد فى ماله زيد فى بُخله» ومتى ما زيد فى قدره 
زيد فى تعجبره وقهره وتكثره . 

وعن يزيد بن ميسرة رحمه الله قال: قال عيسى ابن 
مريم صلى الله عليه : بحق أقول لكم: كما تواضعون 
كذلك ترفعون» وكما تُرحمون كذلك تُرحمون؛ وكما 
تقضون حوائج النّاس كذلك يقضى الله تعالى من 
حوائجكم . 

وعن أنس بن مالك رضى الله عنه قال: « كان النبى 
يي إذا استقبلةٌ الرجل فصافحه لا ينزح يده من يده حتى 
يكون الرجل ينزعٌ ولا يصرف وجهه عن وجهه حتى يكون 
الرجل هو يصرفة» ولا يرى مقدمًا ركبتيه بين يدى جليس 
له4 ( رواه ابن سعد فى الطبقات (ج ١‏ ق ” ص 14 ). 
وابن ماجه ( ج 7 ص 7١4‏ ) بإسناد ضعيف» ونسبه ابن 
حجر فى التهذيب ( ج 8 ص 17 ) للترمذى ) . 

وعن عقبة بن عامر الجُهَيقٌ أنه سمع رسول الله وك 
يقول: « ما من رجل يموث [ حين يموث ] وفى قلبه 
نال عي فى خجردل ون كبر فيس لله التلة أن ريمع 
ريحها ولا يراهاء» فقال رجل [ من قريش ] يقال له أبو 
ريحانة: [ والله ]يا رسول الله إنى لأحبٌ الجمالٌ 
[وأشتهيه ] حتى إنى لأحبةُ فى علاقة سوطى وفى شراكٌ 
نعلى؟ فققال رسول الله ل لبس ذلك الكبرء إن الله [ عر 
وجلّ ] جميل يحبٌ الجمال» ولك الكبر من سَفِةَ الحقّ 
مص الناس [ بعينيه ]2 . 

«سفه الحقٌّ »: أنكره 9 وَعَمَصَ'الناس »: احتقرهم 

( الحديث رواه أحمد فى المسند ( ج 4 ص 1١5١‏ ) 
والزيادات هنا منه . وفى إسناد الحديث رجل مجهول؛» 


فهو إسناد ضعيف» ولكن الحديث ورد بأساتيد أخرى» 
انظر الأدب المفرد ( ص 1١١‏ ) وأبا داود ( ج 5 ص 
٠‏ والترمذى (ج ١‏ ص 0 ) والحاكم (ج : ص 
000 
وقالت الحكماء : التواضع أحد مصايد الشرف» 
والشرف مع التسواضع . والكبر يَضَعٌّ . وهو حِمَى من 
المبغضة » وحرز من المقت . 
م 
ولاتمش فوق.الأرض ' إلا تسواضعًا 
فم تهنا قوم هُمْ منك أرفعٌ 
فإن كنت فى عر وحرز ومنعةٍ 
فكم طاح من قَسومٍهٌُمنك أمنعٌ 
وقالت الحكماء : ثلاثة من أحسن الأشياء : جود لغير 
ثواب» ونِصَبٌ لغير دُنياء وتواضع لغير ذلة . 
وقال مُصعب بن الزبيز رضى الله عنهما: التواضع 
أصل مصائد الشرف . 
قال العربى: 
قومٌ إذا نسزل الغفريبُ بأرضهم 
تسركوة رب صوام ل وقيانٍ 
وإذا دعوتهم ليو م كسريهة 
سدوا شصاع الشمس بالخسرّصانٍ 
مُتصّعلكينَ على كثافة ملكهم 
منسواضعين على عظيّم الّانٍ 
0 ينكتٌون الأرض عند سُؤالهم 
لتطلّب العسلات بالعيدان 
بل يبسطسونّ وجوههُمْ ففرَى لهًا 
عنس د السؤال كأحسن الألسوان 
وقال آخر: تمر 0 
1 زادٌ معسروفك عنسدى عظمّنا 
ل ةعنلك مشورٌ حقيرٌ 
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وننساس ا كأن لم لقم 
وهو عند اناس مشهو رٌ كير 

الخرصان ‏ بالكسر ‏ جمع ١‏ خُرْص » بضم فسكون » 
أو كسر فسكون: سنان الرمح» وقيل: هو الرمح نفسه 
(لياب الآداب / 7501_/اه؟ ). 

( مختصر كتاب رياض الصالحين للؤمام يحيى بن شرف الدين 
الدووى ‏ اختصره ورتبه الشيخ التبهاتى / 505-5ء ولباب 
الآداب للأمير أسامة بن منقذ ‏ تحقيق أحمد محمد شاكر / 160١‏ 
107 . انظر أيضًا إحياء علوم السدين لحجة الإسلام أبى حامد 
الغزالى ”/ 1797 756 1/ 0116 ومفتاح السعادة لأحمد بن 
مصطفى الشهير بطاش كبرى زاده 8/ 417 . ومئهاج المسلم أبو 
بكر جابر الجزائرى / 184-18457). 

* تواضيع رسول الله قِةِ: 

ننقل لك فيما يلى ما أورده الإمام الترمذى من أحاديث 
نبوية عن تواضع رسول الله وو ونتبع كل حديث بشرح 
الإمام الشيخ عبد المجيد الشرنوبى» وقد ميّرنا الشررح 
بالحصرف ش. أما تخريج الأحاديث فمن الشمائل 
المحمدية» تحقيق الأستاذ طه عبد الرءوف سعد : 

عن عمر بن الخطاب قال: قال رسول الله يكل : « لا 
تُطرونى كما أطرت النصارى ابن مريم» إنما أنا عبد 
فقولوا: عبد الله ورسوله » أخرجه البخارى فى الأنبياء / 
44 والدارمى فى الرقاق / 34» وأحمد فى /١‏ ”الا 
ضةعهه. 

ش ( لاتطرونى ) من الإطراء وهو ممجاوزة الحد فى 
المدح ( كما أطرت النصارى ابن مريم) فجعله بعضهم 
إلها وبعضهم ابن الإله ولله در البوصيرى حيث قال: 

دع ما لوعنسه النصارى فى نيتهم 

واحكم بماشئت مدحًا فيه واحتكم 
وعن أنس بن مالك 7 أن امرأة جاءت إلى النبى يكل 
فقالت له: إن لى إليك حاجة» فقال: ‏ اجلسى فى أى 
طريق المديئة شئت أجلس إليك ». أخرجه أبو داود فى 
الأدب/ 17. 


ش ( إن لى إليك حاجة ) أى أريد إخفاءها عن غيرك 
(فى أى طريق ) أى فى أى جزء من أجزاء طريق المدينة 
(أجلس إليك ) أى معك وبادر حتى جلس معها فى 
الطريق وقضى حاجتها لبراءته من الكبرء ومحل النهى 
عن الجلوس فى الطريق إذا لزم عليه إيذاء المارة . 

وعنه قال : ل با 
الجنائز ويركب الحمارء ويجيب دعوة العبد» وكان يوم 
بنى قريظة على حمار مخطوم بحبل من ليف وعليه إكاف 
من ليف »6. أخرجه ابن ماجه فى الزهد / 1» والبخارى 
فى الأدب / 5١1١غء‏ ومسلم فى الجهاد/ »1١56‏ 
والترمذى فى الجنائز/ 377 

ش ( يعود المرضى ) أى ولو كفازا يرجى إسلامهم فقد 
عاد غلاما يهوديًا كان يخدمه وقال له أسلم فأسلم وكان 
يدنو من المريض ويجلس عند رأسه ويسأله كيف حالك 
ويدعو له بما شاء ( ويشهد الجنائز ) أى يحضرها 
لتشييعها والصلاة عليها سواء كانت لشريف أو وضيع 
(العبد) وفى رواية المملوك فيجيبه للأمر الذى يدعوه له 
من ضيافة أو غيرها وروى أن الأمة كانت تأخذ بيده 
فتنطلق به فى حاجتها ( يوم بنى قريظة ) أى فى يوم 
الذهاب لحربهم عقب الخندق ( مخطوم ) أى مجعول له 
خطام بكسر الخاء المعجمة وهو الزمام (إكاف) أي 
برذعة ويؤخذ من الحديث أن ركوب الحمار لا يخل 
بمروءة ذى المنصب الشريف 

وعنه قال: « كان النبى يكل يُدعى إلى بز الشعير 
والإهالة السينخة فيجيب» ولقد كانت له درع عند يهودى 
فما ووجد ما يفكها حتى مات ». أخصرجه البخارى فى 
البيوع / لاء وأحمد فى "/ 0118 018٠0‏ 7599. 

ش ( والإهالة السنخة ) أى الدهن المتغير الريح من 
طول المكث ويقال الزنخة بالزاى بدل السين ( ولقد 
كانت ) وفى نسخة كان ( له درع ) يذكر ويوؤنث ( عند 
يهودى ) هو أبو الشحمة أى رهنها عنده على ثلاثين 
صاعا من الشعير لبيان الجواز ( فما وجد ) أى لتباعده 
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عن الدنيا فكانت تأتى إليه ولا يريدهاكماقال 
اليوصيرى : 
وراودته الجبالٌ الم من ذهب 
عن نفسسه فأراها أيُما شمم 

( حتى مات ) أى وافتكها أبو بكر بعده. 

وعنه قال: ١‏ حج رسول الله يك على رحل رت وعليه 
قطيفة لا تساوى أربعة دراهم فقال: ‏ اللهم اجعله حجًا 
لا رياء فيه ولا سّمعة ». أخرجه ابن ماجه فى المناسك / 
البخارى فى الحج / .٠"‏ 

ش ( حج ) أى حجة الوداع ولم يحج بعد الهجرة 
غيرها ( على رحل ) أى حال كونه راكبا على قتب فوق 
ظهر الجمل ( رث ) أى بال ( وعليه ) أى الرحل ( لا رياء 
إلخ ) السرياء أن يعمل وليراه الناس والسمعة أن يعمل 
وحده ثم يتحدث بذلك ليسمعه الناس والنببى معصوم 
منهما فدعاؤه بالبعد عنهما من التواضع أو لتعليم الأمة 
وقد أهدى للنبى فى هذه الحجة مائة بدنة . 

وعنه قال : 9 لم يكن شخص أحبٌ إليهم من رسول 
الله ولد وكانوا إذا رأوه لم يقوموا لما يعلمون من كراهته 
لذلك » أخرجه الترمذى فى الأدب. 

ش ( إليهم ) أى إلى الصحابة ( من كراهته لذلك ) 
أى تواضعًا وخحوقًا عليهم من الفتنة إذا أفرطوا فى تعظيمه 
وكان لا يمنع قيامهم لبعضهم بل قال « قوموا لسيدكم » 
يعنى سعد بن معاذ سيد الأوس لأنه حق لغيره. 

عن الحسن بن على قال: ١‏ سألتُ خالى هند بن أبى 
هالة» وكان وضّافَاء عن حلية رسول الله يك وأنا أشتهى 
أن يصف لى منها شيئاء فقال: كان رسول الله يل فخمًا 
مفخمًا يتلألاً وجهه تلألؤ القمر ليلةً البدر ... فذكر 
الحديث بطوله . 

قال الحسن: فكتمتّها الحسين زمانًا. ثم حدثته» 
فوجدته قد سبقنى إليه فسأله عما سألثّه عنه» ووجدثه قد 
سأل أباه عن مدخخله ومخرجه وشكله فلم يدع منه شيا . 

قال الحسين : « فسألت أبى عن دخول رسول الله يَكئ) 


الفثة 


فقال: كان إذا أوى إلى منزله جرَاً دخوله ثلاثة أجزاء : 
جزءًا لله وجزءً! لأهله. وجزءً! لنفسه» ثم جزأ جزأه بينه 
وبين الناس» فيردٌ ذلك بالخاصة على العامة ولا يدخر 
عنهم شينّاء وكان من سيسرته فى جزء الأمة إيثارٌ أهل 
الفضل بإذنه وقسمه على قدر فضلهم فى الدين فمنهم 
ذو الحاجة ومنهم ذو الحاجتين ومنهم ذو الحوائج 
فيتشاغل بهم ويشغلهم فيما يصلحهم والأمة من مسألتهم 
عنه وإخبارهم بالذى ينبغى لهم» ويقول: ليبلغ الشاهد 
منكم الغائب» وأبلغونى حاجة من لا يستطيع إبلاغها 
فإنه من أبلغ سلطانًا حاجة من لا يستطيع إبلاغها ثبت الله 
قدميه يوم القيامة» لا يُذكر عنده إلا ذلك» ولا يقبل من 
أحد غيرهء يدخلون رُوَادًا ولا يفترقون إلا عن ذواق» 
ويخرجون أدلة ( يعنى على الخير ) . 

قال الحسين : فسألته عن مخرجه كيف كان يصنع 
فيه؟ قال: كان رسول الله يل يخزنٌ لسانه إلا فيما يعنيه» 
ويؤلفهم ولا ينفرهم » ويكرم كريم كل قوم ويوليه عليهم» 
ويحذر الناس ويحترس منهم من غير أن يطوى عن أحد 
منهم بشره وخلقه» ويتفقد أصحابه ويسألٌ الناس عما 
فى الناس» ويحشن الحسن ويقوّيه ويقبّح القبيح 
ويُوقيهء معتدل الأمر غير مختلف» لا يغفل مخافة أن 
يغفلوا أو يميلوا ( فى الشمائتل المحمدية ١‏ يَملُّوا ؛ ) لكل 
حأل عنده عتاد» لا يقصّر عن الحق ولا يجاوزه» الذين 
يلونه من الناس خيارّهم » أفضلهم عنده أعمّهم نصيحة» 
وأعظمهم عنده مئزلة أحسنهم مواساة ومؤازرة . 

قال : فسألته عن ممجلسه. فقال: كان رسول الله يل 
لا يقومٌ ولا يجلسٌ إلا على ذكرء وإذا انتهى إلى قوم 
جلس حيثٌ ينتهى به المجلسٌ ويأمر يذلك؛ يُعطى كل 
جلسائه بنصيبه» لا يحسب جليسّه أن أحدًا أكرم عليه 
منه؛ من جالسه أو فاوضه فى حاجة صابره حتى يكون هو 
المنصرف عنه» ومن سأله حاجة لم يردَّه إلا بهاأو 
بميسور من القول» قد وسع الناس بسطه وتخلقه» فصار 
لهم أبا وصاروا عنده فى الحق سواءء مجلسه مجلسش 
حلم وحياء ( فى الشمائل المحمدية « تلم وحياء» 
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وأمانة وصبر وأمانة » )وأمانة وصبر» لا ترفع فيه الأأصوات 
ولا تَّوْبنُ فيه الحرم» ولا تنثى(فى الشمائل المحمدية 
اتثنى؟) فلتاتهء متعادلين» بل كانوا يتفاضلون فيه 
بالتقوى. متواضعين» يوقرون فيه الكبسر ويرحمون فيه 
الصغيرء ويؤثرون ذا الحاجة» ويحفظون الغريب 6 
أخصرجه البخارى فى مناقب الأنصار / /» 44 » وفى 
المغازى/ 78014. 

وإليك شرح الإمام الشيخ عبد المجيد الشرنوبى لهذا 
كله: 

(عن الحسن ) هو أكير من الحسين بسئة لأنه ولد فى 
رمضان سنة ثلاث ومات سنة سبع وأربعين وولد الحسين 
فى شعبان سنة أربع وعاش بعد الحسن عشر سنين (وكان 
وضّافا ) جملة حالية أى كثير الوصف لرشول الله يكل هو 
وعلى بن أبى طالب لأن كلا منهما تربى فى حجره فعمدة 
أحاديث الشمائل تدور عليهما ( فذكر ) أى الحسن 
(الحديث) أى المتقدم أول الكتناب ( فكتمتها الحسين ) 
أى عن الحسين ولعله ليختبر اجتهاده فى تحصيل العلم 
بحلية جده أو ليتنظر سؤاله عنها ليكون التعليم أثبت 
(إليه) أى إلى خالنى هندد ( أباه ) وفى نسخة أبى أى على 
ابن أبى طالب ( عن مدخله ويخرجه ) المراد عن حاله 
فى زمن دخوله فى البيت وفى زمن خروجه منه ( وشكله ) 
أى هيئته وطريقته فيشمل السؤال عن مجلسه الآتى (يدع) 
أى يترك ( قال الحسين ) أى فى تفصيل ما أجمله ( أوى ) 
أى وصل ( جر دخوله ) أى قسّم زمن دخخوله ثلاثة أقسام 
(جزءاش) أى لعبادته والتفكر فى مصنوعاته (وجزءًا 
لأهله) أى للمؤانسة فإنه كان أحسن الناس عشرة ( وجزءًا 
لنففسه ) أى لنفع نفسه فيعمل ما يعود عليها بالتكميل 
الدنيوى والأتحروى وفى الحقيقة الأجزاء كلها لله فإن 
المباحات تصير بالنية قربات ( فيرد ذلك ) أى المجزء 
الذى جعله للناس ( بالخاصة ) أى بسبب المخاصة الذين 
يدخلون عليه ( على العامة ) وهم الذين لم يعتادوا 
الدخول عليه ( ولا يدخر ) أى لا ييخفى ( عنهم شيئًا ) من 
النصح والهداية ( من سيرته ) أى عادته وطريقته ( إيثار ) 


نين 


أى تقديم ( أهل الفضل بإذنه ) فهم فى التقدم ( وقسمه ) 
عطف على إيشار أى قسم ذلك الجزء ( على قدر 
فضلهم) أى زيادتهم ( فى الدين ) أى فى مسائله فالمراد 
بالحوائج المسائل المتعلقة بالدين ( ويشغلهم ) بفتح 
أوله مضارع شَّعَل كمنعٌ وأما بضمها من أشغل فلغة قليلة 
أو رديئة ( والأمة ) عطف على الضمير من عطف العام 
على الخاص ( من مسألتهم عنه ) بيان لما أرى من 
سؤالهم النبى عما يصلحهم والأمة ( وإخبارهم بالذى 
ينبغى لهم ) أى وإخبار النبى إياهم بالأحكام التى تليق 
بهم والمعارف التى تسعها عقولهم ومن ثم اختلفت 
وصاياه لأصحابه يحسب اختلاف أحوالهم فأوصى كاد 
بما يليق به ( الشاهد ) أى الحاضر ( الغائب ) أى عن 
المجلس حتى من سيوجد وكل من بلغه يبلغ غيره من 
بقية الأمة إلى أن تقوم الساعة ( وأبلغونى ) أى أوصلوا إلى 
( سلطانا ) المراد به القادر على التنفيذ ( ثبت الله قدميه ) 
أى على الصراط جزاء سعيهما فى الخير ( لا يذكر ) أى 
لا يحكى ( عنده إلا ذلك ) أى إلا ما ينفعهم فى دينهم أو 
دنياهم ( ولا يقبل من أحد غيره ) أى غير ما ذكر كالتأكيد 
لما قبله ( يدخلون ) أى أكابر الصحابة عنده ( روّادا ) 
جمع رائد وهو من يتقدم القوم لينظر لهم ما يحتاجونه 
والمراد هنا من يتقدم ليستفيد من النبى ما يصلح أمر الأمة 
( ذواق ) هو فى الأصل المذوق من الطعام والمراد هنا 
العلم والأدب ( أدلة ) أى هداة للناس ( يخَرْن ) يضم 
الزذى وكسرها أى يحبس ( ويؤلفهم ) أى يجعلهم آلفين 
له أو يؤلف بينهم ( ويوليه عليهم ) أى لأن القوم أطوع 
لكبيرهم ( ويحذر الناس ) أى يحترز منهم فيأخل بالحزم 
(ويحترس ) أى يتحفظ ( من غير أن يطوى ) أى يمنع 
(بشره ) أى طلاقة وجهه ( وخلقه ) الحسن ( ويتفقد 
أصحابه ) أى يسأل عنهم حال غيبتهم فإن كان أحدهم 
مريضا عاده أو مسافرًا دعا له أو ميتا استغفر له ( ويسأل 
الناس عما فى الناس ) أى يسأل خواصه عما وقع فى 
الناس ليكف الظالم وينصر المظلوم ويؤخل منه أنه ينبغى 
للحكام أن يسألوا عن أحوال الرعايا ( ويحسّن الحسّن ) 


تواضع رسول الله عق 


أى يظهر حسنه بمدحه أو مدح فاعله ( ويقويه ) أى يظهر 
قوته بدليل ( وَيُوَميه ) أى يجعله واهيا ضعيفا بالزجر عنه 
( معتدل الأمر غير مختلف ) الرواية برفع هاتين الكلمتين 
أى هو معتدل ... إلخ أى أن جميمع أموره من الأقوال 
والأفعال فى غاية الاعتدال لا اختلاف فيها ( لا يغفل ) 
بسكون الغين المعجمة وضم الفاء أى عن تذكير أصحابه 
وتعليمهم ( مخافة أن يغفلوا ) أى عن الاستفادة ( أو 
يميلوا ) أى إلى الدعة ( عتاد ) كسحاب أى شىء معد له 
فكان يعد لكل حال شكله كآلة الحرب للحرب وهكذا 
(لا يقصر عن الحق ) أى عن استيفائه لصاحبه أو عن 
بيانه (ولا يجاوزه ) أى لا يتجاوزه فلا يأخذ أكثر منه 
(الذين يلونه من الناس ) أى يقربون منه لاكتساب 
الفضائل ونشرها ( خيارهم) لأنهم الذين يصلحون 
لاستفادة العلوم فيتبغى للعالم أن يجعل خيار الطلبة. 
بالقرب منه (أفضلهم) أى الناس ( أعمهم ) أى أكثرهم 
(نصيحة ) للمسلمين فى الدين والدتيا لما ورد #الدين 
النصيحة » (مواساة ) أى احسانا للمحتاجين (ومؤازرة ) 
أى معاونة لإخوانهم فى مهمات الأمور قال تعالى : 
«وتعاونوا على البر والتقوى » ( إلا على ذكر ) أى إلا 
حال كونه متلبسا بذكر فهو سيد الذين يذكرون الله قياما 
وقعودا وعلى جنوبهم ( ويأمر ) أى أصحابه ( كل 
جلسائه) أى كل واحد منهم ( بنصيبه ) أى نصيسه من 
البشر والطلاقة والتعليم فالباء زائدة للتأكيد ( لا يحسب ) 
أى لا يظن ( أو فاوضه ) أى شيع معه فى مشاورة أو 
مراجعة ( صابره ) أى غلبه فى الصبر على المجالسة 
والمكالمة ( أو بميسور من القول ) كأن يعده بالعطاء إذا 
جاء شىء كما وقع له مع كثيرين وقد قال أبو بكر فى 
خخلافته وقد جاءه مال من كان له عند رسول الله يليد عدة 
فليآتنا » فأتوه فوفاهم (وسع) أى عم ( الناس ) حتى 
المتالقين (بتشطه ) إى يخره( واه ) أ حسن بعلقه 
وفى الحديث ١‏ إنكم لن تَسَعُوا الناس بأموالكم فسعوهم 
بأخلاقكم » ( سواء ) أى فيوصل لكل وإحد متهم ما 
يستحقه ( حلم ) وفى نسخة علم ( وحياء ) لأن أصحابه 


كانوا يجلسون بين يديه كأنما على رؤوسهم الطير (وأمانة) 
أى على ما يقع فى المجلس من الأسرار (وصبر) أى منه 
على جفاتهم ( لا ترفع فيه الأصوات ) أى لقوله تعالى : 
«لا ترفعوا أصواتكم فوق صوت النبى 4 (ولا تؤبن ) أى 
لا تعاب ( الْخُرّمَ ) بضم المهملة وفتتح الراء جمع حرمة 
وهى ما يحترم من أهل الرجل فلا قذف فيه ولا غيبة ( ولا 
تنثى ) أى لا تذاع (فلتاته ) أى هفواته والضمير للمجلس 
فإذا حصل من بعض حاضريه هفوة لا تشاع (متعادلين ) 
خبر لكان مقدرة أى كانوا متساوين فلا يتكبر بعضهم 
على بعض ولا يفتخر عليه بحسب أو نسب (يتفاضلون ) 
( أى يفضل بعضهم على بعض ( فيه ) أى فى مجلسه 
(متواضعين ) حال من فاعل يتفاضلون ( الصغير ) بفتتح 
الضاد وكسرها ( ويؤثرون ) أى يقدّمون ( ذا الحاجة ) على 
أنفسهم فى تقريبه للتبى ليقضى حاجته منه (الغريب) أى 


من الناس فيكرمونه ويحفظون حقه. 


وعن أنس بن مالك قال. قال رسول الله يله: « لو 
أهدى إلى كراع لقبلتُ ولو ديت إليه لأجبت » أخرجه 
البخارى فى الهبة/ "ء وفى التكاح / "ا ومسلم فى 
النكاح / »٠١5‏ وأحمد فى 7/ 237714 24 . 

ش ( كراع ) هو مستدق المساق من الغنم والبقر يذكر 
ويؤنث ( لقبلت ) أى ليحصل التحايب ( إليه ) وفى نسخ 
عليه فعلى يمعنى إلى . 

وعن جابر قال: جاءنى رسول الله و ليس بسراكب 
بَغْلٍ ولا يِرْدَون » . أخرجه البخارى فى المرضى / 16 
وأبو داود فى الجنائز/ ؟» والترمذى فى المناقب / 07 . 

ش ( ليس براكب ) بل كان ماشيا هو وأبو بكر 
لعيادته ( ولا برذون ) هو الفرس العجمى . 

عن يوسف بن عبد الله بن سلام قال: سمّانى رسول 
الله وي يوسف» وأقعدنى فى ججسره» ومسح على 
رأسى». أخرجه البخارى فى الأذب / »٠١8‏ والترمذى 
فى المناقب / 5*+ وابن ماجه فى الأدب / 7" . 


توالى التأسسيس بمعالى ابن إدريس 


التوبال 


ش ( حجره ) بفتح الحاء المهلمة وكسرها وهو مقدم 
الوب . 

.وعن عمرة قالت : قيل لعائشة: ماذا كان يعملٌ رسول 
لله وك فى بيته؟ قالت: 67 كان بشرًا من البشر يَقْلى ثوبه 
ويحلب شاته ويخدّم نفسنه 4. أخرجه أحمد فى 5/ 
07 

ش ( عمرة ) أى بنت عبد الرحمن ( كان بشرا من 
البشر ) ذكرته تمهيدا لما تذكره الذى هو محط الجواب 
(يفلى ثوبه ) أى يفتشه ليلتقط ما علق به من نحو شوك لا 
نحو قمل لأنهم نصوا على أنه لم يكن فيه قمل ولم يقع 
عليه ذباب قط ( ويحلب ) بضم اللام وكسرها ( ويخدم ) 
بضم الدال المهملة وتكسر وفى رواية يرقع ثوبه ويعمل ما 
يعمل الرجال فى بيوتهم وأكثر ما يعلم الخياطة . 

( فى خلق ) بضم المعجمة واللام وتسكن وهو الطبع 
والسجية وقد بلغ النبى من حسن الخلق ما لم يصل إليه 
أحد بشهادة قوله تعالى : « وإنك لعلى خلق عظيم » وما 

أرى كل مسلح فى النبى مقصرا 

وإن بسالغ المنّنى عليه وأكثسرا 
إذا الله أثنى بالذى هو أهله 
عليه فمسا مقسدار ماتمدح الورى 

( وحيائه ) هو خلق يبععث على فعل المليح وترك 
القييح . 

( مختصر الشمائل المحمدية للإمام الترمذى . وبهامشه العطر 
الشذى فى شرح مختصر شمائل الترمذى للإمام الشيخ عيد المجيد 
الشرنوبى / 1١8-6١‏ :؛ والشمائل المحمدية والخصائل 
المصطفوية للإمام الترمذى ‏ تحقيق وتقديم الأستاذ طه عبد الرءوف 
سعدء والشرح فيه أكثر تفصيلا فاربجع إليه إن شئت الاستزادة. انظر 
أيضا المنتخب من السّنّة. المجلس الأعلى للشعون الإسلامية . 
الطبعة الثانية . القاهرة 11864ه-1975م١١/‏ 0374. 
* توالى التأسيس بمعالى أبن إذريس: 

لشهاب الدين أبى الفضل أحمد بن تحلى بن محمد 
ابن حجر العسقلانى » المتوفى سئة 201مه. 


ممخطوط بمعهد الممخطوطات العربية . 
رواية عمر ين محمود البيلونى الشافعى الحلبى . 
روايسة شيسخى الإسلام ابن حجر المكي والسرملى 


المصرى . 
رواية شيخ الإسلام القاضى زكريا الأنصارى؛ عن 
مؤلقه . 


أوله: ( الحمد لله الذى جعل نجوم سمائه هداية 
للحيارى فى البر والبحر من الظلما... أما بعد ... فقد 
قصدت فى هذا التأليف إيراد شيء من مناقب الإمام 
المطليبى ... أبى عبد لله محمد بن إدريس 
الشافعى ... ؟ . 

وأخخره : 

أبى الله إلارفعهه وعلسوه 

وليس لمسا يعليه ذو العسرش واضع 

نسخة كتبت بخط نسخى » وبالصفحة الأولى منها 
تلف؛» فى 5 ١‏ ورقة» ومسطرتها لا" سطرًا . 

1[ سوريا ء المكتبة الظشاهرية 4175 عام] 


زقع د ليلفة 
( فهرست المخطوطات الممسورة» معهد المسخطوطات 
العربية» التاريخ» ج؟ ق؟ . القاهرة ٠1155ه-١1419م/‏ 73ل 
نقد" 
#التوبال: 


وصفه صاحب تذكرة أولى الألباب بقوله : 

توبال: معرب من تنبك بالفارسية وباليونانية أملنيطس 
وهو عبارة عما يتطاير عن المعادن عند السبك والطرق 
وأجوده الصافى البراق الرقيق لا الغليظ خلافا لمن زعمه 
والتوبال تابع لأصله فالنحاسى حار يابس فى الثالثة 
والحديدى يبسه فى الرابعة والذهبى معتدل والفضى بأرد 
فى الأولى معتدل وكلها مستعملة فالتحاسى يجلو 
البياض وينفع من حكة العين والجرب والسبل ويقع فى 
المراهم فيدمل ويأكل اللحم الزائد ويشرب فيسهل 


التويسة 


الاستسقاء والماء الأصفر ولكنه يكرب ويسحج وربما قرح الحلية عن أبى سعيد الأنصارى. ضعيف (١‏ الجامع الصغير 
ويصلحه أن يحبب فى دقيق القصح أو مع الصمغ / 6 ) وقد أورده الحافظ المناوى بلفظه وقال عنه: 


وشربته إلى نصف مثقال . رواه الطبرانى فى الكبير عن ابن أيى سعيد الأنصارى عن 
والحديدى يحبس الإسهال والدم ويمنع الخفقان أبيه وفيه من لا يعرف (اللجامع الأزهر ؟/ 1" ورقة أ). 

والذرب ... ولكنه ثقيل ينبغى أن يشرب بالعسل وشربته قال الإمام الراغب الأصبهانى عن التوبة : 

إلى درهمين. 
والذهبى والفضى يقويان 

الحواس والأعضاء الرئيسية 


ويدفعان الغثى وأجود ما 
شريت التوسلات مسحولة أو 
تدعك فى الصلابة بماء إلى 
. أن يكتسب الماء طبعها 
ويشرب . 
وإذالف توبال الحديد فى 
خرقة وجعلت تحت الجرار 
الندية أسبوعا صار زعفرانا 
يأكل جرب العين ويجلو 
حمرتها ومع ربعه نوشادر 
ويجلو البياض والسبل عن 
تجربة وبالخل والعسل يحلل 
الأورام ومتى قطر هذا مع 
الخل مرارا يردد عليه كلما قطر 
نقل المعادن من مرتبة إلى 
أخرى وألحق المشترى بأعلى 
منه كذا أخبرت الثقات. 
( تذكرة أولى الألباب لداود بن 
عمر الأنطاكى /١‏ 14). 
التوبة : 
قال رسول الله وي : « الندم 
توبة. والتائب من الذنب 
كمن لا ذنب له » رواه الطبرائئ 
فى الكبيرء وأبو تعيدم فى 


التوبسة 


وجوه الاعتذار» فإِنٌّ الاعتذار على ثلاثة أوجه : إِمّا أن يقول 
المعتدر لم أفعل أو يقول فعلت لأجل كذا أو فعلت 
وأسأت وقد أقلعت ولا رابع لذلكء وهذا الأخير هو 
التوبة» والتوبة فى الشرع ترك الذنب تقبحه والندم على ما 
فرط منه والعزيمة على ترك المعاودة وتدارك ما أمكنه أن 
يُتدارك من الأعمال بالإعادة فمتى اجتمعت هذه الأ بع 
فقد كمل شرائط التوبة. وتاب إلى الله تذكر ما يقتضى 
الإنابة . 

والتائب يقال لياذل التوبة ولقابل التوبة قالعبد تائبٌ 
إلى الله والله تائب على عبده والتَوَابُ العبد الكثير التوبة 
وذلك بشركه كل وقت بعض الذنوب على الترتيب حتى 
يصير تاركا لجميعه» وقد يقال لله ذلك لكثرة قبوله توبة 
العباد حالاً بعد حال وقوله : # ومن تاب وعمل صالحًا 
نه يتوب إلى الله متابًا 14 الفرقان: ]7١‏ أى التوبة التامة 
وهو الجمع بين تسرك القببح وتحرى الجميل : 8 عليه 
توكَلتٌ وإليه متاب ©[ الرعد: : ٠١‏ ] 9 إنه هو التواب 
الرّحيمُ 1 البقرة : 1١37‏ ] ( المفردات فى غريب القرآن / 0977 

وقال الإمام الفيروزيادى فى البصيرة الرابعة عشرة من 
بصائره : ٠‏ 

تاب إلى الله تويّاء وتوبة» ومتايّاء وتاب وتتوبةٌ: 
1 رجع عن المعصية؛ وهو تائبء وتوّاب . وتاب الله عليه : 
وفقه للتوبة» أو رجع به من التشديد إلى التخفيف» أو 
رجع عليه بفضله. وقبولهء وهو تواب على عباده. 
واستتابه : سأله أن يتوب. 

والتوية من أفضل مقاماث السالكين. لأنها أول 
المنازل» وأوسطها وآخرهاء فلا يفارقها العبد أبدّاء ولا 
يزال فيها إلى الممات . وإن ارتحل السالك منها إلى منزل 
آخر ارتحل بهء ونزل به. فهى بداية العبد ونهايتسه. 
وحاجته إليها فى التّهاية ضرورية» كما حاجتّه إليها فى 
البداية كذلك . 

وقد قال تعالى : ل وتُوبُوا إلى الله جمْيمًا أيه المؤمنون 
لعلكم تفلحون * [ النور: "١‏ ] وهذه الآية فى سورة 


مدنيّة» خاطب الله تعالى بها أهل الإيمان؛ وخيار خلقه 
أن يتوبوا إليه بعد إيمانهم» وصبرهمء وهجرتهم 
وجهادهم » عاق التفوع بالنوية تعلق المسبب زسينة» 
وأتى بأداة ( لعل ) المشعر بالتّرجى» إيذانًا تا بانكم إذا تبتم 
كنتم على رجاء الفلاح» فلا يرجو الفاح إلا ل 
جعلنا الله منهم . وقد قال تعالى- : 9 ومن لم يَشْبْ 
ذأولتك هم الظالِمُونَ 4 [ الحجرات: ١‏ ] قسم العباد 
إلى تائب» وظالم : وسا قسم ثالث ألبنّة» وأوقع الظلم 
على من لم يشّبْء ولا أظلم منه بجهله بربّه» وبحقّه 
وبعيب نفسه» وبآفات أعماله ٠‏ وفى الصحيح : يا أيها 
النّاس توبوا إلى الله فإنى أتوب إليه فى اليوم أكثر من 
سبعين مرة» ( الحديث رواه مسلم كما فى رياض 
الصالحين فى باب التوبة بلفظ يا أيها الناس توبوا إلى 
الله واستغفروه فإنى أتوب إلى الله فى اليوم مائة مسرة © ) . 
وكان أصحابه يعدون له فى المجلس الواحد قبل أن 
يقوم : ١‏ رب اغفر لى ويّبْ على إِنّك أنت التّواب الرحيم؟ 
مائة مرة» وما صلى صلاة قط بعد نزول سورة التّصر إلا 
قال فى صلاته: سبحانك اللهم ربنا وبحمدك؛ اللهم 
اغفر لى . 

وقوله تعالى : ط وُوبُوا إلى الله 4 يريد بالتّوبة تمييز 
البقية من العزة : بأن يكون المقصود من التوبة تقوى الله » 
وهو خوفه؛ وخشيته» والقيام بأمره» واجتناب نهينه» 
فيعمل بطاعته على نور من الله يرجو ثواب الله» ويترك 
معصية الله على نور من الله يخاف عقاب الله » لا يريد 
بذلك عز الطّاعة» إن للطاعة والتّوبة عرًا ظاهرا وباطاء 
فلايكون مقصوده العرة» و إن علم أنها تحصل له 
بالطّاعة» والتّوبة . فمن تاب لأجل أمر فتوبته مدخولة . 

وسرائر التوبة ثلاثة أشياء هذا أحدها. والثانى نسيان 
الجناية . والثالث القّوبة من الإسلام ( يريد ألا يرى له 
فضلا بأعمال الإسلام والإيمان ) والإيمان. قلنا المراد منه 
التّوبة من رؤية التُوبة وأنها إنّما حصلت له بتوفيق الله» 
ومشيئته» ولو خلَى ونفسه لم يسمح بها البنّة ٠‏ فإذا ها 
من نفسهء وغفل عن مِنّه الله عليهء تاب من هذه الرّؤية» 


التوبة 


والغفلة . ولكن هذه الرّؤية ليست التّوبة ولا جُزأهاء ولا 
شرطهاء بل جناية أخرى حصلت له بعد التوبة» فيتوب 
من هذه الجناية» كما تاب من الجناية الأولى . فما تاب 
إل من ذنب أولا» وآخررا. والمراد التّوبة من تُقصان التوبة 
وعدم توفيتها حقّها . 

ووجة ثالث لطيف. وهو أنَّه من حصل له مقام الأنس 
بالله ‏ تعالى - وصفاءٌ وقته مع الله تعالى ‏ بحيث يكون 
إقباله على الله» واشتغاله بذكر آلائه وأسمائه وصفاته» 
أنفع شىء له» متى نزل عن هذا الحال اشتغل بالتّوبة من 
جناية سالفة؛ قد تاب منهاء وطالع الجناية» واشتغل يها 
عن الله تعالى» فهذا نقص ينبغى أن يتوب إلى الله منه . 
وهى توبة من هذه التوبة» لأنه نزول من الصفاء إلى 
الجفاء. فالتوبة من التوبة إنما تُعقل على أحد هذه 
الوجوه الثلاثة . والله أعلم . 

واعلم أنَّ صاحب البصيرة إذا صدرت منه الخطيئة فله 
فى توبته نظر إلى أمور. أحدها النظر إلى الوعد والوعيد 
فيحدث له ذلك خوفاء وخشية تحمله على التوبة. 

الثانى : أن ينظر إلى أمره تعالى ونهيه فيحدث له ذلك 
الاعتراف بكونها خطيئة» والإقرار على نفسه بالذنب. 

الغالث: أن ينظر إلى تمكين الله تعالى إياه منهاء 
وتخليته بينه وبينهاء وتقديرها عليه؛ وأنّه لو شاء لعصمه 
منهاء فيحدث له ذلك أنواعًا من المعرفة بالله» وأسمائه 
وصفاته؛ وحكمته» ورحمته» ومغفرته» وعفوه» ووحلمه» 
وكرمه» وتوجب له هذه المعرفة عبوديةً بهذه الأسماءء لا 
تحصل بدون لوازمهاء ويعلم ارتياط الخلق» والأمرء 
والجزاءء بالوعد والوعيد بأسمائه» وصفاته» وأنَّ ذلك 
موجب الأسماءء والصفات» وأثرها فى الوجود» وأن كل 
أسم مفيضٌ لأشيره . وهذا المشهد يطلعه على رياض 
مؤنقة المعارف»ء والإيمان» وأسرار القدر» والحكمة 
بيضيق عن التعبير عنها نطاق الكلم والتّظر. 

الرابع : نظره إلى الآمر له بالمعصينة» وهو شيطانه 
الموكل به فيفيده النظر إليه اتتخاذه عدوّاء وكمال 


الاحتراز منه والتّحفُظ التق لما يريده منه عدبُه» وهو 
لا يشعر» فإنّه يريد أن يظفر به فى عقيسة من سبع عقبات 
بعضها أصعب من بعض : عقبة الكفر يالله» ودينهع” 
ولقائه. ثم عقبة البدعة. إِمًا باعتقاده خلاف الحقٌّ» وَإِمًا 
التّعيّد بما لم يأذن بهالله من الرسوم المحدثة . قال بعض 
مشايخنا : تزْوّجت الحقيقة الكافرة» بالبدعة الفاجرة» 
فولد بينهما خسران الدنيا والآحرةء ثم عقبة الكبائر يزينها 
0 الإيمان فيه الكفاية ‏ ثم عقبة الصغائر بأنها مغفورة 

جتُّنبت الكبائر ولا يزال يجنيها حتى يصرٌ عليهاء ثم 
عقبة العباجات» فيشغله بها عن الاستكثار من 
الطّاعات . وأقلٌ ما يناله منه تفويت الأرباح العظيمة» ثم 

عقبة الأعمال المرجوحة» المفضولة يُريّنها له ويشغله 
بها عمًا هو أفضل وأعظم ريحًا. ولكن أين أصحاب هذه 
العقبة! فهم الأفراد فى العالم. والأكثرون قد ظفر بهم 
(أى إبليس ) فى العقبة الأولى . فإن عجز عنه فى هذه 
العقبات جاء فى عقبة تسليط ججُنده عليه بأنواع الأذى » 
على حسب مرتبته فى الخير. وهذه نبذة من لطائف أسرار 
التوبة رزقنا الله تحالى إياها بمنّه وفضله إنَّه حقيق بذلك . 

وورد التوبة فى القرآن على ثلاثة أوجه : 

الأول : بمعنى التتجاوز والعفو. وهذا! مقيّد يعلى: 
«فتاب عليكُمْ 4 [ البقرة: 04 وغيرها ]8 أو ينوبت 
عليهم 14 الأحزاب: ‏ ؟ ]ط ويُوبُ الله على من يشاءٌ © 
[التوبة: 16]. 

الثانى : بمعنى الرجوع؛ والإناية» وهذا مقيّد بإلى : 
«تبثٌ إليك 14[ الأعراف: ١47‏ ] « تُوبُوا إلى الله » 
[التحريم : ]4 « فتؤبُا إلى باربِكُمْ © [البقرة: 94]. 

الثالكث : بمعنى التّدامة[ الندم ] على الزلّة . وهذا غير 


. مقيّد لا بإلى» ولا يِعَلَى : 9 إلا الذين تابوا وأصلحُوا» 


[البقرة: ]ل فإن تتم فهو خيرٌ لكُمْ 16 التوبة ره 
ويقال : إن التّوبة من طريق المعنى على ثلاثة أنواع» 
ومن طريق اللّفظ وسبيل اللطف على ثلائة وثلاثين 


درجة : 08 


التويسة 


أما المعنى فالأول: اليّوبة من ذنب يكون بين العبد 
وبين الرب . وهذا يكون بندامة الجنان» واستغفار 
اللسان. 

وإلثانى : التوية من ذنب يكون بين العبد وبين طاعة 
الرب . وهذا يكون بجبر التقصان الواقع فيها . 

الثالث: التوبة من ذنب يكون بين العبد وبين 
الخلق . وهذه تكون بإرضاء الخصوم بأى وجه أمكن . 

وأما درجات اللطف فالأولى : أن الله أمر الخلق 
بالتوبة . وأشار بِآيّها التى تليق بحال المؤمن 8 وتوبُوا إلى 
الله جميعًا أيه المُؤمِنونَ 14 النور: .]7١‏ 

الثانية : لا تكون التوبة مثمرة حتى يتم أمرها ا تُوبُوا 
إلى الله توبةٌ نضصّوحًا 4[ التحريم : 8 ]. 

الثالثة : لا تنظر أنّك فريد فى طريق التّوية» فإنَّ أباك 
آدم كان مقدّم الثّائبين: : 9 فتلقّى آدمُ من ره كلمات 
فتاب عليه # [ البقرة: 77 ] والكليم موسى لم يكن له 
لماعلا على الطُرر تحنبة غير التَّوبة « سّبحانك تبث 
إلبك 4[ الأعراف :* 11 

ثم إنّه بشر النّاس بالتمنع من الأعمار» واستحقاق 
فضل الرءوف الغمّار: < ثم تُوبُوا ليه يُمتعكُمْ معامًا 
حستا4 [ هود: 05 تار ماليع على تريه لكوي 
ويشّرهم بالقربة والإجابة: هئ م توبوا إليسه إنَّ ريّى قريبٌ 
مجيبٌ © 1[ هود: ]"١‏ وك المرسلين مع الأصار 
والمهاجرين سلكوا طريق الناس: # لقد تاب الله على 
ال والجُهاجرين 4[ التوبة : 1١177‏ ] والصدّيق الأكير 
اقتدى فى التُوبة بسائر الميين : < إِنَى ثُبَتُ إليكٌ وإتّى 
من المسلمين ©[ الأحقاف : 1١6‏ ]. 

أصحاب النبى ما نالوا التوبة إلا بتوفيق الله : ط كُمّ 
ناب عليهم ليتُوبُوا © [ التوبة: ]١١‏ تحيُّرًا من انتشار 
العصمة أمرن ( أى نساء البى يف ) بالتُوبة ف إن تتوبا إلى 
لله فقد صغت فُلُوبُكُمَا 14 التحريم: 4 ] ومن توقّف 
عن سلوك طريق الناس وُسِمَ جبين حالسه بميسم 
الخائبين : «ومن لم يتب فأولنك مم الظسالِمُسون 4 


[الحجرات: .]١١‏ الأزواج اللاثقة ببخاتم انين تعيّنّ 
بالتّوبة: «إقّانتات تائبات 1*4 التحريم: 0 

الرجال لا يقعدهم على سرير السرور إلا القُوبة: 
التَائبُون العابدٌونَ * 1 التوبة: ]١١7‏ ولا يظنٌ التؤّاب 
اختصاص التّعت به فإنّا جعلنا هذا الوصف من جملة 
صفات العلى: 8 إنَّ الله كان وبا رحيما 14 النساء: 
5] وإذا ونا العبد للتّوبة تارة قربناه بالحكمة 8 وأنَّ الله 
تؤاب حكيمٌ 4 1 النور : ٠١‏ ] وإذا قبلنا منه التَّوبة قرّبناه 
بالرحمة: ف وأنا التّوابٌ الرّحيمٌ 1 البقرة: 0] 
والمؤمن إذا تاب أقبلنا عليه بالقبول» وتكمّلنا له بنيل 
المأمول: ١‏ ويشوب الله على المَؤمنين والمُؤْمِتَات » 
[الأحزاب : “7 ]. 

وإن أردت أن تكون فى أمان الإيمان» مصاحبًا لسلاح 
الصلاحء فعليك بالتّوبة : ( ونلا لمن تاب وآمن 
وعمل صالحًا ©[ طه: 7 ] 9 إل من تاب وآمن وعمل 
عملاً صالحًا 4[ الفرقان: ]7١‏ 8 ومن تاب وعمل 
صالحًا © [ الفرقان: 7١‏ ] وإذا أقبل العبد على باب 
التوبة استحكم حقد وه » مع أهل الإسلام : # فإن تابُوا 
وأقامُوا الصلاة وآنُوا الركاة فإخوائكم فى الدين » [التوبة: 
١‏ ]ومن تاب اوقب لياح حمل له الفزع بالفل 
الأسباب : # فإن تابّوا وأقاموا الصلاة واثوا الركاة فخَلُوا 
سبِيلهُمْ 4[ التوبة : : © ] وَمَنْ أثار غبار المعاصى » وأتبعه 
برشاش التّدمء ا 
وسترت الل بالرحمة: « خلطُوا عملا صالحًا وآخر 
عسى الله أن يتوت عليهم 14 التوبة :1 ]. 

السارق المارق إذا لاذ وتحرّم بالتّوبة قبل القدرة عليه» 
فلا سبيل للإيذاء إليه : © إلا الذين تابُوا من قبل أن تقدِرُوا 
عليهم #4 [ المائدة : 14] وإذا أردت النّوبة فنا المريد 
لتوبتك قبل : ط الله يريك أن يتوت عليكُمْ 1 النساء: 
71 ] وإذا تبت بتوبتى عليك» وتوفيقى لك» جازيتك 
بالمحيّة : 2 إن الله يُحب الْتوَابِينَ 4[ البقرة: 771] وإنا 
لا نقبل توبة من يؤر توبته إلى آخمر الوقت: # وليست 


التوبسة 


العوية للدّين يعملون السيّهات حتّى إذا حضر أحدهم 
الموثُ قال إن تَبْتُ الآن 4 [ النساء : 14] وإنّما يتقبل 
توبة من تتصل توبته بزلّته . وتقترن بمعصيته: 8 إِنّما 
التوبة على الله للذين يعملون السّوء بجهالة ثم يتوبونٌ من 
قريب # [ النساء : 1 ] أعظم الذنوب قتلٍ النفس وإذا 
حصل خخطأ من غير عمل فبالتوبة والصيام كقر: ١‏ فصيام 
شهرين مُتتابعين توبةٌ من الله [ النساء : 437 ]نهاها سيد 
المرسلين عن التحكم على عبادناء فَإِنَّ ذلك إلينا. 
ونحن نتوب عليهم لو نشاءٌ : ليس لك من الأمر شىة 
أو يتوت عليهم أو ي يُعَذَبهُم َنَّهُمْ ظالِمُونَ 4 آل عمران: 
14 ]لا تفن من التوبة ل 0 
لفان بتُوبُا يك خيرا لهُمْ 4 [ التوبة : 75 ]8 فتُوبُوا إلى 
ا 
[البقرة: 04 ] ومن رمى بنفسه فى هُوة الكفر فلا توبة له 
«لنْ تقبل توبَتُهُمْ © 1آل عمران: ٠‏ ] أيظدون أنا لا 
نقبل توبة المخلص من عبادنا : ظ ألم يعلمُوا أنَّ الله هى 
يقبلٌ التوبة عن عباده 4 [ التوبة : ع ٠‏ ] نحن تأخذ بيد 
المذنب» ونقيل باللُطف توبته: :ا غافر الذّنْبٍ وقابل 
التوب شديد العِقَابِ © [غافر: ]ط وهو الذى يقبلٌ 
التوبة عن عباده > [ الشورى :16]. 

ولهذا قيل: التّوبة قصَارٍ المتذنبين. وغتّال 
المجرمين » وقائد المحسنين وعطّار المريدين» وأنيس 
المشتاقين» وسائق إلى ربٌ العالمين ( بصائر ٠4 /١‏ 
نضفة 

وعن التوبة يقول شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : 
الذنوب يزول موجبها بأشياء: أحدها التوبة . 

قال النووى فى شرح مسلم 5/ 5817 : ( الشعب): 

أصل التوبة فى اللغة: الرجيع» يقال: تاب واب 
بالمثلشة وآب بمعنى رجعء والمراد بالتوبة هنا: الرجوع 
عن الذنب» وقد سبق فى كتاب الإيمان أن لها ثلاثة 
أركان : الإقلاعء والندم على فعل تلك المعصية؛ والعزم 
على ألا يعود إليها أبداء فإن كانت المعصية لِحَقٌ آدمى 


فلها ركن رابع » وهو التحلل من صاحب ذلك الحق» 
وأصلها الندم وهو ركنها الأعظم» واتفقوا على أن التوبة ' 
من جميع المعاصى واجبة» وأنها واجبة على الفور لا 
يجوز تأخيرهاء سواء كانت المعصية صغيرة أو كبيرة . 

والتوبة من مهمات الإسلام وقواعده المتأكدة: 
ووجوبها عند أهل السنة بالشرع» وعند المعتزلة بالعقل» 
ولا يجب على الله قبولها إذا وجدت بشروطها عقلا عند 
أهل السئة؛ لكنه سبحانه وتعالى يقبلها كرما وفضلا» 
وعرفنا قبولها بالشرع والإجماع ؛ خلافا لهم » وإذا تاب من 
ذنب ثم ذكره هل يجب تجديد الندم» فيه خلاف 
لأصحابنا وغيرهم من أهل السنة» قال ابن الأنبارى : 
يجب » وقال إمام الحرمين : لايجب» وتصح التوبة من 
ذنب» وإن كان مصرًا على ذنب آخرء وإذا تاب توبة 
صحيحة بشروطهاء ثم عاود ذلك الذنئب» كتب عليه 
ذلك الذنب الثانى» ولم تبطل توبته؛ هذا مذهب أهل 
السنة فى المسألتين . 

وخالفت المعتزلة فيهماء قال أصحابنا: ولو تكررت 
التوبة ومعاودة الذنب صصحتء ثم توبة الكافر من كفره 
مقطوع بقبولهاء وما سواها من أنواع التوبة هل قبولها 
مقطوع به أم مظنون؟ فيه خلاف لأهل السنة» واختار إمام 
الحرمين أنه مظنون » وهو الأصح . والله أعلم . 

وروى مسلم فى صحيحه 0/ 0817 عن أبى هريرة عن 
رسول الله يكل أنه قال: « قال الله عز وجل : أنا عند ظن 
عبدى بى وأنا معه حيثُ يذكرنى واللّهِ لّهُأفرحٌ بتوبة عبده 
من أحدكم يحجدُ اله بالفلاة ومن تقرب إليٌ شير تقربت 
إليه ذراعًا ومن تقرّب إلى ذراعًا تقربت إليه باع وإذا أقبل 
إلى يمشى أقبلت إليه أهرولٌ » . 

وروى مسلم فى صحيحه 0/ 004 عن أبى هريرة 
قال . قال رسول الله يكك: « من تاب قبل أن تطلعٌ الشمس 
من مغربها تاب الله عليه 2 . 

قال النووى رحمه الله : قوله يكل : « من تاب قبل أن 
تطلع الشمس من مغربها تاب الله عليه ؛ قال العلماء: 


التويسة 


هذا حد لقبول التوية» وقد جاء فى الحديث الصحيح؟ 
إن للتوبة بابًا مفتوحًاء فلا تزال مقبولة حتى يغلق» فإذا 
طلعت الشمس من مغربها أغلق» وامتنعت الشوبة على 
من لم يكن تاب قبل ذلك» وهو معنى قوله تعالى : يوم 
يأنى بعض أيات ربك لا ينفع نفسًا إيمانها لم تكن آمنت 
من قبل أو كسبت فى إيمانها خيرًا 1#[ الأنعام: ١54‏ ] 
ومعنى تاب الله عليه : قبل توبته؛ ورضى بها. 
* وللتوبة شرط آخحر وهو: أن يتوب قبل الغرغرة» كما 
جاء فى الحديث الصحيح» وأما فى حالة الغرغرة وهى 
حالة التزع» فلا تقبل توبته ولا غيرهاء ولا تنفذ وصيته ولا 
غيرها. 

وروى مسلم فى صحيحه 5/ “007 عن ابن عمر 
رضى الله عنهما قال : قال رسول الله يك : « يا أيها الناس 
توبوا إلى الله فإنى أتوب إليه فى اليوم مائة مرة» . 

قال النووى رحمه الله: قوله وَل: يا أيها الناس توبوا 
إلى الله فإنى أتوب فى اليوم ماثة مرة » هذا الأمر بالشوبة 
موافق لقوله تعالى: # وتوبوا إلى الله جميعًا أيها 
المؤمنون4 [ الئور: ١‏ ] وقوله تعالى: #9 يا أيها الذين 
آمنوا توبوا إلى الله توبة نصوحًا ©[ التحريم: 4/]. 

فال أصحابئا وغيرهم من العلماء: للتوية ثلاثة 
شروط : أن يقلح عن المعصية» وأن يندم على فعلهاء وأن 
يعزم عزمًا جازمًا ألا يعود إلى مثلها أبدًا. 

فإن كانت المعصية تتعلق بآدمى فلها شرط رابع » 
وهو: رد الظلامة إلى صاحبهاء أو تحصيل البراءة منه. 

والتوبة أهم قواعد الإسلامء وهى أول مققامات سالك 


طريق الالخحرة . 

وقال الشعبى الاي لكين لا انيلم 
تلا: © إن الله يحب التَسَابينَ ويحبٌ المتطهرينَ » 
[البقرة: 7717 ]. 


رواه ابن ماجه ( 556١‏ ) وقال السخاوى فى 
المقاصد: حسّنه شيخنا ابن حجر يعنى لشواهده . 


وعن أبى موسى الأشعرى قسال: : قال رسول الله وَ: 
ايدا الله بسطان لمسىء الليل ليتوب بالتّهسار ولمسىء 
التهار ليتوب باللَّيل حتى تطلع الشمسٌ من مغربها ». 

هذا حديث صحيح» أخرجه مسلم فى التوبة باب 
قبول التوبة من الذنوب عن محمد بن المُنى» عن محمد 
ابن جعفر» عن شعبة» عن عمرو بن مرة . 

قوله يلك : ١‏ يدا الله يُسطان » كقوله تعالى : # بل يداه 
مبسوطتان * 1 المائدة: 71 ] قال الأزهرى : يقال: يد 


فلانِ بُسط بضمتين: إذا كان منفاقًا منبسط الباع» ومثله 


فى الصفات : روضة أنّف» ثم يخفف » فيقال: بُسْطء 
كعئق ون . 

وعن الحارث بن سويد قال: دخخلت على عبد الله 
أعوده وهو مريض» فحدثنا بحديثين» حديث عن 
نفسهء وحديث عن رسول الله يللد قال: « إن المؤمن 
يرى ذنوبةٌ كأنه فى أصل -جبل يخاف أن يقع» وإن الفاجر 
يرى دُنوبه مشل دُباب مرّ على أنفه» فذبّه عنه» قال: 
وسمعت رسول الله يكل يقول : « لَلّه أشدٌ فرحا بتوبة عبدو 
المُؤمن من رجل فى دوٌّيّة مهلكة معهٌ راحلته عليها طعامه 
وشرابه» فنامء» فاستيقظ وقد ذهبت» فقام يطلبها حتى 
أدركه العطش ء ثم قال: أربجع إلى المكان الذى كنث فيه 
حتى أموت» قال: فوضع يذه على ساعده ليموت» 
فنام » فاستيقظ وعنده راحلته عليها زاده وطعامه وشرايه » 
فالله أشدٌّ فرحا بتوبة عبده من هذا براحلته وزاده؟ . 

هذا حديث متفق عليه رواه البشارى فى الدعوات 
باب التوبة ومسلم فى التوبة باب التوبة[ 171/44 . 

قال أبو سليمان الخطابى : قوله: ( لله أفرح ) معناة: 
أرضى بالتوبة وأقبل لهاء والفرح الذى يتعارفه الناس فى 
تُعوت بنى آدم غير جائز على الله عمز وجل » إنما معناه 
الرضى» كقوله عز وجل : كل حزب بما لديهم 
فرحُون» [المؤمنون: 54 ] أى: راضون» وكذلك فُسْر 
الضّحكُ الواردٌُ فى الحديث فى صفات الله سبحائه 


التوبسة 


وتعالى بالرضى» وكذلك الاستبشار قد جاء فى 
الحديث » ومعناه عندهم : الرضى . 

والمتقدمُون من أهل الحديث فهموا من هذه 
الأحاديث ما وقع الترغيب فيه من الأعمال والإعبار عن 
. فضل الله عز وجل » وأثبتوا هذه الصفات لله عز وجل » 
ولم يشتغلوا بتفسيرها مع اعتقادهم أن الله سبحانه وتعالى 
مُنزه عن صفات الممخلوقين # لبس كمثله شىء وهو 
السميعٌ البصيرٌ 1 الشورى: ١١‏ ]( الوصية الجامعة/ -١1/‏ 
رفقة 

وقد سئل شيخ الإسلام ابن تيمية فى مسلم بدت منه 
معصية فى حال صباه توجب مهاجرته ومجانبته» فقالت 
طائفة منهم يستغفر الله ويصفح عنه ويتجاوز عن كل ما 
كان منه؛ وقالت طائفة أخرى لا تجوز أخوّته ولا 
مصاحبته فأى الطائفتين أحق بالحق؟ . 

فأجاب قائلا: 

لاريب أن من تاب إلى الله توبة نصوحا تاب الله عليه 
كما قال تعالى : # وهو الذى يقبل التوبة عن عباده ويعفو 
عن السيئات ويعلم ما تفعلون » [ الشورى : ١5‏ ] وقال 
تعالى: « قل يا عبادى الذين أسرفوا على أنفسهم لا 
تقنطوا من رحمة الله إن الله يغفر الذنوب جميعًا » [الزمر: 


_ أى لمن تاب وإذا كان كذلك وتاب الرجل فإن‎ ] 07 ٠ 


عمل عملا صالخا سنة من الزمان ولم ينقض التوبة» فإنه 
يقبل منه ذلك ويمجالس ويُكلم» وأما إذا تاب ولم تمض 
عليه سنة فللعلماء فيه قولان مشهوران» ومنهم من يقول 
فى الحال يُجالس وتقبل شهادته» ومنهم من يقول لايد 
من مُضِىٌ سنة كما فعل عمر ين الخطاب يصبغ بن عسل 
وهذه مسن مسائل الاجتهادء فمن رأى أن تقبل توبة هذا 
السائب ويجالس فى الحال قبل اختباره فقد أخذ بقول 
سائغ ومن رأى أنه يؤخر مدة حتى يعمل صالحا ويظهر 
صدق توبته فقد أخصل بقول سائغ وكسلا القولين ليس من 
المدكرات (الفتاوى/ .)77١-519‏ 

ويتناول الإمام الأكبر الشيخ محمود شلتوت رحمه الله 


التوبة باعتبارها علاجًا عام ويبِيّن حقيقتها وشروط 
قبولها وأصناف الناس إزاءها فيقول عن التوبة: 

وكما جعل الله من الصوم وسائر العبادات وقاية من 
الشرور والمآئم» جعل من التوبة علاجا دائما يمحو أثر 
المعصية من النفس بعد الوقوع فيهاء والتوية علاج عام 
يستطيعه كل من أصيب بالمرض كيفما كانء وفى أى 
زمان كان وفى أى مكان كان» فالتوبة علاج شعبى 
لأمراض النفوس وسيئات الأعمال. شرعه الله وحبب فيه 
ولوح به.. ووعد عليه بما شاء من فضل ونعمة # فمن 
تاب من يعد ظلمه وأصلح فإن الله يتوب عليه إن الله غفور 
رحيم © [ المائدة: 4" ] ا إلا من تتاب وآمن وعمل 
صالحًا فأولتك يبدل الله سيئاتهم حسنات وكان الله ضفورا 
رحيما # [ الفرقان: .]1١‏ 

وقد أكد الله محبته لعباده الذين يسرعون إليه كلما 
دهمتهم المعصية 9 إن الله يحب التوابيين ويحب 
المتطهرين 6[ البقرة: 771 ]. 

ثم يقول عن حقيقة التوبة: 

والتوبة التى تعالج الذنب وتمحو أثره» هى كما قال 
الله تعالى » التوبة النصوح. والتوبة النصوح» مزيجء 
أجزاذه شعور كامل بقبح الذنب عند الله وامتلاء القلب 
بالحزن والألم من غضب الله» وتصميم قوى مقسرون 
بالتنفيذ فى ترك الذنب فى الحال؛ وعدم الرجوع إليه فى 
الاستقبال مع محاولة التخلص من آثار الماضى بقدر 
الإفكان» فإذا تمت هذه العناصر وكلها مستطاعة 
للإنسان» يصل إليها عن طريق كلام الله وعن ريق 
البصر والنظر فى الكائنات وعن طريق الرجوع بالضمير 
والعقل والشعور إلى الله وعظمته وغيسرته على حدوده 
وشرعه» أوامره ونواهيه . 

إذا تمت هذه العناصر» وامتزجت وتفاعلت» وأخحذت 
حيزها من النفس» بدلت ذنبها قربة» وألمنها لذة» 
وسيئتها حسنة» وظلمتها نوراء وخيرتها هداية وتوفيقا. 

ثم يقول عن أصناف الناس أمام إلتوية : '١‏ 


و 
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وقد درج كثير من الناس على النطق فى مقام التوبة 
والاستغفار بكلمات: تبت واستغفرت» ويظنون أنهم 
بهذا القدر قد تحققت منهم التوبة التتى وعد الله عباده 
قبولها» ولكن الواقع أن التوية كسائر الطاعات» ليست 
حقيقتها الكلمات تقال» ولا الصور ترسم» وإنما 
حقيقتها ندم يملك على الإنسان قلبه» على ما فرط فى 
جنب الله » وهذا هو التائب» ولكن يجب أن تكون التوبة 
عقب ارتكاب المعصية والإصابة بالمرض» فلا يدرك 
المرض يتفاقم ويتضاعف حتى يصير زمانةٌ» يستحصى 
على العلاخ» وينقلب منبع عدوى تصاب بها البلاد 
والعباد»ء وهذا هو الوقت القريب الذى ذكره الله تعالى 
شرطا للتوبة التى كتب قبولها على نفسه فإنه حيئما قال: 
ل وهو الذى يقبل التوبة عن عباده ويعفو عن السيئات * 
[ الشورئى: 7١‏ ] قال: #إنما التوبة على الله للذين 
يعملون السوء بجهالة ثم يدوبون من قريب فأولئك يتوب 
الله عليهم وكان الله عليما حكيما 4[ النساء: ١1‏ 1 

شرط فى قبول التوبة أمرين : أن يعمل السوء بجهالة» 
ومعناه باندفاع وطغيان شهوة» وأن تجئ التوبة عقبه فى 
وقت قريب منهء فإذا ثوفر الشرطانء: كانت التوبة 
الصحيحة:؛ وكانت التوبة المقطوع بقبولها. وإذا تخلف 
الشرط الأول فكان فعل السوء بتعود عليه . واطمعنان إليه» 
ورضا به».دون شعور بقبحه ولا بغضب الله منه» كانت 
التوبة فى تلك الحالة بعيدة الحصول» ولم يكن منها 
سوى الكلمة تجرى على اللسان» لأن ظلمة العصيان 
المستمرء تختم على القلب ويشتد الختم حتى يقترب 
الأجل ويكشف الغطاءء وهنا يبدو المصير» ويقول : إنيٌ 
نبت الآن» وهذا صنف مقطوع بفساد توبته» وقد سوى 
الله بينه وبين الذين يموتون وهم كفارء قطعا لالذأطماع 
الباطلة ومنعا للغسرور الفاسد # وليست التوبة للذين 
يعملون السيئات حتى إذا خضر أحدهم الموثٌ قال إنى 
تبت الآن ولا الذين يموتون وهم كفار أولئك أعتدنا لهم 
عذابا أليما 6 [النسام: 13148. 1 . 


صنفان: صنف قطع الله بقبول ت.ويته» وضو التائب 
الذى عمل السوء تحت ضغط الشهوة والسفهء ثم تنبه 
فتاب عقب الوقوع قيهء وصنف قطع الله بفساد توبته وهو 
الى تطيب له السيعات ويطمئن إلبها ويفسلها دون شعور 
منه بالممخالفة ولا يقبحهاء ويستمر كذلك حتى يشاهد 
أهوال الموث. وعندئذ يقول # آمنت أنه لا إلمه إلا الذي 
آمنت به بنو إسرائيل وأنا من المسلمين 4 [ يونس: »4 ] 
ومثل هذا ليس.له من جنواب سوى ا دَالْكْنَ وقد عصيت 
شب وكنت من المفسدين # فالي.وم تنمرتيك ببدنك؛ لتكون 
لمن حَلْقَكَ آيةٌ إن كثيرًا من الناس عر آياتنا لغائلون » 
[يونس: ١9.؟9].‏ 

صنف ثالث : 

وهناك بعد هذين الصافين» صاف ثالث» غليثت 
عليه شهوته حتى وقع بها فى المعصية وهو يعلم سوء 
مغبتهاء أى أنه تحقق فيه الشرط الأول من شرطي الت وبة 
المقبولة» وهو 2 عمل السوء بعجه.الة » ولككنه لم يبادر إلى 
التوبة ويحقق الشرط الشانى» وهو حهسولهها عقب 
المعصية» بل تمهل فى التوبة» ثم تادب وهو فى سعة من 
العمرء أى قبل حضور الموت» وهذا الصنف لم تحكم 
فيه الآييات: لم تحكم بقبول توبته كالصتف الأول» ولم 
تحكم بفسادها ورفضها كالصنف الثانى» وبذلك ظل 
هذا الصنف يتردد بين رحمة الله وغضبه إن شاء رحمه 
فقبل توبته» وإن شاء فعل به ما يريد» ولكن رحمة الله 
التى وسعت كل شىء والتى كتبها على نفسه والتى يحسن 
بها على عباده كرما وجودا وفضلا ونعمة. كل ذلك 
يضاعف عندنا الرجاء فى العفو والغفران» ما دام فى سعة 
من العمر» يستطيع فيه تلبية الشهوة والهوى, ثم رد نلسه 
عن غيهاء وعصاها عن هواهاء ورجع إلى ربه تائبا 

فهذه مراتب. التائبين » فعلينا أن ننتهز أوقات التجلى» 
فتفتتح أمامنا أبواب السماء ويعظم أجرنا عند الله بتقبل 
الأعمال وتمام الرضا والغفران ا يأيها الذين آمنوا توبوا 
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إلى الله تو بذ نصوحا عسى ربكم أن يكفّر عدكم سيئاكم 
ويدخاكم جنات تجرى من تحتها الأنهار © [التحريم : 
8 . ( من توجيهات الإسلام / 757-/3317) , 
وفى تفسيره لقوله تعالى : 9# وتوبوا إلى الله جميعًا أيه 

المقمدون لعلكم تُفلحون 14 النور: ١‏ ] يقول الإمام 
الآلوسى : # ونوبوا إلى الله جميعا # تلوين للخطاب 
وصسرف له عن رس.ول الله و إلى الكل بطريق التغليب 
لإبراز كمال العناية بما فى حيزه من أمر التوبة وأنها من 
معظمات المهمات الحقيقة بأن يكون سبحانه وتعالى 
الآمر بها لما أنه لا يكاد يخلو أحد من المكلفين عن نوع 
تفريط فى إقامة مواجب التكاليف كما ينبغى لا سيما فى 
الكفى عن الشهوات . 

وقد أخصرج أحمد والبخارى فى الأدب المفرد ومسلم 
وابن مردويه والبيهقى فى شعب الإيمان عن الأغر رضى 
الله تعالى عنه قال: سمعت النبى يَلةِ يقول : 7 أيها الناس 
توبوا إلى الله فإنى أتوب إليه كل يوم مائة مرة » . والمراد 
بالتوبة على هذا: التوبة عما فى الحال. وعن ابن عباس 
رضى الله تعالى عنهما أن المسراد التوبة عما كانوا يفعلونه 
قبل من إرسال النظر وغير ذلك» وهو واجب بالإسلام 
لكنه يلزم الندم عليه والعنزم على الكففٌ عنه كلما يتذكر. 
وقد قالوا إن هذا يلزم كل تائس؛ عن خخطيئة إذا تذكرها ومنه 
يعلم أن ما يفعلها كثير ممن يزعمون التوبة من نقل ما 
فعلوه من الذنوب على وجه التبجح والاستلذاذ دليل على 
عدم صدق توبتهم . وفى تكرير الخطاب بقوله تعالى: 
أيه المؤمنون 4 تأيد للإيجاب وإيذان بأن وصف 
الإيمان .وجب للامتثشال حتماء وفى هذا دليل على أن 
المعناصى لا تسخرجح عن الإيمان ( روح المعسانى 5/ 87, 
/اه). 

أما من حيث ما جاء فى التوبة من نظم:فلدينا منظومة 
« هداية الأذكياء إلى طريق الأولياء للشيخ زين الدين على 
المعبرى ثم المليسازى » شرح السيد يبكرى المكى » 
ونكتفى هنا الاطع النظم دون الشرح اقتصادًا . يقول 
الناظم : 


اطلب متابّا بالتدامسة مُقلمًا 
وبعسزم درك الذنب فيما استقبلا 
وسسسراءة من كل حق الآدمى 
ولهسذه الأركان فارْحَ وكملا 
وقه دواما ا 
وبحفظ عين واللسان ا 
سأعضاء جميعا فاجهدن لا تكسلا 
فالنوب مفتساح لكل عبادة 
فإن ابتليت بغفلسة أو صحبسسة 
تلص يسما رق تر 
( فى البيت الشالث الضمير فى « قِه ؛ يعود على 
«المتاب » ( كفاية الأتقياء/ ,)7١-17‏ 
وقد جعل الناظم « التوبة » إحدى الوصايا التسع التى 
عدّها وهى : التوبة» القناعة» الزهد» تعلم العلم 


الشرعى » المحافظة على السئن التوكل» الإخلاص» 
العزلة» حفظ الأوقات . ونذكر كلا فى موضعه إن شاء الله 


تعالى . 
وترد التوبة من الذثوب» وبخاصة الكبائر فى منظومة 
الشيخ إبراهيم اللقانى الموسومة بجوهرة التوحيد» حيث 


يقول: 
ثم الذنوب عنسدنا قسمسان 
صغيسرة كبيسرة فالقانى 
منسه المتساب واجب فى الحال 
ولا ال رك لو 
فر 


( تحفة المريد على جوهرة التوحيد / 1١13711 ١‏ ).., 


لكين 


التويبة 


وقد شرح النظم الشيخ البيجورى فانظره فى المرجع 
إن شتت . 
ويذكر الإمام أحمد الدردير التوبة فى منظومته 
الموسومة بالخريدة البهية فى علم التوحيد وقد عدَّها من 
بين أصول الطريق المستقيم العشرة فيقول 
وجسلدد السوبة لسلأوزار 
لاتيأسنٌ من رحمة الغفسسار 
( شرح الخربدة/ 1/5). 
ويشرح الشيخ حسين عبد الرحيم مكى المنظومة بما 
فيها هذا البيت فانظره فى المرجع إن شئت . 
وعن شرائط التوبة الثلاثة التى ذكرناها آنفا: الإقلاع 
والندم والعسزم أن لا يعودء يقول الشيخ معروف الشودهى 
فى الفرائد ( فريدة فى التوبة ): 
وكلّ متحعلتت عليسه وجبا 
فى الور أن به يتوب مما أذنّبا 
ولسويسة لدم وم ىلاتصع . 
ويسزمع السسرك لمش مسا جل 
مع اكرك ما يكون ممكتنا 
وه ى كما تج بع نكبسائر 
تسب فى الأصحٌ عن صفسائرٍ 
ويساجتنساب الشخص للكبسائر 
نُسرجى لسه مغفسرة الصّغائر 
من احتظلى بالوبة النُصسوحٍ 
قسد فاز ببالأسسرار والُفوح 
( الأعمال الكاملة 0/ 238٠‏ 1841). 
( الجامع الصغير فى أحاديث البشير الشذير للحافظ جلال 
الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى ؟/ 146+ يلاج الأزهر 
فى حديث النبى الأنور للحافظ المناوى */ "١‏ ورقةأء 


والمفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى ‏ تحقيق وضبط 


محمد سيد كيلانى / 7/اء وبصائر ذوى التمبيز للإمام الفيروزابادى 

تحقيق الأستاذ محمد على النجار 7/ 71704 1لاء والوصية 
الجامعة لخير الدنيا والآعرة للإمام شيخ الإسلام أحمد بن عبد 
الحليم بن تيمية ‏ تحقيق أبى هاجر محمد السعيد زغلول. مكتبة 
التسراث الإسلامى ‏ القاهرة 1987م/ 7١-"الاء‏ والفعاوى لابن 
تيمية . ط دار الغد العربى م 5/ 714؛ 17١‏ ومن تتوجيهات 
الإسلام لفضيلة الإمام الأكبر شيخ الجامع الأزهر الأسبق الشيخ 
محمود شلتوت / 7"717-771 وروح المعائى فى تفسير القرآن 
العظيم والسبع المثانى للإمام أبى الثناء محمود الآلوسى 5/ 01؛ 
7 وانظر أيضًا 8/ 117 115ء وكفاية الأثقياء» ومنهساج 
الأصفياء شرح السيد بكرى المكى بن السيد محمد شطا الدمياطى 


على منظومة هداية الأذكياء إلى طريق الأولياء للشيخ زين الدين بن 


على المعبرى ثم المليبارى / 27١-15‏ وتحفة المريد على جوهرة 
التوحيد لشيخ الإسلام إبراهيم بن محمد البيجورى؛ وبالهامش 
جوهرة التوحيد لإبراهيم اللقانى وتقريرات لأحمد الأجهسورى / 
0 ١١٠ء‏ وشرح الخريدة فى علم التوحيسد للإمام أبى البركات 
سيدى أحمد الدردير ‏ تصحيح وتعليق حسين عبد الرحيم مكى / 
5/ء والأعمال الكاملة للشيخ معروف النودّهى دراسة وتحقيق 
السيد بابا على بن الشيخ عمر القرداغى: والسيد محمود أحمد 
محمد» والشيخ عنمر القرداغى . المجموعة الأصولية 9// ٠18٠‏ 
8 انظر أيضًا مفتاح السعادة ومصبياح السيادة لأحمد بن 
مصطفى الشهير بطاش كسرى زاده “ا/ “477 ٠4777‏ وتيسير 
الوصول إلى جامع الأصول للإمام ابن الديبع الشيبانى :7١8 /١‏ 
٠‏ /؛ وقاموس القرآن أو إصلاح السوجوه والنظائر فى القرآن الكريم 
للفقيه المفسر الحسين بن محمد الدامغانى ‏ حققه ورتبه وأكمله 
وأصلحه عبد العزيز سيد الأهل / 8 : ٠ 4١‏ والرسالة القشيرية فى 
علم التصوف للإمام أبى القاسم عبد الكريم بز هوازن ن القشيرى » 
وعليها هوامش من شرح ث شيخ الإسلام زكريا الأنصارى / الأ لم4 
ومعرفة الأسرار لأبى عبد الله محمد بن على الترصذى الحكيم. 
تحقيق ودراسة د. محمد إبسرا هيم الجيوشى / 87 وكشساف 

اصطلاحات الفنون للتهانوى /١‏ 04 157 *167 وإحياء علوم 
الدين لحجة الإسلام أبى حامد الغزالى 4/ اد 08 وأعلام 
الموقعين عن رب العالمين للعلامة شمس الدين أبق بكر بن قيم 


التوبة ( جامع ‏ بدمشق ) ( ؟ل1اه / ع19ام ) 


الجوزية ”/ 11/5 -//17» ومختصر شعب الإيمان للبيهقى- وتمت صيانته على خير ما تكون الصيانة ( المجتمع 
اختصار القزوينى / 248١ ١ 8٠١‏ ومختصر كتاب رياض الصالحين الإسلامى فى بلاد الشام / 175» والدارس ؟/ 2175 47137 ). 
للإمام يحيى بن شرف الدين النووى ‏ اختصره وريه الشيخ النيهاتى 
/ ١٠-١17ء‏ وخمسون فريضضة للشيخ الإمام محمد بن أبى بكر ١|‏ 
ابن على جمعه وشرحه بأوجز شرح يعقوب بن المرحوم الشيخ 
محمد المختار الشهير بابن [مام الجامع فى بلدة إكرن ‏ نيجيريا 
. ط مكتبة ومطبعة الحاج عبد السلام محمد بن شقرون. الطبعة 
الأعيرة. بدون تاريخ / 14 15ء وآداب الآكل لان عماد 
الأقفهسى ‏ تحقيق د. عبد الغفار سليمان البندارى وأبى هاجر 
محمد السعيد بن بسيونى زغلول / 5-50١‏ ). 
» التوبة ( جامع . بدمشق ) ( 15اه / 1154م ): 

جاء فى كتساب الدارس فى تاريخ المسداريس 
للنعيمى (7/ ”575 ) أن مسجد التوبة يقع قبلى البلد 
محل ميدان الحصا وأضاف ثمرة المقاصد فى ذكر 
المساجد (ص )١74‏ أن جامع التوبة يقع فى الميدان 
الوسطانى . 

ويعتبر جامع التوبة من مساجد دمشق الهامة التى 
ترجع إلى القرن ا لسابع الهجرى» فقد أنشأه الملك 
الأشرف موسى ابن الملك العادل أبو بكر أيوب سنة 
7ه/ سنة 1774م فى حى العقبة ( فى المصادر 
الألحرى ١‏ العقيبة » ) وكان مكان الجامع قديما خان 
الزنجارى» وكان مشهورا بالفسق والفجوره فأمر ' 
الملك الأشرف يهدمه وبناء مسجد مكانه ولذا عرف 
بجامع السوبة. وقد تولى الخطابة فيه السركن الطوسي 
ولم يزل به إلى أن أخرج عن دمشق لأمور أذكرت علية . 
ثم جاء بعده الشيخ بدر الدين يحيى بن عز الدين بن 
عبد السلام الذى تولى نظارة الجامع وخطابته ‏ 

وقد تولى الأمير فخر السدين يوسف بن حموية 
تجديد أجزاء كبيرة فى هذا المسجد فى أيام السلطان 
الصالح نجم الدين أيوب. ولما تولى نظارته بدر الدين 
يحبى» ذهب تيجان محرابه وبيض أساطين أروقته» 


5: 


جامع التوبة يدمشق 


التوبة ( جامع . بدمشق 


جامع التوبة بدمشق 


قال عنه الأستاذ العلبى : 

من مساجد دمشق 
جنوب مقبرة الفراديس » حارج سور المدينة . 

وكان فى الأضل خانًا يُقال له ان الزنجارى » تمارس 
٠فيه‏ المنكرات جهاراء فأمر الملك الأيونى الأشرف موسى 
'بتحويله إلى مسجد فتءٌ ذلك سنة 387ه» وأوقف عليه 
أربعة عشر دكانًا كانت تقع شماله؛ وأشرف على العمارة 


الأيوبيية» يقع فى منطقة العقيية 


) ته وكام ) 


سن 144ه/ 1544م فى 
فتنة غازان ملك التتار الذى 
اجتاح دمشق يومئذ 
فَجُدّد م ريس جدود 
تيمورلنك سنة ١ه‏ 
فأعيد تجديده على يد 
الأمير شاهين الشتجاعى 
الذى أوقف فيه حلقة 
لدراسة القراآن الكريم 
عرفت بالمدرسة 
الشاهينية . 

وقد زارته لجدة الشيخ 
عبد المحسن الأسطواتنى 
سنة 378 1ه فرأت: أن فيه 
خمسة عشر طالبًا وثمانى 
غرف» معظمها برسم 
الإيجار. 

وقد قامت مديرية 
الأوقاف فى عهد الانتداب 
سنة ٠16١ه‏ بتجااءيد 
أرضه وأروقته » ثم تعرض 

لتدابل القوات الفرنسيسة يوم 59 أيار فأعيد 

تجديده . 

وقد أجريث للمسجد عملية تجذيد شاملة سنة 
هه تناولت جداره الشمالى الخارجى وأرض 
الحرم وأبوابه وشتى مرافقه . 

وهو اليوم ما يزال يبحتفظ ببعض الآثار القديمة 
المتمثلة بمنارته المتينة وواجهته الشرقية» وصحنه 
وأبوابه» والموضاً ذى القبة الجميلة وجداره الشمالى 
وبعض نقوش فى الداخجل . 


التوبة ( جامع ١‏ بدعشق ) ( اكه / 4كام ) 
ويمارس دوره كاملاً فى حى العقيبة» شأنه فى ذلك 
شأن الجامع الأموى وجامع المصلَّى ( خطط دمشق / 
ل 14 ومشاهد دمشق الأثرية /( 57 ). 
وجامع الدوبة من أكبر جوامع دمشق. ومخططه 
مستوسئ من مءخطط المسسجد الأموى» إذ أن له صحنًا 
تتوسطه بركة» وتطوف به أروقة محمولة على ركائز وفى 
جنوبه حرم المسجد» ويتصف» أيضا يميزات الأبنية 
الأيوبية من -حييث بساطة هندسته وجمال ثرثيبه ... 
وله سابان أحدهما فى -جداره الشمالى» والثانى فى 
الزاوية الشمالية من «جداره الشرقى . وفوق هذا الباب كتابة 
فى إنشاء المسجد وأوقافه» ويعلوه مقرنص جميل مُنشأ 
على ثلاثة صفوف . 
ويعد محراب جامع التوبة من أجمل محاريب جوامع 
دمشق . وهو مصنيع مر الجص المنحوت والمزين 
بزتخارف مختلفة نباتية وهندسية وكتابية دقيقة للغاية . 
ويحده من طرفيسه س.ويسريتان مرمريّان 
مضفورتان . وتعلوه نصف قبة مزينة بزخارف متكررة 
ومتناظرة » وهى مححولة من عناصر نباتية إلى أشكال 
قريبة من الأشكال الهندسية . وسصولها إطار من الكتابات 
القرآنية . 
أما قوس المحراب اللخارجى فهو مملوء أيضًا ببعض 
الزخارف المتشابكة المحولة عن أصول نباتية . وعلى 
طرفيه قطاعان فيهما زخارف هندسية دقيقة . 
ثم تأتى طبقة المحراب العلوية . وتتألف من ثلاثة 
مستطيالات ذاات نقوش مختلفة» وفى وسطها قلادة تمثل 
مثمئًا هشدسيًا منشأ على دائرة كبيرة من كلمات الشهادة 
(لا إله إلا الله ) التى تتك.رر بأحرف كوفية . انظر الصورة 
ص /31. 
وكذلك يعحيط مجصيع الزخارف المتقدمة صفتٌّ من 
الكتابات المماثلة . وقد استوحى فى إنشاء هذه الزخارف 


التوبة ( جامع . بالقاشرة ) 


من المواضيع المختلفة التى زينت يها تربة صفوة الملك 
وبيمارستان نور الدين والمدرسة الشامية وغيرها. ولا يبعد 
أن تكون قد صنعت لأول مسرة فى زمن إنشاء هذا 
المسجدء ثم جددت فيما بعد» والدليل على ذلك أن 
طلاءها جديدء إذ أن العناصر النباتية جُعلت على لون 
أخضر فى أرض -حمراء» وأبقيت خخطوطها البارزة بيضاء 
(مشاهد دمشق الأثرية / “537 54 ). 

( المجتمع الإسلامى فى بلاد الشام فى عصر الحرويب الصليبية 
د. أحمد رمضان أحمد محمد / 115» والدارس فى شاريخ 
المدارس للتعيمى ‏ تسقيق جعفر الحستى 7/ 411/4171 
وخطط دمشق .. أكرم حسن العلبى / 114: 714 ومشاهد دمشق 
الأشرية د . سليم عادل عبد الحق والأستاذ خالد معاذ/ "241 
)2 
التوبة ( جامع ‏ بالقاهرة ): 

قال عنه على مبارك : 

'فى المقريزى أنه بجوار باب البرقية فى خط بين 
السورين» كان موفسعة مس.اكن أهل الفساد . أنشأه الأمير 
علاء الدين مغلطاى الججمالى وسماه 7 جامع التوية ' من 
أجل أنه أزال الفساد من تلك الجهة » وقد خرب كثير مما 


٠‏ يجاوره خلا يزال مخلق الأبواب إلا فى يوم الجمعة فتقام 


فيه» ويظهر أنه الجامع المشسوب الآن إلى الأمير عبد 
الرحمن كتخلدكء إذ 5 يود غيسره تصدق عليه عبارة 
المقريزى» ولم يكن اسم بين السورين خاصا بالجهة 
المعروفة به الآن . 

وفى حجة الأمير الكبير المخزومى السيفى طقطباى 
العلائى نائب القلعة ‏ المؤرخة ظنا بسنة تسعمائة وعشرة - 
أنه وقف أوقافاء ورتب منها لعشرة يقرون القسرآن بجامع 
التوية لكل واحد شهريا مائتى درهم من الفلوس 
التحاسء وللشيخ منهم ثلاثماثئة؛ ولكاتب الغيية 
من باب البرقية حده القبلى إلى الطريق الفاصل بينه وبين 
0 


ا 


لنسأا ل 


التوبة ( جامع ‏ بالقاهرة ) 


جامع التوبةء واليحرى إلى مكان يعرف بالسيفى يشبك الملاصق لبيته كذلك؛ ورتب كل سنة مائة أردب قمح 
وإلى ذاوية هناك» والشرقى إلى الطريق الموصل إلى باب تعمل خبزا يفسرق كل يسوم على المستحقيسن من أهل 
البرقية بين ذلك وبين حوض السبيل والمسجذ الذى الجامع الأزهر والقراء بالقرافة ... انتهى . 

هناك» وأطيان بعدة نواحى» ورتب للصهريج القديم ( الخطط الشوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك 4/ 1549 
الكائن بالبرقية ستمائة درهم» وللمزملاتى بالسبيل  .)66١‏ 


تم بحمد الله وتوفيقه 
المجلد العاشر من 
الموسوعة الذهبية للعلوم الإسلامية 
ويليه إن شاء الله تعالى 
المجلد الحادى عشر 
وأولسه مسادة: التوبة ( سورة) 
أعاخ الله غلج إتمامه 
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تجليد هذه الموسوعة بهذا الشكل ملك خاص: 
لدار الغد العربى وحقوق إعادة الطبع والتجليد بهذه الصورة من حقوق ملكية الدار 
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زات 


التوبة (سسورة.) 


إلى العكس (و) اختار الإمام الشاطبى كالدانى واين 
شاذان قول المعلى وهو الذى.جرى عليه أكثر المؤلفين . 

الثالث : # ذلك الدين القيم [75] عده الحمصى : 

الرابع 2 إلا تنفروا يعذبكم عذابا أليما 91# ؟] عدّه 
الدمشقى . 

الخامس : # وعاد وثمود ]7١14‏ عدّه الحجازى 
(سعادة الدازين/  .)15‏ ؛ 

وقال ابن وثيق عن اختلاف آياتها وقد ذكر أنها ماثة 
وثلاثون: عدّ البصرى # أن الله برىء من المُشركينَ * 
[] ولم يعد عاد وثمسوة ]7١14‏ وعد الشامى 
طيُعذَّبكَم عذابًا أليمًا 4 [؟] ولم يعد « عادٍ وثمود » 
وأسقط الكوفى # عاد وثمود © وجعل السورة مائة وتسعًا 
وعشرين آية. ( الجامع / 91). ش 


اح 00 
ا ا 
5 و ٠‏ + ا 
ا تابع حرف التاع 0 
ا 
* التوبة ( سورة-): وجاء عد آياتها فى منظومة : « ناظمة الزهر » للشاطبى 
السورة رقم 9 من سور القرآن الكريم وفقالترتيبي 2 الذىيقول: ش 
المصحف. قال الشيخ الحداد: وعد د سو الكُوفى براءة ( كد (ل) وى 
ار ارم مه 
مدنية وقيل إلا الآبتين الأحيسرتين # لقسد جماءكم 7 من المشركين النّان فاعددهة 0 
رسول ... #إلخ» فمكيتان وعد آياتها مائة وتسع وعشرون وشام يَعَلبَكم صذابا أليما أو 
كوفى وثلاثون فى غيره ( وخلافهم ) فى خمسة مواضع : ولا وَمُوءَ اعدنهُ لللصدْرٍ) ذا قصْر 
(فى بصائر ذوى التمييز ثلاثة مواضع كما سيأتى ): وآخسرٌ إن اله والسّسابفُونَ وال 1 
الأول : # برىء من المشركين *["] . سظيمٌ ليما يقفُسونَ قد وَادر 
والثانى : 8 إلا الذين عاهدتم من المشسركين ©41] , وفى الددين دع مع من سبيل مُنَافشُو 1 
اختلف عن البصرى فيهما فذهب المعلى عن عاصم نَّ والمؤْسونٌ المُشْركينَ مع القَضّرٍ 
الجحدرى إلى عد الأول وترك الثانى وذهب شهاب عنه (ناظمة الزهر/ 174), 


كما جاء عد آياتها أيضًا فى منظومة ‏ الفرائد الحسان» 


للشيخ عبد الفتاح القاضى» وهو يورد الأبيات ثم يشرحها 


على النحو التالى» مث لوا لقو لادان 


الشرح بلفظ ١‏ أقول »: 
قلت: 
بالمؤمنين الكل لا البصرى صَدْ 
والمشركين النسان للبصرى ورد 


وأقول : أعنى أن قوله تعالى : ل« مُو اذى يدل بنصره 
وبالمُؤمنين 1# الأنفال : 77 أعَدّه كل علماء العدد إلا 


البصرى فلم يعده وقوله تعالى : 9 أن الله بسرىء من 


المُشْرِكِينَ © [ التوبة: ” ] وهو ثسانى مواضع لفظ 


'المشركين قد ورد عده للبصرى وتركه لغيره. وقيدت لفظ 
المشركين بالموضع الثانى للاحتراز عن الأول المعدود 


بالإجماع وهو ١‏ إلى السذين عاهدتم من المشسركين © 


التوبة( سورة.) 


[التوبة: ١‏ ] والثالث المشروك بالإجماع وهو # إلا الذين 
عاهدتم من المشركين*؟ [التوبة: 5] وأما ما ورد فى هذه 
السورة من لفظ المشركين وهو كثير فيها فلا يتوهم أن شيئًا 
منه اية ولهذا جعلنا هذا القيد وهو لفظ (الشان ) احترازا 
عن الأول والثالث فقط والله أعلم . 
قلت: 
اليم الحمْصيٌ عبد نقلسة 
ول ضقي ألما أوٌلَة 
مُوةٌ عنسد المسسدنيٌ الأول 
مُدّ كنذا لفان والْمَكّى انْقّل 
وأقول: قوله 3 3 
تعالى # ذلك الدّين 
القَّم 5[24] قد 
نقله الحمصى فى 
ضمن عدداى 
القرآن الكريم ولم 
ينقله غييره وقنولسه 


ألِيمًا4[4؟] معدود 
للدمشقى ومشروك 
لغيره. وقيدت أليما 
بالأول حيث قلت 
أولسه احترانًا عن 
الموضع الثانى وهو 
#وإن يتولوا يُعَذَبَهُمْ 
الله عذابًا أليمًا # 
1 ] فلا خلاف 
فى تركه لجميع أهل 
العد. ثم ذكرت أن 
قوله تعالى: إوعاد 
ولمسود # ]7١[‏ 


ىق 


معدود عند المدنى الأول والثانى والمكى وهم الحجازيون 
فيكون متروكا عند البصرى والشامى والكوفى . 

( تتمة » المواضع المختلف فيها فى سورة التوبة 
أربعة : 

ا برىء من المشركين * ["7] و ا ذلك الدين القيم © 
1" و 8 عذابا أليمًا © ]١"4[‏ و 8 عاد وثمود ]7١1*‏ 
ولا يخفى من عد ومن ترك فى كل منها . والله أعلم . 

(نفائس البيان/ /11 2 18). 

قال الشيخ الحداد: وفيها من مشبه الفاصلة المتروك 
عشرون موضِعًا : 


طككا' أ 


م 


-- 


00 0 252000 
بق السَمَوَاتٍ وَالارضَ 


1 ع 
له 
لوم 


ره 


التوبسة ( سسورة.) 


١‏ - إلا الذين عاهدتم من المشركين # على ما 
اخختاره الإمام الشاطبى . 

؟ - #إفإخوانكم فى الدين ©. 

- لا برحمة منه ورضوان * . 

4 - "( وقاتلوا المشركين * . 

ه - ١‏ وقلَّبوا لك الأمور * . 

+ -8 فى الصدقت » . 

. # وفى الرقاب‎ 8 - ١ 

8 - طلا ويؤمن للمؤمنين *. 

. * لايجدون ما ينفقون‎ #- ٠ 

11 -## ما على المحسنين من سبيل »© . 

.© لإمن المهجرين‎ - ١ 

- 8 من الأعراب مشفقون * . 

- ا ورسوله والمؤمنون * . 

- لا بين المؤمنين © . 

. » ويقتلون‎ 3 - ١ 

- ا على النبى والمهجرين * . 

- أن يستغفروا للمشركين* . 

2-4 لهم ما يتقون © . 

.) 717 أنهم يفتنون 4 ( سعادة الدارين/‎ #2 - ٠ 

ويتناول الإمام الفيروزابادى فى البصيرة التاسعة من 
بصائره سورة التوبة من عدة جوانب» جريا على منهجه 
فى تناول مسور القران الكريم» فيقول عن هذه السورة » 
وقد أوردها تحت عنوان #8 براءة من الله ورسوله ... #: 

هذه السورة مدنية بالاتفاق وعدد آياتها ماثة وتسع 
وعشرون عند الكسوفيين» وثلاثون عند الباقين. عدد 
كلماتها ألفان وأربعماثة وسبع وتسعون كلمة . وحروفها 
عشرة آلاف وسبعماثة وسبع وثمانون حرفا . 

والآبات المختلف فيها ثلاث ( فى سعادة الدارين 


خمس أيات ) ا برىء من المشركين *1"”] # وعادٍ 
وثموة6 701 ] © عذابًا أليما 1414] 

مجميع فواصل آياته (ل م ثر ب ) يجمعها (لم 
نربٌ) على اللآم منها آية واحدة 3# 0 قليل > [؟] وعلى 
الباء آية :9 و الله علام الغيبوب 01 وكل آية منها 
آخرها راء فما قبل الرّاء ياء. 

ولهذه السورة ثمانية أسماء : الأول براءة ( سأل ابن 
عباس علىّ بن أبى طالب رضى الله عنهما لِمّ لا تكتب 
البسملة فقال: « بسم الله البحمن الرحيم أمان» وبراءة 
نزلت بالسيف ليس فيها أمان » موجز كتاب التقريب / 
٠‏ )لافتناحها بهاء الثانى سورة التّوبة» لكثرة ذكر التوبة 
فيها ا ثم تاب عليهم ليتوبوا 4 » « لقد تاب الله على 
النبى * الثالث الفاضحة» لأن المنافقين افتضحوا عند 
نزولها . الرابع المبعثرة» لأنها تبعثر عن أسرار المنافقين . 
وهذان الاسمان يُويا عن ابن عباس . الخامس 
المُقشقشة» لأنها تبرئٌ المؤمن» فتنظّفه من النفاق وهذا 
عن ابن عمر. السادس البتحوث» لأنها تبحث عن نفاق 
المنافقين . وهذا عن أبى أيوب الأنصارى . السابع سورة 
العذاب» لما فيها من انعقاد الكفار بالعذاب صرة بعد 
أخرى «سنعذبهم مسرتين ١184‏ 0 0 
لأنّها تحفر قلوب أهل التاق بمثل قوله : « إلا أن تقطّع 
قلوبهم 1# .]11٠١‏ دكي انار دري ؟ 
فك 

مقصود السورة إجمالاً: وسم قلوب الكُثّار 3 
ورد العهد عليهم . وأمان مستمع القرآن؛ وقهر أئمة 
الكفر وقتلهم» ومنع الأجانب من عمارة المسجد الحرام » 
وتخصيصها بأهل الإساكم» والتّهى عن موالاة الكقفان 
والإشارة إلى وقعة صرب حُنين ومنع المشركين من دخول 
الكعبة » والحرمء وحضور الموسمء والأمر بقتل كفرة أهل 
الكتاب وضرب الجزية عليهم» وتقبيح قول اليهود 
والنصارى فى حق عُزير وعيسى عليهما السلام» وتأكيد 
رسالة الرسول الصادق المحقٌ» وعيب أحبار اليهود فى 


التوبة (سسورة.) 


أكلهم الأفوال : 
بالباطل» وعذاب 
مائعى الركاق. | 
ونخصيص الأشهر ١‏ 
الحرم من أشهر 


الغفزو» وخصروج 
النبسى يليه مسع 
المدٌّيق رضى الله 
عنه من مكّة إلى 
الغار بجبل ثور» .. 
واحتراز المنافقين 
من غزوة تبوك», 
وتسرمسدهم 
وانتظارهم نكببة 
السلميسن» ورد 
نفقاتهم عليهم»ء 
وقسم الصدقات 
على المستحقير: » واستهزاء المنافقين بالنبى ك2 
وبالقرآن. وموافقة المؤمنين بعضهم بعضّاء ونيلهم 
الرضوان. الأكثر بسبب موافقتهم» وتكذيب الحقٌّ 
للمنافقين فى إيمانهم» ونهى النبى لوعن الاستغفار 
لأحيائهم » وعن الصلاة على أمواتهم » وعيب المقصرين 
على اعتذارهم بالأعذار الباطلة:؛ وذمٌ الأعراب فى 
صلابتهم» وتمسكهم بالدين الباطل» ومدح بعضهم 
بصلابتهم فى دين الحق؛ وذكر السابقين من المهاجرين 
والأنصار», وذكر المعترفين بتقصيرهم» وقبول الصدقات 
من الفقنراء » ودعائهم على ذلكء وقبول توبة التائيين» 


وذكر بناء مسعجد ضرار للغرض الفاسد» وبناء مسجد قباء 
على الطاعة والتقوى» ومبايعة الحق تعالى عبيده باشتراء 
أنفسهم وأموالهم » ومعاوضتهم عن ذلك بالجنة» ونهى 
إبراهيم الخليل من [ عن ] استغضار المشركين» وقبول 
توبة المتخلّفين المخلّص من غنزوة تبوك» وأمر نايس 
بطلب .العلم والفقبه فى الدّين» وفضيحة المنافقين » 
وفتئتهم فى كل وقتء ورأفة الرسول وله ورحمته لأمته 
وأمر اله نيه بالتوكل عليه فى جميع أحواله بقوله :8 فإن 
تولوا فقل حسبى الله لا إله إلا هؤ عليه توكّلت © [179] 
(بصائر ذوى التمييز /١‏ /7741771). 


التوبسة ( سسسسورة .) 


وعن حكمة وقوع سورة التوبة بعد سورة الأتفال يقول 
الإمام السيوطى : إن صدرهاء وهو قوله تعالى : 9#[ وأذان 
من الله ورسؤله إلى الناس يوم الحج الأكبر أن أئله برىء من 
المشركين ورسوله 4 ["7] إلى إ فإذا انسلخ الأشهر الحرم 
فاقتلوا المشركين حيث وجدتموهم 016] تفصيل 
لإجمال قوله ‏ - 
تعالى فى 
الأنفال: 


[0] وآيات 
الأمر بالقتال 
متصلة بقوله 
تعالى 
هناك: 
«وأعدُوا 
لهموما 
قوة © [50] 
الآية. ولذا 
يي الثرية 
0ك 0 
المنافقين : "لإ ولو أرادوا الخروج لأْعدُوا له عُدَّة 14716. 
ثم بين السورتين تداسب من وجه آخرء وهو: أنه 
سبحانه فى الأتفال تولى قسمة الغنائم» وجعل نخمسها 
خمسة أخماس وذلك قوله تعالى : 9 واعلموا أنما غنمتم 
من شىء فأن لله حْمّسه وللرسول ولذى القُربِى واليتامى 
والمساكين وابن السبيل * 411 وفى براءة تولى قسمة 
الصدقات وجعلها لثمانية أصناف» وذلك قوله تعالى: 
'. #إنما الصدقات للفقراء والمساكيمن والعاملين عليها 


:2 2ا) 


والمؤلفة قلوبهم وفى الرقاب والغارمين وفى سبيل الله وابن 
السبيل فريضة من الله والله عليم حكيم ]1١1*#‏ ( تناسق 
الدرر/ كف 97 ). 1 

وعن التعريف بما جاء فى سورة التوبة من الأسماء 
والأعسسلام 
المبهمة يقول 
الإمنام 
السهيلى: 

قوله عز 
وجل: 9 ولم 
يُظاهروا 


عليكسسسم 
حدًا» 51] 
هم بئو ضمرة 
من كثانة كان 


صدور قوم مؤمنين 41 ]١‏ قال أهل التأويل هم خسزاعة 
شغوا صدورهم من بنى بكر يوم الفتتح ١‏ 

وقوله تعالى : 8 ويوم حُنيْن © [15] حنين اسم علم 
لموضع بأوطاس ( واد فى ديار هوازن فيه كانت وقعة جنين 
بينى هوازن ) عرف برجل اسمه حئين بن قانية بن مهلاثيل 
من العماليق قاله البكرى فى المعجم وكذلك قال فى 
خيبر اسم البلد أنه عرف بخيبر بن قانية بن مهلائيل والله 
أعلم فعرّف حنين بهذا كما عرف ثبير بزجل من هذيل :كان 


التوبية(سورة.) 


: ا 0 


9 2 


0 0 


نويعل 2 0 


2 كر 1 


0 


00 


سئي هراثأ نيس يوالع 
الجرهمى وكان عمرو بن مضاد الجرهمى قد أراد قتله 
لسبب يطول ذكره فهرب فى الجبل فهلك . 

وقوله تعالى : # ثانى اثنين إذ هما فى الغار ٠1#‏ 4] 
هما النبى يله والصدّيق صاخبه واسمه عبد الله بن عثمان 
وهو أو قحافة بن عامر بن عرو بن كعب بن سعد بن 
تيم وأمه أم الخير واسمها سلمى بنت أداة وأمها فيلة وأم 
أببه قئلة ‏ بالتاء باثنتين من فوق ‏ بنت عبد العزى 
وسنذكرها فى سورة الممتتحنة» والغار فى جبل ثور وثور 
اسم رجل أيضًا فيما أحسب كما ذكرناه فى ثبير وحنين . 

وقوله تعالى : ل[ ومنهم من يقول أثذن لى ولا تَِْنى » 
[44] هو الحرّ بن قيس قالها فى غزوة تبوك وتبوك اسم 
عين كان النبى كَكهْ قد نهاهم أن يمسوا من مائها فسبقه 
إليها رجلان وكانت تبض بشىء من ماء فجعلا يبكّانها 
بسهمين فسهمهما رسول الله يك وقال فيما ذكر القتبى : 

ما زلدما تبكانها منذ اليوم فسميت تبوك من باك الحمار 
الأنثى يبوكها والله أعلم . 


وقوله تعالى : 9 ومنهم الذين يسؤذون النبى *111] 
قيل هو عصاب بن قشير قال إنما محمد أَذن يقبل كل ما 
قيل له. وقيل هو نبتل بن الحارث قاله ابن إسحاق . 

وقوله تعالى : ا ولئن سألتهم ليقولن إنما كُنَا نخوش 
ونلعبٌ #[0] وهو وديعة بن ثابت والذى عفا عنه منهم 
مُخّشر بن حمير ويقال فيه مخثسر قاله ابن هشام ثم تاب 
فحسنت توبته ودعا الله عز وجل أن يُقتل شهيدا وأن لا 
يعلم بقبره فقتل يوم اليمامة شهيدًا ولم يعلم بقبره . 

وقوله تعالى: 9# ومنهم من عاهد الله »* [5/] يقال 
اسمه ثعلبة بن حاطب وخبره فى منع الزكاة وكثرة ماله 
مشهور يطول ذكره . 

وقوله تعالى : 9 الذين يلمزون المطوّعين من المؤمنين 
فى الصدقات 4 [4/] يعنى عبد الرحمن بن عوف أَطوع 
بأربعمائة أوقية نفقة فى سبيل الله تعالى وقيل بأربعة آلاف 
درهم فقال المنافقون هذا مرائىٌ . 

وقولنه تعالى : «ا واسذين لا يجدون إلا جهدهم » 
3 هو أبو عقيل واسمه جشجاث أحد بنى أنيف وهو 
من الأنصار جاء بصاع من شعير كان حمل فيه على ظهره 
حمولة فقال المنافقون قد كان الله غنيّا عن صاع هذا وقيل 
هو رفاعة بن سهل . 

وقوله تعالى : « ولا تُصلٌ على أحدٍ مُنهم مات أبدًا » 
[84] نزلت فى عبد الله بن أبئّ ابن سلول حين قام رسول 
الله ويه على قبره ليصلى عليه فجذبه عمر والحديث 
بذلك معروف . 

وقوله تعالى : ا ولا على الذين إذا ما أَنَوْكَ لد 
قلت لااأجد ما أحملكم عليه #[97] الآية. هم 
البكّاؤون وهم بنو مقرن المزنى وقال ابن إسحاق هم سبعة 
وذكر فيهم معقلا المزنى وعلبة بن زيد وعبد الله بن مغفل 
والعرباض بن سارية وأبا ليلى واسمه عبد الرحمن بن 
عمرو وسالم بن عمير. 

وقوله تعالى: 8 والذين انَّخَدُوا مسجدًا ضرار 4 
]١٠1/[‏ هم قوم من المنافقين منهم حزام بن وداعة ووديعة 


التوبسة ( مسسسورة.) 


ابن عامر ويحزج وجارية بن عامر بن مُجمّع » ومجمّع 
ابن جارية وكان حديث السن قاربًا للقرآن فقدموه فيه 
إمامًا لهم وأقسم بعد ذلك أنه ما علم مرادهم ببنيان ذلك 
المسجد وإنذما كانوا بنوه ليجتمعوا فيه للطعن على 
الإسلام فحرقه النبى يي بالنار. وقد كان فى بنى إسرائيل 
قوم اتخذوا مسجدًا ضرانا أيضًا فخسف بالمسجد ويهم 
فلا يزال يرى فى موضعه دخان أبدًا ولذلك قال سبحانه: 
« فانهار به فى نار جهنم ١١91‏ ] والله أعلم . 


تصلاادمه تا 7 م عاج 


يفن عن وه سد ترم و 


وقال محمد بن كعب وعطاء بن ياسر: هم أهل بدر. 
سعيد( مفحمات الأقران ص .)6١‏ 

وقوله تعالى : إوممن حولكم من الأراب منافقون * 
3 : قال مولى ابن عباس: جهيئة» ومزيئة؛ 
وأشيجع » وأسلم » وغفار. أخخرجه أبن المنذر. 

وقوله تعالى : 9 وآخرون اعترقوا بذنوبهم :]١١71©‏ 
قال ابن عباس : هم سبعة: أبو لبابة وأصحابه . 


2 


0 امود و ا ل 0 ايا 


[ الثوبة 5 


وقوله تعالى : # وإرصادًا لممن حارب الله ورسولة * 
71 0 ا 
0 ا 

( فيما يلى إضافات لمحقق الكتاب الأستاذ عبد . 
مهنا بهامش 4 ص 1/١‏ : 

قوله تعالى : # والسابقون الأولون ]٠١١1‏ قال أبو 

وقال الشعبى : هم أهل بيعة الرضوان : أخرج ذلك ابن 


وقال زيد بن أسلم: ثمانية» منهم: أبو ليابة» 
وكدوم» ومرداس» وقال قتادة: سبعة من الأنصار: 1 
منهم : جد بن قيس » وأبو لسابة» وجذام» وأوس . أخرج 
ذلك ابن أبى حاتم ( مفحمات الأقران ص 0١‏ ). 

وقوله تعالى : ا وآخرون مُرْجّون لأمر الله 4 :]١١712‏ 
قال مجاهد: هم هلال بن أمية» وسرارة» وكعب بن 
مالك. أخرجه ابن أبى حاتم ( المصدر السابق ) ص 
01 

وقوله تعالى: 9« لمَسجد أُسّس على التقسوى » 
٠ 41‏ أخرج عن ابن عباس : أنه مسجد قباء (المصدر 
السابق ص 2 ). اه. 


التوبيسة ( سسورة .) 


وقوله تعالى: # فيه ررجالٌ 
يُحَبُون أن يتطهّروا ]١ ١414‏ الآية. 
هم يبنو عمرو بن عوف بن مالك بن 
الأوس ومسجدهم مسسجد قباء وهو 
أول مسيجد نين اف الإسلام وأول 
من وضع فيه حجرًا رسول الله و 
ثم أبو بكر شم عمر وقال النبى يله . 
لبنى عرو بن عوف: ما الطهور 
النذى أثتى الله به عليكم فذكروا 
الاستنجاء بالماء مع الاستجمار 
بالحنجر فقال هو ذاكم فعليكموه. 
فدلٌ الحديث على أن مسجدهم 
هو المسجد الذى أسس على 
التقوى . وجاء من طريق أبى سعيد 
الخندرى أن النبى َلةِ سئل عنسه 
فقال هو مسجدى هذاء وقد يمكن 
الجمع بين الحديثين لأن كل واحد 
منهما أُسس على التقوى غير أن 
قوله سبحانه . فا من أول يسوم » 
يرجح الحديث الأول لأن مسجد 
قباء أسس قبل مسجد النبى ككل 
غيبر أن اليموم قد يراد به المدة ٠‏ 
والوقت» وكلا المسجدين أسس 
على هذا مسن أزل يوم أى من أول 
عام من الهجرة والله أعلم. وذكر الترمذى مسندًا أن رسول 
الله يَكْْ قال لعسويم بن ساعدة حين نزلت الآية هذا منهم 
يعني من الذين يحبون أن يتطهروا . 

وقوله تعالى : 3 وعلى الثلاثة الذين خُلّمُوا 4 [11] 
الآية . ومعنى لّوا أرجئ أمرهم وأسر حين نهى الناس 
عن كلامهم فأقاموا خمسين يومًا لا يكلمهم أحد ولا 
زوجاتهم حتى ضاقت عليهم الأرض يما رحبت ثم أنزل 
الله تعسالى توبتهم وذلك لتتخلفهم عن رول الله له فى 
غزوة تبوك فإن قيل كيف هذا والجهاد من فروض الكفاية 


ارب : محا 
وليس بفرض عين فكيف عوقب هؤلاء؟ وكيف أنزل الله 
#يحلفون بالله لكم إذا انقلبكٌ إليهم ... © 40[1] الآية . 
إلى قوله تعالى : « ومأواهُم جهنم 4 فالجواب أن الأنصار 
خاصة كان الجهاد عليهم مع رسول الله وله فرض عين 


' ولذلك قالوا يوم الخندق وهم يحفروث : 


تحن السلذين ايع وا محمسبدا 
على الجهناد ما بقينسا أبدا 
والثلاثة الذين ذكرهم الله تعالى هم كعب بن مالك بن 


[ 


التوبة(سورة.) 


أبى كعب واسم أبى كعب غمرو بن القين بن كعب بن 
سواد بن غنم بن سلمة بن سعد بن على بن أسد بن ساردة 
ابن يزيد بن جشم بن الخزرج الأنصارى السلمى . ومرارة 
ابن الربيع ويقال ابن ربيعة العمرى أحد بنى عصرو بن 
عوف وهلال بن أمية الواقفى شهد بدرًا وهو الذى قذف 
امرأته بشريك ابن السحماء فنزلت فيه آية اللعان . 


4 2 
9 50021 


5 


0 


9 500100 


عليه متبوع لا تابع قمعنى الكلام إِذّا كونوا تابعين 
للصادقين» فبان بهذا أن الخلافة فى قريش» ولما 
استتحق الصادقون أن تكون الخلافة فيهم استحق الصدّيق 
أن تكون الخلافة له إذ كان حيًّا من حيث كان صديقًا 


(يضيف المحقق هنا بهامش © : قوله تعالى : #قاتلوا 


4 
9 2 


[ التوبة + ه+86-7] 


وقوله تعالى : #وكُونُوا مع الصادقين © ]١١9[‏ هم 
المهاجرون من قريش لقوله تعالى فى الحشر لللفقراء 
المهاجرين» إلى قوله «أولئك هم الصادقون 4 وقد احتج 
بهذا الصديق رضى الله عنه يوم السقيفة على الأنصار وقال 
نحن الصادقون وقد أمركم الله أن تكونوا معنا أى تابعين 
لنا يريد رضى الله عنه أن حرف «مع» يعطى أن ما دخلتا 


الذين يُونكم من الكفار © ["177] :قال الحسن: يعنى 
قريظة. والنضيرء وفدك . أخحرجه ابن أبى حاتم: 
مفحمات الأقران ص 27 ... (التغريف والإعلام / 2174-74 

أما عن الآيات المتشابهات فقد أحصاها تاج القراء 
الكرمانى على النحو التالى» وقند احتفظنا بالأرقام 
التسلسلية كما وردت فى النض : 


التوبة ( سسسورة.) 


6 - قوله تعالى: 8 واعلموا أنكم غير معجزى 
الله [؟» ” ] ليس بتكرار. لأن الأول للمكان» والشانى 
للزمان. 

١7‏ - قوله تعالى : # فإن تابوا وأقاموا الصلاة وآتوا 
الركاة © [5؛ ٠١‏ ] ليس بتكرار. لأن الأول فى الكفار» 
والثانى فى اليهود فيمن حمل قوله تعالى : # اشتروا بآيات 
الله ثما قليلا © [4] على التوراة» وقيل : هما فى الكفار» 
وجزاء الأول تخلية سبيلهم» وجزاء الشانى إثبات الأخوة 
لهم» والمعنى بإثبات الله القرآن ( وذلك لأن الجزاء فى 
الآبة الأولى رقم [0] قوله : *إ فخلوا سبيلهم » وفى رقم 
]١13‏ قوله تعالى: 8 فإخوانكم فى الدين © والأخوة فى 
الدين إثبات للقرآن ضمنا ) . 

7 - قوله تعالى : # كيف يكون للمثسركين عهد 
عند اله وقد رشوله 8 01]ثم ذكر يعدم : 9 كيف وإن 
ع و ل 
العهد أو الحلف؛ والدّمة : اليمين أو الحرمة ) واقتصر 
عليه. فذهب بعضهم إلى أنه تكرار للتأكيند واكتفى 
بذكر #كيف» عن الجملة بعده؛ لدلالة الأولى عليه . 
وقيل : تقديره: كيف لا تقتلونهم . فلا يكون من التكرار 

| فى شىء. 

8 - قوله تعالى : 9# لا يرقبوا فيكم | الأرلاذتة » 
[4]. وقوله تعالى: 9# لا يرقبون فى مؤمن إلا ولا ذمة » 
1 الأول للكفار. والثانى لليهود. وقيل: ذكر الأول 
وجعل جزاء للشرط» ثم أعاد ذلك تقبيحًا لهم فقال: 

#إساء ما كانوا يعملون * لا يرقبون فى مؤمن إلا ولا ذمة # 
]٠١ »4[‏ فلا يكون تكرارا محضًا. : 

4 - قوله تعالى : # الذين أمنوا وهاجروا ووجاهدوا 
فى سبيل الله بأمنوالهم وأنفسهم ١14‏ ؟] إنما قدم إفى 
سبيل الله فى هذه السورة لموافقة قوله قبله: #وجاهد 
فى سبيل الله» [14] وقد سبق ذكره فى الأتفال» وقد جاء 
بعده فى موضعين: 9 بأموالهم وأنفسهم فى سبيل الله 4 


[الأنفال: 97] و1 التوبة: 8١‏ ] ليعلم أن الأصل ذلك» 
وإنما قدم ههنا لموافقة ما قبله فحسب . 

* قوله تعالى : #كفروا بالله وبرسوله ولا يأتون‎ - ١ 
بزيادة باء» وبعده: #إإنهم كفروا بالله ورسوله‎ ]4[ 
بغير باء فيهماء لأن الكلام فى الآيْة‎ ]64 48١1 وماتوا»‎ 
الأولى إيجاب بعد نفى» وهو الغاية فى باب التأكيد»‎ 
وهو قولهم : 9 وما منعهم أن تُقبل منهم نفقاتهم إلا أنهم‎ 
كفروا بالله 4 [04] فأكد المعطوف أيضاء فالباء ليكون‎ 
الكل فى التأكيد على منهاج واحد» وليس كذلك الآبتان‎ 
بعده» فإنهما نحلتا من التأكيد.‎ 

]051 © قوله تعالى : ا فلا تعجبك أموالهم‎ - ١ 
» بالفاء» وقال فى الآيّة الأخرى : لا ولا تعجبك أموالهم‎ 
بالواو» لأن الفاء تتضمن معنى الجزاء» والفعل‎ ]4[ 
الذى قبله مستقبل يتضمن معنى الشرط » وهو قوله‎ 
تعالى : 9 ولا يأتون الصلاة إلا وهم كسالى ولا ينفقون إلا‎ 
وهم كارهون» [4 5] أى : إن يكن منهم ذلك فما ذكر‎ 
جزاؤهم » فكان الفاء ههنا أحسن موقعًا من الواو» والتى‎ 
]841# بعدها جاء قبلها: 8 كفروا بالله ورسوله وماتوا‎ 
بلفظ الماضى وبمعناه؛ والماضى لا يتضمن معنى‎ 
. الشرط. ولا يقع من الميت فعل » فكان الواو أحسن‎ 

7 - قوله تعالى: « ولا أولادهم *001] بزيادة لا 
وقال فى الأخرى : 9 وأولادهم » [65] بغير (ل0 لأنه لما 
أكد الكلام الأول بالإيجاب بعد النفى وهو الغاية» وعلق 
الثانى بالأول تعليق الجزاء بالشرط» اقتضى الكلام الثانى 

من التوكيد ما اقتضاه الأول» فأكد معنى النهى بتكرار (0) 
فى المعطوف . 

177 > قوله تعالى : 3 إنما يريد ل يلبهم 14م9] 
وقال فى الأحرى : # أن يعذبهم » [40] لأن ( أن ) فى 
هذه الآبَة مقدرة» وهى الناصبة للقعل فصار فى الكلام 


ههنا زيادة كزيادة ( الباء ولا ) فى الآية . 


هك 


التوبسة ( سسسورة .) 


4 - قوله تعالى : # فى الحياة الدنيا © 051] وفى 
الآية الأحرى : ا فى الدنيا * [80] لأن الدنيا صفة الحياة 
فى الآْتين . فأثبت الموصوف والصفة فى الأولى» وحذف 
الموصوف فى الثائية» اكتفاء بذكره فى الأولى وليست 
الآيتان مكررتين » لأن الأولى فى قوم والثانية فى آخرين » 
وقيل : الأولى فى اليهود والثانية فى المنافقين . 

وجواب أخر: وهو أن المفعول فى هذه الآية 
محذوف» أى أن يزيد فى نعمائهم بالأموال والأولاد 
ليعذبهم بها فى الحياة الدنيا. والآية الأخصرى إخبار عن 
قوم ماتوا على الكفرء فتعلقت الإرادة بما هم فيه وهو 
العذاب. 

- قوله تعالى: 8 يريدون أن يطفشوا نور الله 4 
1 وفى الصف : # ليطفثوا * [4] هذه الآية تشبه قوله 
تعالى: #إنما يريد الله أن يعمذبهم » [45] و 
ليعذبهم [06] حذف اللام من الآية الأولى لأن مرادهم 
إطفاء نور الله بأفواههم» والمسراد الذى هو المفعول به فى 
سورة الصف مضمرء تقديره: ومن أظلم ممن افترى على 
الله الكذب ليطفئوا نور الله واللام لام العلة؛ وذهب 
بعض التحاة إلى أن الفعل ممحمول على المصدره أى : 
إرادتهم لإطفاء نور الله . 

7 - قوله تعالى : #ورضوان من الله أكبر ذلك هو 
الفوز العظيم*711] هذه الكلمات تقع على وجهين : 

أحدهما: ( ذلك الفوز ) بغير ( هو ) وهو فى القرآن 
فى ستة مواضع : فى براءة موضعان» وفى يونس » 
والمؤمن: والدخحان والحديد. وما فى براءة أحدهما 
بزيادة الواو» وهو قوله تعالى : « فاستبشروا ببيعكم الذى 
بايعتم به وذلك هو الفوز العظيم ]١١11‏ وكذلك ما فى 
المؤمن » بزيادة واو. 

( الموضعان فى براءة ذكرهما المؤلف [ الا ]١١١‏ 
وفى يونس : 9 لا تبديل لكلمات الله ذلك هو الفوز 
العظيم 4 [141] وفى المؤمن [ غافر ]: ل وقهم السيئات 


_ومن تق السيئات يومثذ فقد رحمثه وذلك هو الفوز 


العظيم[9]. وفى الدخان : 8 قَضْلاً من ربك ذلك هو 
الفوز العظيم * [/01] وفى الحديد: # يه بُشراكم اليوم 
جناتٌ تجرى من تحتها الأنهار خالدين فيها ذلك هو 
الفوز العظيم 1#؟١].‏ 

والجملة إذا جاءت بعد جملة من غير تراخ بنزول 
جاءت مربوطة بما قبلهاء إما بواو العطف» وإما بكناية 
تعود من الثانية إلى الأولى » وإما بإشارة فيها إليهاء وربما 
يجمع بين الاثنين منها والثلاثة للدلالة على مبالغة فيهاء 
ففى براءة: 98 خالدين فيها ذلك الفسوز العظيم © [84] 
«إخالدين فيها أبدًا ذلك الفوز العظيم 1٠١١14‏ وفيها 
أيضًا: © ورضوان من الله أكبر ذلك هو الفوز العظيم * 
31 فجمع بين اثنين: وبعدها: 9# فاستبشروا ببيعكم 
الذى بايعتم به وذلك هو الفوز العظيم * ]١١11‏ فجمع 
بين الشلاثة تنيها على : أن الاستبشار من الله تعالى 
يتضمن رضوانه » والرضوان يتضمن الخلود فى الجنان . 

قلت : ويحتمل أن ذلك لما تقدمه من قوله تعالى: 
وعدا عليه حا فى التوراة والإنجيل والقرآن ]١١11‏ 
ويكون كل واحد منها فى مقابلة واحد» وكذلك فى 
المؤمن [ غافر ] تقدمه # فاغفر 1[/] 8 وتهم 4 [7] 
#وأدخلهم * [8] فوقعت فى مقابلة الثلاثة . 

٠‏ - قوله تعالى : لا وطُبِعَ على قلوبهم 11 ]ثم 
قال بعده: ا وطَبَسعَ الله [91] لأن قوله تعالى: 
#وطبع » محمول على رأس الماثة» وهو قوله تعالى : 
#إوإذا أنزلث سورة *871] مبنى للمجهول . 

والثانى: محصول على ما تقدم من ذكر الله تعالى 
مرات» فكان اللائق *9 وطَبّع الله © . ثم ختم كل آية بما 
يليق بها فقال فى الأولى : © لا يفقهون * وفى الثانية : 
#الا يعلمون * لأن العلم فوق الفقه» والفعل المسند إلى 
الله فوق المسند إلى المجهول - 

8 - قوله تعالى : ا وسيرى الله عملكم ورسوله ثم 
تُردُون 14514 وقال فى الأحرى: ا فسيرى الله عملكم 
ورسوله والمؤمنون وستُردُون 4 ]٠١5[‏ لأن الأولى فى 


التوبة (سسورة.) 


المنافقين؛ ولا يطلع على ضمائرهم إلا الله تعالى؛ ثم 
رسوله بإطلاع الله إياه عليهاء » كقوله تعالى : # قد نبّأنا 
الله من أخباركم 4 [44] والثائية فى المؤمنين وطاعات 
المؤمنين وعباداتهم ظاهرة لله ورسوله والمؤمنين وختم آية 
المنافقين بقوله : 9 ثم تون 4 فعطفه على الأول» لأنه 
وعيد» وختم آية المؤمنين بقوله : إوستردون» لأنه وعدء 
فبناه على قوله تعالى ف[ فسيرى الله 4 . 

9 - قوله تعالى : 8 | إل كيب لهم , به عملٌ صالح# 
]١7١[‏ وفى الأصرئ : « إلا كيت لهم 114؟1] لأن 
الآية الأولى مشتملة على ما هو من عملهم وهو قوله 
تعالى : *( ولا يطأون موطنًا يغيظ الكفار ولا ينالون من 
عدوٌ نبلا 11٠014‏ وعلى ما ليس من عملهم؛ وهو 
الظمأ والنصب والمخمصة . والله سبحانه وتعالى بفضله 
أجرى ذلك مجرى عملهم فى الثواب فقال: « إلا كيت 
لهم به عمل صالح 1 أى: جزاء عمل صالح 
والثانية امشتملة على المشاق وقطع المسافات» فكتب 
لهم ذلك بعينه . وكذلك ختم الآية بقوله : 9 ليجزيهم الله 
. أحسن ما كانوايعملون ]١١١1*‏ لكن الكل من 
عملهم ؛ فوعدهم أحسن الجزاء عليه» وخختم الآبة بقوله : 
إن الله لا يضيع أجر المحسنين ]١7١1*‏ حتى ألحق 
ما ليس من عملهم بما هو من عملهم » ثم جازاهم على 
الكل أحسن الجزاء . 

( أسرار التكرار فى القرآن/ ٠١١-40‏ . انظر أيضًا بصائر /١‏ 
ف ف" 

ويطرح الإمام الرازى أسئلة قد تدور فى الأذهان 
اي 
قلنا ») وذلك على النحو التالى : 

فإن قيل موتك 6خ انبلا ابعل 
السورة بخلاف سائر السور؟ . 

قلنا م 5 
فى كونهما سورتين أو سورة واحدة تركت بينهما فرجة » 
عملا بقول من قال هما سورتان» وتركت البسملة بينهما 


عملا بقول من قال: هما مسورة واحدة» وممن قال بذلك 
قتادة رحمه الله . الثانى : أن اسم الله تعالى سلام وأمان» 
وبراءة فيها قتل المشركين ومحاربتهم» فلا يناسب 
كتابتها. 

فإن قيل :كيف قال تعالى : # وإن نكثوا أيمانهم من 
بعد عَهْدهم وطعنوا فى دينكم فقاتلوا أئمة الكفر © ]1١71‏ 
خص الأمر بالقتال بأئمة الكفره مع أن النكث والطعن 
ليبس مخصسوصا بهم بل هو مسند إلى جميع 
المشركين؟ . 

قلنا: المراد بأئمة الكفر رءوس المشركين وقادتهم» 
وقيل كفار مكة لأنهم كانوا قدوة جميع العرب فى 
الكفرء فكأن النكث والطعن لم يوجد | لاح سار 
هم الأصل فيه» فلذلك خصهم بالذكر. 

فإن قيل: كيف قال: # وقالت اليهود عزير ابن الله 
وقالت النصارى المسيح ابن الله ٠1‏ *'] ونحن نسأل 
اليهود والنصارى عن ذلك فينكرونه ويجحدونه؟ . 

قلنا: طائفة من اليهود وطائفة من النصارى هم الذين 
يقوئون ذلك لاكلّهم» فالألف واللام للعهد لا للجنس ولا 
للاستغراق. أو أطلق اسم الكل وأراد البعض» كما قال 
تعالى: # وإذ قالت الملائكة يا مريم 1 آل عمران: 
١‏ ] وإنما قال لها جبريل وحده. 

فإن قيل: ما فائدة قوله تعالى: # ذلك قولهم 
بأفواههم ١14‏ 1] وقول كل أحد إنما يكون بغمه . 

قلنا: معناه أنه قول لا تعضده حجة وبرهان» إنما هو 
مجرد لفظ لا أصل له. وقبل ذكر ذلك للمبالغة فى الرد 
عليهم والإنكار لقولهمء كما يقول الرجل لغيره: أنت 
قلت لى ذلك بلساتك . 

فإن قيل: دين الحق هو من جملة الهدى فما فائدة 
عطفه على الهدى فى قوله تعالى: .هو اذى أرسل 
رسوله بالهدى ودين الحق »© [7"37]. 

قلنا: المراد بالهدى هنا القرآن» وبدين الحق 
الإسلام؛ وهما متغايران. الثانى أنه وإن كان داحلا فى 
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جملة الهدى» ولكنه خصه بالذكر تشريفا له وتفضيلاء» 
كما فى قوله تعالى : آ حافظوا على الصلوات والصلاة 
الوسطى * [ البقرة: 118] وقوله تعالى: # وملائكته 
وجبريل وميكال ©[ البقرة: 48 ]. 

فإن قيل : كيف قال تعالى ا ليُظهره على الدين كله» 
] ولم يقل على الأديان كلهساء مع أنه أظهره على 
الأديان كلها؟ . 

قلنا: المراد بالدين هنا اسم الجنس » واسم الجنس 
المعرف باللام يفيد معنى الجمع » كما فى قولهم : كثر 
الدرهم والدينار فى أيدى الناس . 

فإن قيل : كيف قال تعالى : 8 ولا ينفقونها فى سبيل 
الله [4 "1 والمذكور الذهب والفضة:» فأعاد الضمير 
على أحدهما؟ . 

قلنا: أعاد الضمير على الفضة لأنها أقرب 
المذكورين؛ أو لأنها أكثر وجودًا فى أيدى الناس» فيكون 
كنزها أكثر» ونظيره قوله تعسالى ل واستيعدوا بالصبسر 
والصلاة وإنها لكبيرة *[ البقرة: 5©4] 

والثانى: أنه أعاد الضمير على المعنى لأن المكنوز 
دنانير ودراهم وأموال » ونظيره قوله تعالى : # وإن طائفتان 
من المؤمنين اقتتلوا * [الحجرات: 4 ] لأن كل طائفة 
مشتملة على عدد كثير» وكذا قوله تعالى # هذان 
خصمسان اختصموا فى ربهم * [الحج: 19] يعنى 
المؤمنين والكافرين . 

الشالث : أن العرب إذا ذكسرت شيئين يشتركان فى 
المعنى تكتفى بإعادة الضمير على أحدهما استغناء بذكره 
عن ذكر الآخر لمعرفة السامع باشتراكهما فى المعنى » 
ومنه قول حسان بن ثابت : 

إن فسرخ الشبساب والشعسر الأسب 

سود مالم يسا ص كان جنّونا 
ولم يقل ما لم يعاصياء وقول الآخر: 
فمن يك أمسى بسالمدينة رحلة 
فإنى وقارٌ بها لفمتتريت 


ولم يقل لغريبان» ومنه قوله تعالى : لآ والله ورسوله 
أحق أن يرضوه © [ التوبة : 77] وقوله تعالى: © يا أيها 
الذين آمنوا أطيعوا الله ورسوله ولا تولَّوا عنه # [الأنفال: 
٠‏ وليس قوله تعالى : لا و إذا رأوا تجارة أو لههوا انفضُوا 
إليها * [ الجمعة: ]١١‏ وقوله تعالى: ل ومن يكسب 
خطيئة أو إثمًا ثم يرم به بريثا # [ النساء: ]من هذا 
القبيل : لأن اللإخبار تَمّ عن أحدهما لوجود لفظة « أو ) 
وهى لإثبات أحد المذكورين» فمن جعله نظير هذا فقد 
سها إلا أن يثبت أن ١‏ أو ؛ فى هاتين الآيتين بمعنى الواو. 
وفى هاتين الآيتين لطيفة وهى أن الكلام لما اقتضى إعادة 
الضمير على أحدهما أعاده فى الآية الأولى على التجارة» 
وإن كانت أبعد» ومؤنثة أيضًا لأنها أجذب لقلوب العباد 
عن طاعة الله تعالى من اللهر لأن المشتغلين يها أكثر 

من المشتغلين باللهوء أو لأنها أكثر نفعا من اللهو. أو 
لأنها كانت أصلا واللهو تبعا لأنه ضرب بالطبل لقدومها 
على ما عرف من تفسير الآية» وأعاده فى الآية الثانية على 
الوثم رعاية لمرتبة القرب والتذكير. 

فإن قبل : ما فائدة قوله تعالى : 8 إن عدة الشهور عند 
الله اثنا عشر شهرا * [1"5] وهى عند الناس أيضًا كذلك 
فى كل ملة سواء كانت الشهور قمرية أو شمسية؟ . 

قلنا: فائدته أن يعلم أن هذا التقسيم والعدد ليس مما 
أحدثه الناس وابتدعوه بعقولهم من ذات أنفسهم» وإنما 
هو أمر أنزله الله فى كتبه على ألسنة رسله . 

فإن قيل: كيف قال تعالى : 9 فلا تظلموا فيهن 
أنفسكم 6 [1.7] خص الأربعة الحرع بذلك وظّلم النفس 
منهى عنه فى كل زمان؟ . 

قلنا: قال ابن عباس رضى الله عنهما الضمير فى قوله 
تعالى : « فيهن 4 راجع إلى قوله ا اثنا عشر شهرا © لا 
الأربعة الَحَرْمُ فقط» فاندفع السؤال . 

الثاني : أن الضمير راجع إلى الأربعة الحرم فقطء إما 
لأنها أقرب» أو لما قاله الفراء: إن العرب تقول فى 
العشرة وما دونها لشلاث ليال لون وأيام خلون» وهن 
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وهؤلاء فإذا جاوزت العشرة قالت خلت ومضت. للفرق 
بين القليل وهو العشرة فما دونهاء وبين الكثير وهو ما زاد 
عليهاء ولهذا قال فى الاثنى عشر # منها # وقال فى 
الأربعة #فيهن * . فعلى هذا يكون تخصيصها بالذكر إما 
لمزيد فضلها وحرمتها عندهم فى الجاهلية فيكون ظلم 
النفس فيها أفبح» ونظيره قوله تعالى : 9 فلا رفث ولا 
فسُوقَ ولا جدال فى الحج 6[ البقرة: /141] وإن كان 
ذلك منهيا عنه فى غير الحج أيضًّاء أو لأن المراد بالظلم 
« النسىء » وهو كان مسخصوصا بهاء أو قال الكفار فيها 
ابتداء أو ترك قتالهم إذا ابتدءوا وكل ذلك ممخصوص بها . 

فإن قبل : الشهر مذكر فقياسه: فيها؟ . 

قلنا: الضمير بالهاء والدون لا يختص بالمؤنث» ولو 
اختص: فالمراد بقوله ١‏ فيهن ؛ ساعات الأشهر وهى 
مؤنثة . 

فإن قيل: كيف قال تعصالى # فلا تظلموا فيهن 
أنفسكم © [15] والإنسان لا يظلم نفسه بل يظلم 
غيره؟ . 

قلنا: لا نسلم أنه لا يظلم نفسه. قال الله تعالى: 
#ومن يعمل سوءًا أو يَظلم نفسه 4[ النساء: ]وقال 
الله تعالى : [ ومن يتعدٌ حدود الله فقسد ظلم نفسه » 
[الطلاق: .]1١‏ 

الشانى أن معناه فلا يظلم بعضكم بعضا كما قال 
تعالى: ظ وإذ أخذنا ميثاقكم لا تسفكون دساءكم » 
[البقرة: 84] وقال تعالى : 9 فتوبوا إلى بارئكم فاقتلوا 
أنفسكم 4 [البقرة: 56] وقال تعالى: ا ولا تلمزوا 
أنفسكم ©[ الحجرات: ]١١‏ 

الثالث : أن معناه فلا تنقصوا ححظ أنفسكم من الآلخرة 
بالمعصية؛ فإن من عصى فقد ظلم نفسه بنقصه ثوابها 
وتووجيه العتاب والذم إليهاء وإليه الإشارة بقسوله تعالى: 
#أومن يتعد حدود الله فقد ظلم نفسه 4 [الطلاق: ]١‏ . 

الرابع : أن كل ظالم لغيره فهو ظالم لنفسه فى 
الحقيقة؛ لأن فسرر ظلمه فى حق المظلوم ينتقطع عن 


قريب لأنه لا يتعدى الدنياء وضرر ظلمه فى حق نفسه 
يراه فى الآخرة حيث لا ينقطعء أو يكون أشد وأدوم . 

فإن قيل: قوله تعالى: 8 إنما النسىء زيسادة فى 
الكفر» 71/1] يدل على قبول الكفر للزيادة والنقصان» 
فكذلك الإيمان الذى هو ضدهء فيكون حجة للشافعى 
رحمة الله عليه فى قوله : الإيمان يقبل الزيادة والنقصان . 

قلنا: معناه زيادة معصية فى الكفر. 

فإن قبل : قوله تعالى : 9# لا يستأذنك الذين يؤمنون 
بالله واليوم الآتخر * [44] إن كان نهيا فأين الجزم؟ وإن 
كان نفيًا فقد وقع المنفى» لأن كثيسرا من المؤمنين 
المخلصين استأذنوه فى التتخلف عن الجهاد لعذره 
ويعضده قوله تعالى : 8 إنما المؤمنون الذين آمنوا بالله 
ورسوله وإذا كانوا معسه على أمر جسامع لم يذهبسوا حتى 
يستأذنوه 1# النور: 17] فقيل: إن المراد به كل أمر طاعة 
اجتمعوا عليه كالجهاد والجمعة والعيد ونيحوها؟ . 

قلنا: هو نهى بصيغة النفى كقوله تعالى : # فلا رفث . 
ولا فوقٌ ولاجدال فى الحج 151/1]. 

الثانى : قال ابن عباس رضى الله عنهما هى منسونحة 
بقوله تعالى : لآ لم يذهبوا حتى يستأذنوه 4 [ النور: 75]. 

الثالث : أن المراد بقوله 8 يستأذنك الذين ... * الآية 
الاستئذان فى التخلف عن الجهاد من غير عذر» وكذا 
المراد بالآيّة التى بعدهاء وبقوله تعالى : # لم يذهبوا 
حتى يستأذلوه إباحة الاستئذان فى التتخلف عن الأمر 
الجامع لعذر فلا سخ لإمكان العمل بالأيّتين» لأن محل 
الحكم ممختلف» وهو وجود العذر وعدمه . 

فإن قيل: كيف قال تعالى: وقيل اقعسدوا مع 
القاعدين ©[45] أخبر أنهم أمروا بالقعود» وذمّهم على 
القعود والتخلف عن الخسروج للجهاد والاستئذان فى 
القعود؟ . 

قلنا: ليس فى الآبة ما يدل على أن الله تعالى هو الآمر 
لهم؛ فقيل الآمر لهم بذلك هو الشيطان بالوسوسة 
والتزيين. 
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الثانى : أن بعضهم أمر بعضا . : 

الثالث : أن النبى وك قال لهم ذلك غضبا عليهم . 

الرابع : أنه أمر توبيخ وتهديد من الله تعالى لهم كقوله 
تعالى # اعملوا ما شئتم 1 فصلت: ]4٠‏ يعضده قوله 
تعالى: مع القاعسدين # أى مع النساء والصبيان 
والرّى الذين شأنهم القعود والجثوم فى البيوت . 

فإن قيل: إذا كان الله تعالى علم أن المنافقين لو 
خرجوا مع المؤمنين للجهاد ما زادوهم إلا خبالا: أى 
فساداء ولأوضعوا خلالهم : أى ولأسرعوا للسعى بينهم 
بالنمائم » فكيف أمرهم بالخروج مع المؤمنين؟ . 

قلنا: أمرهم بالخروج لإلزامهم الحجة ولإظهار 
تفاقهم . 

فإن قبل : قوله تعالى : # قل أنفقوا طوعا أو كرها لن 
يتقبل منكم إنكم كنتم قوما فاسقين [*07] يدل على أن 
الفسق يمنع قبول الطاعات؟ . 

قلنا: المراد بالفسق هنا الفسق بالكفر والتفاق لا 
ش مطلق الفسق» وذلك محبط للطاعات ومانع من قبولهاء 
ويعضده قوله عز وجل # وما منعهم أن تُقبل منهم 
نفقاتهم 4[ التوبة: 54 ]. 

فإن قيل: لم عدل فى آية الصدقات عن اللام إلى 
لفى) فى المصارف الأربعة الأخيرة ؟ ( وذلك فى الآية 
الكريمة : آ إنما الصدقات ... © [العوبة : )]5٠5‏ . 

قلنا: للتنبيه على أنهم أقوى فى استحقاق الصدقة 
ممن سبق ذكره؛ لأن ١‏ فى ؛ للظرفية والوعاء؛ فنبه بها 
على أنهم أحقاء بأن توضع فيهم الصدقات ويُجعلوا 
مصيًا لهاء لما ورد فى فك الرقاب من الكتابة أو الرق أو 
الأسر وفى فك الغارميين عن السدين من التخليص 
والإنقاذ» والجمع الغازى الفقير أو المنقطع فى الحج 
الفقير بيْنَ الفقر» ومثل هذه العبادة الشاقة» وكذلك ابن 
السبيل جامع بين الفقر والغربة عن الأهل والمال» ولا يرد 
المؤلفة قلوبهم لأن بعضهم كفار وبعضهم مسلمون 
ضعيفو النية فى الإسلام . 


فكيف يعارض بهم من ذكرناء أو لأن الله تعالى علم 
أن يجوب إعطائهم سينسخ فلذلك جعلهم فى القسم 
المقدم الذى هو أضعف . 

فإن قيل : لم كرر « فى ؛ فى الأربعة الأخيرة ولم يكرر 
اللام فى الأريعة الأولى؟ . 

قلنا: للتنبيه على ترجيح استحقاق المصرقين 
الأخيزين على الرقاب والغارمين من جهة أن إعادة العامل 
تدل على مزيد قوة تأكيد كقولك مررت بزيد وبعمرو. 

فإن قيل : لم عدَّى فعل الإيمان إلى الله تعالى بالباء 
وإلى المؤمنين باللام فى قوله تعالى : 9 يؤمن بالل ويؤمن 
للمؤمنين 15118]. 

قلنا: لأنه قصد التصديق بالله الذى هو ضد الكفر 
به» فعداه بالباء كما يعدى ضده بها. وقصد التسليم 
والانقياد للمؤمنين فيما يخبرون به لكونهم صادقين عنده» 
فعدّاه بما يعدى به التسليم والانقياد» ويعضده قوله 
تعالى: ا ومسا أنت بمسؤمن لنا ولو كنسا صادقين » 
[يوسف: ]١7‏ وقوله تعالى: ا أفتطمعون أن يؤمنوا 
لكم 14 البقرة: 117 وقوله تعالى : «ا فما آمن لموسى إلا 
ذرية من قومه 4 [ يونس : “417] وقوله تعالى: ا أنؤمن 
لك واتّبَعك الأرذلسون 14[ الشعراء: ١١١‏ ] وأما قوله 
تعالى: ا قال آمنتم له قبل أن آذن لكم 1 طه: 58 
فمشترك الدلالة لأنه قال فى موضع آخر ظآ قال فرعون 
آمنتم به قبل أن آذن لكم 4[ الأعراف : ]ع 

وقال ابن قتيبة فى الجواب عن أصل السؤال: إن الباء 
واللام زائدتان» والمراد بالإيمان التصديق » فمعناه يصدق 
الله ويصدق المؤمنين . 

فإن قيل: قوله تعالى : 9 ألم يعلموا أنه من يحادد الله 
ورسوله فإن له نار جهنم خالدا فيها 4 [/11] يدل على 
تخليد أصحاب الكبائر فى النار» لأن المراد بالمحادة 
المخالفة والمعاداة؟ . 

قلنا قوله تعالى:.# ألم يعلموا # خير عن المنافقين 
الذين سبق ذكرهم» فيكون المراد به المحادة بالكفر 
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والنفاق» وذلك موجب للتخليد فى النار. 

فإن قبل: كيف قال تعالى: #8 يَحُدَّرٌ المنافقون أن 
َل عليهم سورة © [14] . وسور القرآن إنما تنزل على 
النبى يك لا على المنافقين؟ . 

قلنا: معنا أن تنزل فيهم ؛ ف على ) هنا بمعنى افى) 
كما فى قوله تعالى: #على مُلك سليمان * 1[ البقرة: 
7 ] وقسولهم كان ذلك على عهد فلان. الثانى: أن 
الإنزال هنا بمعنى القراءة» فمعناه أن تقرأ عليهم . 

فإن قيل: الحذر فى هذه الآية واقع مئهم على إنزال 
السورة» فكيف قال تعالى : # قل استهزءوا إن الله مُخْرِحٌ 
ما تحذرون #[14]. 

قلنا: قوله تعالى : 9 مخرج ما تحذرون » أى مظهر 
ما تحذرون ظهوره من نفاقكم بإنزال السورة » وهو مناسب 
لقوله تعالى: 8 تنبئهم بما فى قلوبهم © [14]. 

الشانى : أن معناه مظهر ومبرز ما تحذرون من إنزال 
السورة . 

فإ قيل: كيف قال تعسالى: # تنبئهم بمسافى 
قلسوبهم» [14] وإنبازهم بما فى قلوبهم تحصيل 
الحاصل لأنهم عالمون به فما فائدثه؟ . 

قلنا: معناه تنبئهم بأن إسرارهم وما كتموه من النفاق 
شائعة ذائعة» وتفضحهم بظهور ما اعتقدوا أنه لا يعرفه 
غيرهم ولا يطلع عليه مسواهم؛ وهذا ليس تحصيل 


الحاصل . 
فإن قيل: كيف قال الله تعالى: # المنافقون ' 
والمنسافقات بعضهم من بعض »* [1"] وقال بعده 


#والمؤمنون والمؤدنات بعضهم أولياء بعض *[71] 
وكلمة ١‏ مِنْ ؛ أدل على المشابهة والمجانسة» من حيث 
أنها تقتضى الجبزئية والبعضية؛ فكانت بالمؤمنين أولى 
:وأحيرى لأنهم أشد تشابها وتجانسا. فى الصفات 
والأتعلاق؟ . 

قلنا: المراد بقوله تعالى [ بعضهم من بعض » أى 
بعضهم على دين بعض أى على عادتهم وخلقهم 


بإضمار لفظة ١‏ الدين » أو ١‏ المخلق » ونحره لأن ١‏ مِنْ » 
تأتى بمعنى «على» ومنه قوله تعالى : # ونصرناه من القوم 
الذين كذبوا بآياتنا ©[ الأنبياء: 1/7 ] وقوله تعسالى: 
#للذين يؤلون من نسائهم 14 البقرة: 237] أى يحلفون 
على وطء نسائهم» وهذا هو المعنى المراد فى قوله وَل 
اافمن رغب عن سنتى فليس منى » وقولسه عليه الصلاة 
والسلام ( من غشنا فليس منا » والمراد بقوله تعسالى: 
«#بعضهم أوليساء بعض» أى أنصارهم وأعسوانهم فى 
الدين » وكل واحدة من العبارتين صالحة للفريقين» إلا 
أنه خص المناققين بتلك العبارة تكذيبا لهم فى حلفهم 
السابق فى قوله تعالى : 9 ويحلفون بالله إنهم لمنكم * 
وتقريرا لقوله تعالى : [ وما هم منكم 071#]. 

فإن قبل: أى فائدة فى قوله تعالى: 7# فاستمعتوا 
بخلاقهم © 191] ؛ مع أن قوله تعالى: 7 فاستمعتم 
بخلاقكم كما استمتع الذين من قبلكم بخلاقهم » بوضع 
الظاهر موضع الضمير مغن عنه» كما قال تعالى: 
وخضتم كالذى خاضوا © [19] من غير تكرار؟ . 

قلنا: فائدته تصدير التشبيه بذأم المشبه بهم 
باستمتاعهم بما أوتوا من حظوظ الدنياواشتغالهم 
بشهواتهم الفانية عن النظر فى العاقبة الباقية وطلب 
الفلاح فى الأتحرة وتهجين حالهم وتقبيسح صفتهم ليكون 
التشبيه بعد ذلك أبلغ فى ذم المشبهين بأولئك الأولين» 
كما تريد أن تنبّه بعض الظلمة على سماجة فعله فتقول : 
أنت مثل فرعون كان يقتل بغير حق ويظلم ويفسق وأنت 
تفعل مثل فعله. وأما قوله تعالى ا وخُضتم كالذى 
خاضوا * فإنه لما كان معطوفا على ماقبله وهو التشبيه 
المصدر بتلك المقدمة أغنى ذلك عن إعادة تلك 
المقدمة المذكورة للتقبيح والتهجين . 

فإن قبل : قوله تعالى : #أولئك حبطت أعمالهم فى 
الدنيا والآخرة 4 141] حبوط العمل إن كان عبارة عن 
بطلان ثوابه فذلك إنما يكون فى الآخرة» وإن كان عبارة 
عن بطلان منفعته فأعمال المنافقين فى الدنيا ليست 
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باطلة المنفعة» لأنهم ينتفعون بها فى حقن دمائهم 
وأموالهم وجريان أحكام المسلمين عليهم؟ . 

قلنا: المراد بالأعمال إن كانت نوعى أعمالهم الدينية 
والدنيوية» فالحبوط فى الدنيا راجع إلى أعمالهم الدنيوية 
وهى كيدهم ومكرهم وخداعهم ونفاقهم الذى كانوا 
يقصدون به إطفاء نور الله تعالى ورفع آياته وبيناته ويأبى 
الله إلا أن يتم نوره ولو كره الكافرون». فلم ينالوا من ذلك ما 
أملوه وقصدوه من إبطال دين الله تعالى وستر ثبوة محمد 
ةِ والحبوط فى الآخرة راجع إلى أعمالهم الدينيية وهى 
عباداتهم وطاعاتهم لأنهم فعلوها نفاقا ورياء فبطل ثوابها 
فى الآعرة: وإن كان المراد بأعمالهم مجرد الأعمال 
الدينية فحبوطها فى الدنيا هو عدم قبولهاء لأن الله تعالى 
يقبل العبادة فى الدنياء ثم يثيب عليها فى الآتحرة والمراد 
بحبوطها فى الدنيا عدم قبولها وعدم إطلاق الأسماء 
الشريفة عليهاء كالعبادة والقربة والحسنة ونحو ذلك» 
وهذا ضد قوله تعالى: ا وآتيناه أجره فى الدنيا وإنه فى 
الآترة لمن الصالحين [ العدكبوت: 71] فدل على أن 
لللطاعات أجرا معجلا فى الدنيا غير الأجر المؤجل إلى 
الآأخرة» وهو القبول وحسن الثناء والذكر وإلقاء المحبة 
فى قلوب الخلق» كما قال تعالى : ا إن الذين آمنوا 
وعملوا الصالحات سيجعل لهم الرحمن وُدًا 4 [مريم: 
45] قيل معناه يحبهم ويحببهم إلى عباده من غير سبب 
بينه وبينهم يسوجب المحبة وكذلك على العكس حال 
العصاة والفساق يَبِخَضُم ويُبَخُْضْهِم إلى عباده من غير 
سبب بينه وبينهم يوجب البغض . 

فإن قيل : قوله تعالى: ا وما لهم فى الأرض من ولى 
ولا نصير *[24] لم خص الأرض بالنفى مع أن 


المنافقين ليس لهم ول ولا نصير من عذاب الله فى 


الأرض ولا فى السماء فى الدنيا ولا فى الآلخرة؟ . 

قلنا: لما كان المنافقون لا يعتقدون الوحدانية ولا 
يصدقون بالآتعرة» كان اعتقادهم وجود الولى والنصير 
مقصورا على الدنياء فعبر عن الدنياء بالأرض وخصها 
بالذكر لذلك . 


الثانى أنه أراد بالأرض أرض الدنيا والآّحرة فكأنه قال: 
وما لهم فى الدنيا والتحرة من ولى ولا نصير. 

فإن قيل: لم خص السبعين بالذكر فى قوله تعالى : 
#إإن تستغفر لهم سبعين مرة فلن يغفر الله لهم 01#/] 
مع أن الله تعالى لا يغفر للمنافقين ولو استغفر لهم 
الرسول وك ألف مرة بدليل قوله تعالى : 9 سوام عليهم 
أستغفسرت لهم أم لم تستغفر لهم لن يغفر الله لهم * 
[المنافقون: ] ولأنهم مشركون. والله تعالى لا يغفر أن 
يشرك به؟ . 

قلنا: جرت عادة العرب بضرب المثل فى الآحاد 
بالسبعة . وفى العشرات بالسبعين» وفى المئات بسبعماثة 
استعظاما لها واستكثاراء لا أنهم يريدون بذكرها الحصرء 
فكأنه قال: إن تستغفر لهم أعظم الأعداد وأكثرها فلن 
يغفر الله لهم» ويعضّدده ما ذكره بعد ذلك من بيان 
الصارف عن المغفرة فى قوله تعالى : 9 ذلك بأنهم كفروا 
بالله ورسوله ©[145. 

فإن قيل: لو كان المراد ما ذكرتم لما خفى ذلك على 
النبى يكل وهو أفصح العرب وأعلمهم بأساليب الكلام 
وتمثيلاته» حتى قال لما نزلت هذه الآية : إن الله تعالى قد 
رخص لى فسأزيد على السبعين. وفى رواية أخرى: 
فسأستغفر لهم أكثر من السبعين لعل الله أن يغفر لهم؟ . 

قلنا: لم يَخْفَ عليه ذلك وإنما أراد بما قال إظهار 
غلبة رحمته ورأفته بمن بعث إليهم» كما وصفه الله تعالى 
بقوله : « لقد جاءكم رسول من أنفسكم * ]١18[‏ الآية 
وفى إظهار النبى يل الرأفة واليحمة لطف لأمته» وحث 
لهم على التشراحم» وشفقة بعضهم على بعض» وهذا 
دأب الأنبياء عليهم الصلاة والسلام» ألا ترى إلى قول 
إبراهيم صلوات الله عليه #ومن عصانى فإنك غفور 
رحيم» [إبراهيم : 75 ]. 

فإِنْ قيل : كيف قال تعالى ؛ # ما على المحسنين من 
سبيل والله غفور رحيم *911] والمغفرة والرحمة إنما 
تكون للمسيئين لا للمحسنين؟ , 
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قلنا: معناه والله غفور رحيم للمسيثين إذا تابواء فهو 
متعلق بمحذوف لا بالمحستين» لأنهم قد سدوا 
بإحسانهم طريق العقساب والذم؛ فليس عليهم سبيل 

الثانى أن المحسن من الئاس وإن تشاهى فى إحسانه 
لا يخلو عن إساءة بينه وبين الله تعالى؛ أو بينه وبين 
الناس» لكنه إذا أحسن باجتناب الكبائر غفر الله له 
صغائر سيئاته ورحمه» كما قال تعالى : # إن تجتنبوا 
كبائر ما تنهون عنه *[ النساء: .]7"١‏ 

فإن قيل: قوله تعالى : 8# فسيرى الله عملكم ورسوله * 
31 أى سيعلم» لأن السين للاستقبال» والرؤية من 
الله تعالى بمعنى العلم» والله تعالى عالم بعملهم حالا 
ومآل؟ , 

قلنا: معناه فى حق الله أنه سيعلمه واقعا موجودا كما 
علمه غيباء لأن الله تعالى يعلم كل شىء على ما هو 
عليه » فيعلم المنتظر منتظرا ويعلم الواقع واقعاء وأما فى 
حق الرسول يِه فهو على ظاهره . 

فإن قيل : إن الله تعالى قد وصف العرب بالجهل فى 
القرآن بقوله تعالى : #وأجدر ألا يعلموا حدود ما أنزل الله 
على رسوله 4 971] فكيف يصح الاحتجاج بألفاظهم 
وأشعارهم على كتاب الله وسنة رسوله كل؟ . 

قلنا: : هذا وصف من الله لهم بالجهل فى أحكام 
القرآن» لانى ألفاظه. ونحن لا نحتج بلغتهم فى بيان 
الأحكام م» بل نحتج بلغتهم فى بان معانى الألفاظ» لأن 
الآ اله جا لنتهم" 

فإن قيل: كيف قال تعالى فى صفة المنافقين ا مَرَدُوا 
على النفاق لا تعلمهم نحن نعلمهم ]٠ ١14‏ وقال فى 
اك ا ا ا 07 
7 

قلنا: هذه الآيّة نزلت قبل تلك الأب فلا تناقض» لأنه 
نفئ علمه لهم فى زمان ثم أثبته بعد ذلك فى زمان آخخر.. 

فإن قيل: قوله تعالى : 8 خلطوا عملا صالحا وآخرٌ 


سيعًا ]٠١714‏ قد جعل كل وإحد منهما مخلوطا فأين 
المخلوط بيه؟ . 
قلنا: كل واحد مخلوط ومخلوط بهء لأن معناه: 


خلطواكل واحد منهما بالآحر كقولك: خلطت الماء 


واللبن» تريد خلطت كل واحد منهما بصاحبه» وفيه من 
المبالغة ما ليس فى قولك: خلطت الماء باللبن» لأنك 
ب( الباء ) جعلت الماء مخلوطا واللبن مخلوطا به 
وب( الواو ) جعلت الماء واللببن مخلوطين ومخلوطا 
بهماء كأنك قلت: خلطت الماء باللبن واللين بالماى» 
ويجوز أن تكون الواو بمعنى الباء كقولهم: بعت شاة 
ودرهماء يعنون شاة بدرهم . 

فإن قبل : كيف قال تعالى : # والناهون عن المنكر » 
1 ] بالواو وما قبلها من الصفات يغير واو؟ . 

قلدا: لأنها صفة ثامنة؛ والعرب تدخل الواو بعسد 
السبعة إيذانا بتمام العدد» فإن السبعة عندهم هى العقد 
التام كالعشرة عندناء فأتوا بحرف العطف الدال على 
المغايرة بين المعطوف والمعطوف عليه ونظيره قوله 
تعالى : © وثامنهم كلبهم 4 [الكهف: ؟؟] بعدما ذكر 
العدد مرتين بغير واوء وقوله تعالى فى صفة الجنة: 
#وفتحت أبوابها #[الزمر: 7] بالواو لأنها ثمانية . وقال 
فى صفة النار نعوذ بالله منها 9 فتحت أبوابها 4 [الزمر: 
]١‏ بغير واو لأنها سبعة» وليس قوله تعالى : ا يات 
وأبكارا 4 [ التحريم: 5] من هذا القبيل» لأن الواو لو 
أسقطت فيه لاستحال المعنى لتناقض الصفتين . 

وقيل إنما دخلت الواو على الناهين عن المنكر إعلاما 
بأن الآمر بالمعروف ناه عن المثكر فى حال أمره 
بالمعروف» فهما صفتان متلازمتان بخلاف باقى الصفات 


المذكورة» فإنها ليست متلازمة» ولا ينقض هذا بقوله 


تعالى : ا الراكعون الساجدون ]١١1714‏ لأنهما ليستا 
صفتين متلازمتين» لأن السجود يلزم الركوع » أما الركوع 
فلا يلزم السجود» بدليل سجود التلاوة وسسجود الشكرء 
والزمخشرى لم يتكلم على هذه الواو. 


[ 
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فإن قيل : كيف قال تعالى : [ ليجزيهم الله أحسن ما 
كانوا يعملون * [1١؟١]‏ أى بأحسن الذى كانوا يعملون 


بإضمار حرف الجرء مع أنهم يجزون بِحَسَنه أيضًا لقوله 
تعالى: # فمن يعمل مثقال ذرة خيرًا يمره * [ الزلزلة : 
يقن 


قلنا: معناه بِحَسَن الذى كانوا يعملون» وهو الطاعات 
كلهاء لا بسيّعه وهو المعاصى» فالأحسن هنا بمعنى 
الحسن» وسيأتى فى سورة الروم فى قوله تعالى : 7 وهو 
أَهْوَنُ عليه 4[ الروم : 317] ما يوضح هذا إن شاء الله 
تعالى. 

الثانى : أن معناه ليجزيهم الله أحسن من الذى كانوا 
يعلمون . 

فإن قيل: قوله تعالى: ا فأما الذين آمنوا فزادتهم 
إيمانا ]١1741‏ يدل على أن الإيمان يقبل الزيادة؟ . 

قلنا: قال مجاهد: معناه فزادتهم علماء لأن العلم 
من ثمرات الإيمان فجعل مجازا عنه» والله أعلم ( مسائل 
الرازى وأجوبتها / »155-1١١‏ والأنموذج الجليل ؟/ 187 
١‏ انظر أيضًا دفع إيهام الاضطراب / .)١118-15‏ 

وقد قسم الإمام الغزالى لباب القرآن إلى نمط الجواهر 
ونمط الدرر» فعرّف جواهر القرآن بأنها الآيات التى وردت 
فى ذات الله عز وجل وصفاته وأفعاله خاصة» كما عرف 
درر القرآن بأنها الآات التى وردت فى بيان الصراط 
المستقيم والحث عليه . 

فمن الجواهر من سورة التوبة أربع آيات: 

قوله تعالى : 8 وما أمروا إلا ليعبدوا إِلها واحدًا لا إلله 
إل هو سبحانه عمّا يُشركون * ير يدون أن يُطفُوا نور الله 
بأفواههم ويأبى الله إلا أن يتم نوره ولو كره الكافرون * هو 
الذى أرسل رسوله بالهدى ودين الحق ليُظهره على الدين 
كله ولو كره المشركون 4[ التوبة: 17١‏ "177. 

وقوله تعالى : ا إِنَّ الله له ملك السموات والأرض 
يُحبى ويميثٌ وما لكم من دون الله من ولى ولا نصير # 
[التوبة: 1١١5‏ ]. 


ومن الدرر من سورة التوبة اثنتى عشرة آية: 

قوله تعالى : # إنما يعمدٌ مساجد الله من آمن بالله 
واليوم الآخر وأقسام الصلاة وآتى الركاة ولم يخش إلا الله 
فعسى أولئك أن يكونوا من المهدين 4 [ التوبة 14]. 

وقوله تعالى : 9 ثُل | إن كان آباؤكم وأبناؤكم و وإخوائكٌم 
وأزواجكُم وعشيرتكم وأموالٌ 0 وتجارة تخشون 
كسادها ومساكن ترضونها أحبٌ حبٌ إِليكُمْ من الله ورٌشوله 
مجمادقى سياه قركضرا حل يأنى اله بأمره والله لا يهدى 
القوم الفاسقين 4 [ التوبة : 4 7]. 

وقوله تعالى :يا ها السذين آمنُوا ما لكم | إذا قيل لكُمْ 
انفييوا :فى سبيل الله اناقلشم إلى الأرض أأرضيتم ب بالحيساة 
السدّنيا من الآخسرة فما متاح الحياة الدّنيا فى الآصرة إل 
قليلٌ4 781]. 

وقوله تعالى : #والمؤمنون والمؤمنات بعضهم أولياء 
بعض يأمرون بالمعسروف وينهون عن المنكر ويقيمون 
الصلاة ويّؤتون الركاة ويُطيعون الله ورسوله أولئك 
سيرحمهم الله إن الله عزيز حكيم .]17١1#‏ 

وقوله تعالى: ع والسّابقُون الأولون من المهاجرين 
والأنصار والذين انُعوهُم بإحسان رضى الله عنهم ورضّوا 
عنه وأعدّ لهم جثات نجرى تحتها الأنهارٌ خالدين فيها 
أبدًا ذلك الفوز العظيمٌ .]١١١1©‏ 

وقوله تعالى 0 
عباده ويأخدٌ الصّدقات وأنَّ الله هو التوٌّاب الرّحيم ** وقل 
اعملوا فسيرى الله عملكم ورسوله والمؤمنون وستردون إلى 
عالم الغيب والشَّهادة فيتبيُكم بما كُنتَمْ تعملونَ #4 
وى ؟ ٠١‏ ]. 

وقوله تعالى: ا إن الله اشترى من المؤمنين أنفسهم 
وأموالهم بأن لهم الجنّة يُقساتلون فى سبيل الله فيقتلون 
ويُقتلون وعدا عليه حمًا فى التوراة والإنجيل والقرآن ومن 
أوفى بعهده من الله فاستبشروا ابييعكم الذى بايعدٍ به 
وذلك مُو الفوز العطيع > اتاد يسُونَ العابدُون الحامدّون 
السَائحَ حون نّ السرّاكعسون السَّاجَدُونَ الآمرونٌ بالمعروف 


التوبسة ( سسورة.) 


والشّاهون عن المنكر والحافظون لححدود الله وبشسر 
الْمُوْمنِين ©[0111؟١1].‏ 
0 
وقوله تعالى : # وما كان المؤمئون لينفروا كافة فلولا 
ره 5 
نفر من كل فرقة منهم طائفة ليتفقهوا فى الدين ولينذرُوا 
قومهم إذا رجعُوا يحذرُونَ © [177]. 
قومهم إذا رجموا إليهم لعلهم يحذ رو 5 1 
وقوله تعالى : « لقد جاءكم رسول من أنفسكم عزيز 
01 - ؛ بالج متي واف #1 
عليه ما عنم حريص عليكم بالضؤينين رثوف رحيمٌ 
فإن تولوا فقل حسبى الله لا إله إلا هي عليه توكلتٌ وهو 
رب العرشٍ العظيم 4 41781 119].( جواهر القرآن ودرره 
00 
أما عن نواسخ هذه السورة فقد أوردها الإمام 


الفبروزابادى موجزة» ورمز إلى الآيات المنسوخة بالحرف . 


م» و إلى الآيات الناسيخة بالحرف ن وهو ما ننقله لك 
هنا . وقد أوردها الإمام ابن الجوزى مفصلة فانظرها فى 
المرجع إن شئت الاستزادة . قال الإمام الفيروزابادى : 
الآيات المنسوخة ثمان أيات # فسبيحوا فى الأرض *# 
31م ١‏ فإذا انسلخ الأشهر الحرم 51] ن ١‏ يكنزون 
الذّهب والفضة © [5*4] م طآية الزكاة ‏ 501] ن « إل 
تنفروا يعذّبكم عذابًا أليما * [4"] وقوله تعالى : ظ انفروا 
فاقًا وثقالاً 11 4] م ا وما كان المؤمنون ليتفروا ‏ 
7ن ا عنا الله عنك لم أذنت لهم 14" ؛] م عإفإذا 
استأذنسوك لبعض شأنهم 5 ط استغفر لهم»* 
1م لإاسواء عليهم أستغفرت لهم © [المئافقون : “.ان 
١‏ الأعراب أشدٌ كفرًا ونفاقًا 4 إلى تمام الآيتين 91/1] م 
#ومن الأعسراب من يؤمن بالله 4 [44] ن. ( بصائر /١‏ 
1" . انظر أيضًا نواسخ القرآن لابن الجوزى / )978-1١9/9‏ , 
أما ما ورد عن رسم المصحف فقد جاء فى ١‏ المقنع » 
مايلى: 


١‏ - حذف الألف اختصارا: #أن يعمروا مشجد الله 


3 #8 خلف رسول الله © [81]. 
]١١3‏ من بين عشرة مواضع ذكرها الداتى . 


"- رسم ( أَمّنْ ؛ مقطوعة» يعنى بميمين : * أم مَنْ 
أسس بنيانه على شفا جرف هار .]1١١9[‏ 

؛ - فى الآية [/41] كتبوا فى بعض المصساحف 
#ولأوضعوا > بغير ألف» وفى بعضها 8 ولا أوضعوا # 
يألف. 4 

ه - فى باب ١‏ ما اختلفت فيه مصاحف أهل الحجاز 
والعراق والشام المنتسخة من الإمام بالزيادة والنتققصان قال 
الإمام أبو عمرو الدانى: 

فى [ التوبة: ١١1‏ ] فى مصاحف أهل المديئة والشام 
ا الذين اتنّخذوا مسجدًا ضبرارا» بغير واو قبل 8 الذين » 
وفى سائر المصاحف 9 واللين » بالواو. ( منها 
مصاحف أهل العراق ) , 

وفى [ التوبة: 84] فى مصحف أهل مكة #تجرى 
من تحتها الأنهر» بزيادة « من » وفى سائر المصاحف 
بغير « من » (المقنع/ ١ك‏ “الا 195 01١594‏ 4ءلء 
“1ل. 1١16‏ ). 

قالت المؤلفة : كل المصاحف التى لدّ» سواء طبعة 
الأزهر الشريف, أو تلك المطبوعة فى المملكة العربية 
السعودية» أو فى دمشق» أو فى بغداد» ترد الآية 84 فيها 
بلفظ «من )اه. 

أما عن أنواع القراءات وأنواع الوقف فى سورة الدوبة 
فقد اكتفينا بسرد مصادرها فى ثبت المراجم التالى. 

( سعادة الدارين فى ببان وعد آى معجز الثقلين لمحمد بن 
على بن خلف الحسينى الشهير بالحداد/ 5 لالاء والجامع لما 
يحتاج إليسه من رسم المصحف لابن وثيق الأندلسى ‏ تحقيق 
د.غانم قدورى حمد/ 41: ومتن ناظمة الزهر للإمام الشاطبى فى 
عدّ الآى ‏ حققيه وضبطه محمد الصادق قمحاوى / ١١4‏ ونفائس 
اليا شرح الفرائد الحسان فى عد آى القرآن ‏ الشيخ عبد الفتاح 
القاضى/ 1 418 وبصائر ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى ‏ 
تحقيق الأستاذ محمد على النجار ١‏ 0735-3717 وتناسق الدرر 
فى تناسب السور للإمام جلال الدين عبد الرحمن السيوطى دراسة 
وتحقيق عبد القادر أحمد عطا/ 45 "441 والتعريف والإعلام 
فيما أبهم من الأسماء والأعلام فى القرآن الكسر يم للإمام أبى القاسم 


- 
ا 
1 

|| 


مسا| 


التوبة ( سورة.) 


التوبة (صلاة) 


السهيلى ‏ تحقيق الأستاذ عبدأ. مهنا / 4-54 وأسرار التكرار فى 
القرآن أو البرهان فى توجيه متشابه القرآن لما فيه من البحجة والبيان 
لتاج القراء محمود بن حمزة بن نصر الكرمانى ‏ دراسة وتحقيق عبد 
القادر أحمد عطا/ ٠١١-46‏ » والأتموذج الجليل فى أسئلة 
وأجوبة من غرائب التنزيل للإمام محمد بن أبى بكر بن عبد القادر 
الرازى ‏ تحقيق الشيخ إبراهيم عطوه» وجناعة من علماء مجلة 
الأزهر. هسدية مجلة الأزهر» رجب ١٠151١اه.‏ 7/ 167 الال 
وطبعة مصطفى البابى الحلبى بعنوان ١‏ مسسائل الرازى وأجوبتها من 
غرائب أى التنزيل للمحقق نفسه/ ١١4-11؟7١غ»‏ وجواهر القرآن 
ودرره للإمام حجة الإسلام أبى حامد الغزالى / 4لاء ١178‏ 140 » 
والمقنع فى رسم مصاحف الأمصار للإمام أبى عمرو الدانى / 3 
“الى تلا ىه ١1165 413 ءل١مل 1١7‏ .انظر أيضًا مفحمات 
القرآن فى مبهمات القرآن للحافظ جلال الدين السيوطى ‏ ضبطه 
وعلق عليه د. مصطفى ديب البّغا/ 467-01١‏ وأسباب النزول 
لأبى الحسن على بن أسحمد الواحدى الئيسابورى / 31/4157 : 
وأسباب النزول ‏ لباب النقول فى أسباب النزول للحافظ جلال الدين 
السيوطى - تحقيق وتعليق الأستاذ قرنى أبى عميرة / ١7/‏ -1494» 
ونواسخ القرآن للحافظ جمال الدين أبى الفرج عبد الرحمن بن 
الجوزى / 011/8171 ودفع [يهام الاضطراب عن آيات الكتاب 
لفضيلة الشيخ محمد الأمين الجكنى الشنقيطى / »1418--١454‏ 
والحاوى للفتاوى للحافظ جلال الدين السيوطى )3٠١ /١‏ وتيسير 
الوصول إلى -جامع الأصول للإمام ابن الديبع الشيبانى -١18 /١‏ 
4 وموجز كتاب التقريب فى رسم المصحف العثمانى ليوسف 
ابن محمود الخوارزمى ‏ تحقيق عبد الرحمن الوجى / ١5٠‏ وألفية 
التفسير ‏ حسين على دحلى / ١-54‏ والمكتفى فى الوقف 
والابتدا لأبى عمرو الدانى دراسة وتحقيق جايد زيدان مخلف / 
70١١-5‏ » وكتاب السبعة فى القراءات لابن مجاهد تحقيق د. 
شوقى ضيف / 171١‏ ١7"ء‏ ومتن رز الأمانى ووجه التهانى 
المعروف بالشاطبية للإمام الشاطبى / 2174 ١14‏ وطيبة النشر فى 
القراءات العشر للإمام ابن الجزرى / 21١‏ 7/اء والكوكب الدرى 
فى شرح طيبة ابن الجزرى» مختصر شرح الطيبة للنويرى ‏ محمد 
الصادق قمحاوى / 45٠‏ . 457» والمبسوط فى القراءات العشر 
لأبى بكر أحمد بن الحسين بن مهران الأصبهانى ‏ تحقيق سبيع 
حمزة حاكمى / 77*0-775؛ والتيسير فى القراءات السبع للإمام 
أبى عصرى الدانى -عنى بتصحيحه أوتوبرتزل / /111- 2017١‏ 
وسراج القارئ المبتدى وتذكار المقرئ المنتهى للإمام ابن القاصح 
العذرى شرح منظومة حرز الأمانى ووجه التهانى للشاطبى / 117 


++ وغيث النفع فى القراءات السبع لولى الله سيدى على النورى 
الصفاقسى» المطبوع بهامش سرج القارئ المبتدى لابن القاصح 
٠ 7+ /‏ 5؟» وإبراز المعائى من حرز الأمانى فى القراءات 
السبع للإمام الشاطبى ‏ الإمام عبد الرحمن بن إسماعيل بن إبراهيم 
المعروف بأبى شامة الدمشقى ‏ تحقيق وتقديم وضبط إبراهيم عطوه 
عوض / 007491 والمقدم فى الأذاء نسييدى محمد بن على 
ابن يالوشه» المطبوع بهامش كتاب النجوم الطوالع على الدرر 
اللوامع فى أصل مقرأ الإمام نافع ثرح سيدى إبراهيم المارغني 
لمنظومة الشيخ أبى الحسن سيدى على الرباطى المعروف بابن برى 
/ 44» 40 ومختصر فى شواذ القرآن من كتاب البديع لابن خالويه 
عنى بنشره ج . بسرجشترا سر / »05851١‏ والقسراءات الثساذة 
وتوجيهها من لغة العرب. عبد الفتاح القاضئ/ 9غ ؛ ,65١٠‏ 
والمحتسب فى تبيين وجوه شواذ القراءات والإيضاح عنها لابي 
الفتح عثمان بن جنى ‏ بتتحقيق على النجدى ناصف » ود.عيد 
الحليم النجار» ود. عبد الفتاح إسماعيل شلبى /١‏ “ام 
والفتاوى لفضيلة الأستاذ الأكبر شيخ الجامع الأزهر الأسبق الشيخ 
محمود شلتوت / 795-1*9414). 

ملاحظة: الصور المصاحبة لهذه المادة مأخوذة من 
المصادر الآتية: ١‏ 

١‏ - من الخطوط العربية عبد الرحمن صادق عبوش 
/ ١ه‏ الآية 5 5ه الآية 23١6‏ 35 الآية ١74‏ . 

- الخط العربى وأدوات الكتابةد. مجاهد توفيق 
الجندى / 16١‏ الآية 4. ٠‏ 

- نفائس الخط العربى - حسن قاسم حبش / 
١8‏ الآية "10 | 
5لا الآية 54 . : 

© - وثائق نادرة من الدراث الإسلامى ‏ جمعها 
وحققها كامل سلمان الجبورى / ١‏ الآيات 568 7/ا. 
» التوبة (صلاة.): 

عن أَبِى بكر رضى الله عنه قال: سمعت رسول الله ِل 
يقول: ١‏ ما من رجل يذنب ذنبًا ثم يقوم فيتطهر ثم يصلى 
ثم يستغفر الله إلا غفر الله له » ثم قرأ هذه الآية: 8 والذين 


التوبة النصوح 


إذا فعلوا فاخشة أو ظلموا أنفسهم ذكروا الله فاستغفضروا 
لذنوبهم ومن يغفر الذنوب إلا الله ولم يُصِرُوا على ما فعلوا 
وهم يعلمون * أولئكك جزاؤهم مغفرة من ربهم وجناثٌ 
تجرى من تحتها الأنهارٌ خالدين فيها ©[ آل عمران: 
17١6 0‏ ]روه أبو داود والنسائى وابن ماجه والبيهقى 
والترمذى وقال: .حديث حسن . وروى الطبرانى فى 
الكبير بيسند حسن عن أبى الدرداء 0 0 
توضأ فأحسن الوضسوء ثم قام فصلى ركعتين أو أ 
مكتوبة ا 
استغفر الله غفر له ». 

وصححه ابن حبسان والبيهقى وقالا: ثم يصلى 
ركعتين » وكذا ذكره أبن خزيمة فى صحيحه . 

( الترغيب والترهيب» انتقاء شهاب الدين أحمد بن على بن 
حجر العسقلانى ‏ ضححه وضبطه محمد المجدوب / .5١‏ وفقه 

السئة ‏ الشيخ السيد سابق م١/ .)7١0١‏ 

التوبة التصضوح: 

انظر: التوبة . 
# التوبييخ: 

من المصطلحات البلاغية» ومن أمثلته فى النظم 
القرآنى عند الزمخئسرى من حيث الأغراض الشى يخرج 
إليها الخبر قوله تعالى: لإ يوم يُكْشَففٌ من ساق ويُدُعون 
إلى السجود فلا يستطيعون 4 [القلم 1 

يقول الزممخشرى : يُدْعَوْنٌ إلى السجود» ولا تكليف» 
توبيخا لهم وتعنيفا على تركهم السجود فى الدنياء مع 
إعقام أصلابهم والخيلولة بينهم وبين الاستطاعة تحسيرا 
لهم وتنديما على ما فرطوا حين ذُمُوا إلى السجود وهم 
سالمو الأصلاب والمفاصل ممكنون مزاحو العلل فيما 


تعبدوا به. 


وقوله تعالى : (علم الله أنكم ستذكرونهن 6ب[ البقرة: 
06 . 


يسول الزمخشرى : ويد 5216 التوبيخ ؛ كقوله 


التوبيخ 


تعالى: ا علم الله أنكم كنتم تختانسون أنفسكم » 
[البقرة: /141 ]. 

وقوله تعالى : لا قال فرعون آمنتم به قبل أن آذن لكم * 
[الأعراف: 177 ], 

يقول الزمخشرى : ١‏ آمنتم » على الإخبار» أى فعلتم 
هذا الفعل الشنيع ‏ توبيخا لهم وتقريعا. 

وقوله تعالى : «9 وبرزوا لله جميعا فقال الضعفاءٌ للذين 
استكبروا نا كنا لكم تبعا 4[ إبراهيم : 0 

: يقول الزمخشرى : الذى قال لهم الضعفاء كان توبيًا 
لهم وعتابا على استتباعهم واستغوائهم . 

وقوله تعالى : « وأخسرى تُحبونها نصر من الله وفتح 
قريب 1# الصف: 111. 

يقول الزممخشرى : ففى 9# تحبونها * شىء من التوبييح 
على محبة العاجل . 

أما من حيث الأغراض البلاغية لأسلوب الأمر فمنه 
قوله تعالى: ألم نعمّركم ما يتذكر فيه من تذّكّر » 
[فاطر: /339]. 

يقول الزمخشرى فى هذا الأسلوب: توبيخ من الله . 
يعنى فنقول لهم : أو لم نعمركم . 

وقوله تعالى: 9 كل نفس بما كسبت رهينة # إلا 
أصحساب اليمين * فى جنات يتساء لون * عن 
المجرمين* ما سلككم فى سقر © [المدثر: 471 ]. 

يقول الزمخشرى: فإن قلت : لِمّ يسألونهم وهم 
عالمون بذلك؟. 

ويجيب :.توبيخا لهم وتحسيرا. 

ومنه قوله تعالى: # قال ما منعك ألا تسد إِذْ 
أمرتّك» 1 الأعراف : 17]. 

يقول الزمخشرى : سأله عن المانع عن السجود» وقد 
علم مسا منعه ‏ للتوبيخ ولإظهار معاندته وكفره زكبره 
وافتخاره بأصله وازدرائه بأصل آ أدمء وأنه خالف أمر ربه 
معنا له ورا جب بعلي انا رأى أن سجود الفاضل 


التوت 


7 وقوله تعالى: 9# يوم يجمع الله الرسل فيقول ماذا 
أجبتم قالوا لا علم لنا © [المائدة: 1١4‏ ]. 

يقول الزمخشرى : «! قالوا لا علم لنا » وقد علمؤا بما 
أجيبوا » إذ يعلمون أن الغرض من السسؤال توبيخ 
أعدائهم» ومن أجل ذلك». وكلوا الأمر إلى علمه» 
وإحاطته بما منوا به منهم» وذلك أعظم على الكفرة 
وأفثُ فى أعضادهم » وأجلب لحسراتهم وسقوطهم فى 
أيديهم » إذ اجتمع توبيخ الله وتشكى أنبيائهم عليهم . 

ومثاله أن ينكب بعض الخوارج على السلطان خاصة 
من خواصه نكبة قد عرفها السلطان» واطلع على كنههاء 
وعزم على الانتصار له منه» فيجمع بينهماء ويقول له: ما 
فعل بك هذا الخارجى؟ لحا ا يريك 
توبيخه وتبكيته . فيقول له: أ نت أعلم بما فعل بى- 
تفويضا للأمر إلى علم سلطانه؛ واتكالا عليه وإظهارا 
للشكاية» وتعظيما لما حل به منه. 

وقوله تعالى: 9 أولم تك تأتيكم رسلكم 
بالبيناث ... #[غافر: ٠‏ 5] إلزام للحجة وتوبيخ . 

( النظم القرآنى فى كشاف الزمخشرى ‏ د. درويش الجندى / 
مكيكى الا “/1), 
د التوت: 

مما ورد فى مصنفات السراث الإسلامى فى علم 
التغذية « التوت » قال عنه عمر بن الوردى فى خريدته : 
التوت : وهو الفرضاد» وهو أعز الأشجار لأن دود القز لا 
يأكل إلا منه. قال المعتصم لعمال البلاد: استكثروا من 
غرس التوت فإن شعبها حطبء وثمرها رطب» وورقها 
ذهب (خريدة العجائب / 184): 

وقال عنه الأنطاكى : التوت يسمى الفرصاد وهو من 
الأشجار اللبنية ومن ثم لم يركب فى التين وبالعكس 
استئناء من القاعدة وهى كل شجر أشبه آنخر فى ورق أو 
ثمر أو غيرها ركب فيه والدوت إما أبيض ويعرف بالنبطى 
وعندنا بالحلبى أو أسود عند استوائه أحمر قبل ذلك 
ويعرف بالشامى والكل يدرك أوائل الصيف والنبطى حار 


فى الأولى رطب فى الثانية يولد دما جيدا ويسمن ويفتح 
السدد ويصلح الكبد ويربى شحم الكلى ويزيل فساد 
الأخصلاط مورث للتخم ويصلحه السكنجبين والشامى 
يطفئ اللهيب والعطش وغالب أمراض الحارين ويفتح 
الشهوة والسدد ويزيل الأأتصلاط المحترقة بتليين ويضر 
الصدر والعصب ويصلحه العسل 7 

والتوت كله ينفع أورام الحلق واللشة والجدرى 
والحصبة والسعال خصوصا شرابه والرب المتخذ من طبخ 
عصارته إلى أن يغلظ أقوى الأفعال فى ذلك وفيه ثقل 
وإفساد للهضم ويصلحه الكمونى والفلافلى وقد يضاف 
إلى شرابه أو ربّه المر والزعفران وأصل السوسن والكندر 
والشب والعفص والمسك مجمرعة أو مفردة فيعظم فعله 
ويقوى تحليله وجلاؤه ويبرئ من القزوح الباطنة وورقه 
بالزيت يبرىٌ القروحوحرق الئار طلاء وأوقية ونصف من 
عصارة ورقه تخلص من السموم شربا وثمرته بالخل تبرئ 

من الشرى والشقوق إذا أخحذت قبل النضج وأصله وورقه 
إذا طبخت بالتين وشرب ماؤها حلص من السرسسام 
والجنون وأوجاع الظهر المزمئة وإذا أضيف إلى ذلك ورق 
الخوخ أخرج الدود عن تجربة والتغرغر به يصلح الأسنان 
وكذا صمغه وماء أصله المأخوذ بالشرط متى طبخ مع 
ورق التين والكرم سوّد الشعر بالغا وشرط طبيخه أن يكون 
الماء قدره ثمان مرات ويطبخ حتى يبقى سدسه مسدود 
الرأس ( تذكرة أولى الألباب /١‏ 9 ): 

وقال عنه المظفر الرسولى» وقد رمز إلى مصدره 
بالحرف ع : 

ع : عبد الله بن البيطار صاحب الجامع لقوى الأدوية 
والأغذية ( فى النسخة المطبوغة فى مصر سنة 17901اه: 
الجامع لمفردات الأدوية والأغذية »): : 

توت: الحلو هو الفرصاد» ويجرى مجرى التين فى 
الإنضاج » إلا أنه أردأ غذاء» وأقل وأفسد دماء وأرداً 
للمعدة؛ وأنجوده الكبار الحلوء وهو حار فى الأولى » 


التسسوت 


رطب فى الشانية. وقيل إنه بارد فى الدرجة الأولى . 
بالجائهن كم الععرون ب القنانى» واسردة الكباد 
الأسود» بارد يابس فى الدرجة الثانية» وقيل رطبء وفيه 
يبُسية فى الأول . وفيه قبض» يحبس أورام الم 
والحلق» وورقه يمنع الذبحة والخوانيق. 

(ع » وإذا كان نضيجا فهو يطلق البطن» ومالم 
ينضج إذا جفف كان دواء لحبس البطن» وهو ردىء 
للمعدة؛ وعصارته إن خلط بها شىء من عسل كان 
صالحاء يمنع المواد من التحلل إلى الأعضاء» والقرورح 
الخبيشة» والورم الحاد العارض ذ فى العضل؛ الذى فى 
جانبى الحنك وجنبى اللسسان» وإذا أضيف إليه شيٌٍّ 
يمانى وعئص وسكٌ ومر وزعفران وثمرة الطرفاء والصنف 

من السويسن الذى يقال له إيرساوكتدر» اشتدت قوته, 
وقد جنك اوت الرطب» ويستعمل بدل السّماق. 
والتوث الوحشى : هو ثمر العليق (المعتمد /١‏ 87 ). 

قال فى تحفة العجائب: وهو أنواع : أبييضء وأحمر». 
وأصفر» وأسود» وأزرق» . وأغبر. وإذا دق ورق التوت 
الحلو وورق الكرم وورق التين الأسود بماء المطر سوّد 
الشعر. ودرق التسوت الحامض ينفع من دجع السن. 
والتوت الأسود بارد يابس» إذا جف قام مقام السّماق» 
يحيس أورام الفم والحلق» ويحدث مغصاء وورقه يمنع 
من الذّبحة والخوانيق» وعصارته مجفقة» تنفع من القروح 
الخبيشة وإذا وضع الوت الأسود على لسع العقرب 
سكن وجعها فى الحال . والتوت الأبيض: حار رطب» 
أردأ غذاء» وأقل وأفسد للمعدة» وهو مسريع الاتحدان 
بطىء الخروج من الْمِعّى» وهو يدر البول. وقشر التوت 
إذا أكل من الشريْجبين نقّى السدن من حب القرع . والله 
أعلم (المعتمد /١‏ “57 هامش .)١‏ 

وقال الإمام أبن الجوزى عن الوت الشسامى: ينفع 
أورام المحلق » لكنه يحدث مَغْسًا( فى أساس البلاغة 
"مص » وهو وجع وتقطيع فى الأمعاء» وأصله بالسين 
«مَمْس ) من مغسه إذا طعنه» والفصيح سكون الغين ) . 


7 ولا يضر الشامى معدة صفراوية » وإن أكل على الزيق 
ولّد خلطًا غليظًا جيدا. فإن أكل على الطعام ولَّد كيموسا 
رديئًا وضَرٌ المعدة . 

وفى الجملة : خلط غليظ؛ والأصلح أن يُمْسل قبل 
أكله (مختصر لقظ المنافع / 0701 90 وهامش .)١‏ 

وفى مجال علم الفلاحة جاء ما يلى فى أحد مؤلفات 
التسراث » عن إفلاح شجر التوت ٠‏ يول المؤلف» وهو 
مجهول : 

ويسمى الفرصاد» قال ابن ووحشية : هو أنواع يخالف 
بعضها بعضا فى الطعم والطبع» وفيه ألوان أبيض وأسود 
وأزرق وأحمر وأصفر وأغبر» وكذلك طعمه فيه الحلو 
والمرّ والتفه؛ وأكثر ما يؤخذ غرسا وتحويلا لا زرعاء 
وأجود ما ينبت منه ما أكلته الطيور الموجودة فى البساتين 
وزرقته وذلك أن بزر الشوت لا ينهضم فى معد الطيور 
كلهاء فالطير تأكله وتزرقه على شطوط الأنهار وحيث 
تجرى المياه والأمطار» فينبت من ذلك نباتا جيداء 
ويجىء مجينا حسنًا لأن أزبال الطيور دفيئة موافقة 
للمنابت التى فى بزورها كلها. وهو إذا وقع إلى الأرض 
من جوف الطائر وقع وزبله معه فهو ينبت بسرعة» 
والطيور التى تحب لقظء التوت كثير» منها الفواحت 
(ضرب من الحمام المطوق ج فاخختة ) والوراشين 
والعصافير والغريان. 

وهذا النبات يوافقه الماء موافقة كثيرة وليس له زبل 
يختص به» بل جميع الأزبال على اختلافها موافقة له 
وهو يحتاج إلى التسبيخ مرتين فى السئة» وقد ينبت فى 
البرارى لنفسه ويعظّم فيهاء | إلا أنه إذا نبت بقسرب المياه 
على أطراف الأنهار كان أجود» وتوافقه ريح الجنوب 
وتلقحه لقاحًا حسئاء وهو يمد عرقه إلى أسفل الأرض 
كالكمثرى. وغرسه فى أول شباط إلى اذاي وتغرس 


: أصوله بعروقها وقضبانها . 


وقال ابن بصال: وجه العمل فى غرسه أن تحفر له 
حفيرة رقيقة» ويعدٌ من قضبانه قضيب ويفسخ بغير 


التسسسوت 


حديد. ثم يُغرس كما يغرس التين ومن الناس من يغرسه 
كما يغرس الرّمان أوتادًا . 

/ وقال ابن وحشية: إذا أخذت قضبان من الدوت 
وعُمست فى ماء حار شديد الحرارة» قد أغلى فيه تمر قد 
اخختلط بالماء جيداء ثم كرست القضبان حُملت وقدمت 
أحملها توثًا نبيااٌ أحمر أو مائلاً إلى الحمرة شديد 
الحلاوة» قال أحمد بن أبى حنيفة لوكيله : اعتن بالفرصاد 
فإن قضبانه حطب» وأصوله خشب» وثمره رطب». وورقه 


ذهباء 
وقال فيه بعض الظرفاء : (اليجر). 
قوصوا إلى التوت سراعًا وانشطوا 
فإ على الأذى مُسلَّط 
كأنسه إذ لاح فى أطبسساقسسه 


جمسافسر بعسدم منقّطٌ 
(مفتاح الراحة/ 23757 11784 ). 
وقد ذكره صاحب الشقرونية ممن بين فاكهة الجنان 
فقال عنه فى أرجوزته» وقد احتفظنا بأرقام الأنيات كما 
وردت فى النص : 
- أول ما يبدو ولدينا التنوث 
وحكمه مقدر منعهوت 
4- مسسرطب بحس ره واللين 
لاتغفلن عن تنذشعهه المبين 
"4٠‏ - خمذه إِذَّا على خسلاء المعسده 
تفز بتليين يسسر الأففسسده 
1١‏ - لا تأخذ النوت على الطعام 
فإنسهوع إلى اللمقسام 
( الطب العربى/ .)1١١‏ 
( خريدة العجائب وفريدة الغرائب لسراج الدين أبى حفص 
عمر بن السوردى / 2184 وتذكرة أولى الألباب لداود بن عمر 
الأنطاكى /١‏ 448 والمعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى - 
صححه وفهرسه مصطفى السقا /١‏ "01 وهامش ١‏ للمحقق» 


التسوتسة 1 


ومختصر لقط المنافع للإمام ابن الجوزى ‏ تحقيق أحمد يوسف 
الدقاق/ 7*1 7" وهامش ١‏ للمحقق» ومفتاح الراحة لهل 
الفلاحة لمؤلف مجهول ‏ تحقيق ودراسة د. محمد عيسى صالحية 
ود. إحسان صبدقى العمد/ 777 174» والطب العربى فى 
القرن الشامن عشر مسن خلال الأرجوزة الشقروئية ‏ تحقيق وتعليق 
د . بدر التازنى» تعريب وتقديم د. عبد الهادى التازى/ .)1١١‏ 


* التوتة: 

ممسا ورد عن أمراض العين فى مؤلفات التسراث 
الإسلامى . 

قال عنها صاحب النزهة المبهجة: 


التوتة من أمراض السجفن السافل غالبا وهى لحم رخو 
أحمر إلى ذات عروق ترشخ بالدم المتعفن وأسبابها كثرة 
الدم وترك تنظيف العين وعلاماتها اكمداد لون العين 
والحكة بلذع وثقل . 

العلاج: يفصد القيضال ثم عرق الجبهة ثم حجم 
الساق كذا قالوه وعندى أنها كانت فى الأعلى فحجامة 
الرأس أولا ثم إن كانت مزمنة قطعت وعولجت برهم 
الزنجار أو التوتيا والسكر وإلا حكت به وكفناها الأشياف 
الأحمر أو الرازيائج . ( التزمة المبهجة/ ). 

وعن التوتة وعلاجها قال الكال ( نحو 195ه/ 
7م ) التوثتة نوع واحد» وهى من أمراض العين » وهى 
لحمة بثرية رخوة كشكل التوتة» ظاهرها صلب» وباطنها 
رخو 

الأسباب : دم منحترق فاسد ردىء . 

العلامات : تختلف فى المحل : وهى أكثر ما تتحدث 
فى الجفن الأسفل لغلبة اللحمية عليه» وقد تحدث فى 
الجفن الأعلى فى ظاهره وباطنه» وتختلف فى الكم: 
فريما كانت كبيرة؛ وربما كانت صغيرة» وتختلف فى 
الكيف: فيها الأحمر القانى والمائل للسواد. 

قال الرازى فى ثانى الحاوى: التوتة هى لحم أخضر 


ظ 


التسولة 


التوتياء 21110 


أو اجمر أو أسود رتو يترف منه دم فى كل وقت . 

العلاج : الامتناع من ن الأغذية المولدة كيموسًا رديئاء 
وتلطّف التدبير؛ ثم افصد القيفال وبق البدن والرأس 
بقرص البنفسج المقوّى بالأزياج أو بمطبوخ الأفتيمون . 

فإن كانت فى باطن الجفن: اقلبه وِحَكّها - إن كانت 

صغيرة _بالسكر أو بالحديد» فإذاتَقِيَتْ قطّر فئ العين 
ماء الكمون والملح الممضوغين من خخرقة؛ وامسحها به 
مرّات» وإن كانت كبيرة فعلّقها بصدارة أو بصنارتين» 
واقطعها بالقمادين أو المقراض واستأصلها» لأن هذا 
المرض من شأنه أن يعود كثيرا . 

( جساء للمحقق هذا التعليق فى هامش ؟: من 
المذهل أن ترى المؤلف يصف ١‏ التوتة »: الورم الوعائى 
8 ذلك الوصف السريرى الرائع » لا سيما 
وصيئه بالاستئصال الكامل خشية النتكس تعفد 
أهم صنفات هذا الورم ثاه). 

فإذا نقى موضعٌها فقطّر فيه ماء الملح والكمون؛ ثم 
نَضعٌ فى العين وعلى الأجفان. صغرة بيض مضروبة بدهن 
.ورد مفثّرة » تفعل ذلك ثلاثة أيام . 

وإن كانت فى ظاهر الجفن: فعلّقها واستأصلها كما 
أمرتك» وبعد ثلاثة أييام اكحل العين إن كان القطع من 
داخل بأشياف أحمر حاة؛ أو بالأحضر والباسليقون 
والروشيانا» وإن كان القطع من خارج المكان اكحل 
.العين من هذه الشيافات» وتكون كأنك تحكّها بالدواء» 
إن احتنجت إلى ما يُدمل فالزم عليها مرهم الإسفيداج . 

وقد ذكر بعض الأطباء مداواة التوتة بالدواء الحادٌ» 
وهو أن تمسح منه عليها وتتتركه ساعتين إلى أن يسودٌ» 
وبعد أن تحشو عجينًا مبرّدًا أو قطنا ليما مببدّاء لثلا 
يضيب العين من ذلك الدواء فينكئها» ثم تمسحه بعد 
ذلك تفعل ذلك مرّات إلى أن ينقى الموضع» وهذا 
. عندى خطرء والعلاج بالحديد أسلم . 

ار وي ومو فى 
للقفة 


( النزهة المبهجة لداود بن عمر الأنطاكى» المطبوع بذيل كتاب 
تذكرة أولى الألباب للمؤلف نفسه 5/7. ونور العيون وجامع الفنون 
لصلاح الدين بن يوسف الكحال الحموى ‏ حققه وعلق عليه علميًا 
د. محمد ظافسر الوفائى» راجعه وضبطه وزاد فى تعليقاته 
أ.د. أحمد رواس القلعجى/ .)5١5-715‏ 
« التوتياء: 2,1 

مما يرد فى مؤلفات التراث فى طب العيون . 

قال علها صاحب تذكرة أولى الألباب . توتيا باليونانية 
نمقولس» غليظها السودريقون والهندى منها هو الرزين 
البصاص المشوب بياضه بزرقة» والخفيف الأصففر 
كرمانى والغليظ الأحضر صينى والرقيق الصفايح هو 
المرازبى وعند الصيادلة يسمى الشقفة وأصل التوتيا إما 
معدنى يوجد فوق الإقليميا ويعرف بالرزانة وعدم الملوحة 
والعفوصة وإما مصنوع من الإقليميا المسحوقة إذا ذرت 
شيئا فشيئا على نحاس ذائب فى قبة أثال فتصعد وتجتمع 
كما يصعد الزئبق وتعرف هذه بملوحة فى الطعم وتوسط 
فى الرزانة وشفافية ما وإما نباتية تعمل من كل شجر ذى 
مرارة وحموضة ولبنية كالآس والتوت والتين وأجودها 
المعمول من الآس والسفرجل حتى قيل إننه أجصود من 
المعدنية. وصنعته: أن ترص جميع أجزاء الشجرة رطبة 
وتجعل فى قدر جديد مخكمة الرأس بطبق مثقب فوقه 
قبة ينتهى إليها الصاعد ويوقد حتى ينتهى الدنحان وكلها 
حارة يابسة لكن المعدنى فى الثالثة والنباتى فى الشانية 
وقيل النباتى بارد يجفف القروح باطنا وظاهرا شربا وطلاء 
ويحل الرمد المزمن والسلاق والجرب والدمعة والحكة 
وظلمة البصر وتحل الأورام وتقطع نفث الدم وتقوى 
المعدة المسترخية وتقع فى المراهم فتنبت اللحم وتحبس 
نزف الدم والمعدنية سمية لا تشرب بحال والتوتيا تولد 
السدد ويصلحها العسل وشربتها إلى نصف درهم وبدلها 
مر قشيثا م 
النحاس ( تذكرة أولى الألباب /١‏ 48: 149) 


وجاء فى قاموس الأطباء : التوتيا حجر معروف منه 


ئ 


التوتياء 2100 


توث " 


معدنى يوجد فى بحر الهند والسئد وهذا منه الأبييض وهو 
الأفضل ومنه الأصفر المشرب بحمرة ومنه الأُخضره ومنه 
ما يوجد فى مسابك النحاس ومادته الدخان المرتفع 
بحيث يخلص النحاس من الشوايب [ الشوائب ] 
الحجرية والرصاصية . وكلا النوعين بارد فى الأولى يابس 
فى الثانية يجفف بلا لذع» نافع من أوجاع العين مانع من 
الفضول الخبيثة المحتقنة فى عسروقها من النفوذ فى 
الطبقات خصوصا المغسول منهما. 

كما جاء عنها فى المعتمد في الأدوية المفردة نقلا عن 
المشردات الأدوية لابن البيطارء والمتهاج لابن جزلة: 
وكتاب التفليسى : 

التوتياء منها ما يكون فى المعادن» ومنها ما يكون فى 
الأتاتين التى يُسبك فيها النحاس» :كما يكون الإقليميا . 
والمعدنية ثلاثة أجناس : منها البيضاءء ومنها ما يكون 
إلى الخضرة» ومنها إلى الصفرة» مشرب بحمرة» 
وأجودها البيضاء التى تُرى كأن عليهما ملحا. وإذاغسل 
التوتياء صار منه دواء أشد تجفيفا من كل شىء مجفف » 
من غير أن يلذع. نافع للقروح المسرطانية» ولغيرها من 
القروح الخبيثة . ويخلط فى الشيافات التى تعالج بها 
العين» إذا انحدر إليها شىء من المواد» وفبى قروح 
العين» وهى تجفف السرطوبات السيالة إلى العين» 
وتمنعها من النفوذ فى طبقاتها . وهى قاطعة للصّنان. 

وجاء فى كتاب ابن جزلة المعروف بالمنهاج : بارد فى 
الدرجة الأولى» يابس فى الثانية» يحفظ صحة العين إذا 
كان مغسولاء ويمنع من فروح السفل وأورامها . 

وجاء فى كتاب الحكيم أبى الفضل حسن بن إبراهيم 
التفليسى ؛ حجر رقيق أبييض » وأصفرء وأنحضر» وأحمر. 
وأجوده الخفيف الأبيض» وهو بارد يابس فى الثانية» 
ينفع من وجع العين والانتشار إذا خلط مع الإقليميا 
والمسك؛ ويقسوى البصر. وإذا شرب وزن درهم مع 
الكثبرا أنقى الرأس من الرطوبات . الشربة درهم. : 

بدل التوتيا: وزنه من الشاذنة» ونصف وزنه من 
التوبال (المعتمد١/‏ 4ه 68). 1 


( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكن /١‏ ملك 
وقاموس الأطبا وناموس الألبا لمدين بن عبد الرحمئ القوصونى /١‏ 
5 والمعتمد فى الأدوية المغردة للمظفر الرسولى ‏ صححه 
وفهرسه مصطفى السقالر 54 50 . انظر أيضًا تسهيل المنافع لابن 
الأزرق / 4" ونور العيون وجافع الغدون لعملاح الذين بن يوسف 
الكحال الحموى ‏ حققه وعلق عليه علميًا د. محمد ظافر الوفائى» 
548 22455 ا 
توت 

قال عنها ياقوت : 

توث: بضم أوله وفى آأنصره شساء مثلثة» فى عصدة 
مواضع » توث: من قرى نوشنج . وثنوث: من فرى 
أسفرائين على منزل إذا توجهت إلى جرجان. منها أبو 
القاسم على بن طاهرء كان حسن السيرة» سمع ببغداد 
من أبى محمد الجوهرى» وتوفى بقريته سنة 45/1 : 

ويوسف بن إبراهيم بن موسبى أبو يعقسوب التوثى من 
توث أسفرائين» شيخ صالح فقيه من أهل العلم؛ سمع 
أبا بكر الشيروى ونصر الله الخشنامى وأبا حامد أحمد بن 
على بن محمد بن عسدوس » كتب عنه أبو سعد بتوث » 
مولده سنة 49/4 ومات بها فى رجب سلة 00.9145 

وتوث أيفسا : من قرى مرو قال أبو سعد؛ ويقال 
لهذه القرية التوذء بالذال المعجمة أيضاء ينسب إليها أبو 
الفيض بحر بن عبد الله بن بحر السوثى المروزى » كان 
كثير الأدب؛ وكان من تلاميذ أبى داود سليمان بن معبد 

وجابر بن يزيد أبو الصلت التوثى من أهل المعرفة» 
ولى الوادى أيام عمر بن عبد العزيز» وكان له ابن يقال له 


الصلت» وروى عن الصلت ابئه العلاء ورافع بن أشرس . 


والعلاء بن الصلت بن ابر التوثى روى عن أبينه 


ومحفد بن ألحمد بن حيان التوثق أبو جعفير» سمع 


تولة 


توثيق عرى الإيمان فى تفضيل حبيب الرحمن 


عبد الله بن أحمد بن شبويه وعبد الله بن عمرو ومنصور بن 
الشاه وعمير بن أفلح وغيرهم من المراوزة . 

وأبو منصور محمد بن أحمسل بن عبد الله بسن منصور 
التوثى المروزى» كان صالحًا عفيفًا تفقه على الإمام عبد 
الرزاق الماخموانى» وكتب الحديث الكثير» سمع أبا 
المظفر منصور بن محمد السمعانى وأبا القاسم إسماعيل 
ابن محمد الزاهرى والإمام أبا الفرج عبد الرحمن بن أحمد 
السرخسى الفقيه الشافعى المعروف بالزاز وأبا سعد محمد 
ابن الحارث التحارثى » كتب عنه تاج الإسلام» ومولده فى 
-حدود سنة 47١‏ ؛ ومات يوم السبت ثانى عشر ربيع الآخر 
سنة "07 , 

وعبد الواحد بن محمد بن عبد الجبار بن عبد الواحد 
ابن عبد الجبار أبو بكر التوثى المروزى» كان فقيه قريته » 
سمع مشه أبو سعد وقال: إنه عمر حتى بلغ التسعين» 
سمع أبا الفضل محمد بن الفضل بن جعفر الحرقى وأبا 
القاسم إسماعيل بن محمد بن أحمد الزاهرى وأبا الفضل 
أحمد العارف وأبا المظفر السمعانى» مات فى عقوبة 
الغز فى شعبان سئة 54/8 . 

( معجم البلدان ؟/ وق 5هة), 
+ توثة: 

قال عنها ياقوت: 

تسوثة : بلفظ واحد التوث: محلة فى غربى يغداد 


متصلة. بالشونيزية مقابلة لقنطرة الشوك» عامرة إلى الآن» ' 


لكنها مفردة شبيهة بالقرية؛ ينسب إليها قوم. منهم أبو 
بكر محمد بن أحمد بن على القطان التوثى؛ كان أحد 
الزهاد وحفاظ القراءة» روى عن أبى الغنائم محمد بن 
.على بن الحسن الدقاق» روى عنه جماعة» ومسات سنة 
١ 0‏ 

0 ا 0 وات 
سنةلا ١‏ 42. 


ا 00 


حدث عن نصر بن أحمد بن البطر» حدث عنه أبو موسى 
محمد بن على بن عمر الأصبهانى 

( معجم البلدان ؟5/ 95 ). 
#التوثيق: 

فى علم مصطلح الحديث : اعتبار الراوى الذى يروى 
عنه الحديث ثقة 

( معجم مصطلحات توثيق الحديث-د. على زوين / 77 ). 
+ توثيق ضعيف: 

توثيق رأو ضعيف . : 

( معجم مصطلحات توثيق الحديشد عك ووين/ 106 
»* توثيق غرى الإيمان فى تفضيل حبيب الرحمن: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى السيرة النبوية 
والخصائص المحمدية . 

لشرف الدين أبى القاسم هبة الله بن عبد الرحيم بن 
إبراهيم بن هبة الله الجهنى المعروف بابن البارزى المتوفى 
سنة 4 الاه/ 1178م , 

ذكره صاحصب الرسالة المستطرفة من بين المصنفات 
فى هذا العلم وقال: لخصه من الشفا فى مجلد ( الرسالة 
المستطرفة/ .)١6١‏ 

يوجد منه ممخطوط بالخزانة العمرية: 

الرقم 5711/5 . 

رتبه المؤلف على أربعة أركان : الركن الأول فى فضائل 
الرسول» الركن الثاني فى أوصافه الركن الشالث فى إغاثة 
من استغاث به الركن الرابع فى كراماته . وتتضمن هذه 
النسخة الجزء الثانى من الكتاب الذى يبدأ بالركن 
الثالثك. 

نسخة نفيسة كتبها محمد بن عبد الرحمن بن أحمد 
أبن محمد بن على أبو الفتتح المظفر بن قرناص الحموى 
فى 75 رجب سنة ١لالاه‏ / ٠117م‏ أى فى حياة 
المؤلف عليها مقابلة على نسخة المؤلف فى آخرها أبيات 
للناسخ فى تقريض الكتاب مع إجازة من المؤلف إلى 


توثيق عرى الإيمان فى تفضيل حبيب الرحمن 


الناسخ سمح له فيها أن يروى جميع مصتفه هذا وأن يروى 
جميع مسموعاته وقد كتب هذه الإلجازة بإملاء من المؤلف 
تلميذه خليل بن محمد بن الحسن بن محمد الدمشقى 
الشافعى فى ١4‏ شعبان ٠‏ "الاه/ ٠‏ *1117م. 

تملك هذه النسخة. محمد بن يحيى الفقيه العراقى 
وهو من رجال القرن التاسع الهجرى. دفتا الغلاف 
مزوقتان وترقى لنفس فترة المخطوط . 

75أصض. 

القياس: 70 4١اسم‏ ١”اسطرا.‏ 

( مخطوطات الخزانة العمرية في مكتبة المتحف العراقى - 
1 بغداد . مركز الخدماث والأبحاث الثقافية ق5/ ٠لا‏ 7/1 ). 


ليسم بج شاع ريشو( لبرس| علوت وتزعل_ هذ الارج 

اسامب 'رصو بهاشماعم ريشو( لص لد عليو | «تؤعذد 
تطرنم طيه)!جوشناع, مر يفضلو العرلوشطك بشم 
انظ ماد اخغرجيرءاوس نيعل ااجلاز ل الغرمي. 
فر مضطفالور زم برو زط ل والامل [كلير 
,افع لوا للها فهر تفلن |! يلا ارعزيا الشزاد يف 


اماد رشضبى 


0 بالملامد اا 


الشديع الباية نسي | 
معدم الوبرناسوامامشر لا يلار 
بهم ره الإ ويام دان ين 
ا مموايشا نواه رن لأا وي ارين كرات لمرلا 17 
اليم خ الإسالع فاخ سرام رلفسداه رامال 
عازج زاله نتن يا زاد راغ أله 2 
دمركا عن العزى : انسمل ال تام 
دافا انيال: شه لماه رسكيه إللا. 


الأتمالاا لايال 
أ لل 0 


كما يوجد مخطوط مصور بمعهد المخطوطات 
العربية وجاء بيانه كما يلى : 

المجزء الأول 

أوله: « الحمد لله ذى العزة والسلطان والنعمة 
والامتئان ) . 

وأخخره: « ونسأل الله رضى الله ورضى رسوله ككل عنا 
على الدوام أمين ». 
الكعكى البرهانى . فرغ منها يوم الأحد 15 من ذى الحجة 
سنة 77١١ه.‏ وهى فى 117 ورقة» ومسطرتها 54 


[ رواق المغاربة ١١17‏ الأزهر ] مانا . 


لني دزماته لس رين ندمل ريطف 
عر لايان! تعس لع سنن را ردج 000 
ل دفولا ز سوا نه رست تهازاة مركا عورله 
»رز ايه عطيل: امعد لاقل الاى وادرى 
:اانا لاما شرر اا امشاء رالك, را 
اكز مسلرىز 2 الإشوابكا وأ رع كته لوه 


تدارا يعارن تليق واحلرلليضا” 
ألم سو السام دجلرا سنا مما ألموسددية سر وهال 
5 رلا" وشا راز واجر الات الول صلا لكك . 


الصفحة الأخيرة لكتاب توثيق عرى الإيمان الذى كتبه المظفر بن قرناص سنة ٠”الاه.‏ ونظهر فى هذه الصفحة إجازة من المؤلف إلى 
الناسخ فى رواية الكتاب» وقد كتب هذه الإجازة تلميذ المصنف خليل بن محمد الدمشقى . 


- 


الجزء الثانى من الدسخة نفسها. 

يبدأ بالكلام على الركن الثالث فى إغاثته من استغاث 
به فى -حياته وبعد موته:: 

وآخره : ! كمل ما جمعتة وانتخبته واخترته ورتبته من 
ففسائل هذا النبى ... اللهم صل على هذا النبى 
الكريم ... يا رحمن يا رحيم ؟. 

فى 7١4‏ ورقات» وفرغ من نسخها فى "١‏ من ربيع 
الثانى سئة 68؟1١١ه,‏ 

. الجزء الثانى من نسيخة أخرى . 

وبدايته ونهايته مثل العجزء الثانى من النسخة السابقة . 

الساخسة كتبت بخط نسخئ بقلم على بن البيدغائى . 
فرغ منها يوم الثلاثاء 4 من جمادى الآآحرة سنة لاثالاه. 
وهى فى 114 ورقة؛ ومسطرتها /ا١‏ سطرًا. وبآخرها 
مقابلة على الأصل المنتسخ منه. 
. 1 رواق المغازبة ١١114‏ الأزهر ] ' 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربية؛ التاريخ. ج؟ ق4؟ . القاهرة ٠174ه9197:0ام/‏ 0188 
1 | 
#توج: ' 5 5 ل : 
قال عنها ياقوت: ' 
١‏ توج : بفتح أوله» وتشديد ثانيه وفتبحه أيضاء وجيم » 
وهى توه بالزاى» مدينة بفارس قريبة من كازرون شديدة 
الحز لأنها فى غور من الأرض ذات نخل» وبناؤها 
باللين بينها وبين شيراز اثنان وثلاثون فرسخًاء ويعمل 
فيها ثياب كتان تُتسب إليها » وأكثر من يعمل هذا الصنف 
بكازرون لكن اسم تهّج غالب عليه لأن أهل توج أحذق 
بصناعته» وهى ثياب رقيقة مهلهلة النسج كأنها المُنخل» 


5600 


وكان أهل تخراسان يرغبون فبهاء وتجلب إليهم كثيرًاء وقد 
يعمل منها صنف صفيق جيد ينتفع به وهى مدينة” 


صغبرة واسموبا كين وقد فتتحت فى أيسام عمسر بن 
الخطاب» رضى الله عنه فى سنة 18 أو ١9‏ ( فى نهاية 
الأرب سنة ثلاث وعشرين) وأمير المسلمين مجاشع بن 
مسعود فالتقوا أهل فارس بتوّج فهزم الله أهل فارس وافتتتح 
توّج بعد حروب عنوة » وأغنمهم عسكره ثم صالحهم على 
الجزية» فرجعوا إلى أوطانهم وأقرواء فقسال مجاشع بن 


مسعود فى ذلك : 
ونحن ولينسا مسسرة بعد مرة 
بتوج» أبنساء الملسوك الأكابسر 
لقينسا جيموش المساهسان بسحسرة» 
على مساعة تلسوى بأهل الحظسائر 
ويلحق منهالا حقٍ غير حسائر 


وقال أحمد بن يحيى : وجه عثمان بن أبى العاصى 
الثقفى أخماه الحكم فى البحر من عمان لفتمح فارس» 
ففتح مدينة بركاوان ثم سار إلى ترّج» وهى أرض أردشير 
ره » وفى رواية أبى مخنف أن عثمان بن أبى العساصى 
بنفسه قطع البحر إلى فارس فنزل توّج ففتحهاء وبنى بها 
المساجد وجعلها دارا للمسلمين؛ وأسكنها عبد القيس 
وغيرهم» وكان يغير منها إلى أنّجانء وهى متاحمة لهاء 
ثم شخص منها وعن فارس إلى عُمان والبحرين بكتاب 
عمر إليه فى ذلك » واستتخلف أخاه الحكمء وقال غيره: 
إن الحكم فتح ترّج وأنزلها المسلمين من عبد القيس 
وغيرهم» وكان .ذلك فى سبنة 19» ثم كانت وقعة ريشهرء 
وقتل سهرك مرزبان فارس حينئذ» وكتب عمر إلى عثمان 
ابن أبى العساصى أن يعبر إلى فارس بنفسه؛ فاستخلف 
أخاه حفضًاء وقيل المغيرة» وعبر إلى توّح فنزلهاء وكان 
يغزو منهاء وكان بعض أهل ترّج يقول: إن ترّج مُصٌرت 
بعد قتل سَهِرَك ؛ وينسب إليها جماعة؛ منهم : أبو بكر 
أحمد بن الحسين بن أحمد بن مسردشاد السيرافى 
الترّجى» سمع منه أبو محمد عبد العزيز بن محمد 


التخشبى الحافظ وغيره ( معنجم البلدان أ كف لاه ). 


توجه الأسماء التوجه للرب بدعوات الكرب 
ويصف النويرى فتح المسلمين:" ترِّج ؛ فيقول: كان التغيير باطنًا وظاهرًا بصلاة ما تيسر... 

فتحها فى سنة ثلاث وعشرين» وذلك أنه لما خرج أهل الخط نسخ واضح . الحبر: أسود وبعض كلماته 

البصرة الذين توجهوا إلى بلاد فارس أمراء عليهاء كاند2 بالأأحمر. 


معهم سارية بن زيم ؛ فساروا وأهل فارس مجتمعون 
بوّج» فلم يقصدهم المسلمون» وتوجه كل أمير إلى 
الجهة التى أمر بهاء وبلغ ذلك أهل فسارس فافترقوا إلى 
بلدائهم» كما افترق المسلمون» فكانت تلك هزيمتهم 
وتشتت أمورهم؛ فقصدهم مجاشع بن مسعود بسابور 
وأزدشير فالتقوا بتؤج » واقتتلوا ما شاء الله» ين الفرس 
وغنم المسلمون ما كان فيها . 

وتوّج هى التى استنقذتها جيوش العلاء بن الحضرمئّ 
أيام طاوس .٠‏ ثم دُعوا إلى الجزية فرجعوا وأقرُوا بهاء 
وأرسل مجاشع بن مسعود بالبشارة والأتحماس إلى عمر 
رضى الله عنه» والله تعالى أعلم بالصواب ( نهاية الأرب 
الال الا 

( معجم البلدان لياقوت الحموى 1/ 007 017» ونهاية الأرب 
فى فئون الأدب للشويرى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم /١‏ 
11 
+« توجّه الأسماء: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

ممخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم884. 

وبجاء بيان المخطوط كما يلى : | 

رسالة تتضمن توجُهين لكل اسم من الأسماء الأربعة 
عشر: الأول لا إله إلا الله والآخر : # طه # ما أنزلنا عليك 
القرآن لتشقى 4؛ وختمها بفصل فى تقسيم الأسماء على 
الطرق للسيد أحمد الخادمى . 

المؤلف : ؟. 

أولها : التيجه الأول : لا إله إلا اللهء إلهى أظهر على 
ظاهرى سلطان لا إله إلا الله» وحقق باطنى بحقائق يي لا إله 
إلا الله واستغرق فيك ظاهرى . 

آخرها: وبعد فعلى العامل بعد التطهير من مخالطة 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف وضع 
محمد رياض المالح /١‏ 178). 
* التوجه الأوؤلى: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 
ممخطوط بدار الكتب الظاهرية . 


الرقم: 11144.. 

وجاء بيان المخطوط كما يلى : 

رسالة فى كيفية التوجه إلى الحق والصدق فى ذلك . 

المؤلف: ؟. 

أولها : الحمد لله المنعم على عباده بمزيد الاجتباء» 
الباذل لهم جزيل المنح وسوابغ النعماء ... أما بعد: فهله 


عجالة تتضمن التعريف بكيفية التوجه الأولى نحو الحق 
جل وعلا وكيفية تخليص العزيمة وتحرير المطلب... 

آخرها: مخروم ينتهى ب: وكلما قويت العزيمة» 
وتوفرت الرغبة بحضور الأنس الذى أثمره الانفراد ذكرنا ... 

الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود. 

تاريخ النسخ : من خطوط القرن الحادى عشر. 

يقول الأستاذ محمد رياض المالح : 

ملاحظات : أحتفظ برسالة اسمها التوجه الأولى 
للصدر القونوى بخط أبو بكر[ أبى بكر ] الذباح اليمنى 
شيخ البسورينى وهى فى ١‏ صفحة وهى تختلف فى 
الصيغة مع تقارب الموضوعين . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف وضع 
محمد رياض المالح .)"*4١ /١‏ 
* التوجه للرب بدعوات الكرب: 

من مصنفات 5 

ممخطوظ بدار الكتب الظاهرية بدمشق. ' 

الرقمة 111 


ا] 


وجاء بيان المخطوط كما يلى : 

أورد فيها أدعية يدعى بها عند الكرب وكيف كان يفعل 
ذلك النبى وو وختمها بأبيات من الشعر فى هذا 
00 : 

المؤلف: أبو الخيره شمس الدين» محمد بن عبد 
الرحمن السخاوى الأصل» القاهرى الشافعى المتوفى 
سنة ا٠89ه/‏ /1161م. 

أولها: حمدًا لله مفرج الهموم والكرب» ومدرج من 
شاء مع أولى السيادة والرتب؛ والصلاة والسلام على 
أشرف العجم والعرب ... 

آخرها: وأوردت فى موضع آخحر من الأشعار المجربة 
فى الشدائد وغيرها جملة» وكنذا ذكرت فى ترجمة محمد 
ابن أحمد بن يونس المكى من كتابى أهل المسائة 
التاسعة ... 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود. 

مصادر عن الكتاب : كشف الظئون /١‏ "017ه, 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين 16١ /٠١‏ 
النور السافر/ 5» البدر الطالع ؟/ 1484. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف ‏ وضع 
محمد رياض المالح "4١ /١‏ 7"41), 
«توجوا 0 

من الدول الإفريقية . تقع فى غرب إفريقية . 

الاسم الرسمى : جمهورية توجو. 

نظام الحكم : جمهورية . 

العاصمة : لومى : 

اللغة الرسمية : الفرنسية» وهناك لغات أخرى . 

العملة النقدية : الفرنك الإفريقى . ْ 

عدد السكان سنة ١9485‏ :118" مليون. 


عدد المسلمين: 551/. 


جيرانها: غانا فى الغرب» بوركينا فاسو فى الشمال» 


بنين فى الشرق . 
(724 ,1988 عممقملة 10ه787 ) . 
أهم المدن الرئيسية : 


لومى : وهى العاصمة تقع على المحيط الاطلنطى» 
يزيد عدد سكانها على )20١,٠5:٠5(‏ نسمة والمسلمون 
فيها حوالى 1/7 

سوكودى : ( نسبة المسلمين 44/ ) عاصمة الشمال 
والمديئة الثانية فى توجو من -حيث الأهمية تبعد عن لومى 
(00)كم. 

باليمى : ( نسبة المسلمين 4,/ ) وعى أصغر من لومى 
إلى الشمال منهاء قريبة من الحدود الغانية . 

أتابامي: ( نسبة المسلمين 77 ) إلى الشمال فى 
الطريق إلى سوكودى ؛ ثم مدينة لاماكارا ( نسبة المسلمين 
فيها ,/). 

أما المسلمون فهم يتكاثرون فى المدن التالية : 

سوكودى : أكثريتها الساحقة من المسلمين» مانغو: 
معظهم مسلمون . 

تشبا: معظمهم مسلمون» وهى تبد عن سوكودى 
(17)كمء ثم مدينة بافيلو وسكانها من أصل كوتوكولى » 
ثم مدينة نيام توجو )/1١(‏ منها مسلمون. ثم مدينة باسا 
ويقطنها المسلمون بنسبة /7”٠‏ واللغة الرسمية فى توجو- 
حسب التأريث الاستعمارى -هى اللغة الفرنسبة. كما 
سبق القول . 

ومعلوم أن الإسلام دخل تلك السديار فى إفريقية 
الغربية عن طريق السنضال؛ ثم إلى مالى» ثم منها إلى 
غانا وتوجو وبنين ونيجيريا والذى أدخل الإسلام إلى 
نيجيريا هو الداعية « عثمان بن فوديو » من قبيلة فلاتا من 
مالى . 

وقبيلة كوتوكولى هى التى جاءت بالإسلام إلى توجىو 


توصو 


وتتصاعد نسبة المسلمين كلما اتجهنا شمالاء وخير دليل 
على ذلك سوكودى العاصمة الثانية فى توجو وتقل على 
سواحل الأطلنطى ويشكل المسلمون فى تبوجو (017/) 
من المجموع العام» أما الباقى فوثنيون (8/) ونصارى 
بروتستانت وكاثوليك (45/). ' 

أنشطة المسلمين التعليمية : 

بعد دخول الاستعمار حافظ المسلمون على دينهم 
فترة طويلة وصمدوا مثابرين فى وجه تياراته الانحلالية 
والتبشيرية» ومما ساعدهم على هذا أنهم كانوا يمتازون 
بخاصية عدم الاختلاط بكل ما لايلائم معتقداتهم 
وسلوكهم ... 

كان هذا فى المراحل الأولى» حيث انكبوا على 
تحفيظ أولادهم القرآن وآداب الإسلام فى الكتساتيب التى 
كانت منتشرة فى معظم القرى والمدن الشمالية . 

ويتعلم الطلاب فى الكتاتيب صنوف العلوم الإسلامية 
والفقهية على مذهب المالكية لأنه هو المنتشر فى تلك 
المناطق» لكن مشكلة الحقّاظ منهم أنهم يحفظون القرآن 
دون فهم معناه. والدراسة باللغة العربية إذ إن سائر 
المؤلفات التى يقرؤونها باللغة العربية» يقوم المعلمون 
بشرحها لهم بلغة الهاوسا. وهى لغة المسلمين فى 
نيجيريا وباللغات المحلية الأخرى . 

وطبقا لما ورشه المسلمون فى الأعصار السالفة من 
التعليم ابتغاء وجه الله تعالى فإن شيوخ المسلمين فيها 
يقومون بالتربية والتعليم احتسابا ودون مقابل» وهم 
متعففون حيث يمارسون العمل الزراعى زيادة على 
مهامهم التعليمية لتحقيق اكتفائهم المعيشى . 

وقد قل الاعتماد على الكتاتيب بعد الاستقلال عام 
وفى عنام ١1474‏ قدم مبعوثون من وزارة الأوقاف 
المصرية لنشر الدعوة الإسلامية والتعليم الإسلامى . 
وأنشئت المدارس التالية تحت إشراف بعض الدول 
العربية : ْ 


: المدرسة القرآنية فى سوكودى‎ - ١ 

وهى أول مدرسة إسلامية حديثئة تعنى بتدريس اللغة 
العربية أنشئت فى توجو وقد لفتت نظر الناس إلى التعليم 
الإسلامى الحديث فاتجهما إلى إرسال أبنائهم إليها. يبلغ 
تعداد طلابها_الآن_أكثر من ألف طالب» وتضم 
المرحلتين الابتدائية والإعدادية . والمتخرجون منها يطلبون 
منحا من الدول العربية لاستكمال الدراسة الغانوية 
والجامعية . 

؟ - المدرسة القرانية فى لومى : 

وهى الثانية من حيث الأشمية بعد مدرسة سوكودى» 
ولوجودها فى الععاصمة أخذت مكان الصدارة. تعداد 
طلابها يقارب )5٠6٠0(‏ طالب تضم إضافة إلى التوجوليين 
طلابا من غانا وبنين والدول المجاورة وتشمل أيضًا 
المرحلتين الانتداثية والإعدادية . 

أما المدرسون المؤهلون فيها فقسم منهم توجوليون » 
والآخرون مبعوثون من وزارة الأوقاف المصرية ورابطة 
العالم الإسلامى التى مقرها مكة ودار الإفتاء فى الرياض . 

8 - المدرسة الإسلامية فى بافيلو: 

ويضم الفصل الدراسى فيها ما لا يقل عن سبعين 
طالبا. ْ 1 

غ - المدرسة الإسلامية فى باليمى : 

ومن فضل الله تعالى أن كثيرا من طلاب المدارس 
الحكومية الذين يتلقون التعليم باللغة الفرنسية كلغة 
رسمية قد أقبلوا على المدارس الإسلامية؛ لتعلم اللغة 
العربية والدين الإسلامى . 

مواد هذه المدارس الأساسية: القرآن الكريم وتجويده 
والتفسير والدوحيد والحديث والفقه وعلوم اللغة العربية 
كالئحو والصرف والبلاغة يضاف إليها قسط محدد من 


5 التوجيسه 


#دالتوجيه: 
من البديع المعنوى وهو إيراد الكلام محتملاً لوجهين 
مختلفين » كقول من قال لأغور: 
( السكاكى ). ومنه مُتشابهات القرآن باعتبار» ومنه 
الهزل الذى يراد به الجدء كقوله : 
إذا مسا تميمىٌ أناك مُفاخسرًا 
فقلْ عدٌعن ذا كيف أكل ك لضب 
( تلخيص المفتاح ١ .)01/٠0(‏ 
١‏ وقد صاغ ذلك الحافظ السيوطى نظمًا وأتبع النظم 
بالشرح فقال : 
ومته تسوجيسه بدأن يسوافى 
محتمسلا وجهين بساختسلاف 
كقولمن قال لأعنورألا 
يسا ليت عينيسسه سسواء جعسلا 
' قلت الصفىّ فسر التوجيهأن 2 
يأتى بألفسساظ شهيسسرة يفن 
يسوردها بغيسر مسناله اشتهسر 
كالسرفع والنصب وكالجسزم وجر 
تحسو ارتفسساع فى محله وجب 
من أمسسره جسزم وللحكم انتصب 
وجعل السسابق من تفسيسسسره 
تفسيسسر الإبهام كذا لغيسره 
قسال ونحو ذلك بالمسواريه 
لكنسه يأتى لمن قسسد عسائبسسه 
بمخلص ولا يجى فى الابنسدا 
07 جم المصين ف السجد الكيرم الجمة : بسسه كب لا بل غيسره قد أوردا 
( مجلة مدار الإسلام . العدد السادسس . السئة الثايية عشرة / كقوسه قد فساع شعرى لما 
6 40 0 من تمدهت الداعية الشرجى مايل خيس 0 أوخنذ بل قد ضاء صفت النظما 
محمك الثاتق للمجلة مخقصر!). ٠ ٠‏ ويشرح السيوطى الأيات بقوله : 


ظ 


التوجيسه 


من أنواع البديع السوجيه » وعرّفه قوم بأن يحتمل 
الكلام وجهين متباينين من المعنى احتمالا مطلقا من غير 
تقيبد بمدح أو ذم أو غييره» وقوم بأن يحتمل معنيين 
أحدهما مدح والأتحر ذم وهذا رأى لانرضاه والذى 
عليه حذاق الصنعة وأصحاب البديعيات وأولهم الصفئئّ 
الحل أن هذا التفسير للنوع المسمى بالإبهام بالباء 
الموحدة كما اخترعه ابن أبى الإصبع وسماه وعرفه بذلك » 
ومن أمثلته أن شاعرا مطبوعا فصّل له قباء عند خياط أعور 
فقال له سآتيك به لا تدرى أقباء هو أم دراعة فقال الشاعر 
إن فعلت ذلك قلت فيك بيتا لا يعلم من سمعه أدعوت 
لك أم عليك ففعل فقال: 
جسسساء من زيند قبسساء 
ليث عبني هله سس سسواء 
يحتمل فى العمى والإيصار. 
وقال آخخر فى الحسن بن سهل لما زوّج ابنته بوران 
للخليفة: 
ب د سارك الله للحسسن 
ولبسسسوران فى الختسن 
يا إمامالهسدى ظفر : 
ت ولكسن يبنْست من 
فلم يعلم ما أراد بقوله بدت مَنْ أفى الرفعة أم فى 
الحقارة؟ . وقال أبو مسلم اللخراسانى يوما لسليمان بن 
كثير إنك كنت فى مجلس وقد جرى ذكرى فقلت اللهم 
سوّد وجهه واقطع رأسه واسقنى من دمه فقال نعم قلت 
ذلك ونحن جلوس بكرم حصرم فاستحسن إيهامه وعفا 
هعنة . 
وأورد عبد الباقى وغيرهم من أمثلة ذلك من الحديث 
حديث البخارى: ١‏ إذا لم 3 
يحتمل مدحا وذماء الأول إذا لم تفعل فعلا تستحى منه 
فاصنع ما شئت» والشانى إذا لم يكن لك حياء يمنعك 
فاصنع ما شئت وحديث أحمد أنه ذكر عنذه شريح 


الحضرمى فقال ٠:‏ ذاك رجل لا ينوسد القرآن » يحتمل 


تستح فاصنع ما شئت » فإنه 


مدحا وهو أنه لا ينام الليل فى تلاوة القرآن فلا يكون 
القرآن متوسدا معهء وذما وهو أنه لا يحفظه فإذا نام لا 
يتوسد القران معه وحديث « من جعل قاضيا فقد ذبح بغير 
سكين » يحتمل المدح بأنسه لشدة ما يحمل من وفاء 
حقوق المسلمين والنظر فى مصالحهم وقع فى.تعب 
عظيم كتعب من ذبح يغير سكين» والذم بأنه قد وقع فى 
ظلم الناس ولا يقدر على إقامة الحق فهو هالك على 
وجه شديد الألم كمن ذبح بغير سكين . 
قال الأندلسى وقد يحصل ذلك من الضمير نحو: 
#إفقالت هل أدلّكم على أهل بيت يكفلونه لكم وهم له 
ناصحون *[ القصص : ]١١‏ فالضمير من «إله# يحتمل 
رجوعه لموسى ولفبرعون . وقول من سل عن أبى بكر 
وعلى رضى الله عنهما أيهما أفضل وهو فى موضع لا 
يمكنه التصريح فيه بمذهب أهل السنة: أفضلهما من 
كانت ابنته تحته . 
. وقريب من هذا النوع الموارية الا ان اسيم 
هى مشتقة من الورب بفتحتين وهو العرق إذا فسد كأن 
المتكلم أفسد مفهوم كلامه ما أبداه من التأويل وذلك أن 
يقول المتكلم قولا يتضمن ما ينكر عليه فإذا حصل 
الإنكار استحضر بحذقه وجها من الوجوه يتخلص به» 
إما بتتحريف كلمة أو تصحيفها أو زيادة أو نقص فمثاله 
بالتحريف قول عتبان الحرورى : 
فإن يك منكم نجل مسروان وابنه : 
: بحن ركم طبالت رخيوب 
فمنسسسا حصين والبطيس وقعنب 
ومنسا أميسرٌ المسسؤمنين شبيب 
فلما بلغ الشعر هشاما وظفر به قال له أنت القائل : 
* ومنا أميسر الممسؤمنين شييب *# 
فتخلص بفتح الراء بعد ضمهاء وشاهد الحذف قول 
أبى نواس يهجو نخالصة نجارية الرشيد: 
اساسا ميدي اا و بساكم 
كما ضساع در على خسالصه ' 


التوجيسه 


فلما بلغ الرشيد أنكر عليه وهدّده فقال لم أقل إلا: 
(ضاء ) فاستحسن مواربته وقال بعضض من حضر هذا بيت 
قلعت عيتاه فأبصر. 

وشاهد التصحيف قول العز الموصلى لما مات فتح 
إلدين بن الشهيد وشمس الدين المزين: 

دمشق قسالت لنسا مقسسالة 

معنسساه فئ ذا ال زهان يبن 
انسدمل الجسسرح واستسراحت 
ذاتى من الفشح والسسسزيّن 
لطيفة : روى الطبرانى عن عائشة ١‏ أن النبى يكل أتته 
عجوز من الأنصاز فقالت.يا رسول الله ادع الله أن يدخلنى 
الجنة فقال ككل : إن الجنة لا تدخلها عجوز. ثم ذهب 
فصلى ثم رجع فقالت عائشة رضى الله عنها لقد لقيت من 
كلمتك مشقسة وشدة فال يكل إن ذلك كذلك إن الله إذا 
أدخلهنٌ الجنة حوَّلهنٌ أبكارا» فهذه الكلمة البديعة 
يحتمل أن تكون من الإبهنام وهو بعيد ومن المواربة وهو 
قريب . ومن الهزل المراد به الجدٌّ وهو أقرب وقد قال 
يه : ١‏ إنى 0 

قالت المؤلفة : : أخخريج هذا الحديث الشريف بلفظه 
الحافظ المناوى فى الجامع الأزهر من رواية الطبرانى فى 
الأفسط عن أبى هريرة بإسناد حسن 115/١١‏ ورقة ب). 

وأا تعريف التوجيه فيما حرره الصفى الحلّى 
والمتأخرون فبأن يوجه المتكلم بعض كلامه إلى أسما 
متلائمة اصطلاحا من أسماء أعلام أو قواعد علوم أو غير 
ذلك مما تتشعب له الفنون توجيها مطابقا لمعنى اللفظ 
ا 0 من 
وجهين : 5 
أحدهما! أن التورية باللفظ المشترك والتوجيه باللفظ 
الفصطلح . 

والثانى : أن التورية بلفظ وا واحد والتوجيه لا يصح إلا 
بعدّة ألفاظط متلائمة كقول العلاء الوداعى على اصطلاح 
أهل الحديث: 


من أمٌ باب كلم تبسرح جوارحُه 
تسروى احتاديك ا أولييت مى يتن 

فالعينُ عن قسرة والكف عن صلسة 
والقلب عن جابر والسمعٌ عن حسن 
وجه بِقَيةٌ بن خالد السدوسى وصلة بن أشيم العدوى 
التابعى وجابر الصحابى وحسن البصرى. 
وقول السليمانى على اصطلاح النحو: 


أضيف الدجى لونا إلى ليل شسره 
فطسال ولولا ذاك مسا خص بالجسرٌ 
وحاجبه نون السوقاية مسا وقت 
على شرطها فعل الجفون من الكسر 
وقول الصفى الحلَّى فى اصطلاح النحو: 
خُلْت الفضسائل بين الناس تسرفعنى 
1 بالابسداء فكانت أحرف القَسّم 
وقول الآحر: 
عسرج بنسا نحو طلسول الحمى 
فلمتزلآهلسسة الأرسع 
حتى نظل اليسوم وقما على البسا 
كن أو عَطقا على المسسوضع 
وقول الشرف النايلسى على اصطلاح الفقه: 
احجج إلى السزهر لتحنسظى بسه 
وأرم جمرر الهم ستفسبيرا 
من لم يلف بالسزهسر فى وقنله 
من قبل أن يحلق قد تُصّرا 
وقول ابن العفيف على اصطلاح الجدل : 
وما بسال برهان العذار مسلمسا 
. وبيلسسزمسه دور وفيسه تسلسل 
وقول التحر على اصطلاح العروض : 
وبقلبى من الهمموم مديكهٌ 
وبسيطٌ ووافليٌ وطلويل 


التوحيد (علم) 


لم أكن عالما بذاك إلى أن 
كَلّع القلب بالفسسراق الخليلٌ 


وقول بعضهم وهو مختف بسبب تزوير فى رقعة لابن 
فضل الله يقبل الأرض وينهى أنه منذ ثلث سنة مخفق 
مختف فى حصواشى البيت يبخشى توقيعات الرقاع من 
صاحب الطومار وسؤال المملوك نسخ هذا الأمر.الفضاح 
ببحيث لا يقع عليه غبار فإن المملوك وحق المصحف ما 
يحمل عود ريحان . وقول صاحب زهير على الرمل : 
تعلمت خط السرمل لمسا هجسرتنى 
لعلى أرى شكلا يسدل على الوصل 
فالسوا طسريق قلت يسا رب للقا 
وقالوا اجتماغ قلت ينا رب للشمل 
وقول ابن الوردى على النجوم : 
وجاريسسة كسرهت بيعها 
من الأسسود السيى المنتظلسر 
هى الشمس فالبسد ركفء لها 
فماتسرضفى زحسلا مشتسرى 
ومن التوجيه فى الصناعات قولى فى القضاء: 7 


الكتاب العسزيز قساض علينسا 

وبسه الاقنسسداء فى كل خَلَهةٌ 
من يسرد أن يكون قاض عليسه 

فليقل فى أمسامه بساسم الله 


وقد علمت أن قولى « قلت الصفئ ؛ ( البيت الثالث ) 
إلى آخعر الأبيات المذكورة من زيادتى ( شرح عقود الجمان / 
ل 150ل). 

( تلخيص المفتاح لمحمد بن عبد الرحمن القزوينى الخطيب» 
المطبوع فى كتداب مجموع مهمسات المتشون ط مصطفى البسابى 
الحلبى / 07٠١‏ وثسرح عقود الجمان فى علم المعانى والبينان 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى/ 017*٠11‏ 
والجامع الأزهر فى حديث التبى الأنور للحافظ المناوى ١17 /١‏ 
ورقة ب. انظر أيضّا الوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية لحسين 


المرصفى ‏ حققه وقدم له د . عبد العزيز الدسوقى ؟/ 144؛ 
وحلية اللب المعصسون بشرح الجوهر المكنون للشيخ أحمد 
الدمنهورى» المطبيع بهامش شرح عقود الجمان للحافظ السيوطى 
/ 1517 والأعمال الكاملة للشيخ معروف النودّهى ‏ دراسة وتحقيق 
السيد ممحمود أحمد محمد وزملائه . المجصوعة البلاغية ق 5/ 
/217. 

» التوحيد ( علم.): 

١‏ - التعريف: هو فى اللغة العلم بأن الشىء واحد» 
واصطلاحًا: العلم بالعقائد الدينية مع أدلتها اليقينية . 

” - موضوعه : العقائد الدينية مع أدلتها البقينية . 

- نسبته : هو أحد العلوم الدينية وأشرفها . 

4 - واضعه: كثييرون» من أشهسرهم أبو الحسن 
الأشعرى وأبو بكر الماتريدى. 

4 - فائدته: معرفة العقائد الديئية مع أدلتها البقينية . 
للتمكن من رد الحجج ودفع الشبهه . 

” - حكم الشارع فى تعليمه: الوجوب العينى» على 
كل مكلف. 

ومباحث هذا الفن ثلاثة : 

١‏ - إلهيات: وهى عبارة عما يتعلق بسذات الله 
سبحانه» من واجب؛ أو مستحيل» أو جائز. 

١‏ - وات : وهى عبارة عما يتعلق بذات الرسلء من 
واجب» أو مستحيل أو جائز والكتب السماوية المنزلة 
عليهم. 

*' - سمعيات: وهى عبارة عن كل ما يتعلق 
بالملائكة » أو اليوم الآتحر ( المختصر البسيط فى علم التوحيد 
/تل). 

وعلم التوحيد أهم العلوم الشرعية على الإطلاق» لأنه 
يتعلق بالإيفان والعقيدة وأساس الإسلام» لذلك سمّاه 
كثير من العلماء بعلم أصول الدين . 

كما حُرف فيما بعد بعلم الكلام» ويُدَيس حديًا باسم 
العقيدة» لذلك كانت هذه المصطلحات : الإيمان» 


ظ 


التوحيسد ( علسم .) 


وعلم التوحيد؛ وعلم أصول الدين» وعلم الكلامء وعلم 
العقيدة» ألفاظًا مترادفة موضوعها واحد » وتتختلف من 
حيث الأغراض والأوصاف المتعلقة بها. 

والإيمان لغة وحقيقة هو التصديق» وهو فى اصطلاح 
الشرع أن يؤمن:الإنسان بالله وصلائكته وكتبه ورسله واليوم 
التحر وبالقضاء والقدر. 

والإيمان بتعبير آخر هو « ما انعقد عليه القلب» 
وصدّقه اللسان» وعملت به الجواريح 1. 

وعرّف السيوطى علم أصول الدين بأنه : 7 علم يبحثٌ 
عما يجب اعتقاده » (إتمام الدراية / » النقاية/ 9٠5؟).‏ 

وسماه العلماء علم أصول الدين» لأنه يبحث فى 
أركان الدين » وأعظم مبادئه» وأول أهدافه وغاياته» وهو 
الإيمان؛ وإِنَّ بقية أحكام الدين فروع له» ومبنية عليه . 

وسمي هذا العلم بعلم التوحيد لأن منطلق الإيمان 
وأساسه؛ وسر ورجوده» هو التوحيسد المطلق لله تعالى» 
الذى أمر القرآن به فى قوله تعالى : # قل هو الله أحد ‏ 
الله الصمد # لم يلد ولم يولد * ولم يكن له كفوًا أحد» 
سورة الإخلاص» وأن التوحيد هو العقيدة الإيمانية» وهو 
الذى تتحصل به السعادة. 

ولما تطور الأسلوب عن الإيمان والعقيدة والتتوحيد- 
فى العصر العباسى ‏ إلى المحاورة والمناظرة والمجادلة 
والحجاجء وألحق به بعض المسائل الجزئية فى صفات 
الله والإمامة والخلافة؛ سمى علم الكلام» وعرفه ابن 
خخلدون ( المقدمة / ) فقال: ١‏ علم الكلام: هو علم 
يتضمن الحجاج عن العقائد الإيمانية بالأدلة العقلية» 
والزد على المبشدعة المنحرفين فى الاعتقادات» عن 
مذاهب السلف وأهل السنة »). 

وعرفه حاجى خليفة ( كشف الظنون ؟/ 7 بأنه علم 
يقتدر به على إثبات العقائد الدينية بإيراد الحج عليها» 
ودفع الشبه عنها . 

أما العقيدة لغة فهى ما عقد عليه القلب والضمين أو 


هى ما تديّن به الإنسان واعتقده والاعتقاد هو الإيمان 
المطابق للواقع الثابت بالدليل . 

والعقيدة اصطلاحًا: هي البديهة التى تستقر فى 
العقل الباطن للإنسان» وتتؤثر فى حدسه وشعوره؛ 
وتوجهه فى تفكيره وسلوكه» أو هى ما يؤمن به الإنسان من 
حقائق الوجود؛ وما يعتقد بحقيقته من الأخبار 
والتصورات . 

والعقيدة لفظ مولّد مستحدثء لانعفر عليه فى 
الكتب القديمة» وإنما ظهر هذا اللفظ فى الدراسات 
الحديثة» ويستعمل مفردًا» وجمعًا على عقائد ( تعريف 
بالعلوم الشرعية / 97-85). 

ويحدد الإمام أبو جعفر الطحاوى التوحيد فى العقيدة 
الطحاوية وهى عقيدة أهل السنة والمجماعة» بقوله : 

نقول فى توحيد الله معتقدين بتوفيق الله : إن الله 
واحد لا شريك له. 

ويشرح قاضى القضاة الإمام صدر الدين على بن على 
ابن محمد بن أبى العز الحنفى هذا المبدأ من العقيدة 


السلفية على النحو التالى: 
قوله : ١‏ نقول فى توحيد الله معتقدين بتوفيق الله أن الله 
واحد لا شريك له ). 


اعلم أن التوحيد أول دعوة الرسل » وأول منسازل 
الطريق؛ وأول مقام يقوم فيه السالك إلى الله . قال تعالى : 
لقد أرسلنا نوحًا إلى قومه فقال يا قوم اعبدوا الله ما لكم 
من إلسه غيره * [الأعراف : وقال هود عليه السلام 
لقومه : «إ اعبدوا الله مسا لكم من إلسه غيره 1 الأعراف : 
6 آوقال صالح عليه السلام لقومه : « اعبدوا الله ما لكم 
من إله غيره # [الأعراف : “7/] وقال شعيب عليه السلام 
لقومه : فإ اعبدوا الله ما لكم من إله غيره 1 الأعراف : 
54 وهود: 85] وقال تعالى: # ولقد بعثنا فى كل أمة 
رسولا أن اعبدوا الله واجتنبوا الطاغوت 1*4[ النحل : ] 
وقال تعالى : 9 وما أرسلنا من قبلك مسن رسول إلا نوحى 
إليه أنه لا إله إلا أنا فاعبدون * [ الأنبياء: © ؟] وقال يكل 


التوحيسد ( علسم.) 


١:‏ أمرت أن أقاتل اناس حتى يشهدوا أن لا إله إلا الله 
وأن محمدًا رسول الله ) . 

قالت المؤلفة : تمام الحديث : فإذا قالوها عصموا 
منى دماءهم وأصوالهم إلا بحقها وحسابهم على الله » 
أخرجه السيوطى فى الجامع الصغير من رواية أبى داود 
والترمذى والنسائى وابن ماجه عن أَبَى هريرة» وهو 
متواتر. حديث صحيح (الجامع الصغير /١‏ 55). 

ولهسسذا كسسان الصحيح أن أول واجب يجب على 
المكلف شهادة أن لا إله إلا الله لا النظرء ولا القصد إلى 
النظر» ولا الشك؛ كما هى أقوال أرباب الكلام المذموم . 
بل أئمة السلف كلهم متفقون على أن أول ما يؤمر به العبد 
الشهادتان» ومتفقون على أن من فعل ذلك قبل البلوغ لم 
يؤمر بتجديد ذلك عقيب بلوغه» بل يؤمر:بالطهارة 
والصلاة إذا بلغ أو ميّر عند من يرى ذلك . ولم يسوجب 
أحد منهم على وليّسه أن يخاطبه حيتئذ بتجديد 
الشهادتين» وإن كان الإقرار بالشهادتين واجبًا باتفاق 
المسلمين» ووجوبه يسبق وجوب الصلاة. لكن هو أدى 
هذا الواجب قبل ذلك . 

وهنا مسائل تكلم فيها الفقهاء: كمن صلى ولم يتكلم 
بالشهادتين» أو أتى بغير ذلك من خصائص الإسلام » 
ولم يتكلم بهاء هل يصير مسلمًا أم لا ؟ فالصحيح أنه 
يصير مسلمًا بكل ما هو من خصائص الإسلام . فالتوحيد 
أول ما يدخل فى الإسلام» وآخر ما يخرج به من الدنيا . 
كما قال النبى يكل : « من كان آخخر كلامه لا إله إلا الله 
دخل الجنة » . وهو أول واجب وآخر واجب . 

فالتوحيد أول الأمر وآخره» أعنى توحيد الإلهية» 

فإن التوحيد يتضمن ثلاثة أنواع : 

أحدها: الكلام فى الصفات. والثانى: توحيد 
الربوبية» وبيان أن الله وحده خالق كل شىء. والثالث: 
توحيد الإلهية» وهو استحقاقه سبحانه وتعالى أن يعبد 

وحده لاشريك له. 
أما الأول : فإن نفاة الصفات أدخلوا نفى الصفات فى 


مسمى التوحيد» كالجهم بن صفوان ومن وافقه» فإنهم 
قالوا: إثبات الصغات يستلإم تعدد الواجب! وهذا القول 
معلوم الفساد بالضرورة ؛ فإن إثبات ذات مجردة عن 
جميع الصفات لا يتصور لها وجود فى الخارج . وإنما 
الذهن قد يفرض المحال ويتخيلهء وهذا غاية التعطيل . 
وهذا القول قد أفضى بقوم إلى القول بالحلول والاتحاد... 

وأما الثانى : وهو توحيد الرسوبية . كالإقرار بأنه مخالق 
كل شىء» وأنه ليس للعالم صانعان متكافيان فى 
الصفات والأقعال. وهذا التوحيد حق لا ريب فيه» وهو 
الغاية عند كثيير من أهل النظر والكلام وطائفة من 
الصوفية» وهذا التوحيد لم يذهب إلى نقيضه معروفة من 
بنى آدم» بل القلوب مفطورة على الإقسرار به أعظم من 
كونها مفطورة على الإقرار بغيره من الموجودات» كما 
قالت الرسل فيما حكى الله عنهم : * قالت رسلهم أفى 
الله شك فاطر السموات والأرض »© . 

وأشهر من عرف تجاهله وتظاهره بإتكار الصائع 
فرعون» وقد كان مستيقنًا به فى الباطن » كما قال موسى : 
# لقسد.علمت ما أنزل هؤلاء إلا رب السمسوات والأرض 
بصائر #. وقال تعالى عنه وعن قومه: 3# وجحدوا بها 
واستيقنتها أنفسهم ظلمّا وعلوًا 4[ النمل: ]١5‏ ولهذا لما 
قال: # وما رب العالمين 4 [ الشعراء: "1” ] على ؤجه 
الإنكار له تجاهل العارف» قال له موسى: # ربٌ 
السموات والأرض وما بينهما إن كنتم موقنين * قال لمن 
حوله ألا تستمعون * قال ربكم و رب آبسائكم الأولين * 
قال إن رمسولكم الذى أرسل إليكم لمجنون * قمال رب 
المشسرق والمغرب وما بينهما إن كنتم تعقلسون * 


.]78-174 [الشعراء:‎ ٠ 


وقد زعم طائفة أن فرعون سأل موسى مستفهمًا عن 
الماهية » وأن المسئول عنه لما لم يكن له ماهية عجز 
موسى عن الجواب! وهذا غلط . وإنما هذا استفهام 
إنكار وجحد»؛ كما دل سائر آيات القرآن على :أن فرعون 
كان جاحدًا لله نافيا لف لم يكن مثبتًا له طالبّا للعلم 


لما 


التوحيسد ( علسم-) 


بماهيته. فلهذا بَيّن لهم موسى أنه معروف وأن آياته 
ودلائل ربوبيته أظهر وأشهر من أن يُسأل عنه بما هو. بل 
إنه سبحانه أعرف وأظهر وأيْين من أن يُجهل» بل معرفته 
مستقرة فى الفطر أعظم من معرفة كل معروف . 

ولم يُعرف عن أحد من الطوائف أنه قال إن العالم له 
صانعان متماثلان فى الصفات والأفعال. 

فإن الننويسة من المجوس» والمانوية القائلين 
بالأصلين الور والظلمة وآن العالم صدر عنهما متفقون 
على أن النور خير من الظلمسة» وهو الإله المحمودء وأن 
الظلمة شريرة مذمومة» وهم متنازعون فى الظلمة» هل 
هى قديمة أو محدثة؟ فلم يثبتوا ربّين متمائلين. 

وأما النصارى القائلون بالتثليث. فإنهم لم يثبتسوا 
للعالم ثشلاثة أرباب ينفصل بعضهم عن بعض» بل 
متفقون على أن صائع العالم واحد... 

والمقصود هنا: أنه ليس فى الطوائف من يثبت للعالم 
صانعيّن متمائلين . مع أن كثيرًا من أهل الكلام والنظير 
والفلسفة تعبوا فى إثبات هذا المطلوب وتقريره . ومنهم 
من اعترف بالعجز عن تقرير هذا بالعقل» وزعم أنه يتلقى 
من السمع . 

والمشهور عند أهل النظر إثباته بدليل التمانع » وهو: 
أنه لو كان للعالم صانعان فعند اختلافهما مثل أن يريد 
ل سو ا 
إحباءه والأتحر إماتته ‏ : .فإما أن يحصل مرادهما» أو مراد 
أحدهماء أو لا يحصل مراد واحد منهما ٠‏ والأول ممتنع » 
لأنه يستلزم الجمع بين الضدين. والشالث ممتنع» لأنه 
يلزم خلوٌ الجسم عن الحركة والسكون» وهو ممتنع» 
ويستازم أيضًا عجز كل منهماء والعاجز لا يكون إلهّاء 

و إذا حصل مراد أحدهما دون الآعر. كان هذا هو الإله 
القادر, والآحر عاجرا لا يصلح لاولهية. ٠‏ وتمام الكلام 
على هذا الأصل معروف فى موضعه؛ وكثير من أهل 
النظر يزعمون أن دليل التمانع هو معنى قوله تعالى : # لى 
كسان فيهما آلهة إلا الله لفسدتتا * [الأنبياء: 77] 


لاعتقادهم أن توحيد الربوبية الذى قرره يظن أنه مناسب 
للكواكب من طباعها . 

وشِرْك قوم إبراهيم عليه السلام كان فيمسا يقال. من 
هذا الباب. وكذلك الشرك بالملائكة والجن واتخاذ 

وهؤلاء كانوا مقرين بالصانع. وأنه ليس للعسالم 
صانعان» ولكن اتخذوا هذه الوسائط شفعاء» كما أخبر 
عنهم تعالى بقوله : # ويعبدون من دون الله مسا لا يضرهم 
ولا ينفعهم ويقولون هؤلاء شفعاؤنا عند الله قل أتنبئون الله 
بمسا لا يعلم فى السموات ولا فى الأرض سبحائه وتعسالى 
عما يشركون © [يونس : 14 ]. 

وكذلك كان حال الأمم السالفة المشركين الذين كذبوا 
الرسل . كما حكى الله تعالى عنهم فى قصة صالح عن 
التسعة الرهط الذين تقاسموا بالله» أى تحالفوا بالله . 
لنبيته وأهله. فهؤلاء المفسدون المشركون تحالفوا بالله 
على قتل نبيهم وأهله؛ وكسانوا مسؤمنين بالله إيمسان 
المشركين . 

فعلم أن التوحيد المطلوب هو توحيد الإلهية» الذى 
يتضمن توحيد الربوبية) قال تعالى : ( فأقم وجهك 
للدين حنيمًا فطرت الله التى فطر الناس عليها لا تبديل 
لخلق الله ذلك الدين القيّم ولكن أكثر الناس لا يعلمون » 
إلى قوله تعالى : 8 إذا هم يقنطون 14 الروم : "5-7٠‏ ] 
وقال تعالى: # أفى الله شك فاطر السموات والأرض »* 
[إبرهيم : ٠١‏ ] وقال بَكلِهِ ٠‏ كل مولود يولد على الفطرة» 
فأبواه يهودّانه أو ينصّرانه أو يمجسانه ). 

قالت المؤلفة: هذا الحديث أخرجه الحافظ 
السيوطى بزيادة « حتى يعرب عنه لسانه » بعد لفظ 
(الفطرة » من رواية أبى يعلى والطبرانى فى الكبيرء ولابى 
نعيم والبيهقى فى السنن» عن الأسود بن سسريع وقال 
عنه : حديث صحبح ( الجامع الصغير ؟/ 94). 

ولا يقال : إن معناه يولد ساذجًا لا يعرف توحيدًا ولا 
شركاء كما قاله بعضهم - لِمَا تَلَوْنا 3 لقوله يل فيما يروى 


التوحيد ( علسسم .) 


عن ربه عز وجل : « خلقت عبادى حنفاء» فاجتالتهم 


الشياطين ... » الحديث. وفى الحديث المتقدم ما يدل 
على ذلك» حيث قال: ‏ يهوّدانه أو ينصرانه أو 
يمجسانه» ولم يقل ويسلمانه . وفى رواية : « يولد على 
ذلك» حيث قال : « يهودانه أو ينصرانه أو يمجسانه » 
ولم يقل ويسلمانه. وفى رواية: ١‏ يولد على الملة ؛ وفى 
أخرى : « على هذه الملة؛. 

وهذا الذى أخبر به يلل هو الذى تشهد الأدلة العقلية 
يصدقه ... 

ويحكى عن أبى حنيفة رحمه الله : أن قومًا من أهل 
الكلام أرادوا البحث معه فى تقرير توحيد الربوبية . فقال 
لهم : أخبرونى ‏ قبل أن نتكلم فى هذه المسألة ‏ عن 
سفينة فى دجلة » تذهب فتمتلئ من الطعام والمتاع وغيره 
بنفسهاء وتعود بنفسهاء فترسى بنفسهاء وتفرغ وترجع . 
كل ذلك من غير أن يدبّرها أحد؟ ! فقالوا : هذا محال لا 
يمكن أبدًا! فقال لهم: إذا كان هذا محالاً فى سفينة» 
فكيف فى هذا العالم كله علوه وسفله !! وتحكى هذه 
الحكاية أيضًا عن غير أبى حنيفة . 

فلو أقر الرجل بتوحيد الربويية» الذى يقر به هؤلاء 
النظار» ويفنى فيه كثير من أهل التصوف» ويجعلونه غاية 
السالكين» كما ذكره صاحب منازل السائرين وغيره» وهو 
مع ذلك إن لم يعبد الله وحسده ويتبراً من عباده ما سواه - 
كان مشركًا من جنس أمثاله من المشركين . 

والقرآن مملوء من تقرير هذا التوحيد وبيانه وضرب 
الأمثال له . ومن ذلك أنه يقرر توحيد الربوبية» ويبين أنه 
لا خصالق إلا الله» وأن ذلك مستلزم أن لا يُعبد إلا الله 
فبيجعل الأول دليلا على الثانى» إذ كانوا يسلَّمون الأول 
ويسازعون فى الشانى؛ فيبين لهم سبحائه أنكم إذا كنتم 
تعلمون أنه لا خخالق إلا الله وحده» وأنه هو الذى يأتى 
بالعباد بما ينفعهم؛ ويدفع عنهم ما يضرهم» لا شريك 
له فى ذلك» فلم تعبدون غيره» وتجعلون معه الهة 
أخرى؟ . 0 


كقوله تعالى : 9 قل الحمد لله وسلام على عباده الذين 
اصطفى عَآَللَّهُ خير أمّا بثسركون * أم من خدق السموات 
والأْض وأنزل لكم من السماء ماء فأنبتنا به حدائق ذات 
بهجة ما كسان لكم أن ُنبتوا شجرها أإله مع الله بل هم قوم 
يعدلون *[ النمل: 54» 10 ] الآيات . 

يقول الله تعالى فى آخر كل آية أله مع الله أى أإله 
مع الله فعل هذ!؟ وهذا استفهام إنكار» يتضمن نفى 
ذلك . وهم كانوا مقرين بأنه لم يفعل ذلك غير الله» 
فاحتج عليهم بذلك» موليس المعنى أنه استفهام هل مع 
الله إله . كما ظنه بعضهم» ا 
سياق الكلام . والقوم كانوا يجعلون مع الله آلهة أخرى . 
كما قال تعالى : « أإنكم لتشهدون أن مع الله آلهة أخرى 
قل لا أشهد * [ الأنعام : 4 ] وكانوا يقولون : #« أجعل 
الآلهة إِلْهًا واحدًا إن هذا لشىء عجاب *[ض: ه ] 
وكانوا يقولون معه إله: ا أمن جعل الأرض قرارا وجعل 
خلالها أنهارًا وجعل لها رواسى وجعل بين البحرين 
حاجرًا * [النمل: 7١‏ ] بل هم مقرّون بأن الله وحده فعل 
هذاء وهكذا سائر الآّيات . وكذلك قوله تعالى : لا يا أيها 
الناس اعبدوا ربكم النذى خلقكم والذين من قبلكم 
لعلكم تتقون» [ البقرة: ١١‏ ] وكذلك قوله فى سورة 
الأنعام : لإقل أرأيتم إن أخذ الله سمعكم وأبصاركم وختم 
على قلوبكم من إله غير الله يأتيكم به © [الأنعام:47:]. 
وأمثال ذلك . 

وإذا كان توحيد الربوبية» الذى يجعله هؤلاء النظار 
ومن وافقهم من الصوفية هو الغاية فى التوحيد : داخخلا 
فى التوحيد الذى جاءت به الرسل ونزلت به الكتب» 
فليعلم أن دلائله متعددةء كدلائل إثبات الصائع ودلائل 
صدق الرسول. فإن العلم كلما كان الناس إليه أحوج 
كانت أدلته أظهر» رحمة من الله بخلقه . 

والقرآن قد ضرب الله للناس فيه من كل مثّل؛ وهى 
المقاييس العقلية المفيدة للمطالب الدينية . لكن القرآن 
يبين الحق فى الحكم والدليل» فمساذا بعد الحق إلا 


التوحيسد ( علسم.) 


الضلال ؟ وما كان من المقدمات معلومة ضرورية متفقا 
عليهاء استدل بهاء ولم يحتج إلى الاستدلال عليها. 
والطريقة الفصيحة فى البيان أن تحذف» وهى طريقة 
القرآن. بخلاف ما يدعيه الجهال؛ الذين يظنون أن القرآن 
ليس فيه طريقة برهانية» بخلاف ما قل يشتبه ويقع فيه 
نزاع؛ فإنه يبينه ويدل عليه . 

ولما كان الشرك فى الربوبية معلوم الامتناع عند الئاس 
كلهم» باعتبار إثبات خالقين متمائلين فى الصفات 
والأفعال؛ وإنما ذهب بعض المشركين إلى أن ثم خالمًا 
تخلق بعض العالم» كما يقوله الثنوية فى الظلمة» وكما 
يقوله القدرية فى أفعال الحيوان» وكما يقوله الفلاسفة 
الدهرية فى حركة الأفلاك أو حركات النفوس أو الأجسام 
الطبيعية » فإن هؤلاء يثبتون أمورًا محدثة بدون إحداث الله 
إياهاء فهم مشركون فى بعض الربوبية» وكثير من مشركى 
العرب وغيرهم قد يظن فى آلهته شينًا من نفع أو ضرء 
بدون أن يخلق الله ذلك . 

فلما كان هذا الشرك فى الربوبية موجودًا فى الناس» 
بيّن القرآن بطلائه» كما فى قوله تعالى: ف ما اتخل الله 
من ولد وما كان مه من إِلَهِ ذا لذهب كل إلهِ يما خلق 
ولعلا بعضهم على بعض 4[ المؤمنون: 4١‏ ] فتأمل هذا 
البرهان الباهر,ء بهذا اللفظ الوجيز الظاهر. فإن الإله الحق 
لابد أن يكون خالقًا فاعلا. يوصل إلى عابده التفع 
ويدفع عنه الضر» فلو كان معه سبحانه إله آخر يشركه فى 
ملكيه» لكان له خلق وفعل» وحيشذ فلا يرضى تلك 
الشركة؛ بل إن قدر على قهر ذلك الشريك وتفرده 
بالملك والإلهية دونه فعل » وإن لم يقدر على ذلك انفرد 
بخلقه وذهب بذلك الخلق» كماينفرد ملوك الدنيا 
بعضهم عن بعض بملكه؛ إذا لم يقدر المنفرد منهم على 
قهر الآحر والعلو عليه . فلا بد من أحد ثلاثة أمور: إما أن 
يذهب كل إله بخلقه وسلطانه. وإما أن يعلو بعضهم 
على بعض . وإما أن يكونواتحت قهر ملك واحد 
يتصرف فبهم كيف يشاء» ولا يتصرفون فيه» بل يكون 


وحده هو الإلهء وهم العبيد المربوبون المقهورون من كل 
وجه. 

وانتظام أمر العالم كله وإحكام أمره؛ من أدل دليل 
على أن مدبره إله واحد» وملك واحدء ورب واحدء لا 
إله للخلق غيره» ولا رب لهم سواه» كما قد دل دليل 
التمانع على أن خخالق العالم واحد» لارب غيره ولا إله 
سواه فذلك تمانع فى الفعسل والإيجاد» وهذا تمانع فى 
العبادة والإلهية» فكما يستحيل أن يكون للعالم ربان 
خالقان متكافيان. كذلك يستحيل أن يكون لهم إلهان 
معبودات . 

فالعلم بأن وجود العالم عن صانعين متماثلين ممتنع 
لذاته؛ مستقر فى الفطرة» معلوم بصريح العقل بطلانه» 
فكذا تبطل إلهية اثنين . فالآية الكريمة موافقة لما ثبت 
واستقر فى الفطر من توحيد الربوبية» دالة مثبتة مستلزمة 
لتوحيد الإلهية . 

وقريسب من معنى هذه الآية قوله تعالى: ا لو كان 
فيهما آلهة إلا الله لفسدتا 4[ الأنبياء: 7١‏ ] وقد ظن 
طوائف أن هذا دليل التمانع الذى تقدم ذكره» وهو أنه لو 
كان للعالم صانعان ... إلخ وغفلوا عن مضمون الآية» 
فإنه سبحانه أخبر أنه لو كان فيهما آلهة غيره» ولم يقل 
أرباب . وأيضًا فإن هذا إنما هو بعد وجودهماء وأنه لو 
كان فيهما وهما موجودتان آلهة سواه لفسدتاء وأيضًا فإنه 
قال: #لفسدتا» وهذا فساد بعد الوجود» ولم يقل لم 
يوجد. ودلت الآيْة على أنه لا يجوز أن يكون فيهما آلهة 
متعددة» بل لا يكون الإله إلا واحدًاء وعلى أنه لا يجوز 
أن يكون هذا الإله الواحد إلا الله سبحانه وتعالى » وأن 
فساد السموات والأرض يلزم من كون الآلهسة فيهما 
متعددة» ومن كون الإله الواحد غير الله» وأنه لا صلاح 
لهما إلا بأن يكون الإله فيهما هو الله وحده لا غيره» فلو 
كان للعالم إلهان معبودان لفسد نظامه كله؛ فإن قيامه 
إنما هو بالعدل» وبه قامت السماوات والأرض . وأظلم 
الفظلم على الإطلاق الشرك» وأعدل العدل التوحيد . 


التوحيا ( علسم .) 


وتوحيد الإلهية متضمن لتوحيد الربوبية دون العكس . 
فمن لا يقدر على أن يخلق يكون عاجرّاء والعاجز لا 
يصلح أن يكون إلهًا . قال تعالى : ا أيُشركون ما لا يخلق 
شينًا وهم بخلقون ‏ وقال تعالى : « أفمن يخلق كمن لا 
يخلق أفلا تذكرون 4:[ النحل : ١٠‏ ] وقال تعالى: #إقل 
لو كان معه آلهةٌ كما يقسولون إذَا لابنّوا إلى ذى العرش 
سبيلا © [الإسراء : 147. 

وفيها للمتأخرين قولان: أحدهما: لاتخذوا سبيلا 
إلى مغسالبته. والثسانى: وهو الصحيح المنقسول عن 
السلف» كقتادة وغيره. وهو الذى ذكره ابن جرير لم 
يذكر غيره: لاتخذوا سبيلا بالقرب إليه» كقول تعالى : 
«إن هذه تسلكسرة فمن شاء اتخذ إلى ربه سبيلا # 
[الإنسان: 59 ] وذلك أنه قال: # لو كان معه آلهة كما 
يقولون # وهم لا يقولون إن العالم له صانعان؛ بل جعلوا 
معه آلهة اتخذوهم شفعاء» وقالوا: « ما نعبدهم إلا 
يّقّبونا إلى الله زلفى » بخلاف الآبة الأولى ( شرح العقيدة 
الطحاوية/ 79-19),. 

وللشيخ إسراهيم البيجورى رحمه الله رسالة فى علم 
التوحيد جاء فيها بعد الديباجة : 

يجب على كل مكلف أن يعرف ما يجب فى حقه 
تعالى » وما يستحيل » وما يجوز» فيجب فى حقه تعالى 
الوجود» وضده العدم والدليل على ذلك وجود هذه 
المخلوقات. 

ويجب فى حقه تعالى القدم» ومعناه أنه تعالى لا أول 
لهء وضده اللحدوث» والدليل على ذلك أنه لو كان 
حادثًا لاحتاج إلى مُحدث وهو محال . 

ويجب فى حقه تعالى البقَاءٌ» ومعناة أنه تعالى لا 
آخر له وضده الفنائ» والدليل على ذلك أنه لو كان فانيًا » 
لكان حادماء وهو محال . 

ويجب فى حقه تعالى المخالفة للحوادث» ومعناء 
أنه تعالى ليس مماثلا» فليس له يد» ولا عين» ولا أذث» 
ولاغير ذلك من صفات الحوادث» وضدها الممائلة» 


والدليل على ذلك أنه لو كان مماثلا للحوادث لكان 
حادثًا مثلها وهو محال . 

ويجب فى حقه تعالى القيام بالنفس» ومعناه أننه 
تعالى لا يفتقر إلى محل » 0 
الاحتياج إلى المحل والمخصصء والدليل على ذلك 
لو احتاج إلى محل لكان صفة» الا 
احتاج إلى ممخصص لكان حادثًا وكونه حادثًا محال . 

ويجب فى حقّه تعالى الوحدانية فى الذات وفى 
الصفات وفى الأفعال . ومعنى الوحدانية فى الذات أنها 
ليست مركبة من أجزاء متعددة» ومعنى الوحدانية في 
الصفات أنه تعالى ليس له صفتان فأكثر من جنس واحد 
كقدرتين وهكذاء وليس لغيره صفة تشابه صفته تعالى» 
ومعنى الوحدانية فى الأفعال» أنه ليس لغييره فعل من 
الأفعال» وضدها التعدد. والدليل على ذلك أنه لو كان 
متعددًا لم يوجد شىء من هذه المخلوقات . 

ويجب فى حقه تعالى القدرة وهى صفة قديمة قائمة 
بذاته تعالى يوجِدٌ بها ويُعْدِم» وضدها العجز. والدليل 
على ذلك أنه لو كان عاجرا لم يُوجد شىء من هذه 
المخلوقات. 

ويجب فى حقه تعالى الإرادة» وهى صفة قديمة 
قائمة بذاته تعالى يُخصص بها الممكن بالوجود أو 
بالعدمء أو بالغنى أو بالفقر» أو بالعلم أو بالجهل إلى 
غير ذلك» وضدها الكراهة» والدليل على ذلك أنه لو 
كان كارمًا لكان عاجرًا وكونه عاجرًا محال . 

وييجب فى حقه تعالى العلم؛ وهى صفة قديمة قائمة 
بذاته تعالى يعلم بها الأشياء» وضدها الجهل . والدليل 
على ذلك أنه لو كان جاهلا لم يكن مريدّاء وهو محال. 

ويجب فى حقه تعالى الحياة» وى صفة قاديمة 
قائمة بذاته تعالى ب تَصِحُحٌ له أن يتصف بالعلم وغيره من 
الصفات ؛ وضدها الموث» والدليل على ذلك أنه لو كان 
ميثًا لم يكن قادراء ولا مريدًا ولا عالمًا وهو ممحال. 


التوحيسد ( عمسم .) 


وييجب فى حقّه تعالى السمع والبصرء وهما صفتان 
قديمنان قائمتان بذاته تعالى ينكشف بهما الموجود» 
وضدهما الصمم والعمى والدليل على ذلك قوله تعالى : 
وهو السّميعٌ البصيرٌ #* وييجب فى حقه تعالى الكلام؛ 
وهو صفة قديمة قائمة بذاته تعالى ليست بحرف ولا 
صوتء وضدها البكم وهو الخرس والدليل على ذلك 
قوله تعالى : « وكلّم الله موسى تكليمًا 4 . 

ويجث فى حقه تعالى كونه قادرًا وضده كونةٌ عاجزاء 
والدليل على ذلك دليل القدرة . 

ويجب فى حقه تعالى كونه مريدّاء وضده كونه 
كارمًا . والدليل على ذلك دليل الإرادة. 

وييجب فى حقه تعالى كونه عالما وضده كونه جاهلا . 
والدليل على ذلك دليل العلم . 

دجب فن حقه تعالن كوه كوللا عون فيلك 
والدليل على ذلك دليل الحياة . 

ويجب فى حقه تعالى كونه سميعًا بصيراء وضِدَّهما 
كونه أْصِمّ وكونه أعمى . والدليل على ذلك دليل السمع 
ودليل البصر. 

ويجب فى حقه تعالى كونه مُتكلمًا وضده كونه أبكم» 
والدليل على ذلك دليل الكلام . 

والجائز فى حقه تعالى فعل كل ممكن أو تركه . 
والدليل على ذلك أنه لو وجب عليه سبحانه وتعالى فعل 
شىء أو تركه؛ لصار الجائز واجبّا أو مستحيلاً وهو 
محال . 

ويجب فى حقٌ الرسل عليهم الملاة والسلام 
الصدق» وضده الكذب. والسدليل على ذلك أنهم لو 
كذبوا لكان خبر الله سبحانه وتعالى كاذيا وهو محال . 

ويجب فى حقهم عليهم الصلاة والسلام الأمانة» 
وضدها الخيانة . والدليل على ذلك أنهم لو خانوا بفعل 
مُحرّم أو مكروه لكنا مأمورين بمثل ذلك» ولا يصح أن 
نُؤُمر بمحرم أو مكروو . 

ويجب فى حقهم عليهم الصصلاة والسلام تبليغ ما 


أمروا بتبليغه للخلق» وضده كتمان ذلك . والدليل على 
ذلك أنهم لو كموا شيع مما وا تبليغه لكا مأمورين 
بكتمان العلم» ولا يصِحٌ أن نؤمر به لأن كاتم العلم 
ملعون . 

ويجب فى حقهم عليهم الصلاة والسلام الفطانة» 
وضدها البلادة. والدليل على ذلك أنه لو انتفت عنهم 
الفطانة لما قدروا أن يقيموا حجة على الخصم» وهو 
محال لأن القرآن دل فى مواضع كثيرة على إقامتهم 
الحجة على الخصم . 

والجائز فى حقهم عليهم الصلاة والسلام الأعراض 
البشرية التى لا تؤدى إلى نقص فى مراتبهم العلية 
كالمرض ونحوه. والدليل على ذلك مشاهدتها بهم 
عليهم الصلاة والسلام . 
« خاتمة 4: يجب على الشخص أن يعرف نسبه كَل 
من جهة أبيه ومن جهة أمه. فأمّا نسبه من جهة أبيه» فهو 
سيدنا محمد بن عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم بن 
عبد مئاف بن قصى بن كلاب بن مرة بن كعب بن لؤى بن 
غالب بن فهر بن مالك بن النضر بن كنانة بن خزيمة بن 
مدركة بن إلياس بن مضر بن نزار بسن معد بن عدنان» 
وليس فيما بعده إلى آدم عليه الصلاة والسلام طريق 
صحيح فيما يُتقل» وأما نسبه يل من جهة أم فهو سيدنا 
( محمد ) ابن آمنة بنت وهب بن عبد مناف بن زهرة بن 
كلاب» فتجتمع معه وَل فى جده كلاب . ومسا يجب 
أيضا أن يعلم أن له حوضًاء وأنه وله يشفع فى فصل 
القضاء» وهذه الشفاعة مختصة به يكل ومما يجب أيضًا 
أن يعرف الرسل المذكورة فى القرآن تفصيلاً» وأما غيرهم 
فيجب عليه أن يعرفهم إجمالآء وقد نظم بعضهم الأنبياء 
الذين تجبٌ معرفتهم تفصيلاء فقال: 

حنم على كل ذى اكليف مرف 

بأنبياءً على التفصيل قد مُلمُّوا 
فى تلك جتنا منهم ماني 
من بعسد عَثرٍ ويبقى سبعة وهُم 


التوحيسد ( علسم.) 


إدريس هود شعيبٌ صالخ وكلا 
دُو الكف لدم بسالمختار قسد حُتمُوا 
ومما يجب اعتقاده أيضًا : أن قرنه كي أفضل القرون » 
1 ثم القرن الذى بعده» ثم القرن الذى بعده» وينبغى 
لجخم أنيرنا أراك» 4 يعم شيدة عا العم 
سيدنا القاسمء وسيدتنا زينب» وسيدتنا رقية؛ وسيدثنا 
فاطمة» وسيدتنا م كلشوم وسيدنا عبد الله وهو المُلَقَّتْ 
بالطّيبِ والطاهر» وسيِّدُنًا إبراهيم؛ وكلهم من سيدتنا 
حديجة الكبرى إلا سيدنا إبراهيمٌ فمن مارية القبطية. 
وهذا آخر ما يسّر الله تعالى من فضله وكرمه» والحمد لله 
رب العالمين» وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله 
وصحبه وسلم . اه . ( رسالة فى علم التوحيد / 40-14 ). 


وقد نظم الشيخ عبد المجيد الشرئوبى عقائد التوحيد 


هذه على النحو التالى: 

يفول راجى الغفر للدُنُوبٍ 

عبد المجيد الأزهرى الشُرئوبى 
الحمسد ل السذىتوحخًّدا 

فى ذاتسه وبسالبّقساتفرّدا 
وبعسد حمسد الله والصسلاة 

على النبمساحب المّسسلات 
فهذه عقائد القوحيد 1 

نجسو بها من ريقة التقليد 
فاحل ظ امول القاق ورين مق 

تكن بها فى هرق مزخرفة 
له الوجودٌ اليه ا 


ار 


وواجصب اوسا المنّسسان 
سبع مساك 0 معانى 
علم إرادةٌ وقدرةٌ بصسرٌ 
سمعٌّ كلامٌ وحيساةٌ تعتبيرل 
وسبعة قد لازمته ا تسدعى 
بمنسويّة فألق السَّنْعا 
دروا تحرية ساد 
وفى ثبوتها خلافٌ قسد جسرّى 
والحقٌ الاستقناءٌ ببالمعسانى 
عنها كما حَمّقّ بالبسرهان 
وضكما عليسه يستحيل 1 
تإسحسة الوتحبتزة هالجليلٌ 
بكل أوصاف الكمسال قدو وصفْ 
طُسوبى لمن له بهسذا يعتسرف 
وجسائرزٌ علي هفعل الممكن 
وتسسركسه إن لم يش لم يكبن 
وواجب لرسله الأمبانة 
والمنُدقٌ اللي والضائتة 
ومستحيلٌ فيح ونيا فلتعل م 
وساب كالأكل فى حتُّهمٍ 
واجسسزم م بأنَّ المُصطفى التُهسسامى 
أفضلٌ بسسوث إلى الأننسار 
قسد خصّ بالإسراء والمعسراج 
والملّسة السواضحة المنهساج 
من ربس ه كقاب قوسين دنا ش 
"ونال من عطساءٌ غايسة المنى : 
ويجبُ الإيبمانُ ببالذى ورذ 1 
عنسهُ من المسولى المُهيمن الصّمد 


التوحيد (علسم) 
كسالحثسر والمتسراطٍ والميزانٍ ويسمعٌ المفطسيرٌ إذ دعسا 
والبعث واللسسواب وف ىالجنسسانٍ سبحسائسه ليس لنسا سسواة 
والحصور والسولسدان والأملاك ويبصسر السذرة فى الظلمسساء 
والأنبيسسا والجنٌ والأفسلاك كمسا ينرى ماغاب تحت الماء 
وتجمعٌ العفسسائد التلى مقت انهل وبتسباة رب ونان 
شهسسادة الإسسلام حسبمسا ثبت لينْقسذوهُم من ضُروب البساسٍ 
فكن لهسا مُعتقسدًا وذاكسسرا انهم يسو الست بسربَكُمٌ 
لك ىتسرى بهسامقاما فساخرا قسالوا بلى قسال هلم عهدكُمْ 
وأسأل المنسسان ذا الجسسلال يطلب العبد بالاقرار السذى 
رسال سيرب الكمسالٍ قد كان منه أول حين يبعسدى 
بجسساء طسسة تسد «البغير فكان منه كافسر ومُسوْمنٌ 
والسسه منسساهل التطهيسسر كنسسنا قضى وشتساءة المهيمة 
صلى عليسسه ريسا ولّمسا 1 شم انقضت مسدًة رسسسول الله 
والآاما كُلّكتساب ختمسا بخيسسرة الخلق العظيم الجساء 
( شرح متن العشماوية/ 8/ا؛ 17/9). ( مُحَمسدِ) جمّع فيسه ماافتسرقٌ 
ومن أمثلة النظم فى التوحيد أيضًا ما جاء فى منظومة “صَلَّى علي هلله مسالا حالفلق 
القرطبى فى العبادات حيث يقول : فبَلّعَ الرّسالة اليْمُوتَهُ 
اعلم بأن أول السوجوبٍ وقتلّالشائئةالملوئتة 
أن تعسرف السرّب من المسريوبٍ لأنْهُم كائوابه قد علمُوا 
وأنَّ للخلق إلهسا واحدا فُححسدُوة جهسرةً وهيل سوا 
ليس له فى ملكه مُعانسنا شم أتى لنصسسره جبسسسريلٌ 
يفعلٌ فى المخلوق مسايَشنّناء فأكمل الدّين له الجليلٌ 
وحُكمسَه المسّسرَاء والفسيَءٌ لُسوبى لعبسد مُخل ص م ننه 
عن اليل والنش بيسسسس ةر يجىء يسوم حشسره فى رُمسرقة 
وعسن مكسسسان يستق ان ( منظومة القرطبى فى العبادات / 4» 9). 
لالس كسان ولا مان ومن النظم التعليمى أيضًا فى علم التوحيد ما أورده 
ابن عاشر فى منظومته الموسومة بالمرشد | 
رالزالم متف بسينة ا" 
يعلم مسا مسرت بسه امور 1 رضى الله عنه ) تحت عنوان ف كتاب أم القواعد وما انطوت 
وهسسو بمسسا تأتى بسسه خبيسرٌ عليه من العقائد » يقول الناظم 


احسييييد د د اس ا ل ب جمد 
| وهم أ 


. التوحيسد (علسم.) 


يجب لله السسوج سود والقدم 

كسذا البقساء والغنى المطلق عم 
وَخُلف هلخلقه بلا مئال 

ووحدة الثنات روضف الفعسال 
وقسسدرةٌ إرادةٌ علم حي سات 

سم ع كسلام بصسر ذى واجيسات 
ويستحيل ضسسد هسله الصفسات 

العسدم الحسدوث ذا للحادئات 
كسذا الفنا والاقتقار مسد 
| وأن يمسائل ونفى السوحدةُ 
عجر كراهةٌ وجهل وممسات ش 

وصمسم وبكم عمى صّسسات 
يجسوز فى حقه فعلّ الممكنات 2 ْ 

7300 بأسسرها وتسركها فى العندمسات 

وجنسسودة أسسسيه دلبل قاطعُ 1 

حساجسةٌ كلّ مُحسدث للمصسائعٌ 
لسو حدئت بنفسها الأكوانٌ " 

لاجتمع التساوى وال رجحسانٌ 
وذا محال وحدوث العسالم 

من حسدث الأعنراض مع تسلازم 
لولميك لي وصفسه لسرم 

عبد ننه دَوْرٌ تسلسل حُقم 
لو أمكن الفناء لانتشى القدم 

لسو مسائل الخلق حدونة انحَتَمُ 
لو لم يكن وصف الغنى له افتقرٌ 

لببوائم كن براحت لعن قدر 
لولم يكن حيسا مُْرِيدًاعالساً 

وقادراً لمسارأيت ميته . 
والتسال فى الست القضنايا باطل 

قطنا قدم دا متنا 


والسميع والبصسسسر والكسلام 
بالتقل م ع كمسالسه تسرام 
لو استحال ممكن أو وجبّسا 
قلب الحقائق لسزومًا أوجبسا 
يجب للسرسل الكسرام الصدق 
طسبل فتن رلنيل 
كعجتيهم التاخ يبس كي 
يجسوز فى حقهم كل عرض 
أن يكنب الإلسه فى تصسديقهم 
إذ معجسزاته م كفسوله وير 
صددق هسذا العبسد فى كل خبر 
لو انتفى التبليغ أو خسانسوا حتم 
أن يقلب المنهى لسساعسة لهسم 
جسواز الإعراض عليهم حُجنَه 
حوللا لحت 4:1 
يمسحة لكي اليك 
| كانت لسذا عسلامسة الإيمسان 
وهى أفضل وجوه سس كسس 
فاشغل بها العم ر تفز بالسذخر 
(متن اين عاشر / 3 4» وشرح أبن عاشر / 5-14"). 
٠‏ ومن المنظومات المشهورة فى علم التوحيد منظوم 


«جوهرة التوحيد » للشيخ برهان الدين 0 بن هارو 
اللقانى» ؤمنظومة « الخريدة البهية ) للإمام أ بى البركات 
سيدى أحمد الدردير» والشيبانية» ونفرد لكل مئها إن شا 
الله تعالى مادة خاصة » ومنظومة ١‏ بدء الأمالى » للأوشى 


التوحيد ( علسم.) 


ونوردها إن شاء الله تعسالى فى مادة 0 سراج الدين الأوشى 
( سار وي الي 
التوحيد ضمِّنه أرجوزته الموسومة بِسُلّم الوصول إلى علم 
الأصول» ويقع فى اثنين وسبعين بيتا فانظره فى موضعه 
الذى ورد فى ثبت المراجع . 

وبين أيدينا عدد من المخطوطات المصنفة فى علم 
التوحيد أدرجت فى الفهارس المخلتفة» ونوردها هنا وفقا 
للترتيب الهجائى لعئاويلها: 

: الأرجوزة اللامية‎ - ١ 

من ممخطوطات الخزانة العامة بالرباط. وهى أرجوزة 
فى التوحيد وعلم الكلام للشيخ على بن محمد المصرى 
الشافعى المتوفى فى ١6‏ جمادى الآخرة سئة /51 ١١‏ عن 
لالاعاما وهى فى أبيات ..1١7‏ 


أولها: 
َّ بول را الى ريسسسهة العلسى 

على المشهسور بالمصسرى 
فى معجموع من صفحة 0508 إلى 516 . 


.١ 1/١ /١١6 مقياسها‎ »٠6 مسطرتها‎ 

مكتوبة بمخط مشرقى جميل عن نسخة كتبت سئة 
١٠‏ مجميوعة مختارة/ .)7١‏ 

- الإرشاد فى أصول الدين : 

تأليف الشيخ أبى الحسن على بن سغيد الرستغفنى 
مختصر على فصول (كشف .)7١ /١‏ 0 

وقد ورد ذكره فى فهرس المخطوطات المصورة بدون 
اسم المؤلف وجاء فيه : 

نسة كتبث فى القرن الشاسع بغنط نسخ جميل 
مشكول. ١ ١‏ 
- [أحمدالثالث ملإحراء الالاق18»اة؟]. 

( فهرس المخطوطات المصورة ,)311١8 /١‏ 

-,الإرشاد فى الاعتقاد: ٠‏ 
1 للشيخ عبد الوهاب بن أ رام د ا 
أبن إبراهيم تاج الدين الطرعاي نا الدمئ مشقن الحشئ نزيل 


القاهرة المعروف كأبيه بابن عرب شاه 117 8/85ه) 
(ترجمة معاصره شمس الدين ممحمد السخاوى فى الضوء 
اللامع 6/ 910 ) . 
مخطوط بالخزانة الطلسية بحلب . 
وهو جزء يحتوى على قصيدة مطولة فى نحو 
31 بيت من الشعر أوله 9 بسملة بنوافح حمد واجب 
الوجود وعبير شكره أبهى ما تنعطر خياشيم الكتب 
والدفاتر وبنتائج البارى وتقديسه وجميل ذكره أزهى ما 
تنطق به ألسنة الأقلام وأفواه المحابر... 
وأول القصيدة : 
يقسول العبسد بسسدء| كل قسسال 
يسم الله رببى ذى الج سلال 
هو السرحمن فى الدنيا والأخرى 
وفى الأولى رحيم ذو تعسسسالى 
قسسديسم قسسادر حى و, باق 
فمسسولانسسا تنسسره عن زواٍ 
له الحمد القسديم بسلا انصسرام 
لسه المسدح الجليل على الكمسال 
وسمعت قصسدتى الإرشاد فافهم 
مفيدك خسالص التسوحيسد عالى 
وفى زمن المليك مليك مصر 
وأشسرف من رقى رتب المعسالى 
أبئ النتصسسر الإمسام الأعظم اعلم 
مشيسد دين ربى ذى الجسلال 
مليك العصسر قسسايتباى ليث 1 
وضرغسام له حسن المسآل 
واخرها: 
على التسوحيد مولانا أمُنا 
وأتقذ مين مزلات الفسلال 
بأثسرف مسرسل يساسين طله / 
من الله العظيم بخيرقاال 


التوحيسد ( علسم.) 


صسسلاة الله رببى بع سلام : 
على هسادى الورى عين الجحمال 
وإخسسوان وأحبسساب وسلّم 
عليهم دائما يا ذا الكسال 
نجزت على يد أفقر الورى إلى الله مصطفى بن نور 
الدين أحمد بن محمد بن أبى بكر عرف بابن الزرعى » 
وقد نقلت من نسخة المصنف» وقويلت عليهاء وكان 
الفراغ منها ليلة الجمعة المباركة فى عامس يوم لون من 
شهر ربيع الأول سنة 07 ١ه‏ » والنسخة جسدة الخط 
نفيسة وعليها كثير من التعليقات المفيدة. مقياسه: ١5‏ 
3774 (المنتخب ق5/ "741 715). 
- الإرشاد فى علم الجدل: 
تأليف محمد (١‏ أو أحمد ) بن محمدين أخمد 
العميدى الحنفى السمرقددى ركن الدين المتوفى ب سئة 
ملك 
نسخة كتبت سنة 1/48 بخط مغربى» كتبها محمد 
ثابت بن سعيد بن على بن محمد القرشى . 
[ اسكوريال ١ /5٠6‏ لق » حجم متوسط ]. 
- نسيخة أخحرى منه كتبت فئ القرن التاسع . 
[فاتح 9240 18ق2 ١,515,949‏ اسم]. 
( فهرس المخطوطات المصورة /١‏ 116 ). 
- الإرشاد فى علم الخلاف والجدل: 
للشيخ ركن الدين أبى حامد محمذ بن محمد 
العميدى السمرقندى الحنفى المتوفى سنة خمس عشرة 
وخمسمائة وله شروح منها شرح شمس الدين أحمد 
خليل الحوبى قاضى دمشق المدوفى سنة سبع وثلاثين 
وستمائة وشرح القاضى أوبحد الدين الدؤلئى قاضى منج 
المتوفى سئة ثمان وخمسين وستصسائة وشرح بدر الدين 
المسراغى المعروف يسدر الطويل وشرح نجم الدين 
المرندى وغير ذلك (كشف١/‏ 059 
- الإرشاد فى علوم الاعتقاد : 


تأليف إمام الحرمين : أحد مخطوطات خخزانة 
القرويين . 

جزء واحد متوسط بخط أندلسى جيد مشكول مكتوب 
بالسواك تام فى كاغد. عار عن تاريخ النسخ » أوله بعد 
البسملة والصلاة : الحمد لله بارئ النسم ومحيى الرقم 
ومقدر القسم ومفرق الأمم إلى الهداية للطريق الأمم 
والخذلان باقتراف الزلل واللمم موضح الحق.بواضحات 
الدلائل ومزهق الكفر والباطل ومبعث الرسول وليْةِ على 
حين ضلال من الخلق ومبتور من الحق بشيرا ونذيرا 
وداعيا إلى الله بإذنه . هذا ولما رأينا أدلة التوحيد عصاما 
للسديد ورابطا لأسباب التأييد وألََّنا الكتب المبسوطة 
المحتوية على القبواطع الساطعة والبراهمين الصادقة لا 
تنهض لدركها همم أهل الزمان وصادفنا قواطع تتتخطى 
قواطع البرهان رأينا أن نسلك مسلكا يشتمل على الأدلة 
القطعية والقضسايا العقلية متعليا عن ريب المعتقدات 
منحطا عن جلة المصنفات والله ولى الإعانة والتوفيق وهو 
بالفضل حقيق باب فى أحكام النظر..: 

وآخمر الكتاب . فصل عن علىٌ رضى الله عنه كان 
إماما حقا فى توليته ومقاتلوه بغاة وحسن الظن بهم 
يقتضى أن يضمن فيهم قصصد الخير وإن أخطأوه؛ 
وعائشة رضى الله عنها قصدت بالمسيئر إلى البصرة 
تسكين الثائرة وتطفقة نار الفتئة وقد اشرأبت' للاضطرام 
فكان من الأمر ما كان ولا يعصم أخد من الصحابة عن 
ذلك والله ولى التجاوز بمنه وفضله. وكيف تشترط 
العصمة لأحاد الناس وهئ غير مشروطة للإمام ولا يكترث 
بقول من شرط العصمة للأيمة من الإمامية فإن العقل لا 
يقضى باشتراطها وكل ما يحاولون به إثبات عصمة الإمام 
يلزمهم عضمة ولاته وقضباته وجباته للأخصرجة بهذه 
رحمكم الله وأضلح 2 قواطع فى قواعد للعقائد 
يستقل بها المبتدئٌ ويتشوف بها المنتهى إلى حلة 
المصنفات وقد تصرمت والحمد لله رب العالمين (فهرس 
مخطوطات خزانة القرويين 7/ 7378). 


التوحيد (علسم.) 


- الإرشاد فى الكلام : 

للإمام أبى المعالى عبد الملك بن عبد الله الجوينى 
الشهير بإمام الحرمين المتوفى سنة ثمان وسبعين 
وأربعماثئة شرحه تلميذه أبو القاسم سلمان ( سليمان ) بن 
ناصر الأنصارى المتوفى سنة اثنتى عشرة وخمسمائة 


«(كشف .)"58/١‏ 
8 - إرشاد المريد فى خلاصة التوحيد: 
للشيخ حسن العدوى المصرى الحمزاوى المتوفى 


سنة 10 ثلاث وثلائمائة وألف . أوله الحمد لله الذى 
مَنَّ علينا بمعرفة عقائد التسوحيد ... إلخ ثم شرحه وسماه 
الجوهر الفريد على إرشاد المريد (إيضاح 77/١‏ ). 

توجد له نسخة مخطوطة بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية جاء بيانها كالتالى: 

رقم تسلسلى: 474 . 

الفن : توحيد . 

عنوان المخطوطة : إرشاد المريد فى خلاصة علم 
التوحيد . 

اسم المؤلف: حسن العدوى الحمزاوى . 

اسم الشهرة : العدوى . 

تاريخ وفاته : "1ه / كقلام. 

بداية المخطوطة: الحمد لله الذى مَنَّ عليئا بمعسرفة 
عقائد التوحيد وجعلها سببًا للنجاة... أما بعد فيقول العبد 
الفقير المضطر لرحمة ربه... لما أراد بالاجتماع فى يوم 
عيد رمضان بحضرة بعض الأمراء ... 

نهاية المخطوطة : وكان وقت كساد وتغيّر بال» فمن 
اطلع عليه من الإخموان ينبغى له أن يصلح منه الخطأ 
الوافع فى هذا الكتاب ما ظهر له بعد دقيق النظر بأن ينه 
عليه بالكتابة على الهامش والله أعلم بالصواب» وإليه 
المرجع والمآب. 

نوع الخط : نسخى معتاد. 

اسم الناسخ : يوسف ين مضطفى المعمار المعرى . 


اتاريخ النسخ: اهم اكلام القرن "١ه‏ 
/م. 

مكان النسخ : مصر. 

تعريف بالمخطوط : شرح العدوى مَنْنّا مختصرًا فى 
التوحيد لم يذكر مؤلفه» وفيه حديث عن عشرين صفة لله 
تعالى» وعشرين ضدها مستحيلة عليه سبحانه» ثم ذكر 
أن فعل كل ممكن وتركه جائز لله وبَيّن أن للرسل أربعة 
أمور واجبة وضدها مستحيل» وأنه يجوز فى حقهم 
الأعصراض البشرية» فهذه الخمسون هى عقيدة أهل 
السّنَّهَء وقد وضّحها الشارح وقَصّل القول فيها . 

عدد الأوراق: 6لا ق. 

عدد الأسطر: /اا س. 

ملاحظات عامة: كتب الأصل بالحمرة والشرح 
بالحبر الأسود. والأوراق مفككة. أنجز الكتاب سنة 
هه فى ق 70أ إشارة إلى أن النسخة قد طبعت» 
ثم تقريض الكتاب . 

رقم الحفظ : 1715 . 

المصادر: هدية العارفين /١‏ 07, 

بروكلمان_ملحق 4/7”/. 

الأعلام 149/7 . كحالة "/ 4 740-174. 

الطبع والنشر: طبعت مرارا ‏ معجم المطبوعات ”/ 
١١١‏ _الأزهرية ”/ 94). 

(فهرس المخطوطات/ 19/78). 

أما أهم كتب علم التوحيد فقد أحصاها الأستاذ 
الدكتور محمد الزحيلى على النحو التالى : 

. مقالات الإسلاميين لأبى الحسن الأشعرى‎ - ١ 

. التوحيد لأبى منصور الماتريدى‎ - ١ 

- قواعد العقائد للطوسى . 

4 - تهافت الفلاسفة للغزالى . 

0 - المنقذامن الضلال للغزالى . 


التوحيد ( علسم ) 


5 - الأسماء والصفات للبيهقى . 

. شرح الأصول الخمسة لأبى الحسين المعتزلى‎ - ١ 

8 - إبكار الأفكار للآمدى . 

4 - الأربعين فى أصول الدين للرازى . 

. نهاية العقول للرازى‎ - ٠ 

. -الشامل فى أصول الدين للجوينى‎ ١ 

١‏ - الإرشاد إلى قواطع الأدلة فى أصول الاعتقاد 
للجوينى . 

٠‏ - لمع الأدلة فى قواطع عقائد أهل السنة 
والجماعة للجوينى. 

. الإبانة عن أصول الديانة للأشعرى‎ - ١4 

- أصول الدين للبغدادى. 

١5‏ - العقائد العضدية للعضد. 

١٠‏ - المواقف للعضد. 

8 - الطوالع للبيضاوى , 

9 - العقائد النسفية . 

. رسالة العقائد للقشيرى‎ - ٠ 

- الزهد للإمام أحمد بن حنبل . 

- شرح العقيدة الطحاوية . 

. اقتضاء الصراط المستقيم لابن تيمية‎ - 7٠ 

4 - المُغْنى للقساضى عبد الجبار المعتسزلى 
(16غه). 

6- الطحاوية» أبو جعفر أحمد بن محمد بن 
سلامة الحنفى المصرى ( 7١‏ 1ه ) ولها شروح . 

1 - قصة الإيمان للشيخ نديم الجسر. 

- تعريف عام بدين الإسلام» للشيخ على 
الطنطاوى . 

أما عن مخطوطات علم التوحيد فى مكتبة الأسد 
بدمشق فيقول الأستاذ الدكتور محمد الزحيلى : 

إن موضوع علم التوحيد يتعلق بالإيمان والعقيدة» 


ويهتم به كل مسلم فى كل قطبرء وفى كل زمان» وقد 
نشأت بعض الفرق العقائدية بالشام كالقدريةء ولكن لم 
تظهر مذاهب كاملة» وفرق مستقلة» ومدارس متخصصة 
بعلم التوحيد فى بلاد الشام» ولكن هذا لا يمنع من 
مشاركة العلماء بالتصنيف والتأليف فى هذا العلم 
الجليل. 

وتوجد بالظاهرية ١49‏ مخطوطة تحت عنوان علم 
التوحيد من رقم عام 541١‏ إلى 7077 يضاف إليها 
بعض المخطوطات المبعثرة أو المصنفة تحت علوم 
أخصرى » وقد ورد كثير من مخطوطات علم التوحيمد فى 
فهرس مخطوطات التصوف . 

ومن هذه المخطوطات : طوالع الأنوار للبيضاوى» 
والمطالع شرح الطوالع للأصفهانى» وشرح المطالع 
لقطب الدين الشيرازى؛ وحاشية الطوالع لأبى القناسم 
السمرقندى الليثى . 

كما يوجد بالظاهرية عدة مجاميع تتضمن رسائل فى 
علم الكلام والتوحيد» وجاءت مصنفة فى فهسرس 
مخطوطات الظاهرية ‏ مجاميع ‏ منها رسالة الزهد لوكيع 
ابن الجراح؛ فى مجمسيع رقم 17 /١(‏ /4137 
8 ):؛ (8/ 115-446 ). 

ويضاف إلى ذلك مخطوطات علم التوحيد والكلام 
الموجودة فى المكتبة الأحمدية بحلب» والتى تُقلت إلى 
مكتبة الأسد» ولها فهسرس خطى كبير ( تعريف بالعلوم 
الشرعية / .)١١9 31١8‏ 

أما عن مخطوطات علم التوحيد بمعهد المخطوطات 
العربية فى القاهرة فقد أدرجت فى الفهرس بيانات 755 
مخطوطًا فى القسم الخامس وهو التوحيد, والملل 
والنحل ( فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
العربيةتصنيف فؤاد سيد . القاهرة 1944/ .)141-١1١54‏ 

( المختصر البسيط فى علم التوحيد د. طنطاوى مصطفى 
طنطاوى / 25 ٠١‏ وتعريف بالعلوم الشرعية» د. محمد الزحيلى 
4ق 4 وشرح العقيدة الطحاوية فى العقيدة 


التوحيد ( علسم-) 


توحيد الفعل 


السلفية لقاضى القضاة العلامة صدر الدين على بن على بن محمد 
ابن أبي العز الحنفى ‏ تحقيق أحمد محمد شاكر / 2319-16 
ورسالة فى علم التوحيد للشيخ إبراهيم البيجورى» المطبوعة فى 
كتاب ممجميع مهمات المتون. ط . مصطفى البابى الحلبى / 149 
5 وشرح متن العشماوينة للشرنوبى المسمى المحاسن البهية - 
الشيخ عبد المجيد الشرنوبى الأزهرى. بيروت» مكتبة الهلال» 
ب.ات / 9/8 4/ ومتن ابن عاشر المسمى المرشد المعين على 
الضرورى من علوم الدين ‏ الشيخ الحسن محمد فضل الله نور / 
"١-4‏ والجامع الصغير للحافظ السيوطى /١‏ 55 ؟/ 649 
'187؛ ومنظومة القرطبى فى العبادات على مذهب الإمام مالكب 
نظم الشيخ يحيى القرطبى الداري. ط. مصطفى البابى الحلبى 
وأولاد» نمصر. الطبعة الشالثة لاه 1ه كام قياف 
ومجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة فى المغرب. مركز 
الخدمات والأبْحاث الثقافية ق١/‏ ١"؟؛‏ وفهسرس المخطوطات 
المصورة» معهد المخطوطات العربية ‏ تصنيف فؤاد سيد . القاهرة 
1988م »١١١0 /١‏ والمنتتخب من المخطوطات العربية فى 
حلب. مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق4/ 747 4ع" 
وكشف الظئون لحاجى خليفة /١‏ 74 ٠/ء‏ وفهرس ممخطوطات 
خزانة القرويين- محمد العابد الفاسى ؟/ 778 وفهرس 
المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية , 
العدد الشالث؛ السنة الشالثة 4048١ه/‏ “الا وإيفساح المكنون 
للبغدادى /١‏ *7. انظر أيضًا مجموع: « سلم الوصصول إلى علم 
الأصول ؛ نظم حافظ بن أحمد اللحكمى / 17-5 وأبجد العلوم 
لصدّيق بن حسن القنُوجى جلاق /١‏ 57 15» وابن قيم الجوزية 
3 عبد العظيم عبد السلام شرف الدين / ؟١ه_قاف‏ واش 
القصد المجرد فى معرفة الاسم المفرد ‏ لابن عطاء السكندرى/ 4٠‏ 
1-9936 ومفتاح السعادة ومصباح السيادة لأحمد بن 
مصطفى الشهير بطاش كبرى زاده ؟/ ١54-119‏ وقد أورده تحت 
عدوان ١‏ علم أصول الدين المسمى بعلم الكلام © وحجج القرآن 
للإمام أحمد ابن محمد بن المظفر بن المختار الرازى / 37 "317 
والإنصاف للفاضى الباقلانى # عرّف الكتاب وقدمه للقراء وكتب 
هوامشه صاحب الفضيلة الشيخ مخمد زاهد بن الحسن الكوثرى / 
اكه وإحياء علوم الدين لحجة الإسلام الإمام أبى حامد 


الغزالى 4/ ١114-77ء‏ والسدرر المشورة فى بيان ربد العلوم 
المشهورة للإمام عبد الوهاب الشعرانى . حققها ووضع حواشيها د. 
عبد الحميد صالح حمدان / 58 201 ونفائس - بتحقيق وتعليق 
محمد حامد الفقى» الرسالة التدمرية لشيخ الإسلام ابن تيمية / 60 
١/ء‏ ورسائل فى بيان عقائد أهل السنة والجماعة للبيروتى ‏ علق 
عليه وضبط نصّه كمال يوسف الحوت / 44١-1١‏ وإتمام الوفاء 
فى سيرة الخلفاء الشيخ محمد الخضرى / ال ومنهاج 
المسلم ‏ أبو بكر الجزائرى / 51-04 والرسالة القشيرية لأبى 
القاسم القشيرى/ -770» ومقسدمة ابن خلدون / 1404 - 


455). 
# التوحيدى: 
انظر: أبو -حيان التوحيدى . 
* توحيد الفعل: 
عن توحيد الفعل يقول أبو القساسم الحريرى فى 
منظومته : 
وَوحّد الفعلّ مع الجماعسةً 
ٌ كقولهم سار السرّجال المنساعة 
وَإنْ تشأ ف زد علي هالقاءٌ 
نحو نه لديا الشقَاءً 
وتلحق التلسء على التحقييق 
كقولهم جاءت سعادٌ ضاحكاً 
00 
فى مث ل قسسد أقبلت الغسزالةً 
دإلبك شرع الثيات: 


كقولهم : جاء الجن وسار المرجال الساعة وقام 
الزيدون . 


توحيد ناماه 


التودد إلى الكفرة والمبتدعين 


البيت (؟) : وإن ترد فزد التاء الساكنة عليه مع جمع 
التكسير نحو اشتكت عراتًّا الشتاء . 

البيت (7): وتلحق لاا عير كلعل اعد 
إلى فاعل تأنيئه حقيقى . 

البيت (4): كقول العرب: جاءت سعاهٌ حال كونها 
ضاحكة وانطلقت ناقة هيد رائكة . 

البيت (0): وتكسر هذه التاء فى مثل قد أقبلت 
الغزالة للتخلص من التقاء الساكنين . : 

( ملحة الإعراب لابى القاسم الحريرى / ١5‏ ). 
توحيدل ناماه : ؛. 

منظومة فى التوحيد باللغة الفبارسية . 

لم يعلم ناظمها . 

أحد الممخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية. 

نسخة مخطوطة فى مجلدء بقلم تعليق بدون تاريخ . 
فى 184 ورقة» مسطرتها مختلفة : 

ش علم الكلام فارسى ( توحيد ) ]. 

( فهرس الميخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار الكتب حتى 
عام 937لم .)1١4 /١‏ 
* النوحيد وإثباث الصفات (كتاب.) : 

كتاب التوحيد وإثبات الصفات: لأببى بكر محمد بن 
إسحاق بن خزيمة النبسابورى المتوفى سنة ١١‏ إحدى 
عشرة وثلثمائة. أوله: الحمد لله العلى العظيم ... إلخ 
وهو على أجزاء ولاببى منصور محمد بن مسحمد الماتريدى 
المتوفى سنة 17 اثنتين وثلاثين وثلشمائة وللشيخ عبد 
الغفار بن نوح القوصى سماه الوحيدء ولأبى عبد الله 
محمد بن إسحاق بن منذه الأصبهائى المتوفى سنة 748 
خسن وتسعين وثلثمائة ٠‏ وللإمام أبى حامد محمل بن 
محمد الغزالى مختصسر أوله: الح ما لله رب 
العالمين ... إلخ: 1 ا 


(كشف الظنون ؟/15050١).‏ 


* التودد إلى الكفرة والمبتدعين: 

قال تعالى : #ا لا تجد قوصًا يؤمنون بالله واليوم الآخر 
يوادون من حادً الله ورسوله ولو كانوا آباءهم أو أبناءهم أو 
إخوانهم أو عشيرتهم أولئك كتب فى قلوبهم الإيمان 
وأيّدهم بروح منشه ويدخلهم جنات تجرى من تحتها 
الأنهار خالدين فيها رضى الله عنهم ورضوا عنه أولئك 
جزب الله ألا إن حزبت ت لله هم المفلخون * [المجادلة : 
57 ]. : 

وفى تفسيره لهذه الآيّة الكريمة يقول الإمام الألوسى : 
٠‏ لا تجد قومًا يؤمنون بالله واليوم الآخر يوادّون من حادٌ الله 
ورسوله * خخطاب للنبى كيِةِ ولكل أحد يصلح له... 

والكلام على ما فى الكشاف من باب التخييل: خيل 
أن من الممتنع المحال أن تجد قوما مؤمنين يُوادون 
المشركين . والغرض مه أنه لا ينبغى أن يكون ذلك» 
وحقنه أن يمتنع ولا يوجد بحال مبالغة فى النهئ عنه 
واللزجر عن ملابسته والتصلب فى مجانبة أعداء الله 
تعالى . وحناصل هذا على ما فى الكشف أنه مسن فرضص 
غير الواقع واقعا محسوسًا حيث نفى الوجدان على الصفة 
وأريد نفى انبغاء الوجدان على تلك. الصفة فجعل الواقع 
تفى الوجدان . وإنما الواقع نفى الانبغاء فخيل أنه هو. 
فالتصوير فى جعل ما لا يمتئع وقيل المراد لا تجد قوما 
كاملى الإيمان على هذه الحال» فالتفى باق على 
حقيقته » والمراد بموادة المحادين موالاتهم ومظاهرتهم . 
والمضارع قيل لحكاية الحال الماضية . 

ومن حادًّ الله ورسوله ظاهر فى الكافر وبعض الآثار 
ظاهر فى شموله للفاسق والأحبار مصرحة بالنهى عن 
موالاة الفاسقين كالمشركين. بل قال سفيان: يرون أن 
الآبة المذكؤرة نزلت فيمن يخالط السلطان. وفى حديث 
طويل أخرجه الطبزانى والحاكم والترمذى عن واثلة بن 


الأسقع مرفوعا: يقنول الله تبارك وتعالق وعزتى لا ينال 


رحمتى من لم يوال أوليائى ويُعاد أعدائى ٠‏ وأخمرج أحمك 
وغيره عن البراء بن عازت مرفوعا: 3 أو ثق الويمان الحب 


التودد إلى الكفرة والمبتدعين 


فى الله والبغض فى الله ». وأخرج الديلمى من طريق 
الحسن عن معاذ قال: قال رسول الله يك « اللهم ل 
تتجعل لفاجر وفى رواية ( ولا لفماسق ) علي يدا ولا نعمة 
فيودّه قلبى» ٠كإنى‏ وجدثٌ فيما أوحيت إلى ل« لاتجد قومًا 
يؤمنون بالله وإليوم الآخر يوادّون من حادً الله ورسوله © 6 . 

وحكى الكواشى عن سهل أنه قال: من صحح إيمانه 
وأخلص توحيده فإنه لا يأنس إلى مبتدع ولا يجالسه ولا 
يؤاكله ولا يشاربه ولا يصاحبه» ويظهر له من نفسه 
العداوة والبغضاء؛ ومن داهن مُبتدعا سلبه الله تعالى 
حلاوة السئن » ومن تحبب إلى مبتدع بطلب عز الدنيا أو 
عرضها منها أذله الله تعالى بذلك العزٌ وأفقره بذلك 
الغنى ومن ضحك إلى مبتدع نزع الله تعالى نور الإيمان 
من قليه» ومن لم يصدق فليجرب. انتهى . 

. ومن الععجيب أن بعض المنتسبين إلى المتصوفة 
وليس منهم ولا قلامة ظفر يوالى الظلمة بل من لا علاقة 
له بالدين منهم وينصرهم بالباطل ويظهر هن محبتهم ما 
يضيق عن شرحه صدر القرطاس» و[ وإذا تليت عليه آيات 
الله تعالى وأحاديث رسوله ل الزاجرة عن مثل ذلك يقول 
سأصالج قلبى بقراءة نحو ورقتين من كتاب المثنوى 
الشريف لمولانا جلال الدين القونوى قدس سره وأذهب 
ظلمته إن كانت بما يحصل لى من الأنوار حال قراءته» 
وهذا لعمرى هو الضلال البعيد وينبغى للمؤمنين اجتناب 
مثل هؤلاء . 

# ولو كانوا © أى من حاد الله تعالى ؤرسوله علينه 
الصلاة والسلام» والجمع باعتبار معنى مَنْ» كما أن 
الإفراد فيما قبل باعتبار لفظها . « آباءهم 4 أي المواذين 
١‏ أو أبناءهم أو إخسوانهم أو عشيرتهم # فإن قضية 
الإيمان بالله تعالى واليرم الآمر الذى يحشر المرء فيه مع 
من أ أن يهجر الجميغ باليمرة::وليس العراة بم :ذكر 
خصوصهم وإنما المراد الأقارب مطلقاء وقدم الأباء لأنه 
يجب على أبنائهم 0 
بالمعروف» وثنى بالأيشاء لأنهم أعلق بهم لكونهم 


أكبادهم. وثلّتَ بالإنحوان لأنهم الناصرون لهم : 
أخاك أخساك إِنَّ مَنْ لا أخضاله 
كمساع إلى الهيجا بغيسر سسلاح 
وختم بالعشيرة لأن الاعتماد عليهم والتناصر بهم بعد 
الإتحوانغاليا . 
ل و كنت من مازن لم تَسْتَبِحُ إبلى 
بنسو اللقيطة من ذهل بن شييانسا 
إَِا لقسام بنصسرى معشسر خشن 
عند الحفيئكلة إِنْ ذو لسوثة لانسا 
لا يسألسون أخساهم حين ينسدبهم 1 
فى النائبات على ما قبال ببرهسانا 
وقرأ أبو رجاء ! وعشائرهم ؛ بالجمع . «أولئك * إشارة 
إلى الذين لا سوادٌونهم وإن كانوا أقرب الناس إليهم 
وأمسّهم رِحمًا بهم وما فيه مسن معنى البعد لرفعة درجتهم 
فى الفضل» وهو مبتدأ بره قوله تعالى: ا كتب فى 
0 » أى أثبته الله تعالى فيهاء ولما كان 
الشىء يُراد أولاً ثم يُقال ثم يُكتب عبّر عن المبدأ بالمنتهى 
للتأكيد والمبالغة» وفيه دليل على خخمروج العمل من 
مفهوم الإيمان فإك جزء الثابت فى القلب ثابت فيه قطعاء 
ولا شيء من أعسال الجوارح يثبت فيه. وقرأ أ أبو حسوة 
والمفضل عن عناصم 56 ) مبنيا للمفعول «الإيمان» 
بالرفع على النيابة عن الفاعل . 

١‏ وأيّدهم * أى قرّاهم ا بروح منه © أى من عنده عز 
وجل على أن« مَنْ ؟ ابتدائية؛ والمراد بالروح نور القلب 
وهو نور يقذفه الله تعالى فى قلسب من يشاء من عباده 
تحصل به الطمأنينة والعروج على معارج التحقيق . 
وتسميته روحًا مجاز مرسل لأنه سبب للحياة الطيبة 
الأبدية» وجوّز كونه استعارة . وقول بعض الأجلّة إن نور 
القلب ما سماه الأطباء روحًا وهو الشعاع اللطيف 
المتكوّن فى القلب وبه الإدراك» فالروح على حقيقته ليس 
بشىء كما لا يخفى» أو المراد به القرآن على الاحتمالين 


التودد إلى الكفرة والمبتدعين 


التودرى 


السابقين واختيرت الاستعارة» أو جبريل عليه السلام 
وذلك يوم بدر وإطلاق الروح عليه شائع أقوال» وقبل 
ضمير منه للإيمان» والمراد بالروح الإيمان أيضاء 
والكلام على التجريد البديعى ف ١‏ مَنْ ؟ بيانية أو ابتدائية 
على الخلاف فيهاء وإطلاق الروح على الإيمان على ما 
ا 5 

وقوله تعالى : * ويدخلهم * ... إلخ. بيان لآثان 
رحمته تعالى الأحروية إثر بيان ألطافه سبحانه الدنيوية أى 
#ويدخلهم» فى الآتمرة # جنات تجرى من تحتها 
الأنهار خالدين فيها © أبد الآبِدين . وقوله تعالى : #إرضى 
الله عنهم # استئناف جبار مجرى التعليل لما أفناض 
سبحانه عليهم من آثار رحمته عز وجل العاجلة والألجلة . 
وقوله تعالى : ا ورضوا عنه * بيان لابتهاجهم. بما أوتوه 
عاجلاً وآجلا. وقوله تعالى: # أولئك حرب الله # 
تشريف لهم ببيان اختصاصهم به تعالى . وقوله تعالى : 
ألا إنَّ حزب الله هم المفلحون © بيان لاختصاصهم 
بسعادة الدارين . والكلام فى تحلية الجملة بأل و إِنَّ على 
ما مِرٌ فى أمثالها . 

والآيات قيل نزلت فى أبى بكر رضى الله عنه أخرج ابن 
التذوعن ابن ريع قال كانت أن اباتتماة مني الى 
له فصكَُّ أبو بكر صكّةً فسقط» فذكر ذلك للنبى يلغ 
فقفال: ١‏ أفعلت يا أبا بكر؟ » قال نعم» قال: ١‏ لا تعد ) 
قال : والله لو كان السيف قريبا منى لضربته» وفى رواية : 
لقتلته» فنزلت 96 لا تجد قوما ... © الآيات . 

وفيل فى أبى عبيدة بن الجبراح » أخرج ابن أبى حاتم 
والطبرانى وأبو نعيم فى الحلية والبيهقى فى سئنه عن ابن 
عباس عن عبد الله بن شوذب قال جعل والد أبى عبيدة 
يتصدى له يوم بدر وجعل أبو عبيدة يحيد عنه فلما أكثر 
قصده أبو عبيدة فقتله فنزلت # لا تجد  ...‏ إلخ . وفى 
الكشاف للزمخشرى أن أبا عبيدة قتل أباه عبد الله بن 
الججراح يوم أحد. وقال الواقدى فى قصة قتله إياه كذلك 
يقسول أهل الشام. وقد سألت رجالا من بنى فهر فقالوا 


توفى أبوه قبل الإسلام أى فى الجاهلية قبل ظهور 
الإسلام. انتهى. والحق أنه قتله فى بدر أخرج البخارى 
ومسلم عن أنس قال: كان - أى أبو عبيدة - قتل أباه وهو 
من جملة أسارى بدر ييده» فلما سمع منه فى رسول الله 
ما يكره ونهاه فلم ينته» وقيل نزلت فيه حيث قتل أباه» 
وفى أبى بكر دعا ابنه يوم بدر إلى البراز وقال لرسول الله 
يكل : دعنى أكون فى الرعلة الأولى» وهى الاح بن 
الخيل» قال: « متّعنا بنفسك يا أبا بكر ما تعلم أنك 
عندى بمنزلة سمعى وبصرى » وفى مصعب بن عمير قتل 
اغادعيلون شمر ين أخد وفى عمر قتل اله العاص 
ابن هشام يوم ندر وفى على كرم الله تعالى وجهه» 
وحمزة وعبيدة بن الحارث قتلوا عتبة وشيبة أبنى ربيعة 
والوليد بن عتبة يوم بدر وتفصيل ذلك ما زواه أبو داود عن 
على كرم الله تعالى وجهه قال: لما كان يوم بدر تقدم 
عتبة بن ربيعة ومعه ابنه وأخحوه فنادى: من يبارز إلى قوله : 
فقال رسول الله يك « قم ياحمزةء قمياعلئ؛ قميا 
عبيدة بن الحارث» فأقبل حمزة إلى عتبة» وأقبلت إلى 
شيبة » واختلفت بين عبيدة والوليد ضربتان فأئخن كل 
منهما صاحبه» ثم ملنا على الوليد فقتلناه واحتملنا عبيدة . 
هذا ورتب بعض المفسرين لآ ولو كانوا آباءهم أو 


أبناءهم أو إخوانهم أو عشيرتهم « على قصة أبى عبيدة 


وأبى بكر ومصعب وعلىئّ كرم الله تعالى وجهه ومن 
معه ... وقيل إن قوله تعالى : "9 لا تجد قومًا © ... إلخ نزل 
فى حاطب بن أبى بلتعة» والظاهر على ما قيل إنه متصل 
بالآى التى فى المنافقين الموالين لليهود . 

وأيّا ما كان فحكم الآيات عام وإن نزلت فى أناس 
مخصوصين كما لا يخفى والله تعالى أعلم . اه. 

( ريح المعانى للإمام أبى الثناء شهاب الذين السيمد محمود 
الآلوسى . 4/ 15-74. أنظر أيضًا أسباب النؤول للواحدى / 
7778-17 وأشباب التزول للسيوطى / 155 ). 
* التودرى: 0 1 

من مصنفات الشراث الإسلامى فى علم الصيدلة. 


توديع الغزاة 
اسيم 


أورده المظفر الرسولئ» وقد رمز إلى مصادره بالرمبوز 


الآتية : 

3 : عبد الله بن البيطار صاحب ١‏ الجامع لقوى 
الأدوية والأغذية ) . 

ف : أبو الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى . 

يقول المظفر الرسولى : 


التُودرى : ع ' يزرع فى المدن؛ وينبت فى البساتين 
والخرابات» وله أوراق شبيه بورق الجرجير البسرى» 
وأغصان دقاق» وزهر أصفرء وعلى طرف الأغصان غلف 
شبيهة بالقرون دقيقة» مثل غلف الخحُلبة» فيها بزر صغار 
شبية ببزر الحرف» يلذع اللسام بقوة؛ وقوته شبيهة بقوة 
الحرف» إذا خلط فى اللعسوق نفع من نفث الأخصلاط 
الغليظة اللزجة» التى تصعد من الصدر والرئة» وينفع 
الأورام الصلبة» التى تحدث فى أصول الأذنين» 
والصلابة المزمنة التى تكون فى الشديين والأذنين» وإذا 
خلط بالعسل ولعق» كان صالحا للصدر الذى يسيل إليه 
المواد والقيح إذا كان فيه السّعال. وبالجملة فهو مسخن 
ملطف . 9 ف" هو بزر ثبات مستطيل أسود والبريٌ منه 
مدحرج» حار فى الثانية» رطب فى الأولى ... رطب 
الأبدان» وينفع الترس . الشرية منه: درهمان. 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى س صححه 
وفهرسه مصطفى السقاء 04/١‏ ). 
* توديع الغزاة: 
أفرد ابن جماعة فى مستئده الباب الشاسع والعشرين 
فى توديع الغزاة فى سبيل الله وتلقّيهم ووصية الإمام لهم 
وأحكام القتال وغيره وما يول إذا رجع » وهو ما ننقله لك 
فيمايلى: 

عن واقد بن محمد قال: بعث رسول الله وك بعثا إلى 
الشام فخرج معهم؛ حتى بلغ ثثية الوداع شم قال: 
«اخحرجوا باسم الله وقاتلوا فى سبيل الله؛ عدقٌ الله 
وعدوّكم» إنكم ستدخلون الشام وستجدون رجالا فى 
الضوامع معتزلين الئاس فلا تعرضوا لأحد منهم إلا بخير» 


وستجدون آخمرين للشياطين فى رؤوسهم مفاحص 
فاحلقوها منهم بالسيوف ولا تقتلوا كبيرا فائيّا ولا صغيرًا 
ضرعا ولا تقتلن امرأة ولا تحرقوا نخلا ؛ . 

وعن بريدة رضى الله عنه ( هو بريدة بن الحصيب ت 
#«جه/ 87م ) قال: كان النبى يلي إذا بعث أميرًا على 
سرية أو جيش أوصاه بتقوى الله فى خاصة نفسه وبمن 
معه من المسلمين يرا » ( صحيح مسلم /١١‏ 77) وفى 
رواية إذا بععث جيشا قال: « اغزوا باسم الله» وفى سبيل 
اللهء فقاتلوا من كفر بالله» لا تغلوا ولا تغدرواء ولا تقتلوا 
امرأة ولا وليداء ولا شيخا كبيراء وإذا حاصرتم أهل 
مديئة أو أهل حصن فادعوهم إلى الإسلام» فإن شهدوا 
أن لا إله إلا الله وأن محمدا رسول الله فلهم ما لكم» 
وعليهم ما عليكم؛ فإن أبوا فادعوهم إلى الجزية 
يعطونكم عن يد وهم صاغرون» فأن أبوا فقاتلوهم حتى 
يحكم الله يينكم» وهو خير الحاكمين (١‏ الفتح الكبير /١‏ 
4 مئن أبى ذاود /١‏ 05017 108 صحيح مسلم 11/ لا7ب 9 
سئن ابن مالك 5/ 199). 

وعن السائب بن يزيد رضى الله عنه قال : ذهبنا نتلقى 
رسول الله يل مع الصبيان إلى ثنية الوداع ؟ ( صحيح 
البخارى 4/ 794 صحيح الترمذى /٠‏ 6 وسئن أبى داود /١‏ 
14 ). 

وعن ابن عمر رضى الله عنه « كان رسول الله تيقد إدا 
قفل كيّر ثلانّاثم قال: آيبون إن شاء الله؛ تائبون» 
عابدون» حامدون» لربنا ساجدون» صدق الله وعده» 
ونصر عبده» وهزم الأحزاب وحده ». ( صحيح البخارى 4/ 
9" وسن أبى داود /١‏ /4173» والفتح الكبير ؟/ 7507) . 

وعن كعب بن مالك رضى الله عنه أن النبى يل « كان 
إذا قدم من سفر ضّحَى دخل المسجد» فصلى فيه 
ركعتين من قبل أن يجلس » وعن جابر رضى الله عنه أن 
النبى ييه لما قدم المدينة نحر جزورًا أو بقرة ( صحيح 
البخارى 6/ »4٠‏ والفتح الكبير 7/ لضفه 

( مستند الأأجناد فى آلات الجهاد لابن جماعة الحموى ‏ تحقيق 


توذ 


توران شاه بن أيوب ... 


وشرح أسامة ناصر النقشبندى / 4١‏ 441 وقد وضعنا تعليقات 
المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ) . ' 
«ثوث 

قال عنها ياقوت: 

تودٌُ: بالذال المعجمة : قرية من قرى سمرقند على 
ثلاثة فراسخ منهاء ينسب إليها محمد بن [براهيم بن 
الخطاب التوذى الورسنينى» كان يسكن ورسئين من قرى 
سمرقند أيضّاء فانتقل منها إلى توذء ويروى عن العباس 
ابن الفضل بن يحيى ومحمد بن غالب وغيرهما» وابنه أبو 
الليث نصر بن محمد إبراهيم التوذى؛ كان من فقهاء 
الحنفيين المساظرين» توفى بسمرقند» وروى عن أبى 
إبراهيم الترمذى» روى عنه محمد بن محمد بن سعيد 
السمرقندى» وتوذ أيضًا: من قرى مرو» وقال أبو سعد: 
وأكثر الناس يسمونها توث» بالثاء المثلثة عوض الذال» 
وقد ذكر ممن نسب إليها فيما سلف . 

( معجم البلدان ؟/ لاه ). 
»* الثوذى: 
ش انظر: توذ. 
+ ويج : 

قال عنها ياقوت: 

توذييج : بكسر الذال المعجمة» وياء ساكنة» وجيم : 
من قرى روذبار الشاش من وراء نهر سيحون»: يبسب إليها 
أبو حامد أحمد بن حمزة بن محمد بن إسحاق بن أحمد 
المطوّعى التوذيجى » سكن سمرقند وحدث عن أبييه 
حمزة» وروى عنه أبو حفص عمر بن محمد النسفى 
الحافظ » مات سنة 577 فى ثانى عشر شهر رمضان . 

( معجم البلدان ؟/ /01 ).أ 
* توران: 

قال عنها ياقوت : 

توران: بالراء» والألف» والنون: بلاد ما وراء النهر 
بأجمعها تسمى بذلك» ويقال لملكها تُوران شاه» وفى 


كتاب أخبار الفرس أن افريدون لما قسم الأرض بين ولده 
جعل لسلم. وهو الأكبرء بلاد السروم وما والاهامن 
المغرب » وجعل لولده توج » وهو الأوسط. الترك والصين 
ويأجوج ومأجوج وما يضاف إلى ذلك. فسمت الترك 
بلادهم تسوران باسم ملكهم توج» وجعل للأصغرء وهو 
إيرج » إيران شهر وتوران أيضًا : قرية على باب حران: 
منها سعد بن الحسن أبو محمد العروضى الحرانى» له 
شعر حسن » دخل نخصراسسان » سمع مشه أيسو سعد 
السمعانى » وتأخرت وفاته» مات فى ذىي القعدة سنة 
٠‏ قال ذلك الحافظ أبو عبد الله بن الدبيئى. ‏ 

( معجم اليلدان ؟/ لاه ). 
* توران شاه بن أيوب (.7/اده /١١16ام‏ ): 

أورده الزركلى تحت عنوان ١‏ الملك المعظم » وقال 
عنه . 

تورانشاه بن أيوب بن شاذى» شمس الدولة» فخر 
الدين: أمير من الأبوبيين وهو أخو السلطان صلاح الدين 
لابيه . نشأ فى دمشق وسيره صلاح الدين إلى اليمن ومعه 
الأمراء ( بنو رسول » سنة 6ه » فأخضع عضاتها . 
وعاد منهاء وصلاح الدين على حصار حلب» فوضل إلى 
دمشق (سلة ١/اده‏ ) فاستخلفه صلاح الدين فيهاء 
فأقام مدة وانتقل إلى مصر ( سنة 01/4ه ) فمات فيها . 
وكان شسجاعًا فيه كرم وحزم (الأعلام ؟/ .)1١‏ 

وكان الملك المعظم تسوران شاه هذا من الذين حظوا 
بمدح الشاعر ابن سناء الملك فقد مدحه بقصيدة 
واحدة. وقد بلغت سبعة وخمسين بيتاء جاء فيها قوله : 

غدا بأسه يحمى جماه وقد غلا 

به الدهر منسه يستعيسل ويحتمى 
فلو ذكرته الطي رأو سمت اسمسه 1 
لما راعها فى جوهسا بأس قشعم . 
أخو فتكات لاتزال سيوفه ., 


تخط سطور النصر فى جيهة الكمى . 


توران شاه ابن الملك الصالح نجم الدين ... 
ا تم اا ا ا ا ا اص ا ل 


فقسد أرسات حتفا إلى كل كافسر 
وقسد أرسلت فتحا إلى كل مسلم 
وأصبح يعدى السيف تصميم عزمه 
فمن ذا يسمسى بالحسام المعمم 
فمسا السدرع منها غير بسرد مسهم 
ويحتمل أنه وجه إليه هذه القصيدة بين سئة 9174 إلى 
هه إذ إن ذلك هو الوقت الذى استقر فيه تورانشاه فى 
الإسكندرية وظل حتى .مات سنة "/ا60ه. 
(الأعلام للزركلى ؟/ 0 وابن سناء الملك ‏ محمد إبسراهيم 
نصر. أعلام العرب (97) الهيئة المصرية العامة للنشر 1511/ 
وعرل 14 
* توران شاه ابن الملك الصالح نجم اللدين (- 4ه /-١150م):‏ 
أورده الزركلى تحت عنوان ١‏ الملك الأعظم» أيضًا 
وقال عنه : 
تورانشاه ابن الملك الصالح نجم الدين أيوب ابن 
الملك الكامل محمد: ثامن سلاطين الدولة الأيوبية 
بمصرء وآخرهم» وشالث من سُمّى ١‏ الملك المعظم» 
منهم (٠‏ الأعلام ؟/ .)5١‏ 
وهو جد ملوك حصن كيفا وأصلهم الذى يرجعون فى 
النسب إليه. جعله أبوه الملك الصالح نجم الدين أيوب 
لما ذهب إلى مصر نائبًا عنبه على حصن كيفا وغيرها من 
أعمال ديار بكر وهو يعتبر آخر ملوك مصر من الأيوبيين 
ولما توفى والده الصالح نجم الدين سنة (/5141ه) 
والإفرنتج ممحدقة بالديار المصرية أخفت شجرة الدر موت 
الصالح أيوب؛ وصارت تدبر الأمر خوفًا من اضطراب 
البلاد» وأرسلت إلى حصن كيفا تدعو توران شاه 
للحضور إلى الديار المصرية فحضر إليها فى أول عد 
سئة (148ههد). 
( هذه رواية صاخب النجوم الزاهرة» ان 
إنه وصل المنصورة فى 4 ذى القعدة وكانت مدة ملكه 


شهرين وأياما ) فأعلن حيتئذ موت الملك الصالح وملكية 
ابنه المعظم توران شاه. واتفق أن العساكر الإسلامية 
انتتصرت فى ذلك الوقت انتصارًا باهرًا على الإفرنج 
الواغلين فى الديار المصرية فاستبشر الناس بيمن 
سلطانهم الجديد استبشارا عظيمًاء ( فى رحاب دمشق / 
*54), 

جساء توران شاه والحرب ناشبة بين المصريين 
والفرنسيين على أبواب « المنصورة » فلبس خلعة السلطان 
( بعد أربعة أشهر من وفاة أببه ) وقاتل الفرنج » فهزمهم 
واسترد دمياط ( الأعلام ؟/ 99). 

يقول صاحب الذيل على الروضتين فى أحداث سنة 
ه: كسر السلطان المعظم توران شاه ابن الصالح 
ابن الكامل الفسرنج الذين كمانوا استولوا على دمياط 
وحاصروه بالمنصورة كسرة عظيمة قُتل فيها 9 قريب 
من ثلاثين ألفاء وأسر ملك الفرنسيس وأخوه وجماعة من 
خواصه كانوا احتفوا فى منية عبد الله من ناحية شرمساح 
فأخذوا برقابهم . وفى سادس عشر المحرم وصل إلى 
مصر غفارة الملك فرنسيس المأسور أرسلها السلطان 
المعظم إلى نائبه بدمشق الأمير جمال الدين موسى بن 
يغمور فلبسها ورأيتها علييه» وهى اسكرلاط ( مسلابس 
صوفية مدفئة ) أحمر تحته فرو سنجاب وفيها بكلة ذهب 
فنظم صاحبنا الفاضل الزاهد نجم الدين محمد بن 
إسرائيل مقطعات ثلانًا ارتجالا كل مقطعة بيتين فى مدح 
السلطان والأمير إحداها: 

إن غفسارة الفسرنسيس التسى 

جساءت حباء لسيسد الأمسسراء 
ببيساض القسرطاس فى اللسون لكن 
يا واحد العصر اللسذى لم يزل 
يجسوز فى نيل المعسالى المسدى 


تا 


توران شاه ابن الملك الصالح نجم الدين ... 


لازلت فى عسز وفى رفعنة 
تلبس أسلاب ملنوك العسدى 
والثالثة كتبها الأمير مقدمة كتاب إلى السلطان : 
سيد أمسلاك السزمان بأسرهم 
تنجسزت من نصير الإله وعسوده 
فلا زال مسولانا يبيج حمى العسدى 
ويلبس أسسلاب الملسوك عبيسده 
١‏ الذيل على الروضتين / 184).. 
ثم تنكر توران شاه لشجرة الدر زوجة أبيه وأتحذ يطالبها 
بالأموال» فكاتبت الأمراء وأغرتهم به» وكانت نفوسهم 
تغيرت عليه لتهديده لهم بالقتل أيضًا فاتفقوا على قتله 
ونفذوا ذلك» فكانت مدة ملكه على مصر أقل من شهر. 
فقد قدم إليها فى مستهل المحرم وقتل يسوم السابع 
والعشرين من هذا الشهر سنة 4ه ) هذه رواية 
النجوم الزاهرة ( فى رحاب دمشق / 747 7114 ) فقد قتله 
المماليك فى ١‏ فارسكور » ولم يدخل القاهرة فى مدة 
سلطنته ولم يجلس على سرير الملك بقلعة الجبل» 
وبمقتله انقرضت دولة بنى أيوب بمصر ومدتها نحو 7/ 
سنة ( الأعلام 7/ 99). 
ويقول ابن شاكر الكتبى فى فوات الوفيات: إن 
المعظم توران ثساه كان قسوى المشاركة فى العلوم حسن 
الببحث» وأنه لما دخل دمشق قام الشعراء بين يديه فابتدأ 
العدل تاج الدين بن الدجاجية فقال : 
كيف كسان القسدوم من حص نكيفا 
حين أرغمت للأعادى أنوفا 
فأجابه المعظم بقوله : 
الطريق الطصريق يا ألف نحس 
تار ةآمئاوط ورا مخيفا 
. ولماقتل رثاه نور الدين بن سعيد بقصيدة منها : 
ليت المعظم لم يسسر من حصنته 
يسوما ولاوافى إلى أنلاكه 


التورع فى المطاعم والمشارب 


إن العشاصر إذ رأئنه مكمسلاً 
حسدته فاجتمعت على إهلاكه 

(فى رحاب دمشق 
2056 

( الأعلام للزركلى 7/ 4١‏ وما جاء من مصادر فى هامش ١‏ 
وفى رحاب دمشق ‏ محمد أحمد دهمان / '757» 2514 وتراجم 
رجال القرنين السادس والسابع المغروف بالذيل على الروضتين 
للحافظ المؤرخ شهاب الدين أبى محمد عبد الرحمن بن إسماعيل 
المعروف بأبى شامة / 2184 وفوات الوفيات والذيل عليها لابن 
شاكر الكتبى -تحقيق د. إحسان عباس /١‏ 2,304 7584). 
# تموران شاه ابن الملك الناصر صلاح الدين ( 011 م16“ه/ 


25514 /١ وفوات الوفيات‎ »١5144 / 


الختلدء5؟1): 

قال عنه الزركلى وقد أدرجة أيضًا تحت عنوان «الملك 
المعظم » : 

تورانشاه ( المعظم ) ابن الملك الناصر صلاح الدين 
يوسف بن أيوب بن شاذى» أبو المفاخر: من أمسراء 
الأيوبيين . ورابع من تلقب بالملك المعظم منهم. ولم 
يل السلطنة . ولد يمصر. وكان كبير البيت الأيوبى. وأخر 
من بقى من أولاد السلطان صلاح الدين . وتفقه وتلقى 
الحديث فى دمشق . وحدّث . وخرّج له الحافظ التونى 
«جزءًا » فى الحديث . وتولى قيادة الجيش الحلبى زمنا . 
وحضر وقائع . وكان شجاعًا عاقلا. وأسره الخوارزمية 
(سنة 578) بقرب الفرات» بعد أن أثخن بالجراح وانهزم 
عسكره. ولما استولى التتار على حلب» اعتصم بقلعتها 
وحماها. ثم نزل منها بالأمان. وتوفى على الأثر» ودفن 
بدهليز داره ( بحلب ) . 

(الأعلام للزركلى /١‏ 15). 
* التورع فى المطاعم والمشارب: 

من شُعب الإيمان وُجوب التورع فى المطساعم 
لمارف والاجتناب عمالا يحل منها لقوله تعالى: 
حرم حرمت عليكم المينة والدٌّ لحم الخدزير وما أهلّ لغير 
الله به والمُنخنقة ... * [المائدة : ] وقوله تعالئ : لوقل 


ظ 
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لا أجدُ في ما أوحى إلىّ محرّما على طاعم يطعمه إلا أن 
يكون ميسةٌ أو دما مسفوحا أو لحم خنزبر فإنةٌ رجسل أو 
فسا أل لغير لله به 6 1 الأنعام : ] وقوله تعالى: 
© إِنَّما امك والميسرٌ والأنصابٌ والأزلامٌ رجس من عمل 
الشيطان فاجتنبوه #[ المائدة: 4٠‏ ] وقوله تعالى: 
#إيسألونك عن الخمر والميسر قل فيهما إثم كبيرٌ ... * 
[البقرة : 5 فأثبت فيها الإثم وقال فى أيةأخخرى : 
لاقل نما حر رب الفواحش ما ظهر منها وما بطن والإئم 
والبغى بغير الح 4 1 الأعراف : : ا] فحرّم الإثم نضاء 
كك لام ص اماه لخر ريض 
حادا بلع القيق 

ولجديث عائشة رضى الله عنها فى الصحيحين اسل 
رسول الله يي عن البتع فقال كل شراب أسكر فهو حرام » 
( البتع بسكون التاء نبيذ العسل وهو خمر أهل اليمن ) 
والحديث أخرجه البخارى فى الوضوء باب 1/١‏ ومسلم 
فى الأشربة باب ..)9/١‏ 

١‏ مدع ا وا ات ا 
#كل مسكر مره وكل نحمر حرامٌ) ( أخرجه مسلم عن 
ابن عمر فى الأشربة باب /1). وحديثه فى الصحيحين 
من شرب الخسر فى الدنيا ثم لم يتب منها حرمها فى 
الآخرة » (:أخرجه البخارى فى كتاب الأشربة باب »١‏ 
ومسلم فى الأشربة باب 8) . 

وحديث أبى هريرة رضى الله عنه فيهما « أتى رسول الله 
يه ييه ايا رمحتي حبر وان فظن يهنا 

ثم أخسذ اللبن فقال له جبريل عليه السلام : الحمد لله 
الذى هداك للفطرة لو أحعذت الخمر لغوت مك » 
(أخرجه البخارى فى الأشربة باب 217 ومسلم فى باب 
الأشربة ياب ٠١‏ ). 

ولحديثه فيهما ١‏ ولا يشرب الخمر الشارت حين 
يشربها وهو مؤمن ١‏ الحديث ( الببخاري فى الأشربة باب 
١‏ ومسلم فى الإيمان باب بفة وبه أنبأنا البيهقى 0 


عن الحسن قال: جاء رجل بنبيذ إلى أحب خلق الله إليه 
حتى أفسده يعنى العقل . وقيل لبعض العرب: لم لا 
تشرب النبيل؟ فقال : والله ما أرضى عقلى صحيحًا فكيف 
أدخل إليه ما يفسده. وعن الحكم بن هشام أنه قال لابن 
او ل ا ا 0 
عقبك وحدٌ فى ظهرك وتكون ضحكة للصبيان وأسيرًا 
للديان» وعن بعض الحكماء أنه قال لابنه : 0 
يدعوك إلى النبيذ؟ قال: يهضم طعامى قال : والله بنع هو 
لدينك أهضم وعن عبد الله بن إدريس : 
كل سيراب تبر #تيصسرة 


إلى لكّمْ من شسسرَه نسسذيرُة 
وعن أبى بكر بن أبى الدنيا أنه أنشده أبوة: 
وإذا انيد على النبيسذ شريقة 
أزرى بسدينك مع ذهاب السدّرهم 
وأنشدنا الحسين بن عبد الرحمن : 
أرى كلّ قوم يحفظسون حريمهُمْ 
وليس لأصحاب اليد حسريم 
إذا جئتهم حيوك الفا ورحَبوا 
٠‏ وإن غبت عنهم سساعة قلميم 
أخاهم إذا مسا دارت د الكسأس بينهم 
وكلهم رنثُ السسوص سال سسؤومٌ 
فهسذا ثنسائى لم أقل بجهالةٍ 
ولكن بحسسال الفساة سقيس عليم 
وفى صحيح مسلم وغيره من حديث أبى هريرة رضى 
الله عنه : يا أيها الناس إن الله طيب لا يقب إلا طيّاء» وإن 
لله تعالى أمر المؤمنين بما أفر المرسلين فقال: يا أيها 
الرسل كلوا من الطيبات واعملوا صالحًا إنى بما تعملون 
عليم 1[ المؤمئون: 0١‏ ] وقال تعالى: # يا أَيّها الناس 
كلوا مما فى الأرض حلالا طيبًا 14 البقرة: ]١78‏ وقال* 


0ك 
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يا يها الذين آمنوا كُلوا من طيبات ما رزقناكم» 
[البقرة: 177] ثم ذكر الرجل يطيل السفر أشعث أغبر 
يمد يديه إلى السماء يارب يا رب ومطعمه حرام وملبسه 
حرام ومشربه حرام وغذى بالحرام فأنى يُستجاب له . 

وفى الصحيحين من حديث ابن بشير ( إِنَّ الحلالٌ 
ينه والحرام بين وبين ذلك مُشتبهات لا يعلمها كثيرٌ 
من النّاس» فمن اتّقَى الشّبهات فقد استبراً لعرضه وديئه » 
ومن وقع فى الشبهات وقع فى الحرام » كالرّاعى حول 
الحمى يوشك أن يقع فيه» ألا لكل ملك حمّى وحمى 
الله فى الأرض محارمّة ) ( أخرجه البخارى فى كتاب 
الإيمان باب 7*5 ومسلم فى كتاب المساقاة باب 7١‏ ). 

وفى الصحيحين من حسديث أبى هريرة: ( إِنّى 
لأنقلب إلى أهلى فأجدٌ التّمرة ساقطةً على فراشى أو بيْتى 
فأزقَعُها لآكُلها ثم أخشى أن تكون من الصدقة فألقيها » 
(أخرجه البخارى فى كتاب اللقطة باب 45 ومسلم فى 
الزكاة باب 6١‏ ). 

وفى صحيح البخارئّ عن عائشة رضى الله عنها 
قالت : #كان لأبى بكر غلام يخرج له الخراج وكان أبو 
بكر يأك من خراجه؛ فجاء يومًا بشىءٍ فأكل منه أبو 
بكر فقال له الغلام : أتدرى ما هذا؟ فقال أبو بكر رضى 
الله عنه : وما هو؟ قال : تكهّنثُ لإنسانٍ فى الجاهلية وما 
أحسرٌ الكهانة إلا أنّى مدعتة؛ فلقينى» فأعطانى 
بذلك» فهذا الذى أكلت منه. قالت: فأدخل أبو بكر 
يده فقاء كل شىء فى بطنه »2 . : 

وعن زيد بن أسلم أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
شرب لبنا فأعجبه فقال للذى سقاةٌ : من أين لك هذا 


الا ترد ان ويه طن جار ود عل نا عم عن بع 1 


الصّدقة وهم يسقون فحلبوه من ألبانها فجعلته فى سقائى 
وهو هذاء فأدخل عمر يذه فاستقاءه . 

وعن على رضى الله عنه فى طيب مطعمه أنه كان 
يُجاءٌ بخبزه فى جراب من المدينة . 

أنبأنا البيهقئٌ بإسناده عن بشر بن الحارث قال: قال 


يوسف بن أسباط إذا تعبّد الشَّابء يقول إبليسٌ : انظيُوا 
من أين مطعمة؟ فإن كان مطعمه مطعم سوء قال : دعوه 
لا تشتغلوا به دعوه يجتهد وينصبٌ فقد كفاكم نفسه. 

وعن حذيفة المرعشى أنه نظر إلى النّاس يتبادرون إلى 
الصف الأول فقال : ينبغى أن يتبادرُوا إلى أكل خبسز 
الحلالٍ 

وعن الفضيل بن عياض قال: سُثْل سفيان التّورى عن 
فضل الصف الأول فقال: انظر كسرتك التى تأكلٌ من أين 
تأكلّها وصلٌ فى الصّفٌ الأعير. وعنه أيمّا: انظر 
درهمك من أين هو؟ وصلّ فى الصّفتٌ الأخخير. 

وعن سِرِيٌ السّقَطيٌ أنه كان لا يأكل من بقل السواد 
ولا من ثمره ولا من شىء يعلم أنه منه ويشدد فى ذلك ؛ 
وكان غابة فى الورع ومع ذلك فال : كنت بطرسوس » 
وكان معى فى الدار فتيان يتعبّدُون» وكان فى الدار تَتُور 
يخبزون فيه؛ فانكسر التنور فعملتٌ بدله من مالى فتورّعوا 
أن يخبزوا فيه . 

وعنه قال: كان أبو يوسف الغسولى يلزم الثغر ويغزو» 
فكان إذا غزا مع الناس ودخلوا بلاد الروم أكل أصحابه من 
ذبائحهم وفواكههم » وهو لا يأكل فيقال له : يا أبا يوسف 
أنشك أنّهُ حلال فيقول : لاء فيقال له: فكل من الحلال 
فيقول : إِنّما الزُهد فى الحلال . 

وعن السّرّى قال : رجعت من بعض المغازى» فرأيت 
فى طريقى ماءٌ صافياء وحوله عُشبٌ من حشيش قد نبت 
فقلت فى نفسى» ياسَرَّىٌ إن كنت وما أكلت أكلة 
حلالٍ» وشربت شربة حلال فاليوم» فنزلت عن دابّتى» 


١‏ فأكلت من ذلك الحشيش» وشسربت من ذلك الماء» 


فهتف بى هاتف» ميك الصوة» ولم أر الشّخْص: 
يا سر بن المملّس فالتقْقةُ التى بلغتك إلى ههنًا من أين 
هى؟ فقضّر إلى نفسى . 

وعن عبد الله بن الجلاء قال: أعرفٌ من أقام بمكة 
ثلاثين سنة» لم يشرب من ماء زمزم إلا ما استقاه بركوته 
ورشاته ولم يتناول من طعام جُلب من مصر شينًا . 


| م | 
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التوريق 


وعن بشر بن الحارث الحافى بن على قال: سمعت 
المعاقّى بن عمران يقول : كان عشرة فيمن مضى من أهل 
العلم» » ينظرون فى الحلال التّظر الشديد» لابدخلون 
بطونهم | إلا ما يعرفون أنه من الحلال» و[ وإلاّ استقُوا لتاب 

ثم عد بشرٌ إبراهيم بن أدهم» وسليمان الخواص» وعلى 
ابن فضيل بن عياض » وأبا معاوية الأسود» ويوسف بن 
أسباط » ووشيب بن الورد . وحذيفة شيخًا من أهل حرّان. 
وداود الطَّائيٌ ٠‏ وعد بشر عشرة. وعن يحبى بن معين 
المُحَدّث فال : 

المالٌ يذهب حلهُ وحرامهُ 


يسومسا ويبقى فى ف دآنامُهُ 
رتك فيا التوري عن الورع انايد 
إلى وجدثٌ فسلا توا غيسره 
هذا لوي عند هذا الدَرْمٍَ 
فإذا قسدرت عليه ثم تس ركتسة 
فساعلم بأنَّ هناك تقسوى المُسلم 
وعن محمد» لل الي 
ابن أكتم القضاء كتب إليه أخسوه عبد الله بن أكتم من مري 
وكان من الزهاد: 
ولقمسةٌ بجسرش المل ح نأكليا 
ألسدٌ من تمسرة تُحشى بسزنبورٍ 
وأكلةٌ فرَّبت للهلك صساحييًا 
كحبّسة الفع دلت عنْقَ عُضْفُورٍ 
وعن إبراهيم بسن هشيم أنه استوصاه صاحب له عند 
وداعه فقال: أوصيك أن يكون عملك صالحا وتأكل 
طيبا. 
لبس التّقى ب بكم لإلهه 
حيري مد اننا ريات 
ويطيب ماتخ وى ونكس ب كه ' 
ويكون فى حُسن الحديث كلام 


نطق الى لنسا بس هعن ريه 

(مختصر شعب الإيمان للبيهقى ‏ اختصار القزوينى / 1٠‏ 
0 
* تورهان ( سبيل ): 

من أسبلة مدينة استانبول بتركياء شيد قرب الجامع 
الجديد فى محلة امينونو عام 55م وهو عبارة عن قبة 
صغيرة فيها سبيل ماء؛ وقد غطى السبيل بالرخام وزّين 
بالكتابات. 


( مدينة استانبول ‏ محمد على بيرانت / 017 ), 


* التوريق: 

ننقل لك فيما يلى مقتطفات من ببحث قيم للأستاذ 
عبد المجيد وافى» بسط الكلام فيه على ١‏ السوريق » 
باعتباره من روائع الفئون الإسلامية . يقول المؤلف : 

التوريق ليس كما يبدو لأول وهلة فى تدبر القارئ» 
هو استعمال الأوراق فى بعض صياغة أو إحاطة شىء من 
هذه الصناعات الفنية أو تلك . 

بل التوريق عنصسر معين انتشر استعماله فى تشكيل 
وتنميق جميع فروع الفن الإسلامى على الإطلاق» وأجاد 
رسمه وتوزيعه واستعمال وحداته» كل مشتغل بفرع من 
هذه الفروع» سواء أكان صانعا دقيقا» يعمل فى مساحة 
محدودة كقلامة ظفره أو راحة يد» مسن المعدن 
المنقوش» أو الورق المكتوب المزوق» أم حجّارا أم 
رافتا أم نجّاراء يتناولون الأعمدة 0 
المعمارية» بالزخرفة المدقوقة أو المحفورة» أو فى نوافذ 

الخشب أو المنابر أو الكراسى وما إلى ذلك . 

هذا العنصر هو الزخارف المشكلة من أوراق النبات 
المختلفة؛ بأساليب متعددة من الإفراد والمزاوجة» 
والتقابل والتقاطع والتعانق» مع تحوير فى أشكال هذه 
الأوراق» قد يصل بها إلى حد الإغراق فى التجريد بُعْدًَا 
عن الشكل الأصلى» أو مقاربة بين حركات الأوراق على 


التسوريق 


فروعها أو أغصانهاء كما لو كانت طبيعية غضة نضرة فى بالتأثير فى سورية؛ إلا أنها كانت تتزاحم فى مصر مغ 
حديقة أو بستان» يتمثل الفنانون فى ذلك كله أنواعا من الفن المصرى» قبطى وفرعونى: وفى الشمال الإفريقى» 
نباتات مختلفة» تشغل بها مساحات من سطوح الزخارف ١‏ مع بقايا الفنون الفينيقية والإفريقية 
والتشكيل » أيا كان محلها فى جوانب الفن الإسلامى . وما كان الإنسلام وعقيدته فى أول اندفاعهء إلا فاتحا 
أما كيف وضدت هذه الدوريقات: أو دخلت ساحة هاديا معلماء منقذا من ظلمات البق إلى نور الحرية» 
الفنون الإسلامية. فذلك حديثناء ممثدا إلى عمق20 يمنحو الاستغلال ويحطم الأفلال» فلم يكن الفن 
الجمال الفنى فى هذا التوريق» وروعة توزيعاته» التى الذاهب أو الفن القادم هدفالهء إلا ماكان من هذه 
بهرت نقاد الفنون سابقين ومعاصرين » حتى صار الاقتداء الفنون يحمل صورة من صور التعبد لغير الله جل وعلا» 
بها والاحتذاء لها مذهبا من مذاهب الفن المعناصر فإن تحطيم مثل هذا الفن كان هدفا من أهداف الإسلام . 


الحديث» ينسب إلى وكان السوريق عنصرا 
الفسن الإسلامى أو 6 1 ا من عناصر هذه التأثيرات 
العربى 888850135 الفنيةالوافدة» ضمن 
ويتهافت على اقتناء تأثيرات أخرى» ولم يكن 
روائعه مفتونو الغربيين» العمال القائمون بهذه 
كما كان يفعل أجدادهم التجديدات إلا خبراء فى 
البسادقة والإنجليزر هذه الفنون زاولوها بالوراثة 
والفرنسيون» فى رحاب أو التعليجمء ذوى جس 
النهضة الإسلامية | مرهف أعانهم على تعديل 
الكبرى. استعمالاتهم ‏ بعد اعتناق 

1 8 0 9 | الإسلام ‏ للعناصر الفنية 

ولقد كان انتشار ال 1 ني 
الج لد رن العقيدة ومضمونها والتى 
القرن الهجرى الأول» 


المعبودات» وتهويل جو 
المعابك. 


يزحف مسرعا ليغطى 
مساحات شاسعة تدين 
بحضارات راسخة الأقدام 


وإذا كانت تشكيلات 
فى التطسور الصناعى | ١‏ ؛ التوريق النباتى قد سبقت 
والتقدم الفنى. فارس. [ر ل ساسك سان تسسا فى فنون ما قبل الفتح 
شرقبا- وأعمساق الفن الإبسلامئق بصورة أو 
الفنارسئ رحبي ب وييرئظة التوريق الدقيق مع حساب استدارةالقبة وانسياب التشكيل إلى القمة المديبة . تأخرى». إلا أنها بشهادة غير 


ٌ 1 فى قبة قانى باى الرماح ‏ العصر المملوكى بالقاهرة ‏ حجر رملى . 
شمالا وغرباء فى سورية ' 7 0 المسلمين» ودارسى تاريخ 


ومصر والشمال الإفريقى» وفنون بيزنطة» كانت مستقلة 2 الفنون العربية والإسلامية قد اتخذت بعد إنتشار الدعوة 


| | 
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الإسلامية» وبداية خطها الحضارى سمتا آخر؛ أساسه 
التنويع » والتتابع » والتحوير. 

لاشك أنها بدأت أول الأمر قريبة من أشكالها فى 
الطبيعة؛ اقتداء بالأساليب السابقة على التأقلم بالإسلام» 
لكنها بدأت فى التغير عن أصولهاء مع احتفاظها بعنصر 
التعبيسر الجمالى» والتحوير فى الشكل الأصلى وسيلة 
الوصول إلى ذلك التعبير. 

كما أنها بدأت أول الأمر متماثلة » ثم تنوعت» وبدأت 
مفردة ثم تتابعت مستكملة بذلك أبعاد الأسلوب الثلاثة» 
مشتركة حيناء وينفرد التابع بالتعبير أحياناء كما ينفرد 
التنويع أو التحوير. 

وورقة النبات قد تستعمل وحدهاء أو مع ورقة لئبات 
, ار بالتبادل » لتوقيع التوازن الموسيقى» بالتفرع من خط 
واحد أو خطيسن متعائقين» مستمرة فى شغل فراغ إفريز 
.محدود؛ أو مساحة واسعة. دون ملل لهذا التتابع أو 
التعائق أو التقاطع أو التقابل ... 


التوريق في النحاس المصبوب بمطرقة باب المسجد الجامع 
باشبيلية "ها ١1م‏ 
وتفاصيل التوريق كتابات قرآنية تشكل بدن الورقة الخارجية . 


0 


ولقد كانت ورقة العنب ‏ مشلا » ذات الشعب 
الخمس» عنصرًا استعمله المصريون والسوريون قبل 
العصر الإسلامى؛ فلما تطور المجتمع بعد الدعوة 
الإسلامية وصبغته حرية العقيدة» فى فطرة نابضة حية 


' نابعة من فطرة الله » ارتاحت يد الفنان فى تنسيقها عبر 


رسومه وتخطيطاته» فخرجت عن جمودها وجفافهاء 
وخلعت رداءها التقليدى» وكأنها ألقت فى مهب الريح » 
فانفتحت مرة وانكمشت مرة أخرى ». وهشت أحياناء 


وانثقبت أخصرى» واعتدلت أو انحرفت أو انشقت أو 


انبسطت» واستسوت أطرافها أو تفضسرست» وتشكلت 
أشكالا غريبة متنوعة حتى كادت أن تفقد خصائص 
مظهرهاء وأصبحت فى بعض أشكالها نسيجا من صنع 
الخيال؛ كالخيوط المتصلة أو المخروم الملتصقة . 

ولم يكن هذا هو حظ ورقة العنب وحدهاء بل 
شاركتها فيه أوراق الصنوبر أو الكافور أو الصفصاف» 
بسمتها المستطيل والطرف الرمحى المديب» بدأت أول 
الأمر مستقيمة ثم التف طرفها فى انسياب حتى عاد 
ملامسا أصلها ثم تعانق معه أحيانا أو تقاطع» مكونا 
أشكالا قلبية أو نجمية فى تناسق مطرد وتقابل منفرد . 

تشكيلات بديعة» بعدت أصلا وفرعا عن استعمالات 
الفنانين السابقين» وغالى اللاحقون فى التنويع والتعدد 
بقصد التطريب فى الشكل» مغالاة تنم عن سعسة 
الخيال» وؤرحابة الأفق» مما ينقل الفنان من مرحلة 
الإفراق فى الحس» إلى السمو فى التأمل» وبلوغ درجة 
عالية من التصوف الفكرى» والتأمل فى عظيم صنعة الله 
بورقة من أوراق الئبات» تقود العبد فى تأمله إلى عظمة 
الخالق وعظمة الملك فيغرق فى خضم الملكسوت 
الواسع . . : 

وذلك هو السمت الذى ميز الفن الإسلامى بصوفيته 
العميقة. وبهر نقاد الفنون سابقين ومعاصرين» وأفحم 
الحاقدين الذين وسموه بالنقل والتقليد» فاعترفوا له 
بالانفراد والمجدة والتنوع . 


التسوريق 


ولم تمض الماثة الأولى من العصر الإسلامى» حتى 
كان المسلمون آحذين بأسباب البحث فى كل تراث 
سابق للحضارة البشرية» يعرضونه على عقيدتهم » فما 
استقام معها أخخذوا به» وما تعارض عدلوا به إلى السمت 
السوى والفكر المستقيم مع الفهم الإسلامى . 


التوريق فى الحفر على العاج من العصر الأموى بقرطبة أسبانيا- ؛ ه. ١‏ م. 
علبة مجوهرات لأحد قصور الخلافة ... وهناك زخخارف متطابقة محفورة على المرمر 
بجوانب محراب المسجد الجامع بقرطبة 


وقد تدوعت أساليب التوريق فى الشرق» وأبدع أهل 
المغرب الإسلامى فيما نقلوه عن أهل المشرقء ولا 
يخطئ الناظر إلى الوحدة التشكيلية أن ينسبها إلى الفن 
الإسلامى؛ شرقية أو غربية» وذلك نابع من حقيقة 
أساسية» أن وحدة العقيدة كانت عاملا فى وحدة 
الثقافة؛ وأساسا لوحدة الفنون» وإن كان على الباحث 
المتخصص أن يدرك الفرق الدقيق بين خصائص صناعة 
الفنان المشرقى أو المغربى» وكثيرا ما حار القوم فى ذلك 
لشدة التقارب والتنافس بين أهل تلك الفنون. 


وكانت تشكيلات التوريق أول أمرها فى سورية 
ومصرء مستقلة بفراغها الذى تشغله دون تداخل من 
عناصر أخري» فيما يصنع الحفارون على الحجارة أو 
الأعشاب» كل يحاول أن يثبت ليونة مادة صناعته فى 
يده»ء فابتكروا الحفر العميق أول الأمرء ثم ظهر الحفر 
المائل» ثم لعبت مسدويات الحفر فى يد الرنّصام أو 
النجّارء حتى قساربت ليونة الأوراق على فروعهسا 
وأغصانهاء فى نهاية العصر الفاطمى بمصر. وكذلك أيام 
الأمويين بالأندلس العربى» بينما تناقلت أساليب 
التشكيل فى شمال إفريقية» خصائص مصرية. وسورية 
حينّاء ثم أندلسية مرة أخرى . 

وانتقلت عندوى التوريق إلى الوثاقيئن وأصحاب 
صناعة الكتب واستنساخهاء وبدلا من أزميل الرخام وأداة 
النجار فى حفرهماء قامت الفرشاة بتوزيع التوريق 
مسطحات ومساحات على صفحات الكتب» محيطة 
بالعناوين الرئيسية» أو أفاريز حول الكتابة فى الصفحات» 
مدادها ماء الذهب واللازورد» ورائع الألوان. 

ثم يقلد هؤلاء وأولئك» حفارو المعادن» نقثساء 
وتلبيسا بالذهب والفضة على التحاس أحمره وأصفره» 
فلا يقصرون عن إخحوانهم إبداعا وتصنيفاء فى أباريق 
الماء أو الوضوءء وشماعد الضوء وثرياته . 

ولا يلبث الرحَامون والحجّارون والنجّارون أن تصيبهم 
عدوى التلوين من مزخرفى الكتب فنرى الجدران 
والسقوف قد اكتست بالألوان والتذهيب بهاء على بهاء : 

كل هذا وعنصر التوريق لا يكل عن التطور والتحوره 
بما يقتضيه المقام والمكان» حتى تجاورت أساليب 
الصناع . وتحاورت فى مناظرات فئينة على صعيد 
العمارات والمنشات والتحف والطرائف . ' 

ثم اتسع استعمال زخارف التوريق» ختى أضبحت 
تغطى مساحات واشعة» من العمائر أو التحخف» وتكفى 
نظرة إلى باب معدنى 3 نحاسى » من أبواب المدازس 
والمساجد فى العضر المملوكى بمصرة أو باب جامع 


0" 1 


التسوريق 


قرطبة الأعظم أو جاميع إشبيلية؛ فى أقصى المغرب 
الإسلامئ يومثذ» لنرى مساخات التوريق الواسعة وقد 
تشابكت أغصانها وتقاطعت فروعها فى ليونة عجيبة رغم 
صلابة المعدن. 1 

وواجهات معمارية واسعة فى آسيا الوسطى وما وراء 
الثهرء قد غطتها ترابيع الخزف اللامع» يشغل سطوحها 
تشكيلات التوريق الملون تحت الدهان؛ بالأزرق أو 
الأعضر والأحمر والذهبى» فى تناسق بديع» بل إن 
عناصر التؤريق فى مساحات كبيرة من الخزف الأزرق فى 
بعض المساجد الإيزانية والمصرية؛ جعلت الزوار 
والسسائحين عسن هذه الروائع يسألون عن : المسجد 
الأزرق» وذلك لاشتهار مساجد بعيئها بهذا الاسم فى 
هذه البلاد أو تلك . 

وذلك كمسجد الشاه عباس بأصفهان ( 4 ١٠ه/‏ 
1 اام ( 


وهكذا صارت عناصر التؤريق أساسًا تشكيليًا فى 
توزيعات الفدون وتنوعاتهاء وأصبنح على كل فنان اتجه 
إلى نوع من هذه الصنائع » أن يجيد التوريق أولا كمقدمة 
لتوقيعه على التحف والطرف بالآلات والوسائل 

المختلفة. 
وإذا كانت رحلة التوريق تطول عبر القرون بين مشرق 
الإسلام ومغربه» فإن أروع ما نراه من هذا التوريق سموًا 
وتصوفاء توريقات الزحارف فى قصور الحمراء» بغرناطة 
الأندلس» حيث برع فنان الزخارف المجصية فى أن يشكل 
الأوراق فى أسلوب فريد» جعل أبدان الوريقات نسيجا 
من اسم الله الأعظم» متسلسلا متققابلا تقابل التسبيح 
وتسلسله فى أعقاب الصلسوات» على ألسن القائمين 
الذاكرين» فأينما انتقلت عيون الناظرين على الجدران 
وراء تسلسل التشكيل التوريقى» تسابعت اسم الله رؤية 
ول سلاوة 


سحداد ا لذأ وتسبيحاء 
تت اسم الله وزيّنه . 
مسسشحفظان ١‏ هذا كله 
بالقاهرة عندما استقل 
0 طراز الكتابة بجامع ‏ مدرسة ‏ السلطان حسن بالقاهرة 0 
الجلبون الأثرق ف د مان ع دض ل ال لكن 
0 كوفى مملوكى انبسط على خلفية من التوريق الأندلسى, * الطابية ان 
هسات 1 يلغت حد 
1101م الإعجاز. تتجلى فى الجمع بين عنصر التوريق» والكتابة 


ومن الطرف البديعة بالمتحف الإسلامى بالقساهرة . 
ساب مصفح بالنحاس» قوامبه مساحات التوريق 
المتشابك الجميل» حاول الفنان إظهار براعته فى انفراده 
بأسلوب جديد» تحولت فيه التوريقات المشبكة 
بالأغصان إلى حيوانات صغيرة وطيوز فى أوضاع مختلفة 
متفرعة من الأغصان كالأوراق والزهورء ذلك الباب باسم 
الأمير مينقر الطويل من أمراء الحماليك . 


كوفية أو نسخية . 

أما عندما تشابك التوريق مع حروف الكتابة أو عائقها 
أو تفرع عنهاء دون أن.يخل ذلك بأشكال الحروف» 
ومعانى الكلمات» آية كان ذلك المكتوب أو دعاء أو 
مديحاء فذلك مما انفرد به الفن الإسلامى تمام الانفراد . 


ولقد برز جهد الفنانين فى ذلك » من حيث مغايرة مستوى 


التلوين أو الحفرء للإجداث التوازن والتوافق الموسيقى بين 


التسوريق 


الكتابة وخلفياتها المورقة» وكذلك تبساين دقة الحفر فى 
الخلغفيات ومسطحات الحروف عريضة أو دقيقة . 

ولعل أبرز مثالين أسوقهما فى ختام الحديث عن هذا 
التسزاوج بين الكتابات والتوريق» مثالان» أحدهما 
مملوكى : هو طراز سورة الفتح فى مسجد أو مدرسة 
السلطان حسن بالقاهرة 5 5لاه/ “1751م . 

والشانى أندلسى من العصر النصرى» هو طراز من 
شعر ابن زمرك الوزير الغرناطى على جدران قاعات 
الحمراء /-9ه/ 4١-12م.‏ 

أما الأول فطوله ما يقرب من 5٠‏ .مترا بعرض 6١‏ سم 
تقريبا يطوف بإيوان القبلة مبتدئا من اليمين ومنتهيا 
باليسار» قوامه آيات من سورة الفتح» كتبت بخط كوفى 
مملوكى غير منقوط» حروفه عريضة طويلة القوائم بسيطة 
التكوين؛ فرشت على خلفية من التوريق الدائرى المتتابع 
فى لا نهائية مطلقة حتى ليظن المتتبع لتسلسله تحت 
الكتابة» أنه بدأ مع الاستعاذة بالله والبسملة» ولم ينته إلا 
مع صددق الله العظيم » (انظر الصورة فى الصفحة 
السابقة). 

وإذا كانت الكتابة تكوّن السطح أو المستوى العالى» 
وخلفها التوريق» فإنه يكوّن مستويين تحت الكتابة من 
التفريعات الدقيقة والتوريق الرشيق» مع تعبدد أشكال 
الأوراق وتنوعها صلبة أى مخرمة؛ آية فى رقة التشكيل 
والتقابل والتقاطع والانثناء والانفراج . 

وقد اشتهرت هله الفقرة من العصر المملوكى بهذا 
اللون من التوريق» وخاصة العمائر التى أقيمت فى عصر 
المنصور قلاوون ‏ "1ه / 1م ثم ابئه الننتاصر 
محمد» ثم السلطان حسن ابن الناصر محمد بن 
قلاوون. وكانت كلها عمائر فارمة» حوت ألوانا من 
الفنون والصنائع البديعة» واقتبسبت كثيسرا من عناصر 
اشتهرت بها العمارة الأندلسية» وأهم هذه العناصرء 
طرازات الجص المشغول بالتوريق» وطرازات الكتابة 
النسخية أو الكوفية» ذات الخلفيات المورقة . 

وهكذا نعود إلى حرية حركة الفنون وعناصرها بين يلاد 
الإسلام . 0 


أما المثال الثانى» فلا تخلو قاعة من قاعات الحمراء 
منهء قصائد قالها ابن زمرك الوزير الغرناطى» فى مدح 
سلاطين بنى نصر بن الأحمرء آخر ممن حكم فى 
الأندلس عامةء وغرناطة خاصة من ملوك المسلمين. 

والكتابة كلها من الخط النسخى المغربى على الوجه 
الأغلب» ذى الحروف الليئة والقوائم المستطيلة السامقة» 
قريب من النسبخ المملوكى مع ليونة أكثر من صاحبه» 
والخلفيات هنا أوراق صفصاف تعانقت وانفردت» 
وتزاوجت وانفرجت» وانثلت حينا ثم اعتسدلت؛ فى 
تشكيل ذى مستويات ثلاثة تحت مستوى الكتابة» 
حفرت على الجص فى رقة ودقة رائعة» وزاد من روعتها ما 
سبق أن ذكرته من تصوف الفنان» حتى جعل التوريقات 
سطوحا مخرمة تخريما قوامه لفظ الجلالة ‏ اسم 
الله الأعظم ‏ فى تسلسل وتتابع وانسياب يدل على تمكن 
فنى فريدء أبى الزمن أن يقريه بالفناء» لالحتوائه اسم الله » 
يسبح به ربه كل من رآأه» رغم مرور قرون أربعة أو تزيد» 
ورغم هشاشة المادة التى شكلته وهئى الجص » ولا شك 
أن عوامل الصيانة من قوم أدركوا القيمة الفنية لهذه 
الروائع » يجدون من ورائها الهب السائل من أيدى 
سائحين» يبلغ تعدادهم ١”مليونا.‏ 

هذا غير جامات الكتابة الكوفية» بالعبارة المشهورة 
هناك « ولا غالب إلا الله » و« الحمد لله على نعمة 
الإسلام » فى تراكيب متشابكة ومضفرة تضفيرا رائعا 
خلفياتها بسط التوريق المخرم» تسبح أوراقه باسم الله 
العظيم . 

وإذا كانت الخلافة العثمانية قد ورثت جزءا من 
الميراث الإسلامى عنوة أو.اختياراء وبالتالى جمعت فئون 
المسلمين وفنانيهم. فإن التوريق ظل خلف كل جهد 
الفنان» فى كتاسب من الجلدة إلى الجلدة كما يقول المثل 
العامى» أو أى نوع من أنواع المشغولات الفنية من نجارة 
وخزف ورخام وتطعيم وتكفيت وتلبيس . 

وما زال التسوريق قرة عين كل محب لفن» قوامه 


التورية 


التصوف والتسبيح لصاحب الكون رب الإبسداع من ورقة 
الشجرة أو الزهرة إلى المجرات فى كبد السماء . اه. 
وإليك بعض مصادر البحث إنمامًا للفائدة : 
-مسالك الأمصار للعمرى .١18 /١‏ 
-وفاء الونى للسمهورى /١‏ 766. 
-فتوح البلدان للبلاذرى / 5. 
المدخحل إلى مساجد القاهرة ومدارسها للدكتور 
أحمد فكرى . 

.انث 110153002120811 05 غ00 ط0صقتا ت : مموساط ,11.5 - 

69 .12 0116لا م116 ماتقخ 01 للتناء 15 هق اتا وم مجاء11 - 
.139 .2 50500 عباوتعمع نزط متدم5 طؤ3يمه14 - 

. (7«التوريق »عبد المجيد واقى, ممجلة الوعى الإسلامى ‏ 
العدد (94) شوال 11297 فب" نوفمبر 191/7م/ 07/0-56), 
«اشيرية 0 

من المحسنات المعنوية أو البديع المعنوى . 

والشورية لغة: مصدر ورَى يورى الشىء إذا ستسره 
وأظهر غيره . واصطلاحا: أن يذكر الناظم أو الناثر لفظًا 
مفردًا له معنيان حقيقيان أو حقيقة ومجازء أحدهما 
قريب» أى دلالة اللفظ عليه ظاهرة بسبب العرف» والآّحر 
بعيد» أى دلالة اللفظ عليه خفية فيريد المتكلم المعنى 
البعيد؛ ويورى عنه بالمعنى القريب فيتوهم السامع أنه 
يريد القريب وليس كذلك : 

والتورية من البديع بمنزلة الإنسان من العين وسّمت 
فى البلاغة سَموٌ الذهب . وقد كان أبو الطيب المتنبى أول 

وتنقسم التورية إلى أربعة أقسام : 

() التورية المجردة : وهئ التسى لم يذكر فيها لازم 
من لوازع المعنى القريب ولا لازم من لوازم المعنى البعيد 
أو ذكر لازم كل منهما ( الأعمال الكاملة ؛/[ 618 ), 7 ' 

(ب) المرشحة : هى ما ذكر فيها لازم من الوانع المعنى 
القريب ( الأعمال الكاملة 5// 519 ). 


(ج ) المبيئة: هى ما ذكر فيها لازم من لوازم المعنى 
البعيد. 
( د) المهيأة: وهى أن يكون اللفظ لا تتهيأ فيه التورية 
إلا باللفظ الذى بعده أو قبله . ( الأعمال الكاملة ؛// 414 ). 
يقول صاحب تلخيص المفتاح فى تعريفه للتورية : 
وهى أن يطلق لفظ له معنيان: قريب وبعيدٌ» ويراد 
البعيد» وهى ضربان: مجردة» وهى التى لا تجامع شينًا 
مما يلام القريب نحو: 9# الرحمنٌ على العرش استوى * 
ومرشحة نحو: #والسماء بنيئاها بأد 4 (تلخيص المفتاح / 
7 
وقال السيوطى : 
ومنه الإيهام ويسدعنى التسورية 
وفضلواذا النسوع ثم تالية 
إطلاق لفظ شركة ويقصسد 
بعيدله فتسسارة يحسسسرد 
ممايلائم القريب كاستوى 
ثم المسرشح اذى لسه حوى 
قلت لقسسد مسر فى بيسانهسا 
فليس فى البسديع مثل شسانهسا 
وكل مسسا يلازم لا يقتسسرن 
لا لقسبسريب أو بعيد لد زكن 
فهى التى تجسردت وألحقسا 
مااللاز سان اسنويسا وانفقا 
وسموما يلازم السذى دنسا 
مرشحا وفْسله مييئا 
كسلاهما قبل أو بعد ذكر 
ثم المهيأة فمسسسا لا تستقسسسر 
إلا بلفظ قبلهسا أو بعسدما - 
أو لفظنين نقد لفل فنقدما 
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ثم يتبع الأبيات بالشرح فيقول : 

التورية» ويقال لها الإيهام بالتحتية والتخييل» فن 
عظيم وباب منيع » وهى والاستخدام أفضل أنواع البديع 
كما نبهت عليه فى النصف الثانى من البيت الأول وهو 
من زيادتى وثم فيه للشرتيب اسذكرى لا المعنوى لأن 
الأندلسى صرّح بأن الاستتخدام أجل من التورية وأعذب 
وألطف وإن كان المختار عندى أنهما سيّان» وأصل 
التورية مصدر وت الخبر إذا سترته وأظهرت غيره كأنه 
مأخوذ من وراء الإنسان كأن المتكلم يجعله وراءه بحيث 
لا يظهر» وحدّها أن يذكر لفظ له معنيان وهو المراد بقولى 
لفظ شركة والمراد الشركة المعنوية أعم من أن يكونا 
حقيقتين أو أحدهما حقيقة والآحر ممجازا لا الشركة 
الأصولية فإن ذلك لا يكون فى المجاز ويكون أحد 
المعنيين قريبا أى ظاهرا بحسب العرف والآخر بعيدا 
ويقصد البعيد ويورّى عنه بالقريب فيتوهمه السامع من 
أول وهلة ولذلك سمى أيضًا بالإيهام ثم تارة لا يذكر فيها 
شىء من لوازم المورى به وهو القريب فتسمى مجردة 
وتارة يذكر فتسمى مرشحة هذا ماذكره صاحب 
التلخيص. 

قالت المؤلفة: يقصد تلخيص المفتاح للقزويتى 
الذى بنى عليه السيوطى منظومته هذه. وقد أوردناه فى 
161/1 89, 

ولعمرى لقد قَصَّر فى شأن التورية» وما أنصفها حيث 
أل بذكر أقسامها وهى أعظم أنواع هذا الفنّ وأجلّه» قال 
الزمخشرى: ولا شرى بابا فى البيان أدق ولا ألطف من 
التورية ولا أنفع ولا أعون على تأويل المتشابهات فى 
كلام الله تعالى ورسوله يل من ذلك قوله تعالى: 
#الرحمن على العرش استوى» فإن الاستواء على 
معنيين : الاستقرار فى المكان وهو المعنى القريب 
المورّى به الذى هو غير مقصود لتنئزيه الحق تعالى عنه. 
والشانى الاستيلاء والملك وهو المعنى البعيد المقصود 
الذى ورى عنه بالقريب المذكور. انتهى» ومن ذلك قول 
أبى بكر رضى الله تعالى عنه فى الهجرة وقد سثل عن 


النبى وَل من ه ذا؟ فقسال رجل يهسدينى إلى السبيل أراد 
يهدينى إلى الإسلام قُورى عنه بهادى الطريق وهو الدليل 
فى السفر. قال ابن حجة وكانت خواطر المتقدمين عن 
التورية بمعزل وأفكارهم مع صحتها ما خيمت عليها 
بمنزل» وربما وقعت لهم عفوأ من غير قصد. وأول من 
كشف غطاءها وجلا ظلمة إشكالها المتنبى وتلاه أبو 
العلاء فأتى بها على عقادة وتكلف» ثم القاضى الفاضل 
وهو الذى كشف بعد طول التحجب سثر حجابها ثم 
تداولها الناس بعده فسموا إلى أفقها وأطلعوا شسوسها 
وقسموا التورية على أربعة أقسام : مجردة ومرشحة ومبيئة 
ومهيأة» وكل من هذه الأربعة قسمان: فالسجورّدة مى التى 
لم يذكر فيها شىء من لوازم القريب المورى به ولا البعيد 
المورى عنه كالآية السابقة وقول أبى بكر السابق» وقول 
إبراهيم عليه السلام لما سأله الجبار عن زوجته هذه أخختى 
أراد أنحوّة الإسلام وقول ابن عبد الظاهر يصف واديا: 


وبطحساء من واد يروقك حسنسه 
ولاسيمسا إن جساد غيث مبكر 
به الفضل يبدو والربيع وكم غدا 
به العيش يحبى وهو لا شك جعفر 
' فالتورية وقعت فى الفضل والربيع ويحيى وجعفر 
والاشتراك فى كل من الأربعة ظاهر. 


وقد وجدت من هذا فى الحديث قوله ولِ: ‏ الحجر 
الأسود يمين الله فى أرضه فمن لم يدرك بيعة النبى يِه 
فمسح الحجر فقد بايع الله » ويلحق بهذا النوع ما كان 
فيها لازمان فتكافا ولم يترجح أحدهما على الآخر فكأنهما 
لم يذكرا وصار معنى القريب والبعيد بذلك فى درجة 
واحدة. قلت وينبغى أن تسمى هذه مقترنة كقسول 
البحترى : 

ووراء تسدية السوشاح ملية 

بالحسن تملح فى القلوب وتعذب 

تعارض اللازمان فى تملح فإنه يحتمل أن يكون من 
الملوحة ولازمه تعذب وهو المعنى القريب وأن يكون من 
الملاحة ولازمه ملية بالحسن وهو البعيد المورى عنه . 


| [ 
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وأما المرشحة فهى التى يذكر فيها لازم المورى به قبل 
لفظ التورية أو بعده سميت بذلك لتقويتها به لأنه المورى 
به غير مراد فكأنه ضعيف فإذا ذكر لازمهتقوى به» فالأول 
وهو ما ذكر اللازم من قبل كقوله تعالى : #والسماء بنيناها 
بأيد 4 فإنه يحتمل الجارحة وهو المورى به وقد ذكر من 
لوازمه علي جهة الترشيح البنيان ويحتمل القوّة والقدرة 
وهؤ البعيد المقصود ومنه قول ابن دانيال الكحال: 
يسا سسائلى عن حصرفتى فى السورى 
وصتعتى فيهمم وإفسسسسسلاسى 
مسا حسال من درهم إنفساقسه 
يأ خسسلذه مسن أعيين اللسسساس 
فقوله أعين الساس يحتمل الحسد وضيق الأعين وهو 
المورى به ولازمه درهم الإنفاق لأنه من لوازم الحسد 
ويحتمل العيون التى يلاطفها بالكحل وهو المورى عله . 
وأما المبينة فهى ما ذكر فيها لازم المورى عنه قبل أى 
بعد سُمّبت بذلك لتبين المورى عنه بذكر لازمه إذ كان 
قبل ذلك فيا أنه المعنى فلما ذكر لازمه تبين . 
وقلت فى ذلك أرثى غصونا أمّ أولادى رحمها الله 
تعالى : 
امن رآنى بالهموم مطوقسا 
وظللت من فقدى غصونا فى شجون 
أتلسومنى فى عظم تسوحى والبكسا 
شأن المطوق أن ينسوح على غصون 
والثاننى كقول ابن سناء الملك: 
أمسا والله لسولا خسوف سخطك 
نوفا فت اللى بولق 
وليس هما سسوى قلبى وقصرطك 
فالخافقين يحتمل القرط والقلب وهو البعيد وقد بيّنه 
بعد والمشرق والمغرب وهو المورى به. 
وأما المهيأة فما لا تقع التورية فيه ولا تتهيأ إلا بلفظ 


قبلها أو بعدها أو تكون التورية فى لفظين لولا كل منهما 
لما تهيأت التورية . 
فالأول وهو ما يتهيأ بلفظ قبل كقول ابن سناء الملك: 
وسيسرك فينسا سيسرة عمسرية 
فروّحت عن قلبى وفرّجت عن كربى 
وأظهسرت فينسا من سمساتك سنّسة 
فأظهرت ذاك الفمرض من ذلك الندب 
فالفرض والندب معناهما القريب الحكمان الشرعيان 
والبعيد الفرض بمعنى العطاء والندب الرجل السريع فى 
قضاء الحوائج ولولا ذكر لسن لما تهيأت التورية ولا فهم 
الحكمان. 
والثانى وهو ما تتهيأ بلفظ بعد كول على رضى الله 
عنه فى الأشعث بن قيس : إنه كان يحوك الشمال باليمين 
فالشمال معناها القريب ضدٌ اليمين والمورى عنه جمع 
شملة ولول ذكر اليمين بعده ما فهم السامع معنى الي.د 
الذى به التورية وقول الشاعر: 
لسولا التطيسر بسالخسلاف وأنهم 
قاللسوا مريض لا يدود مسريضا 
لقضيت نحبسا فى جنسابك خسدمسة 
لأكسون منسدوبسا قضى مفسروضا 
فالمندوب معناه المورى عنه الميت الذى يبكى عليه 
والمورى به الحكم الشرعى ولولا ذكر المفروض بعده لما 
تهيأت التورية . 
والثالث وهو ما لا يقع إلا بلفظين شولا كل منهما لم 
تنهيأ كقول عمر بن أبى ربيعسة المخزومى لما تزوّج سهيل 
رجل فى غاية القبح ثريا بنت عبد الله بن الحرث بن أمية 
وهى فى غاية الجمال: 
أيهسا المنكح الفريسا سهيسلا 
عمس سرك الله كيف يلتقيسسسسان 
هى شساميسة إذا منا استقلك 
وسهبل إذا استقل يمسسسسسانى 
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فالمعنى المورى به الكوكيان والمورى عنه السزوجان 
ولولا ذكر الثريا الذى هو النجم لم يتنبه السامع لسهيل 
وكل منهما صالح للتورية. 

تنبيهات : الأول قال أهل الفن ليس كل لفظ مشتر! 
بين معنيين تتصوّر فيه التورية كاللغات التى تدور على 
الألسنة وإنما تتصور حيث يكون المعنيان ظاهرين إلا أن 
أحدهسا أسبق إلى الفهم من الآتمر وهذا يختلف 
باختلاف الأماكن والغعرف وبحسب اللسوازم المبينة 
والمرشحة 

الشانى : قال الشيسخ بهاء الدين: التورية المجردة 
يدخل فيها الاستعارة المجردة والمطلقة؛ والتورية 
المرشحة نوع من الاستعسارة المرشحة فى الأصل » والفرقف 
بينهما أن مع الاستعارة قرينة تصرف اللفظ لها وتجعل 
المعنى البعيد قريبا والتورية ليست كذلك والغالب عليها 
الترشيح بما يبعد إرادة المجاز . 

الثالث : الفرق بين اللفظ الذى تتهيأ به التورية والذى 
تترشح به والسذى تتبين به أن الأول لو لم يذكر لم تنهيأ 
التورية أصلا والأتحران مقرّيان للتورية ولو لم يذكرا كانت 
موسجودة . 

الرابع : قال الأندلسى: المجردة أعبم من المهيأة لأنه 
كلما وجدت المهيأة ويجدت المجردة ولا عكس لأن 
المجردة تكون فى لفظ واحد فإن تعلق بغيره فمهيأة أيضًا 
وإلافلا. 

الخامس : المراد باللازم شىء يختص بأحد المعنيين 
وشرطه أن لا يكون لفظه مشتركا . 

السادس : الفرق بين التورية واللغز أن لنقة لصوي 
يكون المعنى المراد منه مدلولا عليه باللفظ حقيقة كان أو 
مجازا والمعنى المراد من الاغز لا يدل عليه اللفظ بحقيقة 
ولا ممجاز ولا يكون من عوارض ذلك اللفظ إنما هو أمر 
مدرك بالحدث والتخمين ولذلك تتفاوت الأذهان فى 
استخراسه . 1 

السابع : حكى بعضهم في التورية قولا نادرا فقال 0 


هى أن يعلق المنتكلم لفظة من الكلام بمعنى ثم يرددها 
بعينها ويحلقها بمعنى أخبر نحو: ا حتى نؤتيل مثل ما 
أُوتى تسل الله الله أعلم حيث يجعل رسسالته 4 [ الأنعام : ٠‏ 
4 فجاء بلفظ الجلالة مضافا إليه ثم جاء به مبتدأ مثل 
قوله تعالى: أحق أن تقوم فيه فيه رجال ©[ التوبة : : 
] الأول متعلق بتقوم والثانى بر رجال كذا أورده 
الأندلسى نقسلا عن ابن الثقيب فى تفسيره ونظيره من 
الحديث ١‏ مِنْ تمام الصبلاة الصلاة فى النعلين » رواه 
الطبرانى . قلت : الظاهر أن هذا القول تصحف على ناقله 
فإن هذا هو النوع المسمى بالترديد السابق فى الإطناب 
فتحرف على الناقل الترديد بالتورية ثم رأيت فى المصباح 
لابن مالك التمثيل بالآية الأولى للترديد فصح ما قلته (شرح 
عقود الجمان/ 315-1١١‏ والإتقان ؟/ .)١١80111/‏ 
ويسوق الإمام البدر الزركشى هذه الأمثلة من القرآن 
الكريم: . 

قولبه تعالى: لا والنيجم والشيجسسر يسجسدان » 
[الرحمن : ١‏ ] أراد بالنجم النبات الذى لا ساق له» 
والسامع يتوهم أنه أراد الكوكب» لااسيما مع تأكيد 
الإيهام بذكر الشمس والقمر. 

وقوله تعالى : # وهئ قائم يُصلَّى فى المحراب » [آل 
عمران: 14 ] والمراد المعرفة . 

وقوله تعالى : # وجوةٌ يومئذ ناعمةٌ © [ الغاشية : 4 ] 
أراد يها فى نعمة وكرامة» والسامع يشوهم أنه أراد من 
النعومة. 

وقوله تعالى : ا بنيناها بأيد 4 [ الذازيات: 
]. أراد بالأيد القوة الشارجة . 

وقوله تعالى: ‏ ويُدخلهم الجنّة عرّفها لهم » 
[محمسد: 5 ] أى علمهم منازلهم فيهاء أو يوهم إرادة 
ا 

وقوله تعالى : 8 يبَدْسرٌ شم ربهم برحمة منةٌ ورضوان 
وجنَّاتِ 4 [ السوبة: .]١‏ فسذكر : رضواأن » مع 
(الجنات) مماأ:يوهم إرادة. خازث اللجنات , 
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وكان الأنصار يقولون : # راعنا 1# البقرة: 4 ١٠١‏ ] أى 
أرعنا سمعنا وانظر إلينا والكفار يقولونها افاعل» من 
الرعونة . وقال أبو جعفر: هى بالعبرانية » فلما عوتبوا 
قالوا: إنما نقول مثل ما يقول المسلمون» فثهى المسلمون 
عنها. 

وقوله تعالى: ا وهو الذى يرل الغيث من بعد ما 
قنطوا وينشر رحمته وهو الولى الحميد © [الشورى: 8؟] 
فقوله تعالى: #الولىٌ» هو من أسماء الله؛ ومعناه الولى 
لعباده بالرحمة والمغفرة» وقوله تعالى #الحميد» يحتمل 
أن يكون من اجامد! لعباده المطيعين» أو (محمود» فى 
السراء والضسراء» وعلى هذا فالضمير راجع إلى الله 
سبحانه . ويحتمل أن يكون الول من أسماء المطره وهو 
مطسر الربيع» والحميد بمعنى المحمود وعلى هذا 
فالضمير عائد على الغيث. 

وقوله تعالى : #اذكٌرنى عند ربّك فأنساه الشيطانٌ ذكرٌ 
ريه» [يرسف: ]1 فإن لفظة «ربك» رشحت لفظة 
«ربّه» لأن يكون تورية» إذ يحتمل أنه أراد بها الإله 
سبحانه والملك» فلو اقتصر على قسوله : #فأنساه 
الشيطانٌ ذكر ريه لم تدل لفظة «ربه» إلا على الإله فلما 
تقدمت لفظة «ربك» احتمل المعنيين ( البرهان فى علوم 
القران "// 8508 445 ), 

ويورد المرصفى عددا من أمثلة التورية فى الشعر بغية 
أن يستعمل القسارئ ذهنه فى رد كل تورية إلى جنسها 
حسب الضوابط التى ذكرها فى تقسيمه التورية إلى 


وَعَمّم سور الشيب رأسى' فس رئى 
ومسا ساءنى أنّى السسراج المنسورٌ 
وقوله : 
بن اقتسدى بسالكتساب العسزيسز 
وراح لبسرّى سعيسا فسراجا 
ومسا قسال ل ىأف مسذ كسان لى 
لكونى أبْسا ولكسونى سراجا 
وقوله : 1 
أمسولانا ضيساء السدين دُمْ لى 
وعشْ فبقساءٌ مسولانسا بقسائى 
فلولا أن ت مسا أفنِيتٌ شيا 
ومسا يُغنى السسراجٌ بسلا ضيساء 
وقوله : 
يسا خجلتى وصحائفى مُسُودة 
وصححائف الأبسرار فى إشسراقٍ 
ومويخ لى فى القيامة قائّل 
أكذا تكون صحيفة ة السوراق 
ولأبى الحسين بحيى بن عبد العظيم الجرّار حرفةٌ من 
شعراء مصر أيضًا : 
إلى لمن معثسر نفك الدمساء لهم 
دأب وسلّ عنهم إن رمْتَ نصديقى 
تضىء بالسدم إشراقا عسراصهم 


المجردة) وامرشحة) و (مبيّنة) و١مهيّأة1‏ ونسوق لك بعضا فكل أي مهم أيسسام ته ع 
من هذه الأشعار تتحقيقا للهدف نفسه : 2 1 د مره 
لسراج الدين عمر الوراق من شعراء مصر وكانت أيساعلم الدين الذى جُودُ كقّهٍ 
الوواقة حرفته ركان لهجا بالدورية فى لقبه وحرفته فمن ادي ا اوراز 
ذلك قوله : لثن أمحلت أرض الكنسانة إننى 
إلهى لقد جساوزت بعين ججح 2 لأرج و لها من سحب راحتك القَطرا 
تشكسرا لتعسال الت لي قر وللأمير ناصر الدين حسن بن النقيب: 
وعمرتُ فى الإسلام فازددث بهجدً أقول لنوبسة الحمى انس ركينى 
ونسورا كذا يبدو السَراجُ المعميرٌ: ولاتك منك لى منا عفست أويه 


التورية 


التوزرى (-488ه/104ام) 


فقالت كيف يمكن تسرك هسذا 


وهل يبقى الأميسر بغي رنسوبه 
ولنصير الدين الحمامى : 
ج وووالسجع ببالمسد 


تحنل مستحن) يقع النسسدى 

ويختتم المرصفى الأمثلة بقوله : 

وهذه الأمثلة التى أوردت للتورية اتفق على التمثيل بها 
مشاهير أهل البديعيات» وإذا كانت التورية لفظا يحتمل 
معنيين كل منهما يحتمله الكلام غير أن قوة القريدة 
تصرف للمراد فأرى بعض هذه الأمثلة غير منطبق على 
هذا الحد وحيث تحققت من الضابط لم يعسر عليك 
تمييز المضبوط من غيره . 

( الوسيلة الأدبية ؟/ 186-141). 

( الأعسال الكاملة للشيخ معروف النودّهى ‏ دراسة وتحقيق 
السيد محمود أحمد محمد وزملائه . المجموعة البلاغية 4/ 
وتلخيص المغتاح لمحمد بن عبد الرحمن القسزوينى 
الخطيب؛ المطسوع فى كتاب مجميع مهمات المتون / 391؛ 
وشرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى / 
»١1١9--5‏ والوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية لحسسين 
المرصفى ‏ حققه وقدم له د. عبد العزيز الدسوقى ؟/ -١41‏ 
6 . والبرهان فى علوم القران للإمام بدر الدين الزركشى ‏ تحقيق 
محمد أبى الفضل إبراهيم 7/ 5 * 4 ؛ انظر أيضًا الإتقان فى 
علوم القرآن للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى 1/ 1١107‏ 
4 والتحبير فى علم التفسير للسيوطى أيضًا 17"0 + 15 وقد 
أورد التورية والاستخدام تحت الشوعين الثامن والسبعين والتاسع 
والسبعين من أنواع علم التفسير» والعمدة فى محاسن الشعر وآدابه 
ونقده لابن رشيق --حققه وفصّله وعلق حواشيه محمد محيى الدين 
عبد الحميد /١‏ 911 7117). 


أنظر: التوجيه. . 


* التورية ( فى اليمين ): 

عن سويد بن حنظلة رضى الله عنه قال : خرجنا نريد 
رسول الله يك ومعنا وائل بن حجر رضى الله عنه فأخذه 
عدوٌ له. فتحيّج القوم أن يحلفوا وحلفْتُ أنا أنه أخى» 
فخْلّوا سببيله» فأتينا رسول الله يَلةِ فأخبرته أن القوم 
تحيجوا أن يحلفوا وحلفث أنا أنه أخى» فقسال: 
(«صدقت . المسلم أخو المسلم) أخرجه أبو داود . 

التحرج : الهرب من الوقوع فى الحرج وهو الإثم . 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول للإمام ابن الديبع الشيبانى 
5 2015 
»تبون 

قال عنها ياقوت : 

توز: بالفتح : وتشديد ثانيه وفتحه أيضاء وزاى : بلدة 
بفارس » وهى توَّج» وقد ذكرت قبل هذاء وهى فى الوقليم 
الرابع » طولها سبع وسبعون درجة وثلثان» وعرضها أربع 
وثلاثون درجة ونصف وربع» وينسب إليها بهذا اللفظ 
جماعة, منهم: عبد الله بن محمد بن هارون السوزى 
اللغوى» أخذ عن أبى عبيدة والأصمعى وأبى زيد وقبرأ 
على أبى عمر الجرمى كتاب سيبويه» وكان فى طبقته» 
ومات فى سنة 778 وأبو حفص عمر بن موسى البغدادى 
التوزى» روى عن عفان وعاصم بن على» روى عنه ابن 
مخلد وأبو بكر الشافعى وغيرهماء وأبو الحسين أحمد بن 
على بن الحسن التوزى القاضى» سمع أبا الحسين بن 
المظفر الحافظ وخلقًا كثيرًا؛ وهو ثقة» ومحمد بن ذاود 
التوزى؛» حدث عن محمد بن سليمان» روى عنه 
الطبرانئ » وأبو يعلى محمد بن الصلت التوزى وغيرهم . 

( معجم البلدان 5/ 84). 
» التَوَزَرى (-مهده/ 104ام ): 

.قال الزيكلى: 

هو عمر بن عبد الرحمن بن أبى القاسم بن محمد بن 
زكرياء القرشى المخزومى التوزرى» فلكى تونسى من أهل 
:توزر. له « محصلة المطلوب فى العمل بربع الجيوب 6 


التوزيع 


التوسل 


مخطوط فى الفلك» رأيته فى مكتية الرباط (755؟) 
وذكر صاجب الهدية كتابًا للتوزرى أيضًا سماه ٠‏ إخللاص 
النصائح فى تخطيط الصضائح غلى رسائل محصلة 
العطاو فى الحدل ريع اتيب #يقال : فرغ منها فى 
شعبان .881١‏ 

( الأعلام للزركلى 6/ 44 وقال فى هامش ١‏ : عن الضوء اللامع 
0/5 الرقم/97؟ وهو فيه « الزواوى الميقاتى ؟) . 
ع« التوزيع: 

من المضصطلحات البلاغية : 

هذا النوع من مستخرجات صفى الدين الحلى فى 
بديعيته وشرحها. وهو « أن يوزع المشكلم حرفا من حروف 
الهجاء فى كل لفظة من كلامه نما كان أو نشرًا بشرط 
عدم التكلف » ١‏ أنوار التربيع 5/ 384) ومته قوله تعالى : 
#اكى نسبّحك كئسرًا «ونذكسرك كثيسرًا * إنك كنت بنا 
بصيسرًا4 فالكاف ملزوم فى ججهيع الكلسنات سوق 
الفاصلة. 7 7 
١‏ ( معجم المصطلحات البسلاغية وتطورها 0 . أحمد مطلوب 
/ كه 


#التوشيع 

ا قال.عنه البدر الزركشى : 

منه الاستدلال بالنظر فى الملكسوت» كقوله تعالى: 
#إن فى خلق السمسوات والأرض واخشسلافت الليل والنهار 
والفلك التى تجرى.فى البحر بسا ينعٌ الناس وفا أنزل الله 
من السماء من ماء فأحيا سه الأرض بعد موتها وبثٌّ فيها 
من كل دابة وتصريف الرياح والسحاب المسخّر بين 
السماء والأرض لآيات لقوم يعقلون » [البقرة: ١184‏ ]. 

ويكثر ذلك فى تقديرات العقائد الإلهية. : تتعمكن فى 
النفوس » كقوله تعالى : «آ أليس ذلك بقادرٍ على أن يُحبى 
الموتل # [ القيامة: ٠‏ 4] وذلك بعمد ذكر النطفة وتقلبها 
فى مراتب الوجود» وتطوراث الخلقة . 

وكقوله تعالى :8 وما قدروا الله حق قدره الأأض 


جميمًا قبضته سوم القيامة والسموات مطويات بيمينه 
سبحانه وتعالى عمًّا يشركون 14[ الزمر؛ 717]. 

ومنه التوسسع فى ترادف الصفات»؛ كقوله تعالى: 
«أو كظلماث فى بحر لَجّى يغشاه موج من فوقه موجٌ من 
فوقه سحابٌ ظلماتٌ بعضها فوق بعض إذا أخرج يده لم 
يكد يراها # [ النور: ٠‏ 4] فإنه لو أريد اخختصاره لكان: أو 
كظلماتٍ فى بحر لجن مظلم . 

ومنه التتوسع فى السذم كقوله تعبالى : «ولاتُطع كل 
حلافٍ مهين * همّازٍ مشّاء بنميم» [القلم : 0 ]١1‏ 
إلى قوله تعالى : على الخرطوم 4 [القلم 1 

( البرهمان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين المرركشى تحقيق 
محمد أبى الففصل إسراهيم ”/ "411 ). انظسر أيضّسا معجم 
المصطاحات البلاغية وتطورها د. أحمد مطلوب ؟/ 91" . 
:* التومسل: 

من المسائل المتصلة بالعقيدة مسألة التوسل» وقد 
بسط الكلام فيها وفى الوسيلة هذا البيان التالى من الأزهر 
الشريف: 

معنى الوسيلة والتوسل : 

جاء فى مختار الصحاح ( ص الوسيلة ما 
يتقرب به إلى الغير» والجمع الوسيل والوسائل » والتوسيل 
والتوسل واحد» يقال: وسل فلان ١‏ بالتشديد » إلى ربه 
وسيلة » وتوسل إليه بوسيلة إذا تقرب إليه بعمل . 

وجاء فى القاموس المحيط : الوسيلة المدؤلة عند 
الملك. وتؤسل إلى الله تغالى عمل عملا تقرب به إليه . 

وفى القسزآن الكريم جاء لفسظ الوسيلة فى موضعين » 
أولهما فى قوله تعالى : آ يا أيها السذين آمنوا اتقسوا الله 
وابتغوا إلبه الوسيلة * [المافدة: 7"0]. وثانيهما فى قوله 
تعالى : أولئك الذين يدعون يبتغسون إلى ربهم الوسيلة 
أيهم أقرب [ الإسراء : /01] كما ججاء فى السنة فى قول 
الب وي 9 إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل مسا يقول» ثم 


صِلُوا على » فإنه من صَلَّى علي صلاة 5 صلى الله عليه بها 


التوسسل 


عشراء ثم سلوا الله لى الوسيلة» فإنها منزلة فى السجنة لا 
تنبغى إلا لعبد من عباد الله» وأرجو أن أكون أنا هوه فمن 
سأل الله لى الوسيلة حلت له الشفاعة » رواه مسلم .. 

أما المراد منها فى الحديث فواضح.ء لأن النبى يله 
هو الذى يه لكن المراد بها فى الأب بتردد يين أمرين » 
وأولهما القربة أو الطاعة التى يتوصل بها الإنسان إلى ما 
يريد» وأفضل ما يريده المؤمن هو رضوان الله تعالى؛ 
وثانيهما الغاية أو المنزلة التى يتوصل إليها بالقربة أو الطاعة . 

جاء فى تفسير القرطبى للآية الأولى : الوسيلة فعيلة 
من توسلت إليه أى تقربت» قال عتترة : 

إن السرجسال لهم إليك وسيلة 

أن يأضخذوكء تكحلى وتخضبى 

' وعليه فالوسيلة هى القربة والعمل كما قال الحسن 
ومسجاهد وقتادة وعطاء والسدى وغيرهم . وجاء فى تفسيره 
للآية الثانية أن معناها: يطلبون من الله الزلفة والقربة» 
ويتضرعون إلى الله فى طلب الجنة وهى الوسيلة . وعليه 
فالوسيلة هى الغاية المطلوبة من العمل . 

وذكر ابن الأثير فى ١‏ النهايية ) بعد ذكر حديث مسلم 
المتقدم هذه المعانى الثلاثة فقال: الوسيلة فى الأصل ما 
يتوصل به إلى الشىء ويتقسرب به» والمراد فى الحديث 
القرب من الله تعالى» وقيل هى الشضاعة يوم القيامة» 
وقيل هى منزلة من منازل الجنة كما جاء فى الحديث . 

ومن هنا نرى أن الوسيلة قد يراد بها الطريقة الموصلة 
إلى الغاية» أو الغاية نفسهساء بصرف النظسر عن 
تحديدهاء أو الغاية الخاضة المحددة» وهى منزلة فى 
الجنة» ولا خلاف بين أحد من المسلمين فى هذا 
الإطلاق» إنما وقع الخلاف فى المعنى الأول عند تحديد 
العلريقة التى يتوسل بها الإنسان إلى رضوان الله تعالى» 
0 أن هذه الطريقة ة بشكل 
إجمالى تقوم على أمرين أساسيين» أولهما الإيمان 
وثانيهما التقوى أو العمل الصالح» كما قال تعالى: #إن 
الذين آمنوا وعملوا الصالحات كانت لهم جنات الفردوس 


نزلا © [الكهف: 1٠١١1‏ وقال #من عمل صالحا من ذكر 
أو أنثى وهو مؤمن فلنحبينه حياة طيبة ولنجزينهم أجرهم 
بأحسن ما كانوا يعملون # [النحل : /97] لكن الخلاف 
يدور حول بعص الألفاظ والعبارات المتعلقة بالإيمان 
والتقوى » نذكر أهمها فيما يلى : 

: التوسل إلى الله بالنبى والأنبياء‎ - ١ 

لاشك أن رسول الله يي وسيلتنا إلى اللهء من حيث 
إنه معلم ومرشد» فطاعته وحبه أساس حب الله للعبد» 
قال تعالى : # قل إن كنتم تحسون الله فاتبعونى يحببكم 
الله ويغفر لكم ذنوبكم 6[ آل عمران: ١‏ ”] وقال تعالى : 
امن يُطع الرسول فقد أطاع الله 1 النساء: ]8٠١‏ وكذلك 
دعاؤه لنا من وسائل القسرب من الله» وأيضّا شفاعته 
العظمى يوم القيامة» وشفاعته الخاصة لبعض أمشهء 
كالذين يسألون له الوسيلة يعد إجابة المؤذن كما سبق فى 
الحديث الذى رواه مسلم . ولا يختلف فى ذلك أحد من 
المسلمين» إنما الخلاف فى قول بعض الناس: اللهم 


إنى أتوسل إليك بنبيك أن تغفر لى» أو أستشفع به إليك » 
وهذا القول يحتمل توجيهين : 


الأول : التوسل بالنبى وله ليدعو له وهذا لايشك 
أحد فى جوازه» وبخاصة فى حياتته؛ فقد طلب 
الصحابة منه الدعاء فدغا لهم وأجيب دعاؤه : روى 
البخارى عن أنس رضى الله عنه أن رجلا جاء إلى النبى 
يك وهو يخطب على المنبر يوم الجمعة وقال: يا رسول 
الله » ا فادع الله لنا. فدعا النبى 
فنزل المطر مدة أسبوع» فال الأعرابى : تهدم البناء وغرق 
المال» فادع الله لنا لدعا لقال اللي عواليار علي 
فانزاح السحاب . 

وجاء فى البخارى عن أنس أيضا أن عضر رضى الله 
عنه كان إذا قخطوا استسقى بالعباس فقال: اللهم إنا كنا 
إذا أجدبنا توسلنأ إليك بنبيك فتسقينا» وإنأ نتوسل إليك 
يعم بيدا تابهداء فيسقون» فكان العباس يدعو وهم 
يؤمُنون لدعائه فَسقُوا . 


[ 


التوسسل 


الشانى : التوسل بذات النبى يَكةِ بمعنى أن يدعو 
الداعى ربه راجيا الإإجابة إكراما للنبى لمنزلته عنده . ومثل 
النبى فى ذلك غيره من الأنبياء . فيقول الداعى : أسألك 
اللهم بنبيك أو بجاه نبيك أن تغفر لى . 

وهذه العبارة تحتمل أمرين : 

(أ) أحدهما القسم وأداة القّسَمِ هى الباء مثل : بالله 
أن تجلس أو تفعل كذاء على معنى أقسم بالله. 
والجمهور يمنعون القسم بغير الله يقسول النبى و ١‏ من 
كان حالفا فليحلف بالله أو ليصمت »© ( الدجوى )1١57 /١‏ 
وأجاز» أحمد بن حنبل فى رواية عنه القسم بالأنبياء. 

(ب) وثانيهما عدم القسمء إذا أريد بالباء السببية» 
والمعنى أسألك يا ألله بسبب نبيك أن تكرمنى» فإن كان 
المراد: سبب الإيمان به وحبه وطاعته فلا غبار عليه» 
لأنه توسل بعمله هوء وهو قربة إلى الله تعالى . وإن كان 
المراد: بسبب ذاته» أو بسبب منزلته من الله ووجاهته 
عنده» فهذا هو الذى احتدم الخلاف حوله بين العلماء . 

ففريق ينكره» لأن مجرد الجاه لا يعطى الشفاعة» 
وعلى رأس هذا الفريق ابن تيمية وقد ألف فى ذلك رسالة 
خاصة: حاول فيها أن يرد ما جاء عن الصحابة فى 
جوازه؛ إما بالطعن فى السند بالضعف أو الوقف على 
الصحابة أو على من ليس قوله أو فعله حجة؛ وإما 
بالتأويل » فيؤول ما ثبت منه على أله توسل بدعاء النبى أو 

| دعاء غيره كما حدث فى استسقاء عمر بدعاء العباس» 
وكما حدث فى حديث الأعمى» وسيأتى بعد ومثه 
توسل الناس فى الموقف يوم القيامة بالأنبياء ليشفعوا لهم 
عند الله» أى ليدعوا الله لهم ».وأن النبى يكل يدعوء بعد أن 
يرفع رأسه من السجود تحت العرش » فيقول له ربه: ارفع 
رأسك وسل تعط» واشفع تشفع . فيقول: يا رب أمتى . 
وفريق يثبته» ومنهم العز بن عبد السلام الذى قال فى 
فتاويه: لا يجوز أن يتوسل إلى الله بأحد من خلقه إلا 
برسول الله ويك إن صمحم حديث الأعمى ( الدجوى / 
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واستدل هذا الفريق بما أثر فى ذلك» ومنه: 

١‏ - كان أهل الكتاب بدو قريظة والنضير يتوسلون 
بالنبى ييه قبل وجوده لينصرهم الله على أعدائهم . قال 
تعالى فى اليهود: # ولما جاءهم كتساب من عند الله 
مصدّقٌّ لما معهم وكانوا من قبل يستفتحون على اللذين 
كفروا » [ البقرة: 84] فكانوا إذا قاتلوا المشركين قالوا: 
اللهم انصرنا بالنبى المبعوث فى آخر الزمان» فينصرهم 
الله ( بدائع الفوائد لابن القيم . المنمحة الوهبية / )7١‏ . 

١‏ - عن عثمان بن حنيف أن ضريرا طلب من النبى 
يك أن يدعو الله له بالعافية» فأمره أن يتوضاً فيحسن 
الوضوء ويدعو بقوله ١‏ اللهم إني أسألك وأتوجه إليك 
بنبيك محمد نبى الرحمة» يا رسول الله إنى توجهت بك 
إلى ربى فى حاجتى هذه لتقضى لى» اللهم فشمّعه في » 
وفى رواية « فإن كان لك حاجة فمثل ذلك » قال عثمان: 
فوالله ما تفرق بنا المجلس حتى دحل علينا بصيرا كأنه لم 
يكن به ضر. ٠‏ 

( رواه الترمذى والنسائىي» وقال الترمذى: حسن 
صحيح غريب » ورواه البيهقى والطبرانى بأسانيد صحييحة 
شواهد الحق ص ١١7‏ الدجوى ج١اص‏ ”2167 
الوسيلة لابن تيمية ص 2:54 47 وشرحه متنا وسندا 
مستوفى فى مجلة المسلم عدد رجب 4٠14١ه).‏ 

وجاء أن عثمان بن حنيف أرشد رجلا إلى ذلك فقضى 
له عثمان بن عفان حاجته . وير الفريق المانع بأن الشفاء 
ليس بهذا الدعاء؛ وإنما يتوسل الأعمى بدعاء النبى 
وشفاعته » ولو توسل غيره من العميان الذين لم يدع لهم 
النبى يَكِةٌ» بالسؤال به لم تكن حالهم كحاله. لكن 
أجاب هؤلاء بأنه لا مانع أبدا أن يكون الشفاء بدعاء 
الأعمى لربه مستشفعا بالنبى» ولذلك قال: اللهم فشقّعه 
فى . وقد كان الأعمى صادقا فى الدعاء نحاشعا فاستجاب 
الله له ولو صدق غيره وخشع فى دعائه ما كان هناك 
مانع من الاستجابة . وما دام الأمر فيه احتمال فلا يتحتم 


المنع. 


التوهوسل 


علّم النبى يك أبا بكر رضى الله عله أن يقول 
«اللهم إنى أسألك بمحمد نبيك وبإبراهيم خليلك ...» 
ورد عليه بأنه حديث غير صحيح (الوسيلة لابن تيمية/ 41 ) 

التوسل إلى الله بمحق النبى والأنبياء : 

جعل بعض العلماء هذه العبارة كالتوسل بذات النبى 
والأنبياء وجاههم ومنزلتهم عند الله فيقال فيها ما قيل من 

ففريق ينكره كابن تيمية ومن معه. ومن قبلهم أبو 
حنيفة وأصحابه» حيث قالوا: لا يسأل بممخلوق ولا يقول 
أحد: أسألك بحق أنبيائك. قال القدورى فى شرح 
الكرخى فى باب الكراهة : لا ينبغى لأحد أن يدعو الله إلا 
به وأكره أن يقسول: بمعاقد العز من عرشكء أو بحق 
خلقك . وهو قول أبى يوسف» قال أبو يوسف: بمعقد 
العز من عرشه هو الله: فلا أكره هذاء وأكره أن يقول: 
بحق فلان أو بحق أنبيالك ورسلك» وبحق البيت الحرام 
والمشعر التحرام . قال القدورى: المسألة بخلقه لا 
تجوز لأنه لا حق للمخلوق على الخالق» فلا تجوز 
وفاقا . 

ويعلق ابن تيمية فى رسالته على ذلك بما ملخصه: 
إن الذى قاله أبو حنيفة وأصحابه من أن الله لا يسأل 
بمسخلوق له معنيان: أحدهما المنع بالقسّم بالمخلوق 
على المخلوق» وبالأولى على الخالق» والحلف 
بالمخلوقات حرام عند الجمهور» وهو مذهب أبى حنيفة 
وأحد القولين فى مذهب الشافعى وأحمد؛ وقد حكى 
إجماع الصحابة على ذلك» وقيل مكروه كراهة تنزيه. 
والأول أصح» لأن الحلف بغير الله شرك . 

أما الحلف بالأنبياء فعن أحمد روايتان: إحداهما لا 
ينعقد اليمين به اي ا 
والشافعى » والثانية ينعقد اليمين به» تيكالك لا 
من أصحابه كالقاضى وأتباعه . 

ويرد ابن تيمية على ادعاء بعضهم أن الإمام مالكا. 
يجيز التوسل بالأنبياءء أى السؤال بهم إلى الله ويقول : 


إن قول مالك لأبى جعفر المنصور_الذى سأله» أأستقبل 
القبلة وأدعو أم أستقبل رسول الله؟ وَلِمَ تصرف وجهك 
عنه وهو وسيلتك ووسيلة أبيك آدم عليه السسلام إلى الله 
يوم القيامة؟ بل استقبله واستشفع به فيشفعك الله قال 
تعالى: ا ولو أنهم إذ ظلموا أنفسهم جاءوك فاستغفروا 
لله واستغفر لهم الرسول لوج دو الله سوابا رحيما » 
[النساء : 14] سنده منقطع . ووضح ابن تيمية وجوه 
ضعف هذه الحكاية (الوسيئة/ 39 ) لأن مالكا وغيره إذ 
يقول باستقبال الرسول ذل يقول باستقبال القبلة فى 
الدعاء . 

وهذا الخبر جاء فى كتاب « شواهد الحق فى 
الاستغاثة بسيد الخلق» للنبهانى ( ص )١154‏ أن القاضى 
عياضا ذكره فى الشفاءء وساقه بإسناد صحيح رجاله 
ثقات ليس فيه وضاع ولا كبذاب» كما قال ابن حجر فى 
(الجوهر المنظم » رواية ذلك من الإمسام مالك جاءت 
بالسدد الصحيح الذى لا مطعن فيه» وقال الزرقانى فى 
شرح المواهب اللدنية: رواها على بن فهر بإسناد جيد» 
كما ذكرها السبكى فئ «شفاء السقام فى زيارة خير الأنام» 
والسمهودى فى ( خلاصة الوفا ) ووضح النبهانى ذلك فى 
« شواهد الحق ١‏ وذكرها المغنى لابن 
قدامة اج "اص 61١‏ 0 

وفريق لا ينكر التوسل بحق النبى والأنبياء» فلهم حق 
على الله» كما أن لغيرهم حقا عليه سبحانه . قال تعالى: 
© وكان حقًّا علينا نصر المؤمنين 14 الروم: 1] وقال 
تعالى: «« كتب ربكم على نفسه الرحمة أنه من عمل 
منكم سوءا بجهالة ثم تاب من بعده وأصلح فأنه غفور 
رحيم » [ الأتعام: 4 وفى حديث الصحيحين يقول 
النبى يكل 1 يا معاذ» أتدرى ما حق الله على عباده؟» 
قلت : الله ورسوله أعلم» قال «حقه عليهم أن يعبدوه ولا 
يشركوأ به شيئاء يا معاذ» أتدرى ما حق العباد على الله إذا 
فعلوا ذلك ؟1 قال: ١‏ حقهم عليه ألا يعذبهم ). 

وهذا الحق عام لكل العباد» وعلى رأسهم الأنبياء 


ص /اى١‏ من كتأبه 


التوسل 


والمرسلون» فهو كجاههم ومنزلتهم يجوز التوسل به. 
وممايدل على ذلك ما يأتى : 

(أ) عن أنس رضى الله عنه قال: لما ماتت فاطمة 
بنت أسد رضى الله عنهما ‏ وكانت رَبِّت النبى وَل وهى أم 
على بن أبى طالب رضى الله عنه- دحل عليها الرسول 
فجلس عند رأسها وقال: رحمك الله يا أمى بعد أمى . 
وذكر ثناءه عليها وتكفينها يبّرده وأمره بحفر قبرهاء فلما 
بلغوا اللحد حفره ككل بيده» وأنعرج ترابه بيسده» فلما فرغ 
دخل يَلِِةِ فاضطجع فيه ثم قال: « الله السذى يحيى 
ويميت وهو حى لا يموتء اغفر لأمى فاطمة بنت أسدء 
ووسع عليها مدخخلها بحق نبيك والأنبياء الذين من قبلى » 
فإنك أرحم الراحمين ». وهذا الحديث رواه الطبرانى فى 
الكبير والأوسط وابن حبان والحاكم» وصححوه ( شواهد 
الحق/ .)1١١4‏ 

(ب) روى البيهقى بإسناد صحيح فى كتابه « دلائل 
النبوة! الذى قال فيه الحافظ الذهبى : عليك به فإنه كله 
هدى وئور: عن عمر بن المخطاب رضى الله عنه قال : قال 
رسول الله يكيْةِ « لمسا اقترف آدم الخطيئة قال: يا رب 
أسألك بحق محمد إلا ما غفرت لى. فقال الله تعالى : 
يا آدم كيف عرفت محمدا ولم أخخلقه؟ قال: يا رب إنك 
لمسا خلقتنى رفعت رأسى فسرأيت على قسوائم العرش 
مكتوبا: ل إله إلا الله محمد يسول الله فعلمت أنك ل 
تضف إلى اسمك إلا أحب المخلق إليك . فقسال الله 
تعالى: صدقت يا آدم؛ إنه لأحب الخلق إل وإذ 
سألتنى بحقه فقد غفرت لك» ولولا محمد ما خملقتك ») 
ورواه الحاكم أيضا وصسححه والطبرانى» وزاد فيه ( وهو 
آخر الأنبياء من ذريتك '. وهذا الحديث روى مرفوعا 
وموقوفا على عمر 1 

ورد عليه:المانعون بأن تصحيح الحاكم مما أخذ عليه 
فى هذا الحديث وغيره . 

(ج) روى ابن ماأجه بإسناد صحيح 
الخدرى رضى الله عنه قال : : قال رسول الله كَلِةٌ ( من خرج 
من بيتسه إلى الصلاة فقال: اللهم إنى أسألك بحق 


عن أبى سعيد 


السائلين عليك» وبحق ممشاى هذا إليك» فإنى لم 
أخرج بطرا ولا أشرا ولا رياء ولا سمعة» خخرجت اتقساء 
سخطك وابتغاء مرضاتك» أسألك أن تعيذنى من النار 
وأن تغفر لى ذنوبى فإنه لا يغفر الذنوب إلا أنت» أقبل الله 
عليه بوجههء واستغفر له سبعون ألف ملك ١‏ وذكره 
السيوطى فى الجامع الكبير ( شواهد الحق / )١6‏ ويقول 
المعلق على كتاب الوسيلة لابن تيمية : إسناده ضعيف . 

( د ) هناك أحاديث أخرى مثل ١‏ إذا سألتم الله فاسألوه 
بجاهى » فإن جاهى عند الله عظيم » يقول ابن تيمية عنه : 
إنه كذب ( الوسيلة/ ١54‏ ) وحديث دعاء الحفظ الذى جاء 
فيه: « وأسألك بحق نبيك ... » يقول عنه: إنه منكر 
(الوسيلة / 88 ) وحديث الأربعة الذين دعوا عند الكعبة» 
ذكره ابن أبى الدنيا فى مُعجاب الدعوة؛ ويقول عنه ابن 
تيمية أيضًا إنه كذب (الوسيلة/ 8 ). 

يقول المانعون للتوسل بحق التبى والأنبياء: صحيح 
أن حق الأنبياء على الله لا مرية فييه» ولكنه بمعنى رفع 
الدرجات وقبول الشفاعات والدعاء إذا شاء» كما قال 
سبحانه : 9 من ذا الذى يشفع عنده إلا بإذنه © [ البقرة : 
0 أما أن يكون مجرد هذا الحق مما يقتضى إإجابة 
الدعاء إذا سأل أحد الله به فذلك غير مسلم . لكن يمكن 
أن يقال فى الرد على هذا : إن تفسير الحق للأنبياء بذلك 
فقط تحكم لا دليل عليه. فلماذا لا تكون ذواتهم 
ووجودهم وسيلة للخير» كما قال تعالى : آ وما كان الله 
ليعذبهم وأنت فيهم * كما كان لوجود العباس نفسه عند 
الاستسقاء أثر فى رحمة الله لعباده عند الاستسقاء؟ وليس 
عمر بأقل درجة من العباس فى قبول الدعاء لو كان 
المقصود هو الدعاء فقط 

- التوسل بغير الأنبياء : 

التوسل إلى الله بالصالحين من عباده إن كان بمعنى 
طلب الدعاء منهم فلا مانع منه أبداء وقد طلب النبى يله 
من عمر رضى الله عنه ألا ينساه من دعائه عندما استأذنه 
للسفر إلى العمرة. رواه أبو داود والترمذى . وأمر أويسًا 


التوسسل 


القسرنى أن يستغفر له. رواه مسلم . وأمر أمته بطلب 
الوسيلة له كما مر فى حديث مسلم عند إجابة المؤذن . 

وإن كان التوسل بذواتهم وجاههم فإن كان بمعنى 
القسم فلا يجوز إذ لا يجوز القسم بغير الله من العباد» 
وفى الأنبياء خلاف تقدم» وإن كان بغير القسم ففيه 
الرأيان المذكوران فى الأنبياء. ففريق يثبته ويسدل 
باستسقاء عمر بالعباس » وكذلك بتوسل معاوية ومن معه 
من الصحابة والتابعين بيزيد بن الأسود الجرشى (الوسيلة/ 
4" ) وكذلك بما سبق فى حديث الخروج إلى المسجد 
«اللهم إنى أسألك بحق السائلين عليك ...» وذلك إلى 
جانب أنه لم يرد نص يمنع من هذا التوسل . وفربق 
ينكره» و يؤوُل ما ورد من ذلك إما بضعف السند» وإما 
بمعنى الدعاء» فإن بعض العباد لهم منزلة عند الله 
يستجيب دعاءهم . وجاء فى الصحيحين قول النبى وَلي: 
« إن من عباد الله من لو أقسم على الله لبر ؛ وهو فى 
صحيح مسلم فى حق أويس القرنى» ومنهم البراء بن 
مالك: إذا اشتد الحرب بين المسلمين والكفار يقولون : 
يا براء» أقسم على ربك؛» فقال: يا رب أقسمت ليك 
لما منحتنا أكتافهم وجعلتنى أول شهيد» فأبر الله قسمه 
وأنهزم العدو واستشهد البراء . 

5 - التوسل بالأموات : 

التوسل المذكور كان بالأحياء» أما الأموات ففريقان: 
فريق حى فى قبره» وفريق غير حى . 

ومن الأحياء فى قبورهم الأنبياء» كما سيأتى بيانه» 
فالتوسل بهم ييجرى عليه ما جرى على التوسل بهم قبل 
دفتهم . 

فأجازه جماعة» بدليل ما روى البيهقى فى دلائل 
النبوة » أن قحطا أصاب الناس فى زمان عمر» فجاء يجل 
قبر النبى يل فقال: يا رسول الله » استسق الله لأمتك 
فإنهم قد هلكواء فأتأه الرسول فى المنام فقال: « أئت 
عمر فأقرئه السلام وأخبره أنهم مسقون» وقل له: عليك 
الكيس الكيس » فأتى الرجل عمر فأخبره فبكى وقال: 


يارب ما آلو إلا ما عجزت عنهء يعنى لا أقصر إلا فيما 
عجزت عنه ( إسناده صحيح كما قال ابن كثير فى البداية 
44١ /١‏ وروى مثله ابن أبى شيبة» وقال ابن حجر: 
إسناده صحيح ١‏ فتح البارى ؟/ 515 4 مفاهيم يجب أن 
تصحح ص 31 ). 

ومنع جماعة التوسل بهم» منهم ابن تيمية الذى 
يقول : لو كان جائزا ما احتاج عمر إلى التوسل بالعباس » 
وكان يمكنه أن يتوسل بالنبى بعد موته» لكن قد يُرَدُ عليه 
يأن عمر فعله لبيان جواز الاستسقاء بغير النبى يلل لأنه 
ربما يتوهم بعض الناس أنه لا يجوز الاستسقاء بغير النبى 
يك ولو استسقى عمر بالنبى لأفهم أنه لا يجوز الاستسقاء 
بغيره» كما أن من يستسقى به يكون مع الناس » وهم كانوا 
مجتمعين بعيدا عن المسجد النبوى . 

أما غير الأحياء فى قبورهم فلا معنى لطلب الدعاء 
منهم» والتوسل بذواتهم وبجاههم نحكمه حكم التوسل 
بسذوات الأنبياء وجاههم؛ والله أعلم بتكريمه لهم فهو 
وبحده الذى يحكم عليهم» وليس لنا من حكم عليهم فى 
حياتهم إلا بظاهر أعمالهم . 

وإذا كان التوسل بحبهم واتباع سلوكهم الطيب فهو 
من باب توسل الإنسان إلى الله بعمله» وهو أمر متفق 
على مشروعيته» كأصحاب الغار الذين انطبقت الصخرة 
عليهم فدعرا ربهم بصالح عملهم» ففرج عنهم . 

هذاء وقد سئل الشيخ محمد بن عبد الوهاب عن 
قولهم فى الاستسقاء : لا بأس بالتوسل بالصالحين» وقول 
أحمد: يتوسل بالنبى يَلةِ خاصة:. مع قولهم : إنه لا 
يستغاث بمخلوق» فقال: 

الفرق ظاهر جدأ» وليس الكلام مما نحن فيه ؛ فكون 
بعض يرخص بالتوسل بالصالحين وبعض يخصه بالنبى 
يي وأكثر العلماء ينهى عن ذلك ويكرهه ‏ فهذه المسألة 
من مسائل الفقه وإن كان الصواب عندنا قول الجمهور 
من أنه مكروهء فلا نكر على من فعله» ولا إتكار فى 
مسائل الاجتهاد» ولكن إنكارنا على من دعا المخلوق 


ظ 


التوسسل 


أعظم مما يدعر الله تعالى ويقصد القبر يتضرع عند 
ضريح الشيخ عبد القادر أو غيره ويطلب فيه تفريج 
الكربات وإغاثة اللهنان وإعطاء الرغبات» فأين هذا 
ممن يدعو الله مخلصا له الدين لا يدعو مع الله أحداء 
ولكن يقول فى دعائه: أسألك بنبيك أو بالمرسلين أو 
بعبادك الصالحين» أو يقصد قبرا معروفا أو غيره يدعو 
عنده لكن لا يدعو إلا الله ممخلصا له الدين» فأين هذا 
مما نحن فيه . 

جاء ذلك فى فتاوى الشيخ محمد بن عبد الوهاب فى 
مجصوعة المؤلفات القسم الشالث ص 78 التى نشرتها 
جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية فى أسبوع الشيخ 
محمد بن عبد الوهاب ( مفاهيم يجب أن تصحح/ .)5١‏ 

هذه هى فتوى ابن عبد الوهاب» وذلك كلام ابن 
تيمية فى حملته على التوسل» ولو رجعنا إلى المقدمة 
التى وضعناها لهذا الموضوع لأمكننا أن نلتقى -جميعا عند 
المحقائق المذكورة فيها إذا توافر حسن النية عند المجيزين 
للتوسل والمائعين له. والله يقول الحق وهو يهدى 


السبيل. 
وللاستزادة يمكن الرجوع إلى كتب التصوف وإلى 

المراجع الآنية : ١‏ 
١‏ - الوسيلة لابن تيمية ٠.‏ 


؟ -علماء المسلمين والوهسابيون - جمع حسين 
حلمى استانبولى. طبع باستانبول 1847١ه‏ (1919/1م). 
- المنحة الوهبية فى رد الوهابية لداود بن سليمان 
البغدادى النقشبندى الخالدى . 
؛ - شسواهد الحق فى الاستغائة بسيد الخلق 
للنبهانى. ' 


زكى إبراهيم . 


١‏ - مقالات الشيخ يوسف الدجوى» طبع الأزهر 
مجلدان. 


7 - تحفة الأذكياء في جسوز التسوسل بالأثيياء 


الحسنى : 

8- مفاهيم يجب أن تصحح لمحمد علوى المالكى 
المكى الحسنى . 

4- مجلة الأزهرء رمضان 5٠8١ه‏ ذو الحجة 
ها 1 

1 - رسالة التوسل للمفتى محمد عبسد القيوم 
القادرى الهزاروى ‏ لاهور باكستان. 

© - سؤال الله بأسمائه وصفاته : 


دعاء الإنسان ربه باسمه أو بصفة من صفاته أمر متفق 
على جوازه» وقد قال سبحانه: # ولله الأسماء الحسنى 
فادعوه بها 1[ الأعراف : ]١16١‏ وقال تعالى : # قل ادمُوا 
الله أو ادعوا الرحمن أيَا مّا تدعوا فله الأسماء الحسئى » 
[الإسراء: ]٠١١‏ وسمع النبى يَكةِ رجلا يدعو ويقول: 
أسألك بأن لك الحمد أنت الله المنان بديع السموات 
والأنض . فقال: « لقد سألت الله باسمه الأعظم » ( رواه 
أحمد وابن ماجه وأبو داود والنسائى وابن حبان فى 


. صحيحه. وكان من دعائه يك ١‏ أسألك بكل اسم هو 


لك.» سميت به نفسك أو أنزلته فى كتابك أو علمته أحدا 
من خلقك أو استأثرت به فى علم الغيب عندك ... » رواه 
أحمد والبزار وأبو يعلى وابن -حبان . وروى مثله ابن السنى 
(الأذكار للنووى / 1١5‏ ). 

1 - سؤال غير الله متوسلا بوسيلة : 

إذا سأل الإنسان إنسانا آخر شيئا فى استطاعته أن 
يجيبه إليهء وليس من خصائص الله تعالى فلا بأس 
بذلكء» كطلب العلم والمعونة على المخير والاسشدلال 
على الطريق» وقد يتوسل الإنسان بوسيلة من الوسائل 
تثير عطف المسئول» كأن يقسم عليه بالله تعالى؛ أو 
يذكره بحق الرحم والصلة التى تجمع بينهماء ومعروف أن 
القسم بالله جائز» فى الحديث 7 من سأل بالله فأعطوه » 
(المرجع السابق / 54) وبغيره لا يجوز كما سبق بيانه» أما 
التذكير بالرحم وغيرهم فليس من باب القسم» فهو جائزء 


التوسل 


التوسل الأسنى بالايات الحسئي 


م | ا ا ا ا 


وقد كان العرب يستعملون ذلك» وجاء فى تعبيراتهم : 
أسألك بالرحم التى بيننا. ذكره القرطبى فى تفسير أول 
سورة النساء . وكذلك قولهم: نشدتك الله واليحم» أى 
سألتك بالله والرحم. يقول ابن الأثير فى «النهاية »: 
يقال : نشدت الضالة فأنا ناشد إذا طلبتهاء وأنشدتها فأنا 
منشد إذا عرفتهاء ومعنى نشدتك الله والمرحم سألتك 
بهماء يقال: نشدتك الله وأنشدك الله وبالله» وناشدتك 
الله وبالله: أى سألتك وأقسمت عليك» وتعصديته 
لمفعولين لأنه بمنزلة ذكرتك ( بيان للناس من الأزهر الشريف 
الا ), 

وعن مسألة التوسل بالنبى يل هل يجوز أم لا يجيب 

شيخ الإسلام ابن تيمية بهذه الفتوى . 

الحمد لله: أما التوسل بالإيمان به ومحبته وطاعته 
والصلاة والسلام عليه وبدعائه وشفاعته ونحو ذلك» مما 
هو من أفعاله وأفعال العباد المأمور بها فى حقه فهو 
مشروع باتفاق المسلمين» وكان الصحابة رضى الله عنهم 
يتوسلون به فى حياته» وتوسلوا بعد موته بالعباس عمه 
كما كانوأ يتوسلون به . : 

وأما قول القائل : اللهم إنى أتوسل إليك بهء فللعلماء 
فيه قولان» كما لهم فى الحلف به قولان» وجمهور الأئمة 
كمالك والشافعى وأبى حنيفة على أنه لا يسيغ الحلف 
به كما لا يسوغ الحلف بغيره من الأنبياء والملائكة. ولا 
تنعقد اليمين بذلك باتفاق العلماء وهذا إحدى الروايتين 
عن أحمد» والرواية الأخرى تنعقد اليمين به خاصة دون 
غيره ولذلك قال أحمد فى منسكه الذى كتبه للمروزى 
صاحبه إنه يتوسل بالنبى يكل فى دعائه» ولكن غير أحمد 
قال: إن هذا إقسام على الله بهء ولا يقسم على الله 
بمسخلوق » وأحمد فى إحدى الروايتين قد جوز القسم به» 
فلذلك جوز التوسل به. ولكن الرواية الأخرى عنه هى قوله 
جمهور العلماء أنه لا يقسم بهء فلا يقسم على الله به 
كسائر الملائكة والأنبياء» فإنا لا نعلم أحدًا من السلف 
والأثمة قال إنه يقسم على الله كما لم يقولوا إنه يَقسْم بهم 


مطلقاء ولهذا أفتى أبو محمد بن عبد السلام أنه لا يقسم 
على الله بأحد من الملائكة والأنبياء وغيرهم » ولكن ذكر 
له أنه رُوى عن النبى و حديث فى الإقسام به فقال: إن 
صح الحديث كان خاصا به» والحديث المذكور لا يدل 
على الإقسام به. وقد قال النبى يكل : ٠‏ من كان حالا ٠‏ 
فليحلف بالله وإلا فليصمت » 

وقال: ١‏ من حلف بغير الله فقد أشرك » والسدعاء 
عسادة» والعبادة مبناها على التوقيف والاتباع لا على 
الهوى والابتداع» والله أعلم. (الفتاوى م١/‏ 7107 ) . 

( بيان للداس من الأزهر الشريف /7١‏ 98 57 ؛ وفتساوى ابن 
تيمية . ط دار الغعد العربى م١/‏ 777 . انظر أيضا قطف الثمر فى 
بيان عقيدة أهل الأثر للشريف الشواب محمد صدّيق حسن شعان 
القتُوجى ‏ حققه وعلّق عليه وحرّج أحاديثه وقدم له د. عاصم بن 
عبد الله القريوتى . دار الكتب السلفية: القساهرة . الطبعة الأولى 
4ه 1984م/ 01١7-1١17‏ والفوائد للإمام شمس الدين 
أبى عبد الله بن قيم الجوزية / » وإحياء السسئة وإخخماد البدعة 
للشيخ عثمان بن فودى ‏ تحقيق وتعليق أحمد عبد الله باجور / /الا 
٠١‏ وهامش اللمحقق). 70 
* التوسل الأسنى بالآيات الحسنى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف, 
.. ممخطوط بدار الكتب الظاهرية. 


الرقم 7466 . 
رسالة تتضمن قصيدة من 18 بينًا فى التوسل بالأسماء 
الحسنى مطلعها. 
يا من ببحر هسواه جسمى يسبح 
يا من ببس جسواء رسصى يسسرحٌ 
يامن هو لله العلى جسلاله 
فبهازره وستسساؤه لا سرح 


المؤلف: قطب الدين مصطفى بن كمال الدين 
البكرى الصديقى» الدمشقى الحنفى الخلوتى المتوفى 


سنة 1557اه/ 1145م. 


التوشيح 


أولها: أحمد من من بذكر أسمائه الحسنى» وأثنى 
على من امتن بشكر نعمائه الحسنى » وأصلى وأسلم على 
الراقى للمقام الأسنى» والساقى من مدام الأسماء 
الكأس الأمرى الأهنى , سيدنا محمد المبشر من أحصاهاً 
بدخول جنة صاحبها يتهنى . 
آخرها: 
وكسذاك أشيساخ الطريق جميب 
سعهم والمنثمى من سالشرى يتمسح 
الخط نسخ معتاد» الحبر: أسوذ. 
مصادر عن الرسالة : عقود الجوهر / "الا جامع 
الكرامات للتبهانى ؟/ /701: باسم اسورد الأسنى فى 
التوسل بأسمائه الحستى» وكذا فى سلك الدرر 4/ 
١91‏ . وهدية العارفين /١‏ 4477 كما فى الأصل . 
٠‏ مصادر غن المؤلف: معجم المؤلفين /١١‏ الال 
تاريخ الجبرتى 217٠١ /١‏ الأعلام 4/ 141. 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف ‏ وضع 
محمد رياض المالح /١‏ 71 144). 
التوشييح: 
قال مساحب الوسيلة الأذبية عن التوشيح: هو كون 
فائحة الكلام دالة بمعئاها علسى خاتمته وشاهده قوله 
تعالى: # | إن الله اصطفى آدم ونوحا وآل إبراهيم وآل عمران 
على العالمين ©[ آل عمران: 11] وجميع القرآن شواهد 
لذلك. ٠‏ 
وهذا النوع يرشدك إلى أنه ينبغى أن يكون الكلام من 
قوة التلاؤم وشدة الائتلاف يبعث بعضه الفهم إلى بعض » 
وذلك يستدعى صفاء فكر وقوة ذوق ولطف رعاية . 
ومن أمثلته قول أبى فراس الحارث بن حمدان فى ابن 
عمه سيف الدولة على : 
فلماثار سيف ادي نتُرن) 
كمسا هيجت أسانا غضيابا 
سه إذا لاقى طلنانا 
صسوارمسه إذا لأقى ضسرابا 


توشيح الديباج وحليه الابتهاج 


دعسا والأسَنَةٌ مشرعات 
فكنا عند دعوئتسه الجوابا 

(الوسيلة ؟/ .)١41‏ 

وقال صاحب اصطلاحات كشاف الفئون: 

التوشيح بالشين المعجمة مصدر من باب التفعيل 
عند البلغاء د يطلق على التشريع وقد يطلق على معنى 
آخر قال فى الإتقان فى نوع الفواصل : أما التوشييح فهو أن 
يكون فى أول الكلام ما يستلزم القافية والفرق بيله وبين 
التصدير المسمى بِرَّدٌّ العجّز على الصدر أن التوشيح 
دلالة معنوية والتصدير دلالة لفظية كقوله تعالى : #إإن الله 
اصطفى آدم ... 4 الآية فإن اصطفى يدل على أن الفاصلة 
العالمين لا باللفظ لأن لفظ العالمين غير لفظ اصطفى 
ولكن بالمعنى لأنه يعلم أن من لوازم اصطفى شىء يكون 
مختارا على جنسه وجئس هؤلاء المصطفين العالمون 
وكقوله تعالى : طا وآبة لهم الليلُ نسلخ ... © الآية قال ابن 
أبى الإصبع فإن من كان حافظا لهذه السورة متفطنا إلى أن 
مقاطع أيها النون المردفة وسمع فى صدر الآية انسلاخ 
النهار من الليل علم أن الفاصلة مظلمون لأن من انسلخح 
النهار عن ليله أظلم أى دخل فى الظلمة ولذلك سمى 
توشيحا لأن الكلام لما دل أوله على آخره نزل المعنى 
منزلة الوشاح ونزل أول الكلام وآخره منزلة العاتق والكشح 
اللذين يحول عليهما الموشاح ٠‏ انتهى . وقد يطلق على 

معنى آخر أيضًا . 

( كشاف اصطلاحات الفنون "// .)١56٠‏ 

( الوسيلة الأدبيية إلى العلوم العربية لحسين المرضفى ‏ حققه 
وقدم لهد. عبد العزيز الدسوقى / ١‏ وكشاف اصطلاحات 
الفنون للتهانوى "ا .)١146٠‏ 
* توشيح الديباج وحلية الابتهاج: 

والديباج المذهب لابن فرحون . 


والوشيح لبدر الدين محمد بن يحبى بن عمر بن 
يونس القرافى » المتوفى سنة ١١٠١ه‏ 


التوشيح على الجامع الصحيح 


وهو ذيل لكتاب الديباج المذهب فى طبقسات 
المالكية» لابن فرحون ... 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : ( قال المرحوم شيخ الإسلام ... محمد المعو 
بدر الدين القرافى الحمد لله الحى الباقى على الدوام 
القيوم الذى لا راد لأمره » . 

وأخره: ١‏ والله سبحانه وتعالى ولى الإنعام . وهو 
الموفق للمرام . وصلى الله وسلم على سيدنا ومولانا 
أفضل الخلق ... وعلى آله وصحبه الكرام ٠‏ . 

نسخة كتبت ببخط نسخى بقلم عثمان بن أحمد بن 
محمد بن عبد الكريم الدميرى. وهو ابن خال مؤلف 
الكتاب كما جاء على الصفحة الأخيرة . فرغ من نسخها 
عام 1٠١11“‏ هاعن نسخة بخط الشيخ أحمد بن أبى بكر 
المالكى . وهذه السخحة مصححة بخط مؤلفها البدر 
القرافى . 

فى ١١7”‏ ورقة» ومسطرتها ١١/‏ سطرًا. 

[ الزاوية الحمزاوية ١1/0‏ ] 

نسخة أخرى . 

كتبت بخط نسخى» بقلم قاسم ابن الحاج قنديل 
الشقيرى» فرغ منها ليلة أربع عشرة من ربيع الآخ ر:سنة 
ه»ه وهى فى 147 ورقةء ومسطرتها ١١‏ سطرّاء 
وبآخرها مطالعة للشيخ حسن العطار شيخ الجامع 
الأزهر. 

1[ رواق المغاربة ه7١7‏ الأزهر ] 10175500. 

( فهرست الممخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية 
التاريخ ج؟, ق؛ . القاهرة ه-191/0م/ :لال 14 ). 
* التوشيح على الجامع الصحي: .. 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم الحديث . 

ممخطوط بخزانة المدرسة الأحمدية ( فى محلة الجلوم 
- البهراقية ) بحلب وهى الآن تحت رعاية الأوقاف وجاء 
بيان المخطوط كما يلى : 


500 


تأليف جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
(448-١9ه/‏ 6--9١19م).‏ جسرى فيه 
السينوطى مجرى كتاب ‏ التنقيح ؛ للزركشى فى ضبط 
ألفاظ الجامع الصحبح للبخارى وتفسير غريبه وبيان 
اختلاف رواياته وزيادات أخبار لم ترد فى طرائقها وتسمية 


مبهم وإعراب مشكل وجمع بين مختلف ...الخ ورتب 
الرواة حسب حروف المعجم . 

أوله بعد البسملة: الحمد لله الذى عد لنا المثة 
وحملنا بأن جعلنا من حملة السنَه ... 


آخره : ... كانت كفارة له. سبحاتك اللهم وبحمدك 
لا إله إلا أنت أستغفرك وأتوب إليك . وهذا آخر ما تيسر 

النسخة جيدة. كتبت ببخط تعليق معتاد علّقه لنفسه 
أحمد ين مغلباى الحنفى سنة /917ه. 

0 “ف المسطرة(١")‏ س الأحمسدية(68١)‏ 
الحديث ١‏ (المنتخب ق؟/ 417). 

وتوجد نسخة بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية 
بالعراق وجاء بيان المخطوط كما يلى : ش 

التوشيح على الجامع الصحيح ( فى عدة أجزاء ) . 

المؤلف: عبد الرحمن بن أبى بكر بن محمد بن أبى 
بكر بن عثمان بن محمد بن خضر بن أيوب بن محمد بن 


همام الدين 0 الأصل الطولونى المصرى الشافعى 


( جلال الدين أب بو الفضلن )844 ١١ةهم/ 1١456‏ 
16م 
السنة ... إلخ ). , ش 


آخره : ( فقال إن تكلم بكلام خير كان طالبا عليه إلى 
يوم القيامة وإن تكلم بغير ذلك كان كفارة له ) . 

ناسخه: حاتم بن مجمد شرعان نسخه سنة 
4ه., خطه ثلثى جميل كتب: الأحاديث بحبر 
أحمر. ورقه أبيض . جلده مزخرف زخرفة فنية أحمر. 


التوشيح فى مشكلات الجامع الصحيح 


وا عكا. 

م: اااي 17 

س : 86 تا 1 

المصادر: مععجم المؤلفين جه/ 118 . 

.)1١ 201١١ /١ مخطوطات السليمانية‎ ( 

(المنتخب من المخطسوطات العسربيسة فى حلب. مركز 
الخدمات والأبحاث الثقافية ق4/ /247» وفهرس مسخطوطات مكتبة 
الأوقاف المركزية فى السليمانية إعداد محمود أحمد محمد؛ /١‏ 
1١1"‏ ). 

وقد أورد الأستاذ عبد الله كنون من بين المخطوطات 
العربية فى قطوان ممخطوطا بعنوان ٠‏ كتاب التوشيح فى 
مشكلات الجامع الصحيح» وقال عنه : 

كتاب التوشيح فى مشكلات الجامع الصحيح يعنى 
صحيح البخارى لجلال الدين السيوطى نسخة مغربية 
صحيحة بمغط العربى بن على بن عمر بن على التطوانى 
كتبها فى العشرة الرابعة بعد الماثة والألف وهو من 
تتحبيس السلطان أيضًا على المسسجد. 

. المخطوطات العربية فى تطوان »6 الأستاذ عبد الله كنون‎ ١( 
مجلة معهد الممخطوطات العربية. المجلد الأول ج؟ ربيع الأول‎ 
,)1074 4ه_ثرفمبر 1908م/‎ 

* التوشييح فى مشكلات الجامع الصحيح: 

انظر: التوشيح على الجامع الصحيح . 
* التوشيع: 

قال عنه السيوطى : 

وسسه تسوشيع بآخن رتزد 

من الإيضاح بعد الإبهام التوشيع وهو لغة لف القطن 
المندوف واصطلاحا أن يؤتى فى آخر الكلام بمثنى مفسر 
باسمين ثانيهمنا معطوف على الأول . وقال فى المصباح 
هو مأخوذ مْن الوشيعة وهى الطريقة فى البرد كقوله كل : 
« يكبر ابن آدم ويكبر معه اثتتان الحرص وطول الأممل » . 


التوشسيع 
رواه اببضارى من حديث أنس وقوله وَلِ: ٠‏ عليكم 
بالشفاءين العسل والقران » رواه ابن ماجه عن أبن مسعود 
وقوله وَليةّ: « اقتدوا باللذيْن من بعدى أبى بكر وعمر » 
رواء الترمذى عن حذيفة وقوله يَكهِ ١‏ للمرأة ستران القبر 
والزوج » . رواه الطبرانى عن ابن عباس وقوله  :‏ لكل أحد 
حرفة وحرفتى شيئان الجهاد والفقر » وقوله: « احذروا 
الشهرتين الصوف والخز ؛ رواهما الديلمى فى مسند 
الفردوس وقوله : « أحرجوا حق الضعيفين المرأة واليتيم ) 
روأه ابن حبان فى الثواب وقوله : ١‏ أكثروا من ذكر القريئتين 
سبحان الله وبحمده ؛ رواه الديلمى ... وقوله ١‏ اقتلوا 
الأسودين الحية والعقرب » رواهما الترمذى وغيره وقوله : 
الخمر من هاتين الشعجرتين النخلة والعنب » رواه مسلم 
وقوله: ااعشيتكم السكرتان حب العيش وحب المجاه ) 
روأه فى الحلية وقول أبى بكر: ١‏ أهلكهن الأحمران 
الذهب والزعفران » رواه مسدد فى مسنده وقول الشاعر: 
أمسى وأصبح من تسذكاركم وصبا 
يرثئى لى المشفقان الأهل والولد 
قد خدد الدمع خدى من تذكركم 
واعتادنى المضنيان الوجد والكمد 
وفاب عن مقلتى نسومى لغيبتكم 
وخائنى المسعدان الصبر والجليد 
لاغرو للسدمع أن تجصرى وار به 
وتحته المظلمسان القلب والكبسد 
يتشابها الضاريان الذئب والأسد 
لم يبق غير خفى الروح فى جسدى 
فسذلك البساقيان الروح والجسد 
قال عبد الباقى اليمنى وقد يسجىء فى آخمر العيجز 
' والصدر معا كقوله : 
فما زلت فى ليلين شعر وظلمة - 
وشمسين من خمسر ووجه حبيب 


06 


التو شييع 


التوضييح 


قال وقد يجىء بدل المثنى بمعطوفين بعدهما 
معطوفان كقوله : 

لله ليلتنا إِذ صاحبسساى بها 

بسدر ودر سمساوى وأرضى 
قال وقد يفسر المثنى بمفرد مضاف كقول البحترى : 
ومتى تسساهمنا الوصال ودونسا 
يسومان يوم نوى ويسوم صسدود 

ولم أر من ذكر هذه الفروع غيره وبقى فرع لم أر من 
نبّه عليه وهو أن يأتى بمثنيين ومثنيين ثم بأربع مفردات 
اثنين للأولين واثنين للآخرين كحديث : ١‏ تعوذوا بالله من 
عذابين وفتنتين: عذاب جهنم وعذاب القبرء وفتدة 
الدجال وفتئة المحيا والمماث » وحديث: « حلّت لنا 
ميتتان ودمان : السمك والجراد» والكبد والطحال » رواه 
الحاكم . (شرح عقود الجمان / الو 417 

وقال عنه التهانوى : 

التوشيع بالشين المعجمة على وزن التفعيل نوع من 
الإطئاب بالإيضاح بعد الإيهام وهو أن يؤتى فى عجز 
الكلام بمثنى مفسر باسمين ثانيهما معطوف على الأول 
نحو ١‏ يشيب أبن أدم وتشب فيه خصلتان الحرص وطول 
الأمل » ولو أريد الإيجاز لقيل وتشب فيه الحرص وطول 
الأمل قال فى الأطول: لا يظهر فرق بين المثنى المفسر 
باسمين وبين الجمع المفسر بأسماء ولعلهم ذكروا أقل ما 
يكون وكذا لا يظهر فرق بين المثنى فى عجز الكلام وفى 
أثنائه وييخرج عن التوشيع بقسولهم ثانيهما معطوف على 
الأول مثل قولنا و « يشيب ابن أدم وتشب فيه خصاتان 
أحدهما [إحداهما] الحرص والكحر [والأحرى] طول 
الأمل مع أن اللائق جعله منه فتأمل ووجه التسمية أن 
التوشيع لف القطن بعد الندف والمثنى أشبه باللف 
والتفسير بالندف فهذا من قبيل التسمية بالضد. انتهى. 

(كشاف اصطلاحات الفنون / ١587‏ ). 

( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد الرحمن 

السيوطى / الاء اا وكشاف اصطلاجات الفئون للتهانوى ؟/ 


7 . انظر أيضًا حلية المصون بشرح الجوهر المكنون للشيخ 
أحمد الدمنهورىء المطبوع بهامش شرح عقود الجمان / 155 » 
17 . وشرح الجوهر المكنون للشيخ أحمد الدمئهورى/ ١1617‏ 
ومتن الجوهر المكنون فى الثلائة فنون للشيخ عبد الرحمن 
الأخضرى/ .)١١‏ 
* التوضيح: 

قال عنه التهانوى : 

التوضيح هو عند النحاة رفع الاحتمال الحتاصل فى 
المعرفة نحو زيد التاجر أو الرجل التاجر فإنه كان يحتمل 
التاجر وغيره فلما وصفته به رفعت احتمال غيره . 

إن قيل تعريفهم لعطف البيان أنه تابع غير صفة 
يوضح متبوعه غير مطرد إذا لا يلزم تعريف المتبوع فى 
عطف البيان أجيب بأن الإيضاح أعمّ من التوضيح لأله 
رفع الاحتمال سواء كان فى المعرفة أو الفكرة فلا يلزم كون 
المتبوع معرفة وسواء كان الاحتمال محققا أو مقدّرا إذ قد 
يكون متبوع عطف البيان مما لا إبهام فيه أصلاً وإنما 
يؤتى بعطف البيان لتقدير الاحتمال بتقديسر الاشتراك أو 
اتفاق الإطلاق على غيره مجارًا ولذا جعل قوم هود فى 
قوله تعالى : «9 ألا بُعْدَا لعادٍ قوم هود * عطف بيان لعاد 
مع كون عاد علمًا ممختصا بهم لا إيهام له. 

قال السيد السند عطف البيان شهنا لدفع الإيهام 
التقديرى إما من تقدير اشتراك الاسم بينهم وبين غيرهم 
وإما من جواز إطلاق اسمهم على غيرهم لمشاركتهم 
إياهم فيما اشتهروا به من العتوٌ والعناد كثمود ولذا قيل 
عادن الأولى فالفائدة التى لا يخلو عنها عطف بيان هو 
الإيضاح التحقيقى أو التقديرى فلذا صح جعل النحاة 
إيضالح المتبوع مثلا لتعريفه . قد لا يكون الإيضاح 
مقصودا لذاته بل يجعل وسيلة إلى غيره كالمدح ونحوه 
على ما ذكر صاحب الكشاف فى قوله تعالى : #جعل الله 
الكعبة البيت الحرام قياما للناس* أن البيت الحرام عطف 
بيان جىء به للمدح لا للإيضاح كما ييجىء الصفة لذلك 
أراد لا لمجرد الإيضاح أو لا للإيضاح التحقيقى فلا ينافى 
جعل النحاة كل عطف بان للإيضاح كذا فى الأطول . 

( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى "/ 1401 ؟197١).‏ 


التوضبيح 


« التوضيح: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

ممخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم 5077 [ فقه حنفى 75 1. 

تأليف مصلح الدين مصطفى بن زكريا بن أيدغمش 
القرمانى المتوفى سنة 4 ٠./ه/‏ 1507 م. 

وهو شرح مقدمة أبى الليث نصر بن محمد بن أحمد 
ابن إبراهيم السمرقندى المتوفى سنة *41 اه / ١1"‏ ١٠م,‏ 

التوضيح شرح لمقدمة أبى الليث فى الصلاة فرغ من 
تأليفه سنة 957/اه . 

أوله : الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على 
محمد وآله؛ وعلى جميع رسل الله وأنبيائه» وعلى جميع 
الملائكة وأصفيائه» وعلى جميع أهل طاعته أجمعين» 
حمدًا يقربئا إلى مرضاة الله . 

رآخره : وله در من قال: 

حسبى من الخيسرات ما أصددئه 

يسوم القيسامسة فى رضا السرحمن 
دين النبى محمد خير الورى 
ثم اعتقسسادى مسذهب النعمان 

وعلى الخير والصلاح نقطع الكلام . راجين من الله 
الفلاح» والفوز بالنجاح» إنه هو الشواب الفتاح» 
وشاكدرين حامدين على تمام التوضيح إنه هو المشكور 
على إفاضة نعمه؛ والمسئول خماتمة السعادة بفضله 
وكرمه» والصلاة والسلام الأتمّان الأكملان على سيدنا 
محمد واله وصحابته . 

نسخة جيدة قديمة مصححة. الصفحة مرينة 
بأشكال ذهبية » عليها تملكات كثيرة . 

الخط نسخ جيد مشكول» بعض الكلمات مكتوية 
بالذهب والحمرة. كتبه محمد بن دمرداش سنة /451ه. 

المراجع: كشف الظنسون 7/ 6 معجم 
المؤلفين /١١‏ "7017 , 


الرقم 4 6ه/ا. 

تنفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة وقديمة ومصححة . 

الخط نس معتاد مشكول» بعض الكلمات مكتوبة 
بالحمرة» كتب سئة 956ه. 

نسختثالثة. 0 , 

الرقم 7071 [ فقه حنفى 7/5 ]. 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة ومصححة . عليها وقفية أسعد باشا 
العظم على مدرسة والده. 

الخط نسخ معتاد. بعض الكلسات كتبث بالحمرة» 
كتبسه حسن بن على بن على الأزهرى الشهير بالنشتترى 
سنة /ا/11. 

نسخة رابعة . 

الرقم 485717. 

تتفق مع الأولى فى بدايتها وتختلف بعض الاختلاف 
فى آخرها . 

آخرها: فإن ذلك كله من الله تعالى» فإن الله تعالى 
مريد الخير... ؛ ولكن ليس يرضى بالمحال. 

نسخة جيدة» المتن مكتوب بالحمرة . 

الخط نسخ معتاد دقيق كتبه موسى بن على سئة 
6ه 

نسخة خامسة . 

الرقم 8019/5 . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة ومصححة » عليها وقفية نقيب السادة 
الأشراف محمد سعيد آل حمزة على المكتبة الظاهرية . 

الخط نسخ جيد. بعض الكلمات مكتوبة بالحمرة 
كتبه رجب بن أحمد سنة 94 ١١ه.‏ 

كما توجد أربع نسنخ أخرى أرقامها على التوالى هى : 


توضيح الأدله فى معرفة تقويم الكسوف والأهله 


توضيح الأفكار لمعانى تنقيح الأنظار 


[59601١8535444 17‏ فقه حنفى 4 /7]. 

( فهسرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه الحنفى 
وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 00 
توضيح الأدله فى معرفة تقويم الكسوف والأهله: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك. 

ممخطوط فى مكتية المتحف العراقى . 

الرقم 44 . 

لممحمسد بن عبسد الرحيم بن على بن عبد الله 
المخللاتى» الشافعى» الأشعرى , 

الأول : « الحمد لله على كمال أفضاله والصلاة 
والسلام على سيدنا محمد وعلى آله وأصحابه ... © . 

ذكر المؤلف أنه اختصره من كتابه « النشر العاطر بحل 
زيج ابن الشاطر » بناءٌ على طلب بعض المؤقتين . وزيج 
ابن الشاطر لعلى بن إبراهيم الأنصارى الدمشقى المتوفى 
سئة لالالاه/ ولام ( كشف الظئون 7/ 4560). 

رتبه المؤلف على سبعة أبواب : 

الباب الأول : فى معرفة التواريخ . 

الباب الثانى : فى معرفة تقويم الشمس . 

الباب الثالث : فى معرفة تقويم القمر والجوزاء . 

الباب الرابع : فى معرفة رؤية الأملة . 

الباب السادس : فى معرفة خسوف القمر. 

الباب السابع : فى معرفة كسوف الشمس . 

نسخة جيدة عليها مقابلة جاء فى أخرها : « كتبه مؤلفه 
وحاسبه الفقير إلى مولاه العلى العظيم محمد بن عبد 
الرحيم بن على المخللاتى عفى الله عنه بمنّه وكرمه 
أمين؟. 

وقد ألحقت فى أآخر هذه النسخة جداول فلكية . 


( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف العراقى - 
أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / 44» 9٠‏ ). 
* توضيح أصول قواعد الشفع فى نشر علم القراءات السبع: 
مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل ( مجموع و 


- 180 ) لعبد المجيد إسماعيل المخطيب المتوفى سنة 
١ه‏ 

أوله : أبيات شعر لكبار العلماء أولهم الشيخ عبد الله 
ابن على المتوفى سنة ١04ه.‏ يلى ذلك كلمة شكر 
للمؤلف ثم المقدمة وأولها: ١‏ الحمد لله الذى نوّر قلوب 
أهل القرآن ؟ . 

يتضمن شجرة شيوخ القراء مدل سنة ١١١١٠ه‏ إلى 
سنة 191اه. 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العسامة فى الموصل ‏ سالم 
عبد الرزاق أحمد 8/ 416 ). 
* توضيح الإعراب فى شرح قواعد الإعراب: 

لمحمود بن إسماعيل الخسرتبرتى (ت ١١41ه)‏ 
الكشف .١71 /١‏ 

أوله : الحمد لله الذى رفع بدولة محمد وو . 

نسخة بخط فارسى جميل» عليها تمليك باسم 
سليمان بن محمد . 

9/ورقة 8١<١٠اسم‏ مسطرتها؟١‏ سطرا. 

( المتتخب من مخطوطات دار الكتب القطسرية. مسركز 
الخدمات والأبحاث الثقافية ق “ا 89 990), 
* توضيح الأفكار لمعائى تنقيح الأنظار: 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية 
بالعراق . 

المؤلف: محمد بن إسماعيل بن صلاح الكحلاثى 
ثم الصنعانى ويعرف بالأمير (494١1--81١١ه/‏ 
١644‏ - كلام ). 

أوله: ٠‏ حمدًا لك يا من صم سند كل كمال إليه فلا 
يحوم حوله قدح ولا إعلال وشكرا لك على أياديك 
الحسان المنزهة عن الضعف والاعضال ... إلخ ). 

آخره: (الحمد لله أولاً وآخمرًا حمدًا يدوم بدوام الله 
على جميع نعم الله فرغ من التأليف سلة 155١1ه).‏ 

ناسخه: إبراهيم بن الحسن بن على المحشى . 


نسخه فى 7/8 صفر سنة 19/8 اه. 


توضييح البيان فى تسهيل الأوزان 


خطه عسادى كتب المئن بحبر أحمر عليه عدة 
تملكات منها تملك من قبل محمد بن على بن سعد 
الحداد» وعيسى بن محمد بن حسين وفى أوله ذكر وفاة 
المؤلف بسئة "17١١ه.‏ عليه ختم الوزير أحمد باشا 
البابانى . ورقه ترمة . 

تير ” 

1 ا 

0ن ت/ هه" 

المصادر: معجم المؤلفين 4/ 57 وهدية العارفين 
1/ 8 وأورد هنا تاريخ ولادته سئة ١١١١1ه.‏ 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية - 
إعداد محمود أحمد محمد .)1١7 /١‏ 
* توضيح البيان فى تسهيل الأوزان: 

تأليف حبيب الله بن على مدد. 

وهو فى المقادير والأوزان» وتقدير الدرهم والدينار 
والرطل والصاع الشرعى وغيره» فرغ من تأليفه يوم الأحد 
السادس عشر من شهر شعبان سنة 1794١اه.‏ 

أوله : الحمد لله الموفق للصواب... , 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . 

نسخة مخطوطة بقلم معتاد؛ بخط الحاج محمد 
حسن الكاشى» تمت كتابة 7948١ه‏ فى 75١‏ ورقة» 
مسطرتها ١١‏ سطرّاء فى /ا١‏ سم. [4414س]. 

( فهرس المخطوطات الفارسية التى نقتنيهما دار الكتب حتى 
عام 7تق1ام (/ 1١6‏ ), 


* توضيح التذكرة: 

من مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى . 

. ٠١4 الرقم‎ 


لنظام الدين حسن بن محمد بن حسن القمى 
النيسابورى المعروف بنظام الأعرج » كان حيا سنة 8 7/ه 
/ 06م 


توضبيح التذكرة 


الأول : « الحمد لله الذى جعلنا من المتفكرين فى 
خلق السموات والأرض وشرفنا بالنظسر فى هيئسة 
الأجرام ... 4 . 

وهو شرح للتذكرة النصيرية فى الهيئة... أورد الشارح 
المتن كما هو وسبقه بكلمة « قال: ...) وشرحه مبتدأ 
شرحه ب ١‏ أقول: ...؟ فرغ من تأليفه سنة ١١/اه/‏ 
"م وأهداه للمولى نظام السدين على بن محمود 
اليزدى. نسخة نفيسة ترقى لبداية القرن التاسع الهعجرى / 
الخامس عشر الميلادى . أكملتا بخط أحدث من الأصل 
تتضمن خارطة ملونة للأرض . 

وتوجد نسخة أخرى كتبت بخط النسخ الجييد سئة 
١ه‏ / 1076م تتضمن رسوما وتخطيطات فلكية 
دقيقة رسمت بالمداد الأحمر عليها حواشس وشروح كثيرة . 

.1١ 74١ الرقم‎ 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف العراقى - 
أسامة ناصر التقشيندى وظمياء محمد عباس / .)6٠9‏ 

وتوجسد نسخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية 
أدرجت فى الفهرس تحت عنوان « توضيح التذكرة فى 
شرح التذكرة ؛ وجاء بيان المخطوط كما يلى : 

للحسن بن محمد نظام الدين النيسابورى الكائن فى 
القرن الثامن . 

( بروكلمان ملحق 2917١ /١‏ نصير الدين الطوسى 
تصليف رقم 4١‏ » شرح تّء واليساببورى. انظسر 
بروكلمان /١‏ ١١5؟),‏ 

أوله : الحمد لله الذى جعلنا من المتفكرين فى نلق 
الأرض والسماوات» وشرفنا بالنظر فى هيئة الأجرام 
المبدعات. 

وآخره : غير واضح . 

المكتبة : أحمد الثالث: 74*, 980اق مرقمة 
بالأزقام الإفرنجية؛ فيها رسوم» مكتوب بخط المؤلف 
الذى قد فرغ من تأليفه سنة ١١‏ هجرية» القياس ١١‏ 
الاسمء ف12١1,‏ 


توضيح التذكرة فى شرح التذكرة 


التوضيح شرح مقدمة أبي الليث... 


0-0 : 
201015 ا 


ا لامش 
ماش ييه وال 


نسخة مخطوطة منقولة 
نصر الله بن عبد الله المنجم 
السبزوارى بهرات فى أوائل 
ذى الحجة سنة 840 
الكتاب الثشسانى ضمن 
مجموعة» من ورقة 1١١48‏ 
8ه تسبقها جداول» 
مسطرتها ١9‏ سطرّاء فى 
١/4‏ سم., 

١1‏ نجوم فسارسى 
طلعت ]. 

(فهرس ال 
الفارسية التى تقتنيها دار الكتب 
حتى عام1559م0/1 
116), 

اسرد يع لسري ميك 
أبى الليث السمسرقتسدى 
الحنفى الذى نبغ فى القرن 
الثالث للهجرة: 


صفحتان من مخطوطة توضبح التذكرة النصيرية لنظام الدين الأعرج وتتضمن بعض الصور التوضيحية . 


ترقى هاده النسخة للقرن التاسع الهجرى القرن الخامس عشر الميلادى 


( فهرس الممخطوطات المصورة» معهد المخطوطات العربية» 
جل" العلوم» ق ١‏ الفلك ‏ التنجيم ‏ الميقسات ‏ وضعه باول 
كونئش/ 797). 

كان وتة راس السرة راطو فورين 
المخطوطات العلمية بدار الكتب المصرية 7"/ 78 ). 

* توضيح التذكرة فى شرح التذكرة: 

انظر: توضيح التذكرة . 

* توضيح زيج ايلخانى: 

تأليف حسن بن حسين بن حسن شهنشاه السمناتى » 
ألفه سنة 44لاه. 0 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . . 


لمصلح الدين مصطفى بن 
زكريا بن آى طوغمش القرمانى (ت 804ه) فى مجلد 

أوله  :‏ الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على 
رسوله محمد وعلى آله وعلى جميع رسل الله وأنبيائه وعلى 
جميع ملائكته وأصفيائه ... ؛ 

وآخره : تمت هذه النسخة ... خامس شهر محرم 
الحرام سئنة ١16‏ ١١اه).‏ 

.؟5١‎ 21١6 مقياسه:‎ 

(المنتخب من المخطوطات العربينة فى حلب . مسركز 
العخدمات والأبحاث الثقافية ق4/ 17*97 ) : 


وتونجد نسحة ة بدار الكتب القطرية بعنوان 20 لقنت 


توضيح الطريقة بالشريعة فى شرح القصيدة الميمية 


فى شرح مقدمة أبى الليث السمرقندى 4» وجاء اسم 
المؤلف : مصطفى بن زكريا بن جيد غمش القرمانى وت 
كعمه). 

أوله : كسابقه . 

١لورقة 15١‏ اسم مسطرتها ١‏ سطرا. بخط 
دقيق لا بأس به . بعض الكلمات بالأحمر ( الأعلام // 
0 

( المنتخب من مخطبوطات دار الكتب القطرية. مركز 
الخدمات والأبحاث الثقافية ق/ 59 ). 
* توضيح الطريقة بالشريعة فى شرح القصيدة الميمية: 

نظم: شرف السدين أبى حفص عمر بن الحسن بن 
على المرشد بن على الحموى الأصل المصرى الدار 
المعروف بابن الفارض المتوفى سئة 7*5"ه, 

شرحه بالتركية رسول زاده أحمد ناجى ( باسم السلطان 
عبد الحميد الثانى العثمانى ) . 
أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 

أوله : حمدًا لمن ... وجوده واجب الإله... إلخ. 

نسخة مخطوطة فى مجلد» بقلم رقعة» بدون تاريخ » 
فى 4١‏ ص» مسطرتها ١؟‏ سطرّاء فى 0ر77 "سم . 

.) الشعر التيمورية‎ ٠١5 

( فهرس المخطروطات التركية العثمانية التى اقتنتها دار الكتب 
القرمية منذ عام ٠‏ لا1 -حتى نهاية ٠194م /١‏ 9:04 ). 
* التوضيح على الألفية: 

لتحسين الخراد . : 

من نفائس المخطوطات العربية فى المكتبة الوطنية 
فى تونس - 

الرقم: /11/51ام. 

يوجد ببرلين عدد 717*8” وهو مقابل عليها وغوطة 
وباريس والأسكوريال والجزائر والمتحف البريطانى 
وداماد زادة وفاس. بروكلمان 1:7 27/١94‏ وم “ص 
١:‏ 1 


توضيح فتح الرؤوف المجيب بشرح أنموذج اللبيب 


( مجلة معهد المخطوطات العربية. م8١‏ ج؟. رمضان 
5ه نوفمبر 1417/7م/ )2 
* توضيح على رسالة المارديني فى العمل بالربع المجيب: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك . 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى. ‏ ' 

7" /1١645 الرقم‎ 

الأحمد بن أحمد بن عبد الحق الستباطى الشافعى 
المصرى المتوفى سئة 446ه/ 1585م. 

الأول : « الحمد لله رب العالمين وصلى الله على ... 
وبعد هذا توضيح لطيف على الرسالة الموضوعة فى 
العمل بالربع المجيب تأليف بدر الدين الماردينى ...2 . 

رتبها المؤلف على مقدمة وعشرين بابا. 

نسخة جيدة عليها بعض التعليقات . 

( مخطضوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف العسراقى - 
أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / .)6١‏ 
* التوضيح فى تواتر ما جاء فى المهدى المنتظر والدجال 
والمسيح: 

للقاضى محمد بن على بن محمد الشوكانى اليمنى 
المتوفى سنة ١10٠‏ نخمسين ومائتين وألف . 

(إيضاح المكنون للبغدادى /١‏ 1"09). 
* توضيح فتح الرؤوف المجيب بشرح أنمودج اللبيب: 

من نفائس المخطوطات العربية فى المكتبة الوطنية 
فى تونس . ش 

الرقم 1١1م.‏ 

لعبد الرؤوف المناوى (ت 1١‏ 1ه ). 

توجد منه نسختان بالقاهرة. ونسخة بالزيتونة ونسخة 
بالمتحف البريطانى بروكلمان ؟/ ١147‏ وم؟ ص /١8١‏ 
4 وملحق الكشف /١‏ 778 

( مجلة معهد المخطوطات العربية؛ م 8١ج؟.‏ رمضان 
17ه_نوفمير 191/7م/ 019174 . 


لع] 


التوضيح فى حل غوامض التنقيح 


التوضيح لشرح الجامع الصحيح 


اش سسسب سم م 


* التوضيح فى حل غوامض التنقيج: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى أصول الفقه. 

مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية وجاء بيانه كما يلى : 

رقم تسلسلى: 1474 . 

عنوان المخطوطة : التوضيح فى حل غوامض التنقيح . 

عنوان الممخطوط الفرعى : التوضيح . 

اسم المؤلف: عبيد الله بن مسعود بن محمود» 
المحبوبى » صدر الشريعة . 

اسم الشهرة : صدر الشريعة الأصغر. 

تاريخ وفاته : /4لاه/ 1545م. 

بداية المخطوطة : حامدًا لله تعالى أولا وثانياء ولعنان 
الثناء إليه ثانيا ... وبعد: فإن العبد... يقول: لما وفقنى 
الله تعسالى بتأليف تنقيح الأصول أردت أن أشرح 
مشكلاته ... 
نهاية المخطوطة: يحتمل السقوط لكنها لم تسقط 
وهما سق الله تعالى ويجب الضمان لوجود العصمة» 
والله ولى العصمة والتوفيق . تمت ... 

نوع الخط: نستعليق . 

اسم التاسخ : مصطفى المقتدر. 

تاريخ التسخ: 1ه/ 7الاام القرن: ١١ه/‏ 
4م. 

مكان النسخ : جامع الشيخ أبى الوفا- القاهرة . 

تعريف بالمخطوط : ألف صدر الشريعة كتاب تنقيح 
الأصول من كتاب البزدوى وأضاف إليه مباحث من كتاب 
ابن الحااجب» ثم شرح مشكلاته ووضح مغلقاته. وقد 
تكلم فيه عن الكتاب والسدة والإجماع والقياس والأدلة 
الشرعية وتقسيمات اللفظ ومباحثه والحجج والمعسارضة 
والاجتهاد وغيرها من مباحث أصول الفقه . 

عدد الأوراق : 57 ”3 قى. 


عدد الأسطر: س. 


ملاحظات عامة: من ق 1 ب باب كشاف 
بموضوعات الكتاب وفئ آخخره اسم الناسخ وتاريخ 
النسخ. أشار المؤلف إلى الأصل بالرمز (م) وإلى الشرح 
بالرمز (ش) بالحمرة وفى آخرها خطوط التنبيه بالحمرة 
فوق الأصل . 

رقم الحفظ : 6 

الطبع والنشر: نشر مرارا بروكلمان . 

( فهرس المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد " السنة العالئة 554 ١ه‏ / 
+0 

وتوجد نسخة جاء بيانها فى الفهرس نفسه ص 51 » 
برقم تسلسلى ٠‏ » ورقم الحفظ 1"55/8» ونسيخة جاء 
بيانها فى العدد؟ » السئة الشانية ١11/‏ هدص 44» برقم 
تسلسلى *2771 ورقم الحفظ 155 . 

كما توجد نسخة بمكتبة الأوقاف المركزية فى الموصل 
( المدرسة العبدالية و-185١).‏ 

( فهرس ممخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل - سالم 
عبد الرزاق أحمد 8/ 1"15). 

كذلك توجد نسخة بدار الكتب القطرية» وهى فنسخة 
كتبت بخط ردىء» والمتن بالحبر الأحمر ١/0‏ ورقة 4؟ 
“ه10 سم . 1 

( المتخب من مسخط رطابتدار الكتب القطرية. مركز 
الخدماث والأببحاث الثقافية قى "”/ر 51 ). 
» التوضيح فى شرح مقدمة أبى اللييف السمرقندى: 
. انظر: التوضيح شرح مقدمة أبى الليث السمرقندى . 
* التوضيح لشرح الجامع الصحيح: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الحديث . 

. لعمر بن على بن أحمد الأنصارى» سراج السدين؛ 
الشهير بابن الملقن » والمتوفى سنة + ٠45ه/‏ 1161م. 

مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والندراسات 
الإسلامية بالرياض وجاء بيانه كما يلى: ' 


ل ص ل ا ا تح تي م 


التوضيح لمبهمات الجامع الصحيح 
او 0 
] لصحيح . 


عنوان المخطوط الفرععى : شرح صحيح البخارى . 

بداية المشطوطة : كتاب الجنائز باب من كان آخر 
كلامه لا إله إلا الله وقيل لوهب بن منبه أليس لا إله إلا الله 
لكا قال بلى ولكن ليس مفتاح | إلا وله أسئان 
فإن جئت بمفتاح له أسنان فتح لك وإلالم يفتح ... 

نهاية المخطوطة : قدخل فى عموم الإباحة كل جنس 
من السواك رطبا أو يابسًا ولو افترق حكم الرطب من 
اليابس فى ذلك لبيّده لأن الله تعسالى فرض عليه البيان 
لأنعه نجز الجزء المبارك ... 

نوع الخط : نسخى . 

تاريخ النسخ : القرن 85ه/ 16١م.‏ 

تعريف بالمخطوط : كتاب كبير فى شرح صحيح 
الإمام البخارى» عنى الشارح بروايات الأحاديث 
وأسانيدها وطرقهاء وتسرح .ما فى.الأحاديث» وبين 
الأحكام وذكر أقوال العلماء والفقهاء. ويحوى الجزء من 
كتاب الجنائز إلى باب السواك فى كتاب الصيام . 

عدد الأوراق : ١‏ الاق. 

عدد الأسطر: الاس. 

رقم الحفظ : 0000 

( فهرس المخطوطات. مركر الملك فيصل للبنحوث 
والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد ” السنة الثالثة 44 ١ه‏ / 
18 ). 
* التوضيح لمبهمات الجامع الصحيح: ا 

من مصئفات التراث الإسلامى فى علم الحديث. 

٠‏ مخطوط بخزانة المدرسة الأحمدية ( فى محلة الجلوم 
- البهراقية ) ببحلب وهى الآن تحت رعاية الأوقاف . وجاء 
بيان المخطوط كما يلى: 


توضيح المشتبه فى أسماء الرجال 


المشهور ب« سبط ابن العجمى ») (4148--85//هد/ 
1104-6م), 


كتاب فى الحديث شرح فيه مصئفه مبهمات (الجامع 
الصحيح) للبخارى» وقد تقصّى المبهمات من كتب 


الخطيب وابن بشكوال والنووى وابن طاهر وابن الملقن 
وابن البلقينى واين حجر وابن العراقى وشرحها وأتم تأليفه 
سنة 41/ه. 


أوله بعد البسملة: « الحمد لله رب العالمين وصلّى 
الله على سيدنا محمد خاتم المرسلين وعلى آله وصحبه 
أجمعين . وبعد فهذا مؤلف جمعته؟ . 

أشمره : «...عن الكهان هم ربيعة بن كعب الأسامى 
وقومه كما فى م». 

النسخة جيدة كتبت بخط نسخ جيد مضبوط 
بالشكل» وعليه حواش قليلة؛ وكتبت كلمة (باب) 
بالحمرة» وبآخره قراءة بتاريخ 877ه ولم يذكر اسم 
الناسخ ٠‏ ويبدو أنها قريبة جدًّا من عهد المؤلف . 

(44) ق المسطسرة )١15(‏ س الأألحمدية (150) 
الحديث. 

( المنتخب من المخطوطات العربية فى حلب. مركز 
الخدمات والأبحاث الثقافية ق4؟/ لآم 38 ). 
* توضيح المشتبه فى أسماء الرجال: 

يقول الأستاذ محمد نعيم عرقسوسى عن هذا الكتاب 
فى ببحث قم له: 

أأحد مؤلفات ابن ناصر الدين الدمشقى فى التراجم 
والرجال» علق لاقام ما رقم فى مشي لعي 
من الأوهسام» .. ذكره ابن فهد والسيخاوى والشوكانى 
وابن العماد وغيرهم ممن ترجم لابن ناصر الدين» والذى 
را اران 
الذهبى من تقصير من وجهين: ١‏ . 

أحدهما: : إحالته على ضبط القلم دون الضبط 
بالحروف» مما حال بين الكتاب وبين ما يهدف إليه من 


ينا 
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رفع الأشتباه وإزالة الإشكال» قال ابن ناصر الدين: 
(وجعل اعتماد طالبه على ضبْط القلم» فأشكل بذلك ما 
أراد بيانه؛ وخفى بسببه ما قصد إعلانه » وهذا ما ذكره 
أيضًا ابن حجر فى ؛ التبصير » والسخاوى فى 7 الضوء » 
واتفق الجميع على أن نهج الذهبى هذا جعل كتابه مُبايئًا 
لموضوعه لعدم الأمن من التصحيف فيه . 

ثانيهما : مبالغته فى الاختصار» بحيث أنه أسقط كثيرا 
من التراجم المستقلة التى وردت فى الأصول التى نقل 
عنهاء كما أنه لم يستوعب أعلام الاسم المشتبه» بل يُورد 
بعضهاء ثم يقول : وآخرون . 

ويظهر أن اختصار الذهبى هذا كان استمرارًا لخطته 
فى اخختصار كتب الحديث والتاريخ والتراجم ( راجع 
كتب التاريخ التى اختصرها الذهبى فى المقدمة التى 
كتبها الدكتور بشار عواد معروف ( ١‏ سير أعلام النبلاء» 844/١‏ 
-88 من المقدمة ) . 

و إذا كان لعمله هذا ما يُسوّه فى تلك الكتب» فالأمر 
بخلاف ذلك فى كتبُ المؤتلف والمختلفب» إذ لا يصح 
فيها على الإطلاق الحذف والاختصار» بل الحاجة فيه 
مامّة إلى التوسع والاستكثار» ومنهج التصنيف فى هذا 
الفن يجب أن يسير باتجاه العمل الموسوعى الذى يحيط 
بكل ما يشتبسه» ويضم إليه كل ما يأتلف ويختلف» 
وكلما حدث جديد فى البباب ضُمٌّ إلى محله فى العمل 
الكبير» فيتس بذلك مجال الانتفاع» وتتقلص احتمالاتٌ 
الخطأ والتحريف» ويغدو الباحث على بيّنة من أمره 
باطلاعه على جميع الأعلام التى قد يعتورها التصحيف» 
فى حين أن الاختصار يدعه في حيرة من أمره» ولذا قال 
ابن حجر فى اختصار الذهٍ : « وهذا لا يروى العُلّدَ 
4 

). وقال السخاوى١(‏ فتح المغيث #/ 714): 3 أجحف 
لسار يجيت نر حرصي لالج اسمن 
مشلا ٠:‏ بل يذكٌ من كل منهما جماعة؛ ثم يقول: 
وغيزهم» فيضيرٌ من لم يقع له راو ممن لم يذككره في 
حيرة » لأنه لا يدرى بأ القسمين يلتحق» . 


ومن الأئمة الذين لمسوا ضرورة الاستيعاب في 
التصنيف في هذا الفن الأميرٌ الحافظ ابن ماكولاء فقد قال 
في خخطبة كتابه ‏ تهذيب مستمر الأوهام »: قال لي بعص 
المتشاغلين والمُعتنين بهذا العلم : لقد تعب الخطيبٌ 
وأتعب» تعب بما جمعه. وأتعب من أراد أن يعرف 
الحقيقة في اسم» لأنه يحتساج أن يطلبه في كتساب 
الدارقطنى» فإن لم يجده ففي كتابى عبد الغنى» فإن لم 
يجده في كتاب الخطيب» ثم يحتاج أن يُفصّل طبقاته 
أيضاء فيُمضى زمانه ضياعاء ويصيرٌ ما أريد من إرشادة 
تضليلاً» فلو أنك جمعت شمل هذه الكتب وجعلتها 
كتابًا واحدّاء حزت الشواب»؛ ويسّرت على مُبتغى العلم 
الطلاب » ثم ذكر ابن ماكولا كيف بدأ بجمع ما ذكرة 
الخطيب والدارقطنى وعبد الغنى» فقال: « وجمعت 
كتابى الذى سميته بالإكمال » فجاء كتايُه من أغزر الكُتّب 
مادة» وأكثرها شمولاً. 

ومنهم أيضًا ابن نقطة» فقد جمع ما جد عنده مما 
ليس في «إكمال» ابن ماكولا في كتابه « تكملة الإكمال) 
من غير أن يقوم باختصار «الإكمال» وعلل صنيعه بقوله : 
١‏ ليتذكّر بذلك من أحب أن يجمع كتابًا في هذا الفن» 
وفعل مثله ابن الصابونى فجمع كتابه «تكملة إكمال 
الإكمال؛ . 

إذن مبالغة الذهبى فى الاختصار هو مما سحدا بابن 
حجر وابن ناصر الدين إلى تصنيف كتابيهما ١‏ التبصير ) 
و١‏ التوضيح» وعملهما هذا استجابة طبيعية لمطلب 
الاستيعاب فى فن المشتبه» بيد أن عناية هذين العالمين 
الجليلين المتعاصرين: ابن حجر فى مصرء وابن ناصر 
الدين فى الشام ب١‏ مشتبه» الذهبى دليل على أهمية هذا 
الكتاب وغزارة مادته» على الرغم من الملاحظات التى 

ولم يقنع ابن ناصر الدين بما صنعه ابن حجره ولا 
أرتضى متابعة أوهام الذهبى» وكان ذلك بالنسبة له ياعثا 
قويا على صنع تأليف آخرء يصلح فيه خلل « المشتبه» 
ويحرره ويسند عور فألف ١‏ توضيح المشتبه» فجاء 
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ااا بت 


كتابًا حافلاً ... سلك فيه سبيل التفصيل والإيضاح» 
ونهج منهج التبيين والإفصاح» » لم يدع مُشكلا إلا أزال 
إشكاله» ولا مُجملا إلا فَصَّل إجماله» فكان مسعفا 
بالغرض» وافيا بالمقصنود» منبئا عن غزارة علم مؤلفه» 
وكثرة موارده» وتنوع مصادره» لو استوعب فيه جميع ما 
تبعثر في غيره» لأوفى على الغاية» وأشرف في الكمال 
على النهاية» على أننا لا نعلم كتابًا ألف بعده كان أوسع 
وأشمل منهء فكأنَّ هذا الكتاب يمثل المرحلة النهائية 
للتأليف في المشتبه» وقد تحدّث في خطبة كتابه عن 
عمله وطريقته بشكل مُجمل لا يُعطى فكرة واضحة عن 
قيمة الكتاب وأهميته: ولذا أبِيّن هنا بشىء من التفصيل 
منهجه في هذا الكتاب. 

عمل ابن ناصر الدين في « توضيحه ١‏ : 

١‏ - ضبط الاسم المشتبه بالحروف ضبطًا دقيقًا يزيل 
الاشتباه ويرفعٌ الإشكال» وبذا سد الثغرة الكبرى التى 
تسد الغرض الرئيسى للكتاب» وإذا ورد للاسم أكثر من 
ضبط نضصّ على ما قبل فيه مع عسزو كل قسول إلى 
صاحبه؛ ثم ينص على الضبط المشهور. 
؟- توسّع في ترجمة العَلّم الذى أورده الذهبى وذلك 
فى واحدة أو أكثر من النقاط التالية : 

(1) قد يُسقط الذهبى اسم المترجم ويكتفى بذكر 
كُنيته أو لقبه؛ أو العكسء أو يُغفل اسم أبيه وينسيّه إلى 
جده» فيْنبّه على ذلك كله؛ ويذكر اسم المترجم واسم 
أبيه؛ وكنيته ولقبه» وأحيانًا يُطيل في سرد نسبه» وقد يرفع 
نسبه إلى جدّه الأول . 

وإن كان ثمت إختلافٌ فى اسمه ونسبه وحديئه ذكر 
الأقوال المُتعددة في ذلك» مع المحافظة على عزو كل 
قول إلى قائله وذكر الكتاب الذي نقل عنه» وإن ورد 
الاسم بأوجه ممختلفة فى أسانيد متعددة ذكر تلك الأسائيد 
كما وردت فى الكثّب المنقول عنها . 

(ب) يذكر بعض شيوخ المترجمء وقد يذكر بعض 
تلامذته» وإن كان ممن له رواية فى الكتب الستة بِينّه . 


(ج) ينقل بعض أخبار المترجم من كتب التاريخ ء 
وقد يذكر له حديئًا مسندّاء أو رواية أبيات من الشعر. 

(د ) يذكر سنة وفاته» وقد يذكر بعض مصئفاته . 

7< كن انا ناما رهم فيه اللحبى» نورام بت 
بممجرد ذكر الوهم مث مشيرًا إلى الصواب» وإنما بين من مأخذه 
ومصدره» لكر عم تقل االتعى وف تابح فى هنذا 
الوهم . وقد أعان ابن ناضر الدين على تتبّع هذه الأوهام 
ما تحصّل لديه من أصول فى غاية التوثيق ؛ فكثير منها 
بخطوط مؤلفيهاء فنسخة ١‏ المشتبه ) بخط الذهبى» 
وكتاب أبى العلاء الفَرَضى بخطّه » وامعجم الأئمة النبل» 
بخط مؤلفه ابن عساكرء ومؤلفات أخرى منها ما هو بخط 
محمد ين طاهر المقدسى » وبخط الحافظ ابن ناصر» 
وبخط الحافظ أبى التَّّسى» ومن بينها مصادر هامة لا 
تويجد بين أيدينا اليسوم كالمحتسب فى مشتبه الشُسب 
لابن الجوزى» و ١‏ المؤتلف والممختلف ١»‏ لابن الطحان» 
و امتشابه الأسماء والأنساب» للمقدسى. 

وكثيرا ما كان ابن ناصر الدين يصحح للذهبى أوهامه 
من كتبه الأخرى «كالتجريد» و ١‏ الكاشف » و «الميزان1 
وقد عمد ابن ناصر السدين إلى هذه الأوهام» فجرّدها من 
"التوضيح" وأفردها فى ججزء مستقل سمّاه « الإعلام بما 
وقع فى مشتبه الذهبى من الأوهام؟ ذكر فى مقدمته أنه 
فعل ذلك امتغالاً لأمر امن لا يسبغة رده 

هذا ولم يكتف ابن ناصر الدين بكشف أوهام الذهبى 
فقطء وإنما تَتبّع الأوهام التى وردث عند غيره من 
المؤلفين» فيذكر ماوهم فيه الدارقطنى والخطيب 
وغيرهماء لثلا يظن من يراها فى كتبهم أنها الصحيح 
ويتبع أثرهم فيهاء ولذا كان ينقل من كتاب ١‏ تهذيب 
مستمر الأوهام» لابن ماكولاء أو من غيره» بما يجلو وجه 
الصواب» ويدفع الوهم والارتياب . 

4 - استدرك على الذهبى أشماء مشتبهة لم يتعرض 
لضبطهاء كما استدرك تراجم كثيرة أغفل الذهبى ذكرها 
فى رسم الاسم المشتبه» ووردت فى الأصول التى نقل 
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والمختلف» وبأكبر عدد من ألفاظ المشتبه. إلا أنه لم 
يستوعب جميع ما ورد فى اللأصول . 

© - ترجم الأنساب التى ذكرها الذهبى مطلقة من غير 
أن يذكر إلى أى شىء تُسبت من جد أو بلدةٍ أو حرفة » 
وإذا أورد الذهبئٌ نسبةًٌ يتعدّد فيها المنسوث» ميّزابنُ 
ناصر الدين بينهاء وفصّل فيهاء كما فعل ابن طاهر 
المقدسى في كتابه ( الأنساب المتفقة». 

١‏ - توسّع في ترجمة الأمكنة وتحديد مواضعهاء 
واعتنى بلكر المواضع المختلفة التي تشترك ياسم واحد» 
وينقّل في ذلك عن ياقوت في كتابه ‏ المُشترك وضِعًا 
المختلف صُهْماه كما ينقّل عن البكرىٌ في كتابه ١‏ معجم 
ما استعجم؟ , 

/ - استطرد أحيانًا إلى ذكر بعض الفوائد الشاردة 
المتعلّقة بعلم الحديث والنحو وغيرهماء وإن قال الذهبى 
عن رجل ما: له حكاية» سرد تلك الحكاية» وبذالم 
يحرم كتابه من بعضص اللطائف المفيدة» والطرائف 
الممتعة . 

ترئيب ١‏ المشتبه ) واتوضيحه! : 

خالف الذهبى في ترتيب كتابه «المشتبها .ترتيب من 
سلفه من المُصَمقِين في هذا الفن» فقد فصل كل من عبد 
الغنى الأزدى وابن ماكولا وابن نقطة بين مُشتبه الأسماء 
ومشتبه الأنساب» فالأزدى أفرد مشتبه الأسماء في كتاب » 
ومشتبه الأنساب في كتتاب آخرء أما ابن ماكولا ‏ وتابعه 
ابن نقطة فقد أورد في كل حرف من حروف المعنجم 
مشتبه الأسماء أولأ» ثم أتبعه بمشتبه النسبة» وفي مشتبه 
الأسماء فرّق بين أسماء الأعلام وبين الكنى والآباء» وقد 
شرح طريقة ترتيب كتابه» فقال (الإكمال :)١ /١‏ «ورتبته 
على -صروف المعجم» وجعلتٌ كل حرف أيضّا على 
حروف المعجم» وبدأثُ في كل باب يذكر من اسمه 
موافقٌ لترجمته: ثم بمن كنيثه كذلكء ثم أتبعته بذكر 
الآباء والأجداد» وقدمث في كل صنب الصحابة» 


وأتبعتّهم بالتابعين وتابعيهم إن كاثوا في ذلك الباب» وإلا 
الأقدم من الرواة . .. وختمثٌ كل حرف بمشتبه النسبة منه 
ليقيب إدراكٌ ما يطلب فيه» ويسهل على مبتغيه! . 

وهذا الذي التزمه ابن ماكولا وتابعه فيه ابن ثقطة من 
تقديم الاسم الموافق للترجمة:؛ ثم الكنى والآباء» ثم 
مشتبه النسبة, لم يلتزم به الذهبى على الإطلاق» وإنما 
خلط بين هذه الأصناف الثلاثة في كل حرف, فيُقَدّم 
أحيانًا النسبة» وأحيانًا الكنى» وأحيانا يُقدّم الآباء؛ بل إنَّ 
الذهبى لم يلتزم في الحرف الواحد ترتيب تراجمه على 
حروف المعجم التزامًا تامّاء ففيه من الشراجم ما حقّه 
التقديم » ومن التراجم ما حقّه التأخير» ونلحظ مُسَوُعًا في 
بعض ما قدّمه من التراجم» كتقديم اسم أحمد على غيره 
في حرف الهمزة برك باسم النبى كل ولا نجدٌ ما مسوم 
ذلك في تراجم أخرى كما في تقديم تارح على تاج 
وتقديم البابى على البابلي» وغير ذلك . ولمّا تصدى ابن 
حجر لتحري المشتبه قام بفصلٍ الأسماء عن الأنساب في 
الحرف الواحد» متابعًا في ذلك ابن ماكولا وابن نقطة 
وغيرهماء لكنه لم يُعَيّر فيما سوى ذلك إلا نادراء كما 
أشار فى خخطبة ١‏ التبصيرا حيث يقول: « ولم أغيّر ترتيبه 
إلا نادرًا» ولكنى أسرد فى كل حرف الأسماء وغيرها على 
الولاء» ثم أسرد الأنساب منفردةٌ متوالية أيضًا 1 . 

ولما قام المستشرق دى يونغ بطبع« المشتبه ا سنة 
١‏ قام بسرتيب:الكتاب على نسق حروف المعجم 
بشكل كامل؛ وذكر ذلك فى مقدمته للكتاب باللاتينية» 
وأن الذى دفعه إلى ذلك عدم التزام أ من الممخطوطات 
التى اعتمدها بهذا الترتيب. 

أما ابن ناصر الدين فقد آثر أن يُبقى الكتداب على 
ترتيب مؤلَمُه دون أن يدخل عليه أى تعديل ولو كان فى 
ذلك تقويم للكتاب» وإعادة لترتيسه على الصواب» 
وصرّح بذلك فى خطبة الكتاب» فال : ااغير للم 
أحول ترجف م تبويلةة وإن كان نقلها إلى محلها أفيد 
فى ترتيبه ) غيرةً على تغيير التصنيف» وفرثا من تفريق 
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التوضيح والبيان فى مقرأ نافع المدنى ابن عبد الرحمن 


التأليف». وما ذهب إليه ابن ناصر السدين من إبقاء 
الكتاب على ترتيب مؤلفه هو المنهج الصحيح الذى 

(2 ابن ناصر الدين الدمشقى وكتابه: توضيح المشتبها- 
الأستاذ محمد نعيم عرقسوسى . مجلة البصائر .)114-11١1 /١‏ 

' "» توضيح منظومة السخاوى فى المتشابه: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم القرآن. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

الرقم /01 ”7 . 

المؤلف : شهاب الدين أحمد بن أحمد بن بدر الدين 
ابن إبراهيم الطيبى الشافعي النحوى الدمشقى الإمام 
بالجامع الأموى والمتوفى سنة 851/4ه. ١‏ 

أوله :' الحمد لله رب العالمين وصلى الله على سيدنا 
محمد وآله وصحبه أجمعين ... هذا توضيح السخاوى 
فى متشابه القرآن العظيم : باب الألف . 

فى البقرة: # فأنزلنا على الذين ظلموا» وفى الأعراف 
«إفأرسلنا عليهم» وآخر 0 : #إيفسقون 4 وفى 
الأعراف لإييظلمون» وفى 3 «إلا إبليس أبى واستكبر» 
وفى ص #استكبر» بغير أبى . فى البقرة ا قولوا آمنا بالله 
وما أنزل إلينا وما أنزل إل » وفى آل عمران: ا قل آمنا 

آأخخره: ألم يعلم أن الله يبسط الرزق لمن يشاء ويقدره 
ولا ثانى له . ووقع فى براءة : 9# ألم يعلموا أنه من يجادل 
[ يحادد] الله ورسوله © بغير واو. 

قالت المؤلفة: لم يرد تصحيح الآية فى جدول الخطأ 
ا 0 

وفيها 0 أن الله هو يقبل البوبة4 وفيها : 
#إألم يعلموا أن الله يعلم سرهم ونجواهم » والحمد لله . 
تم توضيح السخاوى. 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثالك عشر 
الهجرى كتبت بخط نسخى حسن» الآيات وأسماء السور 
وأبيات الأصل مكتوبة بالأحمر والأخضر. 


توجد هذه النسخة فى مجموع يحوى : قرة العين من 
الفتح والإمالة وبين اللفظين لابن القساصح. وفوائد 
الحروف المبدلات من المدهش لابن الجوزى. المجموع 
مصاب بالرطوبة» أوراقه مفروطة يحتاج إلى ترميم . عليه 
قيد وقف باسم عبد القادر بن أحمد الشطى سنة 
7ه وقيد تملك باسم محمد بن صالح بن على . 

قَ م سٍ 

1 ١",هاكاورم‎ 5-١ 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم القرآن الكريم 

-وضعه صلاح محمد الخيمى 7/ 299 ,)1١١‏ 

* التوضيح والبيان فى مقرأ نافع المدنى ابن عبد الرحمن: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم القراءات . 
أحد مؤلفات الشيخ البكراوى . وهو أبو العلاء إدريس 

ابن عبد الله بن عبد القادر بن أحمد بن عيسي الودغيرى , 

الملقب بالبكراوى» من أئمة القراءات فى فاس» وحمل 

راية القراءات فى وقته . 
وقد جعل البكراوى كتابه ‏ كما يقول ‏ سلما لتعليم 

الصبيان» وتذكرة للشيوخ الماهرين فى القرآن» وقد أمره 

بتأليفه السلطان المولى سليمان» واقترح عليه أن يرتبه 

على حروف المعجم» مهد له بأبواب» منها: 

(أ) فى فضائل القرآن. 

(ب) فى فضل حامله . 

(ج) فيما يجب من إجلال حامل كتاب الله . 

( د ) فيما ينبغى أن يتحلى به حامل القرآن. 

(ه) فى صفات الشيخ المقرئ. 

(و)فى حقيقة التجويد. 

(ز ) فى الحث على الترتيل . 

(ح ) فى الإسناد ومزاياه» وقد أوره فى هذا الباب 
سنده إلى شيخه ابن عبد السلام؛ عن أستاذه أبى زييد 
المنجرة» عن والده أبى العلاء ملسمل لى رسول 
الله كلل . 


التوضيح والبيان فى مقرأ نافع المدنى ابن عبد الرحمن 


توفيق الرتبة شى تحقيق الخطبة 


وفى اصط لاح الكتاب يقول: ( واعلم أننى رتبت 
أحكام هذا الكتاب على حروف المعجم التى أولها الألف 
واخخرها الهمزة» وكل حرف من هذه الحروف لا يخلو 
حاله من ثلاثة أحكام: إما أن يكون حكمه قائما بنفسه لا 
يتوقف فيه على ما قبله بحيث إذا ما فرضنا سقوط ذلك 
الحرف الذى قبله: سقط ذلك الحكم عنهء وإما أن 
يكون قائما بينه وبين الحرف الذى بعده بحيث إذا فرضنا 
كذلك سقوطه» سقط ذلك الحكم عنه؛ وقد وضعت 
لكل حرف من حروف المعجم بابا» ووضعت فى كل 
باب ثلاثة فصول - يعنى رئيسية» وثمة فصول أخرى 
فرعية) . 

السلطان المولى سليمان يضع تصميم الكتاب : 

قال: ( وليس هذا التقسيم من فهمناء بل الأمير 
المذكور هو الذى فصله هكذا بخط يده... ) ولعله أول 
معجم قرآني بالمغغرب» جمع فيه مسؤلفه أحكام القراءة 
ومسائل التجويد ‏ حسب حروف المعجم فى القران 


الكريم . 
وقد صدره كمدخخل إلى المقصود بثلاثة أبواب : 
باب التعوذ. 
باب البسملة. 


باب مخارج الحروف . 

كما ختمه بثلاثة أبواب أخسرى من الضرورى معرفة 
القارىٌ لها» وهى : 

- ياب الروم والإشمام . 

- باب الوقف على مرسوم الخط . 

- باب حقائق صفات الحروف . 

وقد لخص فيه درر ابن بري» مع إضافات وتهذيب 
وترتيب» فرغ منه عام (1771) طبع على الحجر بفاس » 
وقد وضع عليه حاشية شيخ الجماعة بفاس أبو العباس 
أحمد بن الخياط الزكارى» :كما وضع عليه أقصبى -حاشية 
أخرى أسماها ( فتح المنان على التوضيح والبيان) . ش 


( القراء والقسراءات بالمغرب ‏ سعيد اعراب . دار الغرب 
الإسلامى . بيروت. الطبعة الأولى ١٠4١هاب‏ 1990م/ 2164 
)2 
* التوفيق ( جامع .): 

انظر: الهواء ( جامع ). 
* توفيق الرتبة فى تحقيق الخطبة: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

ممخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق (الآن بمكتبة 
الأسد) . 

الرقم لالا7١‏ . تصوف 017 . 

جواب رسالة وردت إليه من القدس عن الأسماء 
الالهية ومراتث الذات الإلهية . 

المسؤلف: أبو الفيض عبد الغنى بن إسماعيل 
النابلسى الحنفى الدمشقى القادرى النقشيندى المتوفى 
سنة 5ااه/ الالاام. 

أولها: الحمد لله حق الحمدء فإنه المعروف بالافتقار 
إليه ... أما بعد فيقول ... ورد علينا كاب كريم وأمر 
عظيم من بلاد القدس ... وضمنه خطبة أنسية وعقيددة 
قدسية وردت الإشارة لنا بكلام عليها واستخراج ماهو 
ميخبوء من المعانى لديها ... 

آخرها: لم تزل طالعة على فلاك القلوب؛ من يطالع 
الغيوب» فتشرق بأسرار المسارف والحقائق وحضرات 
التجليات الرحمانية وامتداد الرقائق ... بالنطق به إذ ... 
وفى هذا المقدار كفاية . 

الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

ملاحظات : نسخة حسلة . 

مصادر عن الكتاب: إيضاح المكنون /١‏ +175, 
عقود الجوهر / /ا5 . 

مصادر عن المؤلف : معبجم المؤلفين / 71١‏ . 

( فهسرس ميخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف- 
وضع محمد رياض المالح /١‏ :ىل 56" 2. 


التوفيق على مهمات التعاريف 


التوفيق للتلفيق 


* التوشيق على مهمات التعاريفب: 

كتاب فئ اصطلاحات المحدثين والفقهاء وغيرهم من 
السادة الصوفية , 

يوجد ممخطوطه بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

الرقم 41/. 

المؤلف: زين الدين عبد الرؤوف ابن تاج العارفين 
الحدادي المناوى المتوفى سنة ١7١1ه/‏ ١1571م.‏ 

أوله : الحمد لله الذئ من تعرف إليه فى الرخاء عرفه 
فى الشدة... وبعد فقد وقفت على كتاب لبعض 
المتقدمين ملقب بالذريعة ... 

آخخره: اليونسية أصحاب يونس بن عبد الرحمن قالوا: 
إن الله على العرش تحمله الملائكة تعالى الله عما يقول 
الظالمون... 

الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

اسم الناسخ : خخلوف بن محمد. 

تاريخ السخ : الجمعة ١؟‏ جمادى الأولى سنة 
ااه 

ملاحظات : نسخة مقابلة ومصححة . 

الرقم: 4519 . 

أولها وآخرها : كالسابقة . 

الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

اسم الناسخ : عبد الله المؤذن. 

تاريخ النسخ: الشلاثاء ١7‏ ذى القعدة سنة 
عه 

ملاخظات : نسخة مراجعة. 

مصادر نسخ الكتاب: الكشف /١‏ 008. 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين 5/ لا 

( فهرس مخطوطات دار الكتتب الظاهرية. التصوف ‏ وضع 
محمد رياض المالح /١‏ 47" /7410). 


* التوفيق للتلفيق: 

من مخطوطات الأدب بدار الكتب الظاهرية. وذكر 
بروكلمان ‏ الترجمة العربية ‏ 0/ 197 أن منه نسيخة 
أخرى فى برلين ولم يذكر نسخة الظاهرية هذه. 

الرقم: 51/376 , 

لعبد الملك بن محمد بن إسماعيل الثعالبى أبى 
منصور المتوفى سنة 54 5ه/ 78١1م.‏ 

اختار فيه ما علق في حفظه من حر الكلام وبدائع 
سحر البيان فى التلفيق بين الشىء وجنسه» والجمع بين 
الشىء وشكله » نظمًا ونثراء جذا وهزلا» فى ثلاثين بابًا . 

أوله: « أما بعد حمد الله الرزاق» المهيمن الخلاق 
الذي هدانا للآداب» ووفقنا للصواب» والصلاة والسلام 
على سيدنا محمد بشير الثواب ونذير العقاب . 

وبعد فإنى لم أؤخر نخدمة الشيخ السيد أطال الله بقاءه 
وأدام علاه بمؤلفاتي إلى هذه الغاية» وأنا عبد فضله» 
ومملوك وده ...). 

آخره : 2 وهذا فصل أختم به الكتاب من كلام الصابى 
فى التلفيق بين معحاسن الفْرّس والتفاؤل به. أما الفرس 
الذي سألت إتيانك به فقد تقدمنا بقَّوْدِه إليك والله يبارك 
لك فبه؛ ويجعل الخير معقد ناصيته؛ والإقبال غرة 
وجهه» وإدراك المطالب تحجيل قوائمه» ونيل الأمانى 
طلق يده؛ وفتح الفتوح غاية شأوه» وسلامة العواقب مثنى 
عنانه والسلام . 

تم الكتاب بعون الله وتوفيقه) . 

محتسواه: الباب الأول : فى التلفييق بين أوصاف 
خصائص الأشياء ورد بعضها فى التشبيهات إلى بعض ١‏ 


ب 
الباب الثانى: فى التلفيق بين أوصاف وتشبيهات 


0 ا‎ ١ ١ 


التوفيق للتلفيق 


التوفيق للطبيب الشقيق (شرح أرجوزة ابن سينا فى الطب) 


حل م مم 252-5222 


الباب الثالث : فى التلفيق بين الآثار العلوية 0]. 

الباب الرابع : فى التلفيق بين السحاب والبرق والرعد 
والمطر ١أ.‏ 

الساب الخامس : فى التلفيق بين أوصاف الأنبياء 
عليهم السلام وخصائصهم وأحوالهم ١‏ ب . 

الباب السادس: فى التلفيق بين الصحابة والتابعين 
والخلفاء وأوصافهم وخصائصهم 7أ. 
لباب السابع : فى التلفيق بين ذكر الخيل 7 أ. 
لباب الثامن : فى التلفيق بين ذكر السباع والوحوش 
وغيرها من الحيوان لاب . 
لباب التاسع : فى التلفيق بين الحشرات وغيرها 8 1. 
لباب العاشر: فى التلفيق بين الطيور والاستعسارات 
فيها 4 أ. 
لباب الحادى عشر: فى التلفيق بين ذكر الألوان 
تلك 
لباب الثانى عشر: فى التلفيق بين أحوال النساء فى 
التزويج والولادة والمولود ١١‏ أ. 

الباب الثشالث عشر: فى التلفيق بين ذكر الأعضاء 
أ 

الباب الرابع عشر: فى التلفيق بين ذكر البلاد 
وتخصائصها ؟١أ.‏ 
لباب الخامس عشر: فى التلفيق بين أجناس الناس 
لأ 
لباب السادس عشر: فى التلفيق بين المياه ١1"‏ ب . 
لباب السابع عشر: فى التلفيق بين الروض والزهر 
#اباء 
لباب الثامن عشر: فى التلفيق بين الشجر والثمر ١5‏ 


لباب التاسع عشر: فى التلفيق بين الثياب 16 أ. 
الباب العشرون: فى التلفيق بين الجواهر والذهب 
والفضة ١١‏ أ. ْ 


الباب الحادى والعشرون : فى التلفيق بين الأسلحة 
/اقأ. 

: الباب الثانى والعشرون: فى التلفيق بين الأطعمة 
لااب. 

الباب الثالث والعشرون: فى التلفيق بين المخمريات 
وما يذكر معها ك١‏ أ. 

الباب الرابع والعشرون: فى التلفيق بين أنواع الطيب 
0 

الباب الخامس والعشرون: فى التلفيق بين ذكر 
الكاتب والخط واللحروف ١9‏ ب. 

الباب السادس والعشرون : فى التلفيق بين النيران 


لاب 

الباب السابع والعشرون: فى التلفيق بين الأصوات 
أ 

الباب الثامن والعشسرون: فى التلفيق بين الأصوات 
١ب‏ 

الباب التاسع والعشرون: فى التلفيق بيسن الشىء وما 
يليق به ويذكر معه 1١‏ ب. 

الباب الثلاثون: فى التلفيق فى فنون ممختلفة الترتيب 
يلين" 


النسخة جيدة ورؤوس العبارات بالحمرة. ناسخها 
إبراهيم بن سليمان بن محمد بن عبد العزيز الجنينى ثم 
الدمشقى سنة ١١91”‏ فى دمشق. 

7ق اس 14 اسم 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الأذب وضعه 
رياض عبد الحميد مسراد وياسين محمد السواس ١437/١‏ 
100 
#: التوفيق للطبيب الشقيق (شرح أرجوزة ابن سينا فى الطب): 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب . 1 
أحد المخطوطات المصورة بقسم التراث العربى 


توفيق موفق الخيرات لنيل البركات... 


المسؤلف : محمد بن إسماعيل:بن محمد المتطبب 
(ت بعد9848ه) . 

أوله : الحمد لله المتقن به فايق حكمته البالغة» تخلق 
كل شىء المظهر خفي صنعه ببدايع مصنوعاته ... وبعد 
فإنه لما جمع شتات أصول لغة العلم النفيس فريد دهره . 
وأينعت بوجوده فروعه المتصلة فى روضات بكره . 

آخره: على بن العباس المعروف بالملكى تلميذ أبى 
ماهر صنف كتاب كامل الصناعة تعضد الدولة وكان إماما 
فى العلاج وتركيب الأدوية توفى سئة إحدى وسبعين 
وخمسمائة قال مؤلفه نجز الكتاب بحمد الله تعالى . 

سنة النسخ: /948ه. 

اسم الناسخ : النسخة بخط المؤلف . 

عدد الأوراق: 186١‏ ورقة. 

المسطرة : 8؟ سطرًا . 

المكتبة : دار الكتب الوطنية ‏ تونس - 94 [177]. 

ملاحظات : كتبت المخطوطة بخط مشرقى جيد 
وهى شرح لأرجوزة ابن سينا فى الطب . 

انظر فهرس دار الكتب الوطنية ‏ تونس /١-‏ 8. 

( فهسرس الممخطوطات الطبية المصورة بقسم التراث العرب 
بالكويت ‏ تصنيف هيا محمد الدوسرى» مراجعة سامى مكى 
العانى / 59). 
»* توفيق موفق الخيرات لنيل البركات فى خدمة منبع السعادات: 

أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القرمية . 

وهو شرح وترجمة بالتركية لدلائل الخيرات وشوارق 
الأنوار فى ذكر الصلاة على النبى المختار. 

تأليف أبى عبد الله محمد بن سليمان بن أبى بكر 
الجزولى السملانى الشريف الحسنى المتوفى سئة 4.514 
أو * للف 

( يول واضع الفهرس : هذا هو المشهور فى اسم 
المؤلف راجع كشف الظنون /١‏ 704 وقد ذكره الشاريح 


المترجم كما يأتى : أبو عبد الله محمد بن عبد الرحمن 
ابن أبى يكسر بن سليمان الجبزولى - وهو مسخالف 
للمشهور) اه. 

شرح وترجمة محمد بن أحمد الشهير بقره داود زاده 
الرومى المتوفى سنة ١117١ه‏ ( لم يذكر الشارح اسمه 
وإنما اكتفى بذكر وضعه قائلا: بوحقير وعاجز يرتقصير 
... عليل وضرير ... ولكن ذكره البغدادى هكذا فى 
إيضاح المكنون فى الذيل على كشف الظنون /١‏ 
07 

أولها: الحمد لله الذى صلى بنفسه على النبى ... أما 
بعد حق سبحانه وتعالى حضر تلرى نوع إنسانى ... إلخ . 

نسخة مخطوطة فى مجلدء بأولها حلية جميلة 
بالذهب والألوان» مجدولة بالذهب والمداد الأسود» 
بقلم نسخ عادى» تمت كتابتها فى شوال سنة ١11/1١هء‏ 
بخط عثمان بن على» فى 78 ورقة» مسطرتها هد" 
سطرّاء فى 1,0 ”1< ٠‏ ,9اسم. 

فى الورقة 4 ١١‏ (ظهر) صورة مكة المكرمة وفى الورقة 
٠‏ (وجه) صورة المدينة المنورة . 

( 4-م فوائد تركى ) . 

وتوجد بالدار ثلاث عشرة نسسخة أخرى أرقامها على 
التوالى هى : 

(9 تصوف تركى طلعت ). 

-0" م فوائد تركى ) . 

-0؟١‏ تصوف تركى طلعت ). 

0/0 تصوف تركى طلعت ). 

-2 5 -م فوائد تركى ) . 

-010 تصوف تركى طلعت ). 

.) تصوف تركى طلعت‎ 7/2١0 

-(8 تصوف تركى طلعت ). 

-(81 تصوف تركى طلعت ) . 

.) تصوف تركى‎ ١19(- 


التوفيق والإرشاد فى جواب من يسأل عن ... 


التوقى فى الحديث عن رسول الله يق 


-80 تصوف تركى طلعت ). 

-590 تصوف تركى طلعت ). 

١ (-‏ علم الفوائد تركى ) . 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها دار الكتب 
القومية من عام 141/٠‏ حتى نهاية .)717-73١ /1١ 194٠‏ 
* النوفيق والإرشاد فى جواب من يسأل عن القلب والفؤان: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

ممخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم: /444. 

رغب المؤلف أن يكتب رسائل فى مواضيع شتى فى 
يوم الجمعة من شهر محرم سنة ٠‏ 87ه فكتب هذه 
الرسالة ورسائل فى الدوائر ودوائر النفس وغيرها . , 

المؤلف: ؟. 

أولها: الحمد لله الذى جعل قلسوب العارفين للعلوم 
محلاء وثبت فؤادهم للتجلى لما تجلى» وأودع فيه سرًا 
يُعرف به المتجلى » ووصفه نالصدق العلى الأعلى» 
حيث قال ظإ ما كذّب الفَؤادُ ما رأى» فأكرمهم بالتجلى 
فتاهوا على الأكوان ... 

آخرها: فكذلك حال الفقير الصادق مع شيخه ألا 
ترى إذا أخذ رجل ساقية مع نبع كلما يتردد مع الساقية إلى 
العين فيزداد ويأمن الانقطاع» وإذا ترك التردد فيتقطع 


الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

اسم الناسيخ : محمد بن أحمد السلقينى الخلوتى . 

تاريخ النسخ : سئة ١961ه.‏ 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف - وضع 


محمد رياض الماح 106 لضفه 
( التوفيقية ( مدرسة.): 
انظر: جامع الهواء ( مدرسة ) . 


التوقئ فى الحديث عن رسول الله يكلو: 
أفرد الإمام شهاب الدين البوصيرى فى كتابه 2 مصباح 
الزنجاجة فى زوائد ابن ماجه » بابا عن ١‏ التوقى فى 


.الحديث عن رسول الله يِه ؛ جاء فيه : 


حدثنا أبو بكر بن أبى شيبة» ثنا معاذ بن معاذ عن 
ابن عون ثنا مسلم البطين عن إبراهيم التيمى عن أبيه عن 
عمرو بن ميمون قال: ما أخطأنى ابن مسعود عشية 
خميس إلا أتيته فيه» قال: فما سمعته يقول بشىء قط 
قال رسول الله يك فلما كان ذا عشية قال : قال رسول الله 
ل فنكس» فنظرت إليه وهو قائم محللة أزرآزٌ قميصه» 
قد اغرورقت عيئاه وانتفيخت أوذاجه .' 

قال: أو دون ذلك» أو فوق ذلك» أو قريبا من ذلك» 
أو شبيها بذلك. 00 

هذا إسناد صحيح» أختج الشيخان بجميع رواته» 
رواه الحكم من طريق ابن عون» وفى آخره: أو كما قال 


رسول الله يك . 
قلت: وقد اختلفت فيه على مسلم بن عمران البطين 
اختلافا كثيرا : : 


وقيل : عنه عن أبى عبيدة بن عبد الله بن مسعوذ. 

وقيل : عئه عن أبى عبد الرحمن السلمى . 

وقيل : عنه عن إبراهيم التيمى عن عمرو بن ميمون . 

وقبل.: عنه عن عمرو بن ميمون كلهم عن ابن 
مسعود . * ١‏ 1 : : 
قال البيهقى فى المدخل : رواية ابن عبون أكملهنا 
إسنادًا ومتنًا وأحفظهاء والله أعلم . : 

ورواه أبو داود الطيالسى فى مسئده عن المسعودى ثنا 
مسلم البطين عن عمرو بن ميجون قال: اختلفت إلى عيد 
الله سنة لا أسمعه يقول فيها قال رسنول الله يل إلا أنه جرى 
ذات يوم حنديثه فقال: قال رسول الله يي فعراه كرب » 


وجعل العزق ينحدر عن جبينه .ثم قال : : 


التوقى فى الحديث عن رسول الله 25 


التوقيت فى بلدان العالم 


ا عا ا ا 


إما فوق ذلك» أو دون ذلك» أو قريب من ذلك . 

حدئنا أبو بكر بن أبى شيبة ثنا معاذ بن معاذ عن ابن 
عون عن محمد بن سيرين قال: كان أنس بن مالك إذا 
حدث عن رسول الل يي حديثا ففرغ منه قال: أو كما 
قال.رسول الله يله . 1 

هذا إسناد صحيح على شرط الشيخين» فقد احتجا 
بجميع رواته وقد روينا عن جماعة من الصحابة نحو ما 
فعله أنس من الحذر والاحتياط » منهم أبن مسعود. 
_حدثنا أبو بكر بن أبى شيبة ثنا غندر عن شعبة . 

وحدثنا محمد بن بشار ثنا عبد الرحمن بن مهدى ثنا 
شعبة عن عمرو بن مرة عن عبد الرحمن بن أبى ليلى 
قال : قلنا لزيد بن أرقم : 

حدثنا عن رسول الله و قال: كبرنا ونسينا والحديث 
عن رسول الله يكلو شديد. 

هذا إسناد صحيح؛ رجاله كلهم ثقات» محتج بهم 
.فى الكتب الستة . 

حدثنا أحمد بن عبدة ثنا حماد بن زيد عن مجالد 
عن الشعبى عن قسرظة بن كعب قال: بعثنا عمر بن 
الخطاب إلى الكوفة وشيعناء فمشى معنا إلى موضع يقال 
له صرار» فقال: أتدرون لم مشيت معكم ؟ قال: قلنا 
لحقٌّ صحبة رسول الله وَليهِ ولحنٌّ الأنصار... قال: لكنى 

0 مشيت معكم لحديث أردت أن أحدثكم به فأردت أن 

تحفظوه لممشاى معكم ؛ إنكم ستقدمون على قوم للقرآن 


في صدورهم هزيز كهزيز المرجل» فإذا رأوكم مدّوا إليكم . 


| أعناقهم ؛ وقالوا: أصحاب محمد ييه فأقلُوا الرواية عن 
رسول الله يك وأنا شريككم . 


هذا إسناد فيه مقال من أجل مجالد لكن لم ينفرد يه ٠‏ 


مجالد عن الشعبى » فقد رواه الحاكم فى المنتدرك عن 
الحكم عن ابن وهب عن ابن عيينة عن بيان عن الشعبى 
بهوقال: هذا خديث: ضحيح الإسناد وله طرق تُجمع 


ويذاكر بهاء قال: وقرظة بن كعب صحابى سمع رسول 
الله يكليِ قال : وأما رواته فقد احتجًا بهم . 

حدثنا محمد بن بشار ثنا عبد الرحمن ثنا -حماد بن 
زيد عن يحبى بن سعيد عن السائب بن يزيد قال: 
صحبت سعد بن مالك من المديئة إلى مكة فما سمعته 
يحدث عن النبى يَلِيدِ بحديث واحد . 

هذا إسئاد صحيح موقوف » رواه البيهقى فى سئنه من 
طريق ابن لهيعة عن يحيى بن سعيد بزيادة فى الزكاة فى 
صدقة الخلطاء . 

( المحدثون فى مصر والأزهر أ.د. الحسينى هاشم؛ أ. د. 
أحمد عمر هاشم / 509-107). 
* التوقيت فى بلدان العالم: 

يقول الله تعالى فى محكم كتابه : 

- # إن فى اختلاف الليل والنهار ومسا لق الله فى 
السموات والأرض لآيات لقوم يتقون © [يونس : 1]. 

- ا وله اختلاف الليل والنهار » [المؤمنون: 4]. 

- 8 يقلب الله الليل والنهار إن فى ذلك لعبرة لأولى 
الأنصار» [النور: 44]. 

-.# واختلاف الليل والنهار) [ الجائثية : 0] . 

واختلاف الليل والنهار الذى ذكرته هذه الآيات 
البّنات دليلاً على قدرة الله تعالى يمكن أن يُفسّر على أنه 
هو الذي ينجم عنه اختلاف التوقيت فى بلدان العالم» 
ويوضحه الجدول التالى والله أعلم . 

ويوضح الجدول المبين أدناه فروق التسوقيت فى 
مختلف بلدان العالم والرقسم المبين أمام كل بد يحدد 
عدد الساعات زيادة أو نقصا عن توفيت١جرينتش!‏ 
بوضع علامة (+) فى حالة الزيادة وعلامة (-) فى حال 
النتقص علما بأن بعض البلدان يطبق نظام التوقيت 
الصيفى خلال موسم الصيف (ساعة واحدة زيادة أو 
نقصا) وهو ما لم يتضمنه هذا الجدول» ومعنى ت.ج 
: توقيت جرينتش . 


التوقيت فى بلدان العالم 


. توقير الله تعالى 
ا ا ا 
أثيويا نين زامبيا 31 ماليزيا: هوليدا ‏ - +1 
الأزدن جم سرىلانكا ايه غرب +0ىل | هون كوج جم 
الأرجنتين -7_ السعودية ممع سرواك » صباح جار الولايات المتحدة الأمريكية : , 
الأزور 1 -جزر ؟ -20201 .]| السودان + مصر 14 شرق ِ-0 
أسبانيا . +1 ستغافورة +م المغرب تاج 5 ا 
استراليا: 78 7 المكسيك 2 المناطقالجلية ‏ -ن 
ن. س. و. كويئر لالد 3١١+‏ السويد +14 المملكة المتحدة تءاج الباسفيك حم 
تاسمانياء فيكتوريا 1١١+‏ | سويسرا 1 موريتانيا تاج الاسكاء شرق" م 
جنوس استراليا +80,ة | شيلي 4 الترويج 14 ألاسكاء غرب -11 
المنطقة الشمالية + ",4 | الصومال جم النمسا 1 هاواي 1 
غرب استراليا 84 العراق م نيال ,6 اليمن الجنوبى يننا 
أفغاستان +4,0 | عمان +4 نيجيريا +1 اليمن الشمالى 4 
الإمارات 5 غانا تاج تيوزيلندا +1 اليابان +9 
ألمانيا +1 فرنسا +1 الهيد +0"ارة | اليونان ٠ ٠‏ 7 
أندوئيسيا 7 فتلندا +1 ( مجلة أهلا وسهلا. إدارة العلاقات العامة. الخطرط الجوية 
إيران +3016 | فيجي 1 السعودية . العدد الرابع . السنة السادسة عشرة . رمضان ‏ شوال 
إيرلندا ت.ج | الفلبين 17ه-_إبريل 31/719437 
أيسلئدا تاج | قبرص 1 * توقير الله تعالى: 
إيطاليا +1 اقطر + ا 
0 .ى ريحي 2020020202 عقدالإماماين قيم الجوزية فى كتابه ١‏ الفوائد ؛ فصلا 
56 37 50 عن توقير الله تعالى جاء فيه : 
البرازيل نيوفاوند لاند 00 من أعظم الظلم والجهل أن تطلب التعظيم والتوقير 
شرق 0 اتلانتيك 5 لك من الناس وقلبك خخال من تعظيم الله وتوقيره فإنك 
5 3 المنطقةالشرقية 0 -ه توقر الممخلوق وتجلّه أن يراك فى حال لا توفر الله أن يراك 
البرتغال +1 المنطقة الوسطى | -* عليها قال تعالى: + ما لكم لا تسرجون لله وقارا © [نوح : 
بلجيكا +1 المناطق الجبلية ‏ -لا 1] أى لا تعاملونه معاملة من توقرونه والتوقير العظمة» 
بنجلاديش 3 الباسفيك حم ومنه قوله تعالى : #إوتوقروه» [الفتتح : 4] قال الحسن ما 
بورما تيل ياكرن ( باستطاء داوسرنا حم لكم لا تعرفون لله حقا ولا تشكرونه» وقال مجاهد: لا 
تايلاند 4« داوسون سيتى 3 تبالون عظمة ربكم وقال ابن زيد: لا ترون لله طاعة» وقال 
تايوان +2 كوريا +4 ابن عباس : 0 وهذه الأقوال ع 
تركيا 1 اريت إلى معنى وإحد وهو أنهم لو عظّموا الله وعرفوا حق 
تونس 5 5- 0 أعظمته ودوة وأطباعوه وشكروه ؛ فطاعته سبحاله 
ع 5 9 0 :واجتناب معاصيه والحياء منه بحسب وقاره فى القلب» 
الجزائر شاج ا 2 20 5 0 5 د 
ا 8 ولهنذا قال بعض السلف: ليعظم وقار الله فى قلب 


توقير الله تعالى 


أحدكم أن يذكره عندما يستحى من ذكره فيقرن أسمه به 
كما تقول قبح الله الكلب والختنزير والنتن ونحو ذلك فهذا 
من وقار الله» ومن وقاره أن لا تعدل به شيعا من خلقه لا 
فى اللفظ ببحيث تقول والله وحياتك ما لى إلا الله وأنت وما 
شاء الله وشئت» ولا فى الحب والتعظيم والإجلال ولا فى 
الطاعة فتطيع المخلوق فى أمره ونهيه كسا تطيع الله بل 
أعظم كما عليه أكثر الظلمة والفّجرةء ولا فى الخوف 
والرجاء ويجعله أهون الناظرين إليه لا يستهين بحقه 
ويقول هو مبنى على المسامحة ولا يجعله على الفضلة 
ويقدم حق المخلوق عليه» ولا يكون الله ورسوله فى حد 
وناحية والناس فى ناحية وحدّ» فيكون فى الحد والشق 
الذى فيه الناس دون الحدّ والشقٌ الذى فيه الله ورسوله» 
ولا يعطى المخلوق فى مخاطبته قَلْبَه وليه ويعطى الله فى 
خدمته بدنه ولسانه دون قلبه وروحه» ولا يجعل مراد نفسه 
مقدّمًا على مُراد ربه . 
فهذا كله من عدم وقار الله فى القلب» ومن كان 
كذلك فإن الله لا يلقى له فى قلوب الناس وقارا ولا هيبة 
بل يُشقط وار وهيبته من قلوبهم وإن وقّروه مخافة شرّه» 
فذاك وقار بغض لا وقار حُبٌ وتعظيم» ومن وقار الله أن 
يستحيى من اطلاعه على سره وضميره فيرى فيه ما يكره» 
ومن وقاره أن يستحيى منه فى الخلوة أعظم مما يستحيى 
من أكابر الناس. 
والمقصود أن من لا يوقر الله وكلامه وما آتاه من العلم 
والحكمة كيف يطلب من الناس توقيره وتعظيمه » والقران 
والعلم وكلام الرسول وَل صلات من الحق وتنبيهات 
وروادع وزواجر واردة إليك» والشيب زاجر ورادع وموقظ 
قائم بك» فلا ما ورد إليك وعظك ولا ما قام بك 
نصحك؛ ومع هذا تطلب التوقير والتعظيم من غيرك 
فأنت كمصاب لم تؤثر فيه مصيبته وعظًا واننجارًا وهو 
يطلب من غيره أن يتعظ وينزجر بالنظر إلى مصابه» 
فالضرب لم يؤثر فيه زِجْرًا وهو يريد الانزجار ممن نظر إلى 
ضربه؛ من سمع بالمثلات والعقوبات والآيات فى حق 
غيره ليس كمن راها عيانا فى غيره فكيف بمن وجدها فى 
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نفسه #سنريهم آياتنا فى الآفاق وفى أنفسهم» [فصلت: 
“57] فآياته فى الآفاق مسموعة معلومة واياته فى النفس 
مشهودة مرئية فعياذًا بالله من الخذلان: قال تعالى: # إن 
الذين حقّت عليهم كلمةٌ ربك لا يؤمنون * ولو جاءتهم 
كل آية حتى يروا العذاب الأليم» [يونس: 457غ» 3 
وقال تعالى: # ولى أننا نزلنا إليهم الملائكة وكلّمهم 
الموتى وحشرنا عليهم كلّ شىء بلا ما كانوا ليؤمنوا | إلا أن 
يشاء الله ©[ الأنعام: 1111١‏ 

والعاقل المؤيّد بالتوفيق يعتبر بدون هذا ويتمم 
نقائص خلقته بفضائل أخلاقه وأعماله فكلما امتحى من 
جثمانه أثر زاد إيمانه أثر وكلما نقص من قوى بدنه زاد فى 
قوة إيمانه ويقينه ورغبته فى الله والدار الآتحرة» وإن لم 
يكن هكذا فالموت خير له لأنه يقف به على حد معين 
من الألم والفساد ببخلاف العيوب والنقائص مع طول 
العمر فإنها زيادة فى ألمه وهمّه وغمّه وحسرته» وإنما 
حسّن طول العمر ونقّع ليحصل التذكر والاستدراك 
واغتنام الغرض والتوبة النصوح كما قال تعالى 8 ألَمْ 
نعمّركم ما يتذكر فيه من تذكر» [فاطر: 07] فمن لم يورثه 
التعمير وطول البقاء إصلاح معائبه وتدارك فارطه واغتنام 
بقية أنفاسه فيعمل على حياة قلبه وحصول النعيم المقيم 
وإلا فلا خير له فى حياته فإنه العبد على جناح سفر إما 
إلى الجئة وإما إلى الناره فإذا طال عمره وحسن عمله 
كان طول سفره زيادة له فى حصول النعيم واللذة فإنه 
كلما طال السفر إليها كانت الصبابة أجل وأفضل» وإذا 
طال عمره وساء عمله كان طول سفره زيادة فى ألمسه 
وعذابه» ونزولاً إلى أسفل» فالمسافر إما صاعدٌ وإما 
نازل. وفى الحديث المرفوع ١‏ خيركم من طال عمره 
وحسن عمله وشرّكم من طال عمره وقبح عمله ». 

فالطالب الصادق فى طلبه كلما خرب شىء من ذاته 
جعله عمارة لقلبه وروحه وكلما نقص شىء من دنياه 
جعله زيادة فى آخرته» وكلما منع شيئًا من لذّات دنياه 
جعله زيادة فى لذات آخرته؛ وكلما ناله هم أو حزن أو 
غجٌ جعله فى أفراح أخرته فنقصان بدنه ودنياه ولذته وبجاهه 


توقير ررسول الله ييه 


التوقيع بالقلم الجليل 


ورئاسته إن زاد فى -حصول ذلك وتوفيره عليه فى معاده كان 
رحمة به وخيرًا له وإلا كان حرمانًا وعقوبة على ذنوب 
ظاهرة أو باطنة أو ترك واجب ظاهر أو باطن فإن حرمان 
خير الدنيا والآتحرة مرتب على هذه الأربعة وبالله التوفيق 

( الفوائد للإمام شمس الدين أبي عبد الله بن فَيّم الجوزية / 
/ا4-١19١).‏ 
* توقير رسول الله يكوه 

انظر: تعظيم رسول الله له . 
* توقير العلماء والكبار: 

عن توقير العلماء والكبار وأهل الفضل وتقديمهم 
على غيرهم . يقول الإمام النووى : قال الله تعالى 8 قل 
هل يستوى الذين يعلمُون والذين لا يعلمون إنما يتذكر 
ونوا الألباب 4 [ الزمر: 9] روى مسلم عن أبى مسعود 
البدرى رضى الله عنه قال.كان رسول الله كه يمسحٌ 
مناكبنا فى الصلاة ويقول: ل ا 
قلوبكم إيَلنِي منكم أولُو الأحلام والتهى ثم الذين يلونهم 
ثم الذين يلونّهم » ١‏ التهى : : العقول » ٠‏ وروى مسلم عن 
أبى مسعود البدرى أيضًا قال قال رسول الله ول « يم القوم 
أترؤهتم لكتاب الله» فإن كانوا فى القراءة مسواء فأعلمهم 
بالسّنة» فإن كانُوا فى السنة سواء فأقدمهم هجرة فإن كاثوا 
فى الهجرة سواء فاقدمهم سنا ولا يمن الرجلٌ التجلّ فى 
سلطانه ولا يقعد فى بيته على تكرمته إلا بإذنه» قال الإمام 
النووى : المراد بسلطانه محل ولابنه أو الموضمٌ الذى 
يختص به وتكرمته ما ينفرد به من فراش وسرير 
ونحوهمًاا . 

وروى الشيخان عن سهل بن أبى خيثمة أن عبد 
الرحمن بن سهل ومحيصة وحويصة ابنى مسعود قدموا 
المسديئة على النبى يي فى شأن قتيل » فذهب عبد 
الرحمن يتكلم فقال بك كبر كثر وهو أحدث القومٍ 
فسكت فتكلما . الحديث وقوله يليه كبر كبر معناه يتكلم 
الأكبين وروى مسلم مُسددًا والبخارى تعليقًا عن ابن 


عمسرو رضى الله عنهما أن النبى يك قال: ‏ أرانى فى 
المنام أتسوّك بسواك فجاءنى رجُلان أحدهما أكبرٌ من 
الآخر فناولت السُواك الأصغر فقيل لى كبّر فدفعته إلى 
الأكبر منهما 2. 

وذكر مسلم فى أول صحيحه تعليقا فقال ذُكر عن 
عائشة رضى الله عنها أنها قالت أمرنا رسول الله وَكِِةِ أن ننزل 
الناس منازلهم . وروى الشيخان عن مرة بن جندب رضى 
الله عنه قال لقد كنت على عهد رسول الله وله غلامًا 
ذكدث أحفظ عند فما يمنعنى من القول إلا أن ههنًا رجالاً 
هم أن يلى . 

( مختصر كتاب رياض الصالحين للإمام ينحيى بن شرف الدين 
النووى - اختصره وريّبه الشيخ النبهانى/ 51-575 . انظر أيضًا 
رياض الصالحين للإمام النووى ط . دار التراث العسربى» رقم 
الإيداع 141017 / 114 0171 وطبعة على نفقة حضيرة صاحب 
السمو ولى عهد أبى ظبى ‏ تصحيح وتعليق موسى محمد على 
ود. عزت على عطية. 97 11ه-191/18م/ 100 :75١94-‏ وشرح 
رياض الصالحين للإمام البووى ‏ شرحه وحققه د. الحسينى عبد 
المجيد هاشم /١‏ 4ه_5مه). 
+ التوقيع: 

انظر: التوقيعات . 
* التوقيع بالقلم الجليل: 

وظيفة فى عصر الفاطميين يعادل كاتب الدرج فى 
عصر المماليك» وكان يسمى فى عهد الفاطميين 
الخدمة الصغيرة نلجلالتهاء» ولصاحبها الطراحة والمسند 
فى مجلسه بغير حاجب» وموضوعها الكتابة بتنفيذ ما 
يوقع به صاحب القلم الدقيق وبسطه. 

وإذا رفعت قصص المظالم حملت إلى صاحب 
القلم الدقيق فيوقع عليها بما يقتضيه الحال بأمر الخليفة 
أو أمر الوزير أو كما يتراءى لهء ثم تحمل إلى الموقع 
بالقلم الجليل لبسط ما أشار إليه صاحب القلم الدقيق» 
ثم تحمل فى خريطة إلى الخليفة فيوقع عليها ثم تخرج 


لكا 


التوقيع بالق الدقيق فى المظام 


التوقيع (خط.) 


فى خريطتها إلى الحاجب فيقف على بساب القصر 
ويسلم كل توقبع لصاحبه . 

أما توقيع الخليفة بيده على القصص فإنه إن كان ثم 
وزير صاحب سيف وقّع الخليفة على القصة بخطه 
«وزيرنا السيد الأجل ( ونعته المعروف) أمتعنا الله تعالى 
ببقائه يتقدم بكذا أو كذا إن شاء الله تعالى » ويحمل إلى 
الوزير فإن كان يحسن الكتابة كتب تحت خط الخليفة 
(أمتثل أمر مولانا أمير المؤمنين صلوات الله عليه» وإن 
كان لا يحسن الكتابة كتب أمتثل فقطء وإن يكن وزير 
صاحب سيف . فإن أراد الخليفة إنجاز الأمر لوقته وقع فى 
الجانب الأيمن من القصة ١‏ يوقع بذلك» فتخرج إلى 
صاحب ديوان المجلس فيوقع عليها بالقلم الجليل ويترك 
موضع العلامة ثم ترد إلى الخليفة فيكتب فى موضع 
العلامة ( يعتمد) ويثبت فى الدواوين بعد ذلك. وإن 
كان يوقع فى مساحة أو تسويغ أو تحبيس» كتب لرافعها 
بذلك ‏ وقد أمضينا ذلك » وإن أراد علم حقيقة القصة 
وقع على جانب القصة ١‏ ليخرج الحال فى ذلك » وتحمل 
إلى الكاتب فكتب الحال فى ذلك » وتحمل إلى الكاتب 
فيكتب الحال وتعاد إلى الخليفة فيفعل ما أراد من توقيع 
ومنع . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى محمد قنديل البقلى/ 
لاء عن صبح الأعشى للقلقشندى "/ 4848:1417 . انظر 
أيضات السواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار لتقى الدين 
المقريزى /١‏ 1037 ). 
التوقيع بالقلم الدقيق فى المظالم: 

رتبة جليلة تلى رتبة صاحب ديوان الإنشاء والمكاتيات 
فى عصر الفاطميين : ويكون صاحبها جليسا للخليفة فى 
أكثر أيام الأسبوع فى خلوته؛ يذاكره ما يحتاج إليه من 
كتاب الله تعالى أو:أخبار الأنبياء واللخلفاء السابقين» 
ويقرأ عليه مُلَحّ الْسّيّره ويكرر عليه ذكر مكارم الأخلاق 


ويمرن يده على تجويد الخط وغير ذلك . ويكون معه فى 
جلوسه مخلاة فإذا انتهى من المسجلس ألقى فى الدواة 
كاغدة فيها عشرة دنانير وقرطاس فيه ثلاثة مثاقيل ند مثلث 
خاص ليتبخر له عند دخوله على الخليفة فى المسرة 
الثانية . 

وإذا جلس الوزير صاحب السيف للمظالم كان 
جانبه ما يوقع بما يأمر به فى المظالم وله موضع من 
حقوق ديوان المكاتبات لا يدخل إليه أحد إلا بإذن» 
المظالم فيوقع عليها بما يقتضيه الحال كما يفعل كاتب 
السر فى عهد المماليك ( التعريف بمصطلحات صب الأعشى 
)2 

يقول المقريزى : وله منصب التوقيع بالقلم الدقيق» 
وله طرّاحة ومسند وفرّاش يقدّم إليه ما يوقع عليه؛ وله 
موضع من حقوق ديوان المكاتبات لا يدخل إليه أحد إلا 
يإذن» وهو يلى صاحب ديوان المكاتبات فى الرسوم 
والكساوى ( المواعظ والاعتبار /١‏ 501 ). 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد قنديل البقلى / 
عن صبح الأعشى للقلقشندى */ 440 » والمواعظ والاعتبار 
بذكر الخطط والآثار لتقى الدين المقريزى /١‏ 507 ). 

+ التوقيع ((خط.): 

بعض المصادر ١‏ السجرى» و« السجزى » عن خط 
الجليل خطين أرق من وهما الخط المدوّر الصغير» 
والخط المدور الكبير. 

وكان الخط المدؤر الصغير مخصّصًا لكتابة الدفاتر 
ونقل الحديث الشريف والشعرء أما الخط المدوّر الكبير 
المأمون» وأمر ألا تُحرّر الكتب السلطانية إلا به. 


وقد سمى هذا الخط « الخط الرّياسى» ( بتخفيف 


التوقيسع (خطه) 


الهمزة) . وقد علل المؤرخون سببٍ هذه التسمية لأنه 
منسوب لذى الرتاستين الذى أمر أن تححرر به الكتب 
السلطانية» وقال آخرون» لأنه يصدر عن رئاسة الدولة . 

ثم سماه الناس بعد ذلك ١‏ خخط التوقيع» نسبة للأوامر 
والتعليمات والبلاغات التى كان الخليفة يوقعهسا على 
الناس ( أى يقرّرها عليهم ) . 

وكان الوزراء يكتبون بهذا الخط تعليماتهم الوزارية » 
أما الناس فكانوا يسجلون به الحجج ( السندات 
والصكوك ) . 

والشكل رقم (؟7١)‏ نمسوذج لخط التوقيع تضمن 
حسب تسلسل الأسطر: 


الصورة العلوية : مختصرة من خط الثلث إلا أنها أدق 
منها . 
الصورة المتوسطة: تكون الحاء فى ( الرحمن ) 
مقلوبة » وفى ( الرحيم ) ملوّزة . 

المسورة السفلية: تكون الحاء فى (الرحمن ) 
و(الرحيم) مقلوبة . 

وقد تفوق من القدماء فى هذا الخط مبارك شاه قطب 
(١٠/اه/‏ ١٠17م)‏ ومبارك شاه السيوفى (0 لاه / 
4 م) وكلاهما من تلاميذ ياقوت المستعصمى . 

كما كتب به محمد بن الحسن الطيبى فى القرن 4ه(  ”‏ 
م وجوّده وبرع فيه من المحدثين شفيق بك» ومحمد 
عزت (18 اه / م0) ومحمد عزيز المرفاعى 
هه 1934م 
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( خط التوقيع / إننى الخادم اللايذ بكرم الحضبرة 
الشريفة بعز / دولته مولانا الملك السيد الأجل المؤيّد / 
المنصور وى النعم شاهانشاه ركن / الدين جلال الدولة 
وجمال المبَّة أطال الله بقاه ) . 1 


والشكل رقم (17) بسملة بخط التوقيع جاءت بثلاث صورة ' 


الشكل (17) 


ثم تطور خط التوقيع بعد ذلك إلى 9 خط الإجازة ) 
وهو خط يجمع بين ختصائص عنطى.الثلث والنسخ » 
حيث كان خط الإجازة حضيلة هذين الخطين بعد 
دمجهما ببعضهماء :وقد سُمى ببخط الإجازة لأن الإجازة 
هى الشهادة التى تمنح للمتفوقين فى الخط عند بلوغهم 


التوقيسع (خط.) 


هحانج حلفي 


و7 09 
م ته 


الشكل (1) 
الذروة فى جودة اللخط ( موسوعة الخطوط العربية وزخارفها / يذكر النوع الثانى . وقال عن النوع الأول إن قواعد حروفه 
مس جص وى وأوضاعه.فى الأصل هى قواعد الثُلْتْ إلا أنه يخالفه فى 
انظر: الإجازة (خط_) . أمور منها أن حروفه أميل إلى التقوير من الثلث؛ وإن كان 
هذا وقد ذكر القلقشندى (صبح الأعشى 8/ )٠٠١‏ أن قلم فى الثلث ميل إلى التقوير فإنه لا يبلسغ فى ذلك مبلغ 
التوقيع على نوعين » ذكر منهما قلم التوقيع المطلق» ولم التوقيع (الخط العربى/ 109). 


توقيع الدست 


التوقيعات 


( موسوعة الخطوط العربية وزخارفها معروف زريق / 0لا 
5 54, والخط العربى ‏ زكى صالح / 1717 . انظر أيضًا كيف 
نعلّم الخط العربى ‏ معروف زريق / 279 *37: والخط العسربى 
تاريخه وأنواعه يحيى سلوم العباسى الخطاط / 17177-719) 
#توقيع الدست: 

وظيفة فى العصر المملوكى وهى تعادل وظيفة التوقيع 
بالقلم الجليل فى عهد الفاطميين» وكانت توليتها 
بتوقيع . وأورد القلقشندى نسخة توقيع بكتابة الدست 
بدمشق» كتب بها لتاج الدين عبد الوهاب بن المنجا 
التنونمى . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد قنديل البقلى / 
لاعن صبح الأعشى للقلقشندى "/ 441 117 / 19418 ). 
#التوقيعات: 

التوقيعات هو ما يعلقه الخليفة أو الأمير أو الوزير أو 
الرئيس على ما يقدم إليه من الكتب فى شكوى حال أو 
طلب نوال» وميزة التوقيعات الجمع بين الإيجاز والجمال 
والقوة ( تاريخ الأذب العربى/ 714 170). 

يقول القلقشندى : جاءت التسمية من التوقيع على 
حواشى القصص وظهورها كالتوقيع بخط الخليفة أو 
السلطان أو الوزير أو صاحب ديوان الإنشاء أو كُتَّاب 
الدست أو من جرى مجراهم بما يعتمد فى القضية التى 
رفعت القصسة بسببها ( التعريف بمصطلحات صبح 
الأعشى / 7/8). 

وقد عرف التاريخ الأدبى توقيعات لعمر وعثمان وعلى 
رضوان الله عليهم ولغيرهم من خلفاء بنى أمية وبنى 
العباس . وإلى جائب هؤلاء اشتهرت أسماء موقعين من 
الكتّاب والوزراء» كان أبرعهم فى هذا جعفر بن يحيى 
البرمكئ الذى قال عنه ابن خلذون فى مقدمته : « كان إذا 
وق ُسخت توقيعاته وتدورست بلاغاته وكانت توقيعاته 
يتنافس البلغاء فى تحصيلها للوقوف فيها على أساليب 
البلاغة» وفنونها حتى قيل : إنها كانت تباع كل قصة منها 


بدينار؟ , 


وكان جعفر ‏ أو غيره من الوزراء والكتساب ذوى 
الحظوة لدى الخلفاء يتولى أحيانًا الرد على الرقاع بنفسه 
نيابة عن الخليفة» وقد يكون صاحب الأمر حاضرًا فتلقى 
إليه قصته» أو غائبًا فترسل إليهء وهذا يكشف ‏ فى جلاء 
إلى أى حد كثر مثل هذه الرسائل » و إلى أى مدى 
عرفت دولة المسلمين صورة مشرقة من حرية القسول» 
وكيف فتحت أيوابها لذوى الحاجات من رعاياها . 

وتشتمل مادة التوقفيعات ‏ على الأغلب ‏ على خمسة 
منابع استقى منها الموقعون توقيعاتهم » وهى : 

. القرآن الكريم‎ - ١ 

١‏ - الحديث الشريف. 

- الشعر. 

4 - الأمثال . 

5 - الجكم . 

(0 قن التوقيعات »/ 13ت 33). 

ونسوق لك فيما يلى أمثلة من نماذج التوقيعات التى 
أوردها صاحب العقد الفريد باعتبار أنها آثار أدبية» 
تعكس صورا من الحياة الإسلامية» كما تعدٌ مرآة صادقة 

(أ) توقيعات الخلفاء: 

: عمر ين الخطاب رضى الله عنه‎ - ١ 

كتب إليه سعد بن أبى وقاص فى بنيان يبنيه» فوقّع 
فى أسفل كتابه : ابن ما يُكنك من الهواجر وأذى المطر. 

ووقع إلى عمرو بن العاص : كن لرعيتك كما تحب أن 
يكون لك أميثك . 

: عثمان بن عفان رضى الله عنه‎ - ١ 

وقّع فى قصة قوم تظلموا من مروان بن الحكم وذكروا 
أنه أمر بوجء أعناقهم : 9 فإن عصوك فقل إنى برى مما 
تعملون 14[ الشعراء: “1 ؟] ووقع فى قصة رجل شكا 
عيلة عليه: قد أمرنا لك بما يُقيسك» وليس فى مال الله 
فضل للمسرف . 


التوقيسعات 


- على بن أبى طالب كرم الله وجهه : 

وَّ إلى طلحة بن عبيد الله : فى بيته يؤتى الحَكّم . 

ووقع فى كتاب جماءه من الحسن بن على رضى الله 
عنه : رأ الشينخ خيرٌ من جَلّد الغلام . 

ووقّع فى كتاب سلمان الفارسى ‏ وسأله كيف 
يحاسبٌ الناس يوم القيامة؟ يَحاسَبون كما يُرزقون . 

ووقَّع فى كتاب الحصين بن المنذر وقد كتب إليه 
يذكر أن السيف قد أكثر فى ربيعة: بقية السيف أنمى 
عددًا. 

وفى كتساب جاءه من الأششر 

' يكره: مَنْ لك بأخيك كلّه؟ . 


النخعى فيه بعض ما 


وفى كتاب صعصعة بن صوحان يسأله فى شىء: 
قيمةٌ كل امرىء ما يُحْين . 

5 -معاوية بن أبى سفيان: 

وق فى كتاب عبد الله بن عامر يسأله أن يُقُطِعه مالا 
بالطائف : عش رجبًا ئَرَ عَجبًا . 

وكتب إليه ربيعة بن عسل اليربوعى يسأله أن يعينه فى 
بساء داره بالبصرة ة باثنى عشر ألف جلع: أدارك فى 
البصرة» أم البصرةٌ فى دارك؟ , 

6 0 
خاصته ا نا إل ست آجامه. ا 
لهم بتسعماثة ألف فأجازها . 

وكتب إليه مسنلم بن عقبة المرى بالذى صنع أهلٌ 
الحرة ( فى مصادر أخرى ١‏ الحيرة» ) فوقع فى أسفل 
كتابه: # فلا تأس على القوم الفساسقين4 [المائدة: 
0 

وفى كتاب مسلم بن زياد عامله على خراسان وقد 
استبطأه فى الخراج : قليلٌ العتاب يُحكم مراة ثر الأسباب» 
وكثيرة يقطع أواخى الانتساب . 1 


و إلى عبيد الله بن زياد: أنت أَحَدّ أعضاء ابن عمك. 
فاحرص أن تكون كلّها . 

- عبد الملك بن مروان : 

وفع فى كتاب أناه من الحجاج يشكو إليه نفرا من بنى 
هاشم ويُغريه بهم : جنينى دماء بنى عبد المطلب» 
فليس فيها شفاءٌ من الطلب . 

ووقّع فى كتاب ابن الأشعث : 


حفاظًاء بعس مقافت رو 
ووقّع أيضًا فى كتاب : 
كيف يس رجسون سقساطى بعسدما 
شَّملَ السرأس مَشِيبٌ وصلغ؟ 
- الوليد بن عبد الملك : 


كتب إليه الحجاج لما بلغه أنه خرق فيما خلّف له 
عبد الملك؛ ينكر ذلك عليه ويعرّفه أنه غير صواب» 
فوقّم فى كتابه: : لأجمعنّ المال جمع من يعيش أبدّاء 
لفق تفريق من يموت غقا. 

ووقع إلى عمر بن عبد العزيز» قد رأب الله بك الداىء 
وأوذم بك السقاء . 

8 - سليمان بن عبد الملك: 

كتب قتيبة بن مسلم إلى سليمان يتهدده بالخلع» 


فوقع فى كتابه : 
زعم الفسرزدَق أن سيقتل مربعا 
أبشسرٌ طول سلامة يسا مربعٌ 


ووقع فى كتابه أيضًا: العاقبة للمتقين.” 

وإلى قتيبة أيضا جواب وعيده : 9# وإن تصبروا وتتقوا 
لايضرّكم كيدهم شينًا» [آل عمران: ١؟١].‏ 

9 - عمر بن عبد العزيز: 

كتب بعض العمال إليه يستأذنه فى مرمة مدينته» فوقع 
أسثل جاه : انها بالعدل» ونقٌّ طُقّها من الظلم . 


التوقيسعات 
مجع ع م حب ب ع حت ع ا ال ا ا ا ا ا تت 


وإلى بعض عماله فى مثل ذلك : حصّئها ونفسك 
بتقوى الله . 

وإلى رجل ولأه الصدقات» وكان دميما فعمدل 
وأحسن : ا ولا أقولٌ للَّذِينَ تتزدرى أعينكم لن يؤتيهُمٌ الله 

خيرًا # [ هود : ,]7١‏ 

وإلى عامله على الكوفة ‏ وكتب إليه أنه فعل فى أمرٍ 
كما فعل عمر بن الخطاب : « أولئنك الذين هدى 
فيهداهُم اقتدة14 الأنعام: ]4١‏ . 

وإلى عامله بالمدينة وسأله أن يعطيه موضعنا يبئيه» 
فوقّم : : كن من الموت على حذر. 

وفى رقعة محبوس : تّبْ تُطلّق . 

وفى رقعة رجل قتل : كتابُ الله بينى وبينك . 

وفى رقعة متنصّح : لو ذكرت المسوت شغلك عن 

٠١‏ -يزيد ين عبد الملك: 

وق فى قصة متظلم : لإوسيعلمٌ الذي ظلسوا أىّ 
مُتشلب يشَلبُونَ» [ الشعراء: /ا711]. 2020 

وفى منظلم شكا بعض أهل بيته: ما كان عليك لو 
صفحت عله واستوصلتئى 1. 

١١‏ - هشام بن عبد الملك: 

فى قصة متظلم : أتاك الغوث إن كنت صادقاء وحلّ 
بك التكال إن كنت كاذباء فتقدّم أو تأخز. 

وويّع فى رقعة محبوس لسزمه الحدٌ: نزل بحدٌّكٌ 
الكتّابٌ . 

ولي كلاف ظامله يريد يدنه الأنطار د بلا 
مُرْهُمْ بالاستغفار. 

١١‏ - يزيد بن الوليد بن عبد الملك بن مروان: 

إلى مروات بن محمف: اراك عدم ربجلا واوشر 
أخرى » فإذا أتاك كتابى هذا فاعتمد على أَيّهما شئت . 

وإلى صاحب خمراسان فى المسوّدة : نجم أمرٌ أنت 
عله نائم؛ وما أراك منه أو مثى بسالم . 


2139 مرؤان يوتحم : : 

وفع إلى ابنهييرة أمير جسرامسان: الأمر مضطرب» 
وأنت ناقية وأناضاهنء. 

ووقّع حين أتاه غرقٌ قحطبة وأنهزام ابن هبيرة : هذا 
والله الإدبار؛ و إلا فمن رأى ميّنًا هزم حيًا؟ . 
٠‏ وفى جوات أبيات نصر بن سيار إذ كتب إليه: 

أرى خلل السرّمساد وميضّ جمْسرٍ 

ويسوّشك أن يكسون لنَّه ضرَآمُ 

الحاضر يرى ما لا يرى الغائب ؛ فاحسم الُؤلول . 
فكتب نصر: الول قد اشتدّتْ أعضافه وعظمت 
نكايته . 

فوقّع إليه : يداك أرما ومُوك ننَحَ ( وهو من الأمثال). 
توقيعات بنى العباس 

5 السفاح. 

كتب إليه جماعة من أهل الأنبار يذكرون أن منازلهم 
أخذت منهم وأدخلت فى البناء الذى أمز به ولم يُعطوا 
أثمانها» فوقع : : هذا بناءٌ أسس على غير تقوى. ثم أمر 
بدفع قيم منازلهم إليهم . ١‏ 
ووقغ فى كتاب أبى جعفر وهو يحارب ابن هبيرة 
بواسط: إن حلمك أفسد علمك؛ وتراخيك أثر فى 
طاعتك» فخذ لى منك» ولك من نفسك . 

وإلى عامل تُظْلّمَ منه: « وما كدث مُنْخذ المُضْلَّينَ 
عضّدًا 4[ الكهف: 00١‏ 

وفى قوم شكوا حرق ضياعهم فى ناحية الكوفة : 
#وقيل ب بُعدًا للقوم الظَالمينَ 4[ هود : 5]. 

6 - أبو جعفر: 

وقع فى كتابه إلى عبد الله بن على عمه: لا تجعل 
للأيام في وفيك نصييًا من حوادثها . 

ووتّع إليه أيضًا :-# ادفغ الى هى أَحَسنٌ فإذا الى 
بنك وببنه عدار كاه وي حميمٌ * وما اها إلا الذين 


التوقيعات 


صبيوا وما يُلَّاها إلا ذو حظ عظيم 4[ فصلت: 24 
0*] فااجعل الحظ لك دونى يكن لك كله . 

ووقّع إلى عبد الحميد صاحب خخراسان: شكوت 
فأشكيناك» وعتبت فأعتبناك» ثم خرجت عن العامة 
فتأهب لفراق السلامة . 

وإلى أهل الكوفة وشكوا عاملهم : كما تكونون يُؤْمُرٌ 
عليكم. 

إلى قوم تظلّمُوا من عاملهم: ظ لا ينال عهدى 
الظالمين؟ [ البقرة : 4 | وفى قصة رجل قطعت عنه 
أرزاقه : لإ ما:يفتح الله للنّاس من رحمة فلا ممسك لها وما 
يُمسك فلا مرسل له من بعده وهو العزيز الحكيمٌ © . 
قفاطر: ؟]. 

وفى قصة رجل شكا الدَّيْنَ: إن كان دينك فى مرضاة 
الله قضماه . 

وإلى صاحب معسر حين كتب يذكر نقصان النيل: 
طهّر عسكرك من الفساد» يُعطك الئيل القياد. 

وإلى عامله على حمص» وجاء منه كتاب فيه خخطأ: 
استبدل بكاتبك وإلا اسٌّدل بك. 

كناب اللدمي ما جب الوقد وق ]ا جا قرا 
عل ركبو الزان يت ادال تأكقيا أرزاتيير من “الى 
عدلت لم يثك يشغبوا ولو وفيت لم ينتهيوا. 

5 -المهدى: 

وبّ إلى صاحب أرمينية وكتب إليه يشكو سوء طاعة 
رعاياه: « حُذ العفو وأمّرْ بالعرفٍ وأعسرض عن 
الجاهلينَ4 [ الأعراف 1]. 

وفى قصة رجل شكا الحاجة : أتاك الغوثٌ . 

وفى قصة قوم تظلموا من عاملهم وسألوا إشسخاصه إلى 
بابه: قد أنصف القارة من راماها ( وهو من الأمثال ) . 

وف قصة رجل حُبس فى دم : : + ولكم ذ فى القصاص 
حياةٌيا أولى الألباب 4 [ البقرة ١/4:‏ ]. 

:وإلى صاحب خراسان وكتب إليه يخبره بغلاء 
الأسعار: خذهم بالعدل فى المكيال والميزان . 


- هارون الرشيد: 

وفع إلى صاحب خراسان: داو جرحك لا يتسع . 

ووقّع فى قصة البرامكة: أنبتته الطاعة وحصدته 
المعصية! . 

وفى قصة محبوس : من لجأ إلى الله نجا . 

وكتب متملك السروم إلى هارون الرشيد: | إنى متسوجه 
نحوك بكل صليب فى مملكتى» وكلّ بطل فى جندى» 
فوقع فى كتابه : : « وسيعلم الكافر لمن حُقبى الدار ) (انص 
الآية الكريمة : ف( وسيعلم الكفار لمن عقبى السدار * 
[الرعد: ؟4]. 

8 - المأمون: 

ون إلى ابن هشام فى أمر تظلم فيه: من علامة 
الشريف أن يظلم من فسوقه؛ ويظلمه من دونه» فأى 
الرجلين أنت؟ . 

وإلى السرستمى فى قصة من تظلم منه: ليس من 
المروءة أن تكون آنيتك من ذهب وفضة» وغريمك خاو 
وجارك طاي. 1 

وفى قصة متظلم من عمرو بن مسعدة: يا عمرّو ‏ 
عمّر نعمتك بالعدل» فإن الجور يهدمها. 

وفى قصة متظلم من أبى عباد: يا ثابث» ليس بين 
الحق والباطل قرابة . 

الاي مظان أبى عيسى أخيه: 8 فإذا تفخ فى 
الصُسور فلا أنساب بينهم يومئط ولايتساءلونَ #4 
[المؤمئون: .]1١١‏ 

وفى قصة متظلم من حميد الطوسى : يا أبا غانمء لا 
تغترٌ بموضعك من إمامك» فإنك وأخسٌ عبيده فى الحق 
سيّان. 

وفى قصة متظلم من محمد بن الفضل الطوسى : قد 
احتملنا بذاءك وشكاسة حُلّقك» فأما ظُلمُكَ للرعية فإنا 
لانحتمله. 

وكتب إليه إبراهيم بن المهدى فى كلام له: إن غفرت 


0 
سس حصا | 


التوقيعات السلطانية ( مراسيم التعيين) 
بدددة جد بج بد تبج جرم ل مات الاي أ دوم دع مسج 


فبفضلك» وإن أخذت فبحقك» » فوقع فى كتايه : القدرة 
ذهب الحفيظة والندم جزة من التوبة» وبينهما عفو الله . 

ووقّع فى رقعة مولى طلب كسوة: لو أردت الكسرة 
للزمت الخدمة» ولكنك آثرت الرقاد فحظك الرؤيا . 

ووقّع فى يوم عاشوراء لبعض أصحابه وقد وافته 
الأموال: يؤمر له بخمسمائة ألف لطول همته؛ ولثمامة بن 
أشرس بثلثمائة ألف لتركه ما لا يعنيه» ولأبى محمد 
اليزيدى يؤمر له بخمسمائة ألف لكبره» وللمعلى 
بخمسمائة ألف لصحيح سُّته؛ ولإسحاق بن إبراهيم 
بخمسمائة ألف لصدق لهجته؛ وللعباس بخمسمائة 
ألف لفصاحة منطقه» ولأحمد بن أبى مالد يألف ألف 
لمخالفة شهوته؛ ولإبراهيم بن بويه كذلك لسرعة دمعته» 
وللمريسى بثلثماثة ألف لإسباغ وضوثه» ولعبد الله بن بشر 
بمثلها لحسن وجهه ( العقد الفريد 4/ 61917" ), 

( تاريخ الأدب العربى ‏ أحمد حسن الزيات/ 919 237١‏ 
والتعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد قنديل البقلى / 8 
عن صبح الأعشى للقلقشندى /١‏ ”د هو #/ 458ءو١فن‏ 
التوقيعات  »‏ الأستاذ محمد رياض العشيرى. مجلة الوعى 
الإسلامى . السنة الثانية عشرة . العدد )١4٠(‏ غرة شعبان 1"95١.ه‏ 
-1/اكام/ "207 والعقد الفريد لابن عبد ربه ‏ بتحقيق محمد 
سعيد العريان 4/ ؟79-.0١7.‏ انظر أيضًا المنتخب من أدب 
العريب طه حسين وزملائه / ١721/0155‏ ). 
* التوقيعات السلطانية ( مراسيم التعيين ): 

عن المدرسين فى مدارس بيت المقدس وطريقة 
تعبينهم والاحتفالات التى تقام بمناسبة ذلك التعيين يقول 
الدكتور . عبد الجليل حسن عبد المهدى : 

كان الشيوخ والمدرسولن يُعيّون بمرسوم أو توقيع 
سلطانى خماص . وكانوا يعلنون عن ذلك فى احتفال 
خاص يعقد بالمسجد الأقصى . أو بمدرسة من المدارس 
فى بيت المقدس . ويدل ذلك على المكانة المرموقة 
التى كان أولئك العلماء من الشيوخ والمدرسين يتبّوأونها . 
ومن ذلك أن كمال الدين بن أبى شريف» عُين شيخا 


للمدرسة القباوةا بتوقيع سلطانى. وأن شهاب الدين 
العميرى عبن خ شيا للمدرسة الأشرفية بتوقيع سلطنانى 
وكان ذلك فى سنة 1/1/ه. ففى يوم السبت من شهر 
صفرء صدرت مراسيم أو توقيعات سلطانية بتعبين شيخ 
الصلاحية» وشيخ خ الألشرفية» وتعيين قاض للشافعية» 
وآخمر للحنفية» وتعنينا هنا التوقيعسات الخاصة 
بالتدريس . وذكر مجير الدين الحنبلى أنه كان حناضرا 
بمجلس السلطان فى القاهرة عند تعيينهم . فوصف لنا 
الاحتفال وصف من شاهد بنفسه» وتتحدث عن الاحترام 
الذى لاقسوه من السلطان. ولبسهم عع التشريف 
السلطائية» قال : 3 وألببس الثلاثة . ٠‏ وهم : شيخ الإسلام 
ابن أبى شريف» والقاضى 8 والقاضى الحنفى » 
التشريف السلطانى على العادة» وألء لبس الشيخ شهاب 
الدين العميرى على العادة» صوفًا أخضر على سنجاب» 
وحصل لهم الجبر والإكرام» فإنهم لما أقبلسوا على 
السلطان من ياب الحوش» وصلوا إلى قريب من سبرير 
الملك. نزل السلطان عن السرير» فانتصب قائماء» وسلم 
عليهم» ثم خرجواء ولبسوا الخلع السلطائية . وعادوا إلى 
السلطان. وهو واقف لم يجلس ... ثم أعلنت توليتهم . 
وعاد شيخ الصلاحية ابن أبى شريف . والقاضيان إلى 
القدس» بيئما تأخر العميرى فى القاهرة. ووصلوا إلى 
القدس فى يوم الاثنين» ثانى عشر شهر ربيع الأول . وفى 
يوم الجمعة» سادس عشر من الشهر نفسهء عقد 
المجلس بالمسجد الأقصى . بعد صلاة الجمعة» وفرئثت 
التواقييع الشريفة» وقد اجتمع الخاص والعام فى ذلك 
المجلس) 2 الأنس الجليل ؟/ 279٠9‏ 3591 هلالا ), 

ولسا استقسر نجم الدين بن جماعة فى مشيخحة 
الصلاحية» صدر توقيع سلطانى بتعيينه؛ وفى يسوم 
الخميس فى السابع من جمادى الأولى» سنة 8/ل/ه. 
وصل نجم الدين» ودخل بيت المقدس» وعليه خلعة 
السلطان بولاية مشيخة الصلاحية؛ ودخل إلى المسجد 
الأقصى واجتمع الداس» وقرىٌ التوقيع فى يوم الخميس 


فدن 


توقيف أسماء الله تعالى 


التوكسل 


على نخلاف العبادة فإِن العادة جرت بتأخير قراءة التوقيع 
إلى بعد صلاة الجمعة . 

وكانوا يلقون الدرس الأول فى احتفال عام» فقد كان 
شيخ المدرسة أو مدرسهاء يلقى أول درس فى المسدرسة 
التى عين شيا أو مدرسا فيهاء فقد ذكر أن نجم الدين 
ابن جماعة؛ جلس للتدريس بعد قسراءة المرسوم 
السلطانى مباشرة؛ وحضر خلق كثير درس نعجم الدين» 
وكان مسجير الدين الحنيلى واحدا منهم وقرأ خطبة بليغة 
بألفاظ فائقة» ثم تكلم على قوله تعالى : # ولما فتحوا 
متاعهم وجدوا بضاعتهم رُدّت إليهم قالوايا أبانا ما نبغى 
هذه بضاعتنا ردت إلينا © وألقى نجم الدين درسا مطولا. 
ثم انصرف إلى منزله بالمسجد الأقصى الشريف. 

ولما عن كمال الدين بن أبى شريف شيخا للمدرسة 
الأشرفية فى سنة ٠‏ 44ه» بعد وفاة شيخها شهاب الدين 
العميرى» ألقى كمال الدين أول درس له بالمدرسة 
الأشرفية» بعد تعيينه شيخا لهاء وحضر الدرس كبار 
العلماء والقضاة والأعيان» فقد ذكر مجير الدين الحنبلى 
أننه فى يوم الجمعة» جلس شيخ الإسلام الكمالى 
بالمدرسة» وعمل درسا حضره شيخ الإسلام نجم الدين 
ابن جماعة» والقضاة ونائب الشام , وناظر الحرمين. 
وغيرهم من الأعيان. ومن حضر من أركان السدولة 
السلطانية» والخاص والعام . وكان يوما حافلاء ورتبت 
الوظائف بالمدرسة» وتقرر أمرها. 

(المدارس فى بيث المقندس-د. عبد الجليل حسن عيد 
المهدى /١‏ ١٠1-؟7١).‏ 
* توقيف أسماء الله تعالى: 

انظر: أسماء الله تعالى م4/ 417١‏ . 
* التوكل: 
جاء فى اللسان: 

التوكل : إظهار العجز والاعتماد على غيرك؛ والاسم 
التُكُلانء وَاتّكْلتٌ على فلانٍ فى أمرى إذا اعتمدته . 


والمتوكل على الله : الذى يعلم أن الله كافلٌ رزقه وأمره 
فيركن إليه وحده ولا يتوكل على غيره. ابن سيده: وكل 
بالله وتوكل عليه واتكل : استسلم إليه. وتكرر فى 
الحديث ذكر التوكل » يقال : توكل بالأمر إذا ضمن القيام 
به» ووكلت أمرى إلى فلان؛ أى ألجأته إليه واعتمدتب 
فيه عليه» ووكّل فلا فلانًا 00000 
عجرا عن القيام بأمر نفسه . ووكل إليه الأمر: سلّمه 
ووكله إلى رأيه وكلاً ووكولاً: ترك ( لسان العرب 4ه/ ١‏ 4 


١ة4).‏ 
ويفرد الإمام الفيروزابادى البصيرة الخامسة عشرة من 
بصائره للتوكل فيقول عنه : 


وهو يقال على وجهين: يقال : توكّلت لفلان بمعنى 
تولّيت له . يقال : وكلته توكياةٌ: فتوكّل لى . وتوكّلت عليه 
بمعنى اعتمدته . 

اوقد أمر الله تعالى بالتوْكُل فى خمسة عشر موضعًا من 
القرآن : 

الأول : إن طلبتم النصر والشرج فتوكلوا علي : #إن 
ينصركم الله فلااغالب لكُمْ © إلى قوله تعالى : #إوعلى الله 
فليتوكل المُوْمِبُونَ 4 [ آل عمران : ]11١‏ طوعلى الله 
فتوكلُوا | إن كُنتم مؤمنينَ ©[ المائدة ف" 

إلقانى: إذا أعسرضت عن أعدائى فليكن رفيقك 
التوكل : ف( فأعسرض عنهم وتسوكل على الله ©[ النساء: 
ما 

الثالث: إذا أعرض عنك الخلق اعتمد على التّوكل 
لل اسل ا ل ان عي 
[التوبة: 9؟1]. 

الرابغ : إذا ثّلى القرآن عليك» أو تلوته» فاستند على 
التوكل : #وإذا ثليت عليهم آياتهُ زادتهُمْ إيمانًا وعلى 
ربّهم يتوكلُونَ» 1 الأنفال لاا 

الخامس: إذا طلبت الصَلح والإصلاح ين قوم لا 
تتوشل إلى ذلك إلا بالتّوكل : ا( وإن جنحُوا للِسَّلْمِ مَاجْتَحْ 
لها وتوكّل عَلَى الله *[ الأنفال ا]ء 
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التوكسل 


توكلت على الله, خط ثلث بقام محمد شفيق سنة 1/7١ه.‏ عن نفائس الخط العربى حسن قاسم حيش 


النيجادمن : إذا وصلت قسوافل القفساء استقبلها 
الول : ل ل لنْ يُصِيبنا إل ما كنب الله لنا شو مؤلانا» 
[التوبة: .16١‏ 

السابع : إذا نصبت الأعداء حبالات المكر ادل أنت 
فى أرض التوكل «١‏ وال عليهم نبأ تُوج4 إلى قوله تعالى : 
ل فعلى لله توكأتُ4 [ يونس : ا 

الشامن : وإذا عرفت أَنَّ مرجع الكل ! إلينا» وتقدير 
الكل منّاء و أن نفسك على فرش التوكل : 9 فاعيدة 
وتوكلٌ عليه © [هود: "171]. 

لتاسع :. إذا علمت أنى الواحدٌ على الحقيقة» فلا 
يكن اتّكالك إلا علينا: « قُّل مُو ربّى لا إله إلا هُو عليه 
َكلت 4 [الرعد: “1 

العاشر: إذا عرفت أنَّ هذه الهداية من عندى» لاقها 
بالشكر والتوكل : وما لنا أل نتوكّل على الله وقد هدانا 
سُجُلنا 4 إلى قوله تعالئ : #إوعلى الله فليتوكل المتوكلُونَ» 


[إبراعيم : 1١‏ ]. 
الحسادى 


أعسداء الله 
والشيطان 
الغذان لا 


أكون أنا و 
نيه 
فتمسّك بالتّوكل فى كلّ حال : « وتوكّل على الله وكفى 
بالله وكيلاً 1 النساء : ١4]ء‏ 


القالت إن أردت أن ب نَ اله دود لذ 
شير سس 


شكل ؟14. 


منزلك انزل فى مقا م التوكل : « الذِينَ صَبَرُوا وعلى ربّهمْ 
يتوكَلُونَ 4[ النحل: 47 ]. 
الرابع عشر: إن شئت النزول محل الممحبة اقصد أولاً 


طريق الوكل : :.# ف وكل على الله إنَّ اله ييحت 
المَُوكّلينَ[ آل عمران : 184]. 
الخامس عشر: إن ردت أن أكون لك» وتكون لى » 
فاستقرٌ على تخت التوكل : « ومن يتوكّل على الله ُو 
حَسْيْهُ 14[ الطلاق : 8.17 فتوكل على الله إن على الح 
المُِينِ © [ التمل: : 74] ظ وتَوكل على الح الَّذى لا 
يموثُ وسبّْ بحمرو» [الفرفان نمه ]. 
ثم اعلم أر 3 اتوك نصف الذّين» والنصفٍ الغشانى 
الإنابة . إن السدين استعانة» وعبادة» فبالتوكل هو 


دلق 


2-2 7 
1 3 
سدم سم ع 


ير 
110 و 200 
صحكية المفيرروضا لكيه وسح ه هر 


خط ثلث ونسخ بقلم عبد الرضا بهيه (روضان) سنة ٠ه‏ . شكل 151, 


الاستعانة» والإنابة هى العبادة . 

ومنزلة التوكل أوسع المنازل: لا يزال معمورا بالنازلين 
: لسعة متعلّق السوكل وكثسرة حوائج العاملين» وعموم 
لكل » ووقوعه من المؤمنين والكقارء والأثران والمُجّان 
والطير والوحوش » والبهائم » وأهل السموات» والأرض » 
3 المكلّفين» وغيرهم فى مقام التوكل سواء وإن تباين 
متعأق توكلهم . 

فأولياؤه وخاضّته متوكلون عليه فى حصول ما يُرضيه 
منهمء وفى إقامته فى اللخلق » فيتوكّلون عليه فى الإيمان» 
ولطسرة دينه؛ وإعلاءٍ كلماته» ووجهاد أعدائه وفى 
محابّه» وتنفيذ أوامره. 


2« 
ودون هؤلاء من يتوكل عليه فى معلوم يناله : من رزق» 


أو عافية» أو نصر على عدوٌ» أو زوجة, أو ولد ونحو 
ذلك. 1 ش 

ودون هؤلاء من يتوكل عليه فى حصول ما لا يحبّه الله 
ولا يرضاه: من الظّلم» والعدوان» وحصول الوثم» 
والفواحش ٠.‏ فإِنَّ أصحاب هذه المطالب لا ينالون غالبا 
ل باستعانتهم» وتوكلهم عليه ٠‏ بل قد يكون توكلهم أقوى 
من توكل كثدر من أصحاب الطاعات. ولهذا يُلقُون 
ا معتمدين على الله تعالى ‏ أن 

يُشمهم » ويُظفرهم بمطالبهم . 

فأفضل التّسوكُل فى:الواجب ؛ أعنى واجبّ الحيٌّ» 
وواجب الخلق» وواجب التَّمَس» وأوسحُّه وأنفقٌه التُوكل 
فى التأثيسر فى الخارج فى مصلحة دينه» أو فى دفع 


( فإذا عزمت فتوكل على الله 


خط ثلث مركب بقلم هاشم البغدادى سنة 11"81١هف.‏ شكل 198 . 


مفسدة دينه . وهو توكل الأنبياء عليهم الصلاة والسلام- 
فى إقامة دين الله ودفع المفسدين فى الأرض . وهذا 
توكل ورثتهم . 

ثم الناس فى التبوكل على حسب أغراضهم ٠‏ فمن 
متوكل على الله فى حصول امّلك ومتوكل عليه فى 


حصول رغيف . ومن ضدق توكله على الله في حصول 1 


شىء ناله . فإن كان مُحبويًا له مرضيًا كانت له فيه العاقبة 
المحمودة . وإن كان مسخوطًا مبغوضا كان ما حصل له 
بتوكّله مغبرّة . وإن كان مباحًا حصلت له مصلحة 
التوكّل » دون مصلحة ما توكّل فيه إن لم يستعن به على 
طاعة. 00 1 

فإن قلت: ما معنى التوكل؟ قلت : قال الإمام أحمد: 
القوكل : عمل القلب: يعنى ليس بقولٍء ولاعمل 
جارخة» ولاهو من باب العلوم» والإدراكات. ومن 


من الله. ا : هو مود 
حركة القلب» واطّراحه بين يد الله ... 

وقيل : ترك الاختيار» والاستسرسال 
مع مجارى الأقدار. ومنهم من يفره 
بالرضاء ومنهم من يفسره بالدّقة بالله» 
والطّمأنيئة | إليه . 

وقال ابن عطاء: هو ألا يظهر فيه 
انزعاج إلى الأسباب» مع شدة فاقته 
إليهاء» ولا يزول عن حقيقة السبكون إلى 


الحنٌّ» مع وقوفه عليها. وقيل: ترك 
تدبير النّمس» والانخلامٌ من الحول 
والقّوة . 


وإنَّما يقوى العبد على التوكل إذا 
علم أن الحقٌ سبحانه يعلم ويسرى ما 
هو فيه. ٠‏ وقبل : الوك أن ترد عليك 
موارد الفاقات» فلا تسمو إلا إلى من له الكفايات» أو 
نفى الشكوك» :أو التفويضص إلى مالك الملوك» أو خلع 
الأرباب» وقطع الأسباب؛ أى قطعها من تعلّق القلب بها 
لا من فلايسة الجوارخ لها . وقال أبو سعيد الخّراز: هو 
اضطراب نلا سكون؛ وسكوق بلا اضطراب . وقال سهل 
التسترى : من طعن فى اللحركة؛ فقد طعن فى إلشّنّة . 
ومن طعنَ فى اليكل فقد طعنن فى الإيمان ٠.‏ فالتوكل حال 
النبى َك والكسب سه . .قمن عمل على حاله فلا يتركن 
سنته . 

وحقيقة الأمر إن التوكل : خال مركب من مجموع أمورٍ 
لايتمٌ حقيقة التكُل إلا بها . .وك أشار إلى واحلٍ من هذه 
الأمون أو اثنين أو أكثرء فأول ذلك معرقة الربٌ وصفاته : 
من قدرته؛ وكفايته» وفيوضنه) وانتهاء الأمور إلى علمه 
وصدورها عن مشيئته » وقذرته ٠.‏ وهذه المعرفة أولى [أول] 
ذرجة والثانية إثبات الأسباب والمسيّبات» فإِنَّ من نفاها 


لقن 


التوكل 


فتوكله مزح . وهذا عكس ما يظهر فى بادئ الرأى : من أن 
كاك الأسات كني التوكل ٠‏ ولكن الأمر بخلافه: 
فإِنّ نفاة الأسباب لآ يستقيم لهم توكل البنّة. فإن التوكّل 
أقوى الأسباب فى حصول المتوكل به فهو كالدعاء 
الذى جعله الله سببًا فى حصول المدعو به. 

الدرجة الثالثة رسرخ القلب فى مقام التّوحيدء فإنّه لا 
يستقيم توكلة حتى يصح توحيده. 

الدرجة الرابعة اعتماد القلب على الله تعالى» 
واستناده عليسه» وسكونه إليه» ببحيث لا يبقى فيه 
اضطراب من جهة الأسباب. ‏ 7 

العخامسة حُسن الظنّ بالله» فعلى قدر حسن ظبّك به 
يكون تولك عليه . 

السادسة استسلام القلب له. وانجذاب دواعيه كلّها 
إليه . 


السابعة التفويض. وهو روح التوكلء وه 
وحقيقته؛ فإذا وضع قدمه فى هذه الدرجة انتقل منها إلى 
درجة الرضا وهى ثمرة التوكل ( بصائر ؟/ 7318-131), 

وعن التوكل يقول الإمام النووى: قال الله تعالى : 
«الذين قال لهم النساس إن الناس قد جمعسوا لكم 
فاخشوهم فمزادهم إيمانًا وقالوا حسبنا الله ونعم الوكيل #6 
فانقلبوا بنعمة من الله وفضل لم يمسسهم سوء واتبعوا 
رضون الله ولله ذو فضلٍ عظيم 4 [آل عمران جرفت 
4 وقال تعالى: ل ونوكّل على الح الذى لا 
يموث4 [ الفرقان: 58] وقال تعالى: # وعلى الله 
فليتوكل المؤمنون» [ التوبة: ]0١‏ وقال تعالى © فإذا 
عزمت فتوكّل على الله» [ آل عمران : 154 ]وقال تعالى: 
#ومن يتوكل على الله فهو حسيّْة4 [ الطلاق: "] وقال 
تعالى : 9 إنما المُؤمئون الذين إذا ذُكر الله وجلث قلوبهُم 
وإذا ثليت عليهم آيائةُ زادتهم 0 
يتوكلُونَ» [الأنفال : 7] والآيات فى ذلك كثيرة . 

روى مسلم عن اين عباس أن رسول الله يك كان 


يقول: « اللهم لك أسلمتٌ ويك آمنتُ» وعليك توكلتٌ»: 
وإليك أنبثُ» وبك خاصمتٌ» اللهم أعوذ بعزتك لا إله 
إلا أنت أن يُضِلَّىء أنت الح الذى لا يموت والجن 
والإنس يموتون » وروى الببخارى عن ابن عباس أيضًا أنه 
قال ٠‏ كان آخر قول إبراهيم عليه الصلاة والسلام حين 
ألقى فى النار : حسبى الله وئعم قر راش كن 
رياض الصالحين/ 19 .)7١‏ 

وأدرجه الإمام البيهقى تحت الشعبة الثالشة عشرة من 
شعب الإيمان فقال: الإيمان بوجوب التوكل على الله عز 
وجل لحديث ابن عباس رضئ الله عنهما فى الصحيحين 
فى سؤال أصحابه له عن السبعين ألما الذين يدخملون 
الجنة يرزقون فيها يغير حساب فى حديث طويل . فقال: 
قال رسول الله يك 9 هُمْ الذين لا يكتوون» ولا يسترقون» 
ولا يتطيرون وعلى ربهم يتوكّلون » فقا مكاقة بن بصي 


'الأسديٌ فقال أنا منهم يا رسول الله؟ فقال أنت منهم ثم 


قام رجل آخيرٌ فقال: أنا منهم يا رسول الله؟ فقال: سبقك 
بها عكاشة » أخرجه البخارى فى كتاب الرقاق باب: 
يدخل الجنة سبعون ألقّا بغير حساب» ومسلم فى كتاب 
باب الدليل على دخول طوائف من المسلمين الجنة بغير 
حساب ولا عذاب ). 

وجملة التّوكٌل تفويصٌ الأمر إلى الله تعالى والقٌَ به 
مع ما قدَّر له من النَُّسِب» ففى الصحيحين أيضا من 
حديث الزبير رضى الله عنه ١‏ لأن يأخحذ أحصدكم حبله ثم 
يأتى الجبل فيأتى بحزمة من حطب على ظهره فيبيعها 
فيستغنى بها خيرٌ له من أن يسأل الناس أعطوه أو منعوه؛ . 
والحديث أخرجه أيضًا النسائى عنه وفيه دليل على الأتعل 
فى الأسباب وترك التواكل والبطالة كما هو شأن بعض 
الناس الذين يجوبون البلاد ويتخذون الطريق حرفة لأكل 
أموال الئاس بالباطل . 


وفى صحيح البخارى من حديث المقدام بن 
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التوسل 


معدى كرب رضى الله عنه 9 ما أكل أحد طعامًا قط خيرا 
من أن يأكل من عمل يديه » قال ١‏ وكان داود لا يأكل إلا 
من عمل يديه ( وبه أنبأنا البيهقى قال : أنبأنا أبو عبد الله 
الحافظ قال: أخبرنى جعفر بن محمد بن نصير قال 
حدَّئى الجنيد قال: سمعت السّرىٌّ يذمٌ الجلوس فى 
المسجد الجامع ويقول جعلُوا المسجد الجامع حوانيت 
ليس لها أبوابٌ. وبه أنبأنا البيهقى بإسناده عن أبى بكر 
الصديق رضى الله عنه قال: دينك لمعادك ودرهمك 
لمعاشك ولا خير فى امرىٌ بلا درهم. وبه أنبأنا أبو عبد 
الله الحافظ قال : أخخبرنى جعفر بن محمد الخواص قال : 
أنبأنا إبراهيم بن نصر المنصورى قال: سمعت إبراهيم بن 
بشان نخادم إبراهيم بن أدهم قال: : سمعت أبا على 
الفضيل بن عيّاض يقول لابن المبارك : أنت تأمرنا بالزهد 
والتقلل والبلغة ونراك تأتى بالبضائع من بلاد خراسان إلى 
البلد الحرام كيف ذا وأنت تأمُرٌ بخلاف ذا؟ فقال ابن 
المبارك : يا أبا على أنا أفعل ذا لأصون بها وجهى وأكرم 
بها عرضى » وأستعين بها على طاعة ربى . لا أرى لله حقا 
إلا سارعت إليه حتى أقوم به. فقال له الفضيل: يا ابن 
المبارك ما أحسن ذا إن تم ذا ( مختصر شعب الإيمان / 5 
0 

وفى تفسيره لقوله تعالى: #... قالوا ربكم أعلم بما 
لبثتم فسابعشوا أحدكم بسورقكم هذه إلى المديدة ... #4 
[الكهف: 1١18‏ يقول الإمام الآلوسى إن وصف الوّرِق 
بقوله تعالى #هذه» يشعر بأن القائل أحضرها ليناولها 
بعض أصحابه وإشعاره بأنه ناولها إياه بعيد. وفى حملهم 
لها دليل على أن التأهب لأسباب المعاش لمن خرج من 
منزله يبحمل النفقة ونحوها لا ينافى التوكل على الله تعالى 
كما فى الحديث ١‏ اعقلها وتوكل ؟: 

نعم قال بعض الأُجلّة إن توكل اللخواض ترك الأسباب 
بالكلية» ومن ذلك ما روى عن خالد بن الوليد مِنْ شرْبٍ 
السم» ومشى سعد بن أبى وقاص وأبى مسلم الخولانى 


بالجيوش على متن البحرء ودخول تميم فى الغار التى 
خرجت منه ئار الحرة ليردها بأمر عمر رضى الله تعالى 
عنه. وقد نص الإمام أحمد وإسحاق وغيرهما من الأئمة 
على جواز دول المفاوز بغير زاد» وترك التكسب 
والتطبب لمن قوى يقينه وتوكله. وفسر الإمام أحمد 
التوكل بقطع الاستشراف باليأس من الممخلوقين» واستدل 


:عليه بقول إبراهيم عليه السلام حين عرض له جبريل عليه 


السلام يوم ألقى فى النار وقال له: ألك حاجة: ١‏ أما 
إليك فلا ؛ وليس طرح الأسباب سبيل توكل الخواص عند 
الصوفية فقط كما يشعر به كلام بعض الفضلاءء بل جاء 
عن غيرهم أيضًا. ا١ه.‏ ( روح المعانى 8/ 7118). 
والتوكل هو الوصية السادسة من السوصايا التسع الى 
أوصى بها الشيخ زين الدين بن على المعبرى المليبارى : 
* من رام أن يسلك طسريق الأوليا ** 
وذلك فى منظومته الموسومة بهداية الأذكياء إلى طريق 


الأولياء فيقول عن التوكل وعن الاكتساب : 


وت وكلن متجسرًدًا فى رزقكا 

ثقهةًبوع د اللسرب مفضلا 
أمسا المعيل فلا يجوز قعوده 

عن مكسب لعياله. متسوكلا 
لا ئبسذلن للناس عرّضك طنامعا 

فى مسالهم أو جاههم متسذئلا 


وقد شرحها السيد بكرى المكى ابن السيد محمد شطا 
الدمياطى شرحا شافيا ننقله لك فيما يلى : وقد ميَّرنا أبيات 
المنظومة بالحرف (ص) والشرح بالحرف (ش) قال الشارح : 

(ش): من الوصايا التسع التنوكل» قال الإمام الغزالى 
فى الإحياء : قد أكثر الخائضون فى بيان التوكل وانمتلفت 

عباراتهم » 0 
جرت عادة أهل التصوف به ولا فبائدة فى النقل والإكثار 
فلدكشف الغطاء عنه ونقول: التوكل م مشتق من الوكالة 


التوكسل 


يقال وكل أمره إلى فلان أى فوضه إليه واعتمد عليه فيه 
ويسمى الموكول إليه وكيلا ويسمى المفوض إليه متكلا 
عليه ومتوكلا عليه مهما اطمأنت إليه نفسه ووثق به ولم 
يتهمه فيه بتقصير ولم يعتقد فيه عجزا وقصورا فالتوكل 
عبارة عن اعتماد القلب على الوكيل الحق وحده ... إلخ . 
اه. وقوله واخحتلفت عباراتهم منها قول ذى النون التوكل 
ترك تدبير النفسس والانخلاع من الحول والقوة بأن لا 
يرى لأحد حيلة ولا قوة إلا بالله» وقول أبى بكر الدقاق: 
التوكل رد العيش إلى يوم واحد وإسقساط هم غد وقول 
بعضهم التوكل ترك الكسب اعتمادا على الله تعالى وإلى 
هذا أشار بقوله : 

(ص): 

( ون وكلن متجسردا فى رزقكا 

ثقة بوعد السرب أكرم مفضلا ) 

(ش) أى وتوكل أيها السالك الراغب فى تسرقى 
الدرجات فى شأن رزقك على مولاك أى ارك الكسب 
حال كونك متجردا عن الأهل والأولاد ثقة بوعده واعتمادا 
على كمال كرمه ورحمته فإنه سبحانه وتعالى ضمن وبالغ 
فى الإيجاب على نفسه فى كتابه حيث قال #8 وما من دابة 
فى الأرض إلا على الله رزقها» وأقسم عليه بقوله « وفى 
السماء رزفكم وما توعدون * فورب السماء والأرض إنه 
لحق مثل ما أنكم تنطقون» فمن لم يعتمد على ضمان 
هذا الكريم ولم يثق بجود هذا الغنى الرحيم ولم يطمئن 
قلبه بوعده فكيف يستقر الإيمان فى قلبه ومن أين معرفته؟ 
سثل سلطان العارفين أبو يزيد البسطامى من أين تأكل؟ 
فقال مولاى يطعم الكلب والخنزير أفترى أن لا يطعم أبا 
يزيد؟ وقال إبراهيم بن أدهم : سألت بعض الرهبان من 
أين تأكل قال ليس هذا العلم عندى ولكن اسأل ربك من 
أين يطعمنى» والغجب ممن يسدعئ العقل وهو جرب 
ثلاثين أو أربعين أو خمسين سئة ليلا ونهارا ولم يفته 
غداؤه ولا عشازه أما يكفيه هذه التجرية إن لم يوجد العلم 
والمعزفة نعوذ باللهِ من الجهل الدائم والحرص الهائم . 


وقد قبل مكتوب فى التوراة ملعون من ثقت إنسان مثله. 
وقال النبى َه 9 من انقطع إلى الله عر وجل كفاه الله 
تعالى كل مؤنة ورزقه من حيث لا يحتسب ومن انقطع 
إلى الدنيا وكله الله إليها » فنسأل الله الكريم أن يمن علينا 
بالئقة بوعده وجوده إنه على ما يشاء قدير وبالإجابة 


جدير. 
١ص‏ 
(رأما' المعي فسلا يمحسوز قعسوده 


عن مكسب لعياله متسوكسلا) 

(ش) هذا مقابل قوله متجمردا أى ما ذكر من كون 
الوكل أى تسرك الكسب كما علمت مأمورا به إذا كان 
متجردا أما إذا كان معيلاً فلا يجوز له قعوده عن الكسب 
لعياله حال كونه متوكلا فى شأن رزقهم بأن يدخل 
البوادى ويتركهم أو يقعد عن الاهتمام بأمرهم لأنه يفضى 
إلى هلاكهم فيكون مؤاخذا بهم فلا يمكن له حينئذ إلا 
توكل المكتسسب كتوكل سيدنا أبى بكر الصديق رضى 
ألله عنه مع خروجه للكسب. 

تنبيه: هل الأفضل الاكتساب أو التوكل أى الكف 
والإعراض عن الأسباب اعتمادا على الله تعالى؟ فيه ثلاثة 
أقوال: الأول أن التوكل أفضل لأنه حال رسول الله يلل 
وحال أهل الصفة. 

الثانى: الاكتساب أفضل لا لجمع المال واعتقاد أنه 
يجلب الرزق:ويجر النفع بل لأنه من النوافل التى أمر الله 
بها فى قوله تعالى : « وابتغوا من فضل الله © . 

الشالث: وهؤ المختار كما قال الغزالى التفصيل» 
فمن كان يتفرغ بدرك الكسب للطاعات من فكر وذكر 
وغيرهما وكان الكسب يشوش عليه ذلك ولم تستشرف 
نفسه إلى من يدخحل عليه فيحمل إليه شيئا ولم يتسخط إذا 
تعسر رزقه فالتوكل فى حقه أفضل لما فيه من الصبر 
ومجاهدة النفس » ومن كان يضطرب قلبه ويتسخط عند 
تعذر الرزق عليه ويستشرف إلى الداس فالكسب أفضل 


لخدا 


التوقل 


وصرح بهذه الأقوال الثلاثة ابن رسلان فى زبده بقوله : 


والثناء عليهم والدعاء لهم وإظهار حبهم وتكثير جمعهم 


واختلفسوا فسرجمح التدسوكل فإن ذلك من أثر محبة الدنيا وتعظيمها فى قلبه ومن أحبها 
57 ون الاكتسساب أنف] وعظمها فإنه يعظم من أقبلت الدنيا عليه ويتمنى أن ينال 
ا 7 منها ما نال وهذه صفة عبيد الدنيا وعبيد هواهم (كفاية 
و المختار أن يفصلا الأتقياء / 3# ه") , 
ببناعتلات سس ال بسر وجاء البيت التالى عن أفضلية الاكد ب وأذة 5 
من مساصة الله تعسسالى السسرا التوكل فى منظومة الشيخ إبراهيم اللقانى الموسومة 
لاسساخطا إن رزقه ثتعسسرا بجوهرة التوحيد : 
ولم يكن مستشسرفا فللسسرزق فى الاكتساب والتوكّل أختلف 
من أحسد بل من إلسسه الخلق والسراجح التفصيل حسبما عُسرف 
حزن فا بحست المسوكل ويشرح الشيخ البيجورى شيخ الإسلام هذا البيت 
أولى وإلا الاكتسسساب أفضل) على النحو التالى: ( قوله فى الاكتساب والتوكل اختلف) 


تنبيه آخر: قال بعضهم التوكل حال رسول الله َك 
والكسب سنته فمن ضعف عن حاله فليسلك سنته وقد 
ذكر ابن أبى جمرة أن فقيرا كتب ؛ ما تقول السادة الفقهاء 
فى الفقير الموجه إلى الله تعالى هل يجب عليه الكسب » 
فأجاب من نوّر الله بصيرته إن كان توجهه دائمًا لا فترة فيه 
فالكسب عليه حرام وإن كان له فى بعض الأوقات فترة 
فالكسب عليه واجب. اه. : 

(ص) 

( لا تبذلن للناس عسرضك طامعا 

فى مسالهم أو جاههم متذللا ) 

(ش) لما كان مما ينبغى للإنسان أن يصون نفسه عن 
التذثل للخلق طمعا فيما عندهم إما بالتتوكل إذ المتوكل 
قد قطع النظر عما عندهم فلا يكون له طمع ونظر إلى الله 
تعالى وإما بالتسبب فإن المتسبب قد صان نفسه بواسطة 
كسبه عن مئن المخلوقين والطمع فيهم نبه على ذلك 
بقوله لا تبذلن ... إلخ أى لا تبذلن لأبناء الدنيا عرضك 
الشريف حال كونك طامعا فى مالهم أو جاههم وحال 


أى فى أفضلية الاكتساب وأفضلية التوكل اختلف العلماء 
فالخلاف إنما هو فى الأفضلية فرجح قوم الاكتساب وهو 
مباشرة الأسباب بالالعتيار كالبيع والشراء لأجل السربح 
ومثله تعاطى الدواء لأأجل الصحة ونحو ذلك وإنما 
رجحوه لما فيه من كف النفس عن التطلع لما فى أيدى 
الناس ومنعها من الخضعع لهم والتذلل بين أيديهم مع 
حيازة منصب التوسعة على عباد الله ومواساة المحتاجين 
وصلة الأرحام بتوفيق الله تعالى ورجح قوم التوكل وهو 
الاعتماد عليه تعالى وقطع النظر عن الأسباب مع التمكن 
منها وإنما رجحوه لما فيه من ترك ما يشغل عن الله تعالى 
والاتصاف بالرغبة إلى الله تعالى والوثوق بما عنده مع 
حيازة مُقام السلامة من فتنة المال والمحاسبة عليه . 

وقد أخحرج القضاعى : من انقطع إلى الله تعالى كفاه 
الله كل مؤنة ورزقه من حيث لا يحتسب ومن انقطع إلى 
الدنيا وكله الله إليها . 1 ١‏ 
. قال سليمان الخواص: لو أن رجلا توكل على الله 
بصدق النية لاحتاج إليه الأمراء ومن دونهم . وكيف يحتاج 
هو إلى أحد ومولاه هو الغنى الحميد. 


التوقل 


وفى شرح المصنف ترجيح تفضيل الغنى الشاكر على 
الفقير الصابر . 

وقوله والراجح التفصيل حسبما عرف أى والراجح 
القول بالتفصيل حسبما عرف من كتب القوم كالإحياء 
للغزالى والرسالة للقشيرى . وحاصل التفصيل أنهما 
يشتلفان ياختلاف أحوال الناس فمن يصبر عند ضيق 
معيشته بحيث لا يتسخط ولا يتطلع لسؤال أحد فالتوكل 
فى حقه أرجح لما فيه من مجاهدة النفس على ترك 
شهواتها ولذاتها والصبر على شدتها ومن لم يكن كذلك 
فالاكتساب فى حقه أرجح حذرا من التسخط وعدم 
الصبر بل ريما وجب الاكتساب فى حقه وهذا كله إنمأ 
يتمشئ على أن التوكل ينافى الكسب كما هو طريقة أبى 
جعفر الطسرى ومن وافقه بخلافه على طريقة الجمهور 
وهو أن التوكل لا ينافى الكسب فقد يكون متوكلا وهو 
يكتسب لأن حقيقة التوكل على هذه الطريقة الثقة بالله 
تعالى والاعتماد عليه واعتقاد أن الأمر منه وإليه ولو مع 
مباشرة الأسباب كما كان يفعله يك 

فائدة: قال الغزالى : أنخذ الزاد فى السفر بئنية عون 
مسلم أفضل والأفضل تركه لمنفرد قوى القلب يشغله الزاد 
عن عبادة الله وقد كان المصطفى يل وأصحابه والسلف 
الصالح يحملون الزاد بنيات الخير لا لميل قلوبهم إلى 
الزاد عن الله تعالى والمعتبر القصد فكم حامل زادًا وقلبه 
مع الله وكم تارك زادًا وقلبه مع الزاد والدخول فى البوادى 
بلا زاد توكلا بدعة لم تنقل عن أحد من السلف لأنه 
مخاطرة بالروح وقد قال تعالى : ا ولا ثُلقوا بأيديكم إلى 
التّهلكة» [البقرة: ]١9©‏ (تحفة المريد/ .)17١‏ 

وفى هذا الممجال ييحدد الإمام ابن الجوزى ماهية 
التوكل » ويرد على من يدون أن التوكل قظع الأسباب 
بالكلية وترك الاحتراز فى الأموال فيقول: 

قنة العلم أوجبت هذا التخليط» ولو عرفوا ماهية 
التوكل لعلسوا أنه ليس بينه وبين الأسباب تضاد. وذلك 
أن التوكل اعتماد القلب غلى الوكيل وحده وذلك لا 


يناقض حركة البدن فى التعلق بالأسباب ولا ادخار 
المال. فقد قال تعالى: ١‏ ولا تُوْنُوا السفهاء أموالكم التى 
جعل الله لكم قيامًا» [ النساء: 5] أى قوامًا لأبدانكم 
وقال يي : ١‏ نِعُم المال الصالح مع الرجل الصالح ". 

قالت المؤلفة : هذا الحديث أخرجه الحافظ المناوى 
فى الجامع الأزهر بلفظ ٠‏ نِعْمَ المال الصالح للمرء 
الصالح» من رواية الإمام أحمد وأبى يعلى والطبرانى فى 
الكبير والصغير والأوسط عن عمرو بن العاص ورجال 
أبى يعلى رجال الصحيح ( الجامع الأزمر فى حديث النبى 
الأنور / 54 ورقة 1) ولم يرد فى الجامع الصغير للحافظ 
السيوطى. اه. 

وقال يله : إنك إن تدع ورئتك أغنياء خير من أن 
تدعهم عالة يتكففون الناس 2 . 

قالت المؤلفة: هذا جزء من حديث أخخرجه الحافظ 
المناوى بتمامه فى الجامع الأزهر من روايية الطبرانى فى 
الأوسط عن شذاد بن أوس وفيه الوليد بن محمسد 
الموقرى . متروك ( الجامع الأزهر /١‏ "191 ورقة ب ) ولم يرد 
فى اللجامع الصغير للحافظ السيوطى . اه. 

واعلم أن الذى أمر بالتوكل أمر بأخذ الحذرء فقال 
#إخذوا حذركم» [النساء: ]7/١‏ وقال ا وأعدُوا لهم ما 
استطعتم من قوة 4 [ الأنفال: ٠١‏ ] وقال تعالى : لإفَأَسْرٍ 
بعبادى ليلا [ الدخان: 77] وقد ظاهر رسول الله ملي 
بين دِرْعَيْن وشاور طبيبين واختفى فى الغار. وقال من 
يحرسنى الليلة . وأمر بغلق الباب. وفى الصحينحين . من 
-حديث جابر أن النبى يَليْهِ قال أغلق بابك . وقد أخبرنا أن 
التوكل لا ينافى الاحتراز. 

أخبرنا إسماعيل بن أحمد السمرقندى نا عبد الله بن 
يحبى الموصلى ونصر بن أحمد قالا: أخبرنا أبو الحسين 
بن بشران ثنا الحسين بن صفوان ثنا أبو بكر القرشى ثنى 
أبو جعفر الصيرفى ثنا يحيى بن سعيد ثنا المغيرة بن أبى 
قرة السدوسى قال: سمعت أنس ين مالك رضى الله عنه 
يقول: جاء جل إلى النبى 4# ورك ناقته بباب المسجد 


التوكسيل 


فسأله رسول الله َلِةِ عنها فقال: أطلقتها وتوكلث على الله 
قال : اعقلها وتوكل . 

أخبرنا ابن ناصر نا أبو الحسين بن عبد الجبار نا عبد 
العزيز بن على الأنجى نا إبراهيم بن جعفر نا أبو بكر عبد 
العزيز بن جعفر ثنا أبو بكر الخلال أخبرنى حرب بن 
إسماعيل الككرمانى ثنى عبد الرحمن بن محمد بن سلام 
ثنا الحسين بن زياد المروزى قال: سمعت سفيان بن 
عييئة يقول : تفسير التوكل أن يرضى بما يفعل به. وقال 
ابن عقيل : يظن أقوامًا أن الاحتياط والاحتراز ينافى 
التوكل» وإن التوكل هو إهمال العواقب و إطراح التتحفظ 
وذلك عند العلماء هو العجز والتفريط الذى يقتضى من 
العقلاء التوبيخ والتهسجين ولم يأمر الله بالتوكل إلا بعد 
التحرز واستفراغ الوسع فى التحفظ فقال تعالى: 
«اوشاورهم فى الأمر فإذا عسزمت فتوكل على الله © [ آل 
عمران: ]١159‏ فلو كان التعلق بالاحتياط قادحًا فى 
التوكل لما نحص الله به نبيّه حين قال له: #[ وشاورهم فى 
الأمر» وهل المشاورة إلا استفادة الرأى الذى منه يؤخذ 
التعحفظ والتتحرز من العدو ولم يقنع فى الاحتياط بأن يكله 
إلى رأيهم واجتهادهم حتى نص عليه وجعله عملا فى 
نفس الصلاة وهى أخص العبادات . فقال تعالى: 
#إفلتقم طائفة منهم معك وليأخذوا أسلحتهم # [النساء: 
٠‏ وبين عله ذلك بقوله تعالى: ا وَدَّ الذين كفروا لو 
تغفلون عن أسلحتكم وأمتعتكم فيميلون عليكم ميلة 
واحدة © [النساء : 7 ]٠١‏ ومن علم أن الاحتياط هكذا لا 
يقال إن التوكل عليه ترك ما علم» لكن التوكل التفويض 
فيما لا وسع فيه ولا طاقة . قال كَةِ: « اعقلها وتوكل » ولو 
كان التوكل ترك التحرز لَخَصَّ به خير الخلق وه فى خير 
الأحوال وهى حالة الصلاة» وقد ذهب الشافعى رحمه الله 
إلى وجوب حمل السلاح حيتئذ لقوله تعالى : إوليأخذوا 
أسلحتهم 4 [النساء: | فالتوكل لا يمنع من الالحتياط 
والاحتراز فإن موسى عليه السلام لما قبل له: # إن الملا 
يأتمرون بك ليقتلوك4 [ القصص : ١؟]‏ خرج» ونبينا يك 


خرج من مكة لخوفه من المتآمرين عليه ووقاه أبو بكر 
رضى الله عنه بسد أثقاب الغار. وأعطى القوم التحرز حقه 
ثم توكلوا وقال عز وجل فى باب احتياط : ا لا نقصص 
رؤياك على إخونك» [ يوسف: 5] وقال : # لا تدخلوا 
من باب واحد 4 [ يوسف: 7 ] وقال: لإفامشُوا فى 
مناكبها > [الملك: ]١6‏ وهذا لأن الحركة للذب عن 
النفس استعمالٌ لنعمة الله تعالى» وكما أن الله تعالى يريد 
إظهار نعمه المبدأة فإنه يريد إظهار وداعه فلا وجه 
لتعطيل ما أودع اعتمادًا على ماجاد به؛ لكن يجب 
استعمال ما عندك ثم اطلب ما عنده» وقد جعل الله 
تعالى للطير والبهائم عدة وأسلحة تدفع عنها الشرور 
كالمخلب والظفر والناب ... ومن عطل نعمة الله تعالى 
بترك احتراز فقد عطل حكمته كمن يترك الأغذية والأدوية 
ثم يمسوت جوهًا أو مرضًاء ولا أبله ممن يدعى العقل 
والعلم ويستسلم للبلاء إنما ينبعى أن تكون أعفنساء 
المتوكل فى الكسب وقلبه ساكن مفوض إلى الحق مُنع أو 
أعطى لأنه لا يرى إلا أن الحق سبحانه وتعالى لا يتصرف 
إلا بحكمة ومصلحة» فمنكُه عطاء فى المعنى» وكم زُيّن 
للعجزة عجزهم وسولت لهم أنفسهم أن التفريط تتوكل 
فصاروا فى غرورهم بمثابة من اعتقد التهور شجاعة 
والخور حزماء ومتى وضعت أسباب فأهملت كان ذلك 
جهلا بحكمة الواضع . مثل وضع الطعام سبيًا للشبع » 
والماء للرئٌ » والدواء للمرضن . فإذا ترك الإنسان ذلك 
إهوانًا بالسبب ثم دعا وسأل فربما قيل له: قد جعلنا 
لعافيتك سيبًا فإذا لم تتناوله كان إهوانا لعطائنا فربما لم 
تعافك بغير سبي لإفواناك للسبب» 

ثم يرد ابن الجوزى رحمه الله على القائلين بأن معنى 
التوكل ترك الكسب وترك الجوارح عن العمل فيقول : 

لو كان كل كاسب ليس بمتوكل لكان الأنبياء غير 
متوكلين» فقد كان آدم عليه السلام حرَّانّاء ونوح وزكريا 
نججارين» وإدريس خياطاء وإبراهيم ولوط ززاعين» 
وصالح تاجرّاء وكان سليمان يعمل الخوص؛ ودأود 


1/ 


التوقسل 


التوكل على الله عر وج 


يصنع الدرع ويأكل من ثمنه» وكان موسى وشعيب 
وممحمد رعاةً صلوات الله عليهم أجمعين» وقال نبينا يله : 
١‏ كنت أرعى غنما لأهل مكة بالقراريط " فلما أغناه الله عز 
وجل بما فرض له من الفىء لم يحتج إلى الكسب. وقد 
كان أبو بكر وعثمان وعسد الرحمن بسن عوف وطلحة 
رضوان الله تعالى عليهم بزازين» وكذلك محمد بن 
سيرين وميمون بن مهران يزاين ( البراز: بائع الب وهو نوع 
من الثباب) وكان السزبير ين العوام وعمرو بن العاص 
وعامر بن كريز خرّازين ( الخزاز: بائع الخّزه والخرٌ من 
الثياب: ما ينسج من صوف وحرير خالص ) وكذلك أبو 
حنيفة» وكان سعد بن أبى وقاص يبْرى الُبّل» وكان 
عثمانبن طلحة خيّاطا. وما زال التابعون ومن بعدهم 
يكتسبون ويأمرون بالكسب. 

أخبرنا محمد بن أبى طاهر نا أبو محمد الجوهرى نا 
ابن حياة أبو الحسن بن معروف نا الحسين بن الفهم ثنا 
محمد بن سعمد نا مسلم بن إسراهيم نا هشام الدستوائثى 
قال حدثنا عطاء بن السائب قال: لما اسسَّخْلِف أبو بكر 
رضى الله عنه أصبح غاديا إلى السوق وعلى رقبشه أثواب 
يتّجر بها فلقيه عمر وأبو عبيدة فقالا: أين تريد؟ فقال 
السوق قالا ماذا تصنع وقد وليت أمور المسلمين؟ قال: 
فمن أين أطعم عيالى؟ قال ابن سعد وأخبرنا أحمد بن 
عبد الله بن يونس ثنا أبو بكر بن عياش عن عمرو بن 
ميمون عن أبيه قال: لما استّخْلِف أبو بكر جعلواله 
ألفين . فقال زيدونى فإن لى عيالا وقد شغلتمونى عن 
التتجارة فزادوه خمسمائة ( نقد العلم والعلماء / 5178554), 

( لسان العرب لابن منظور 024/ 4504 »44٠١‏ وبصائر 
ذوى التميبز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على النجار 
لاك الا ومختصر كتاب رياض الصالحين للإمام يحبى 
ابن شرف اللنين النووى ‏ اختصره الشيخ النبهانى / 018 11. 
ومختصر شعب الإيمان للبيهقى ‏ اختصره القزوينى / 707-579 / 


وروح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع المثانى للإمام أب 
الثناء الآنوسى ه/ 270 7١‏ وكفاية الأتقياء ومنهاج الأصفياء شر 
السيد بكرى المكى ابن السيد محمد شطا الدمياطى على منظلوم 
هداية الأذكياء إلى طريق الأولياء للشيخ زين الدين بن على المعبرو 
ثم المليبارى / 0-77" وتحفة المريد على جوهرة التوحيا 
لشيخ الإسلام إبراهيم محمد البييجورى / ».١٠١١‏ ونقد العلم 
والعلصاء أو تلبيس [بليس للإسام ابن الجوزى / 0/9779 
والجامع الأزهر فى حديث النبى الأنور ١57“ /١‏ ورقة ب ٠‏ "/ 55 
ورقة أ. انظر أيضا مفتاح السعادة ومصباح السيسادة لأحمد بن 
مصطفى الشهير باش كبرى زاده /٠“‏ /441 .018 والفوائد للإمام 
شمس السدين أبى عبد الله ابن قيم الجوزية / 85: 817» الرسالة 
القشيرية فى علم التصوف للإمام أبى القاسم القشيرى / 1175 
»١7/‏ وإحياء علوم الدين لحجة الإسلام الإمام أبى حامد الغزالى 
5١4-7٠١ /4‏ ومنهاج المسلم ‏ أبو بكر جابر الجزائرى / 155 
"٠ء‏ وآثار أبى زيد الفازازى الأندلسى ‏ تقديم وتحقيق عبد 
الحميد عبد الله الهرامة . دار قتيبة» بيروت» دمشق . الطبعة الأولى 
47ه-561ام/ 034 56), 
* التوكل على الله عزّ وجل: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مسخطوط بدار الكتب الظاهرية ( مكتبة الأسد الآن ) , 


الرقم /7841. 
رسالة جمع فيها المؤلف أحاديث التسوكل على الله 
والزهد فيما سواه . 


المؤلف: أبو بكر عبد الله بن محمد الأموى البغدادى 
المعروف بان أبى الدنيا المتوفى سنة امكه/ 54لم. 

أوله : أخبرنا جماعة من شيوبخنا ... نظام الدين قراءة 
عليه حدثنا الإمام ... أبو طاهر أحمد بن محمد السلفي 
... عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال سسمعت 
رسول الله وك يقول 9 لو توكلتم على الله حق توكله لرزقكم 
كما يرزق الطير...2). 


لدكنا 


التوكسيد 


آخره: حدثنا عبد الله نا الهيثم ين خارجة ... عن 
الأوزاعى عن يحبى بن أبى كثير قال مكتوب فئ التوراة : 
ملعون من كانت ثقته بإنسان مثله قال المؤلف آخر كتاب 
التوكل. 0 

الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود 

اسم الناسخ: على بن سلييان بن أبى الفتح 
القرشى . 1 

تاريخ النسخ : مبهم . 

ملاحظات : نسخة مراجعة قيمة عليها سماع تاريخه 
سنة 1ه وعليها خط يوسف بن عبد الهادى وهى من 
وقف العمرية. 

مصادر عن الكتاب: كشف الظنسون 7/ ١8505‏ 
بروكلمنان #/ 1١7‏ الترجمة العربية» د. صلاح الدين 
المنجد معجم مصنفات ابن أبى الدنيا برقم 4١‏ . 

مصادر عن المؤلف: معجم المؤلفين 5/ 23111 
تاريخ بغداد /٠١‏ تهذيب التهذيب 5/؟17. 

طبعة الكتاب: مطبعة جمعية النشر والتأليف بالقاهرة 
سنة 1764ه/.1970مب1١‏ ص ضمن مجموفغية 
رسائل. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية ٠‏ التصوف وضع 
محمد رياض المالح /١‏ 1497 748). 
» التوكيد: 

من التوابع : قال ابن آجرّوم . 

التوكيد: أو التأكيد تابع للمؤكّد فى رفعه» . ونصبه ) 

وخفضه » وتعريفه . 


ويكون بألفاظ معلومة وهى : النفس» والعين» وكلّء 


وأجمع وتوابع أجمع وهى : أكتع » وأبتع وأبصعٌ . تقول». 


قام زيد نفسه؛ ورأيت القوم كلهم» ومررت. بالقوم 
0 
( متن الالجرومية / ١7”‏ ). 


ويقول ابن الحاجب: 1 
التوكيد تابع يُقرّدُ أمر المتبوع فى النسبة أو الشمول» 


وهو لفظئٌ» ومعنوٌ» فاللفظى تكرير اللفظ الأولا» 
مثل: جاءنى زيدٌ زيدٌ» ويجرى فى الألفاظ كلهباء 
والمعنوي بألفاظ ظ محصورة» وهى: : نفسهء وعينه 
وكلاهماء وكله؛ وأجمع» وأكتع» وأبتعٌ » وأبصم 0 
فالأولان يَعمان ياختلاف صيغتهما وضميرهساء تقول : 
نفسة» نفسهاء أنتفسهما ٠‏ أنفسهم» أنفسهن : : والشانى 
للمثنى : كلاهماء وكلتاهما. والباقى لغين المثنى 
باختلاف الضبمير فى: : كله وكلّهاء وكلهم» وكلهن . 
والصّيعُ فى البواقى تقول : أجمع: .وجمعاء؛ وأجمعون ١‏ 
وجمع ؛ م ولا يؤكد بك وأجمع إلا ذو أجزاء يصحٌ افتراقها ' 
حسًا أو حكمّاء نحو: ار لقن كل رايت ليه 
كله بخلاف جاءنى زيدٌ كله؛ وإذا أكد المضمر المرفوع 
المتصلٌ بالنفس والعين أكٌّد بمتفصل» مثل: ضسريت 
أنت نفسك وأكتع وأخواه أتباعٌ لأجمع » فلا تتقدم عليه 
وذكرها دُونه ضعيفتٌ ( الكافية/ 407491 ). 

وقال ابن عصفور: ش 

التوكيد لفظ ١‏ يزاد به تمكين المعنى فى النفس أو إزالة 
الشنك عن الحديث أو المحدث عنه. ش 

فالذى يراد به تمكين المعنى فى النفسن إلتأكيد 
اللفظى» ويكون فى المفرد نحو قوله تعالى : دك دكا 
[الفجر: ]١١‏ والجملة نحو قولك: « الله أكبر الله أكبر » 
إلا إنك إذا أكدت الحرف فلا بد أن تذكر معه ما يدخل 
عليه؛ نحو قوله تعالى : #ففى الجيّة خالدين فبها 4 
[هود: .]١١8‏ 

ولا يجوز أن تأتى بالحرف وحده إلا فى ضرورة» نحو 
قوله ( هو مسلم بن معبد الوالبى) : 

فبلا والله لا يُلكَى لمسسا بى 

ولاللمسابهم أبسسرا دوا 

والنذى يراد به إزالة الشك عن الحديث التأكيد 
بالمصدرء فإذا قلت : رمات زيدٌ مونّا » ارتفع المجاز, 
1 والذى جراد به إزلبة الشك عن المحدّث عنه التأكيذ 


بالألنفاظ التى يبوب لها فى النحوء وهى للواحد المذكر: 


التوكسيد 


لمكم رمضم ركنم راح سراح ابرق بال 
اأبصعٌ + وأبتع ع كر ل ا 
0 وأكتعون». وقد يُقال أيضًا 
أبصعون » وأبتعون . وللواحصدة»“نفسهاء عيئها 05 
جمعاءء كتعاء» وقد يُقبال: بصعاءء بتعاء» وللاثنتين: 
أنفسسهماء أعينهماء كلتاهماء ولجناعة المؤنث: 
أنفسهرً » أعينهن» كلهنٌ» جُمَّع ؛ كنع » وقد يقال: 
اصع » وَبْكَمٌ 1. ١‏ 

'وكل جمع لما لا يقل فلع تعامله معاملة جماعة 
المؤنّتات» وقد تعامله معاملة الواحدة» فأمًا قول الشاعر 

( هو هشام بن معاوية ): : 

ص بقسسربى الزِيِ نٍكليهما 
ْ إليك» وكُسرْبِى خبالسد وحبيبٍ 

فتك تذكير المزدا ماه مان المدى للصروقة 

كأنَّهُ قال : ( بقربى الشخصين كليْهما 1. 

. فأمًا التفسٌ والعينٌ وتثينّهما وجمهما فيوكدٌ بهاما 
بنَثْ حقيقثة » وتبعض أو لم يتبعض , 
“وسائر ألفاظ التأكيد» لا يؤقّد به إلا ما يتبمض بذاته 
أو بعامله» نحو قولك: ١‏ رأيت زيدًا كلّه 1. ١‏ 

وإذا اجتمعت ألفاظ التأكيد بدأت منها بِالتّفْسء ثم 

بالعين» ثم بكل» ثم بأجمع » ثم بأكتع ؟ وأمًا « أبِصَعٌ » 

بم ' فلك تقديمٌ أيهما شئت ٠‏ وعلى هذا الترتيب 0 


المؤنث والتثنيةٌ واللجمع » نا كي تيت 
به عل للج لإدلمبات بلطن امت 0 
على التَرتِيب 


0000 
ليم فإ لم تنوب اجيم ؟لم تأت بما بعده. 
ويجوز ز تأكيد الأسماءكلها إذا احتيج إلى ذلك إلا 
الكرات فإلّها لا تؤكد, فأما قوله: .. 

: فنا يدت الي برك لوت 
فضرورة. ' اد 


وكذلك قول الآآحر: 
# تحهلى الدّلفاءٌ حصسولاً أكتعا *: 

ففية ضرورتان : تأكيدٌ الدكرة» واستعمال ١‏ أكتع » غير 
تابع ل 2 أجمع 1. 

ل 
التأكيد؛ لا تقول: ١‏ اختصم الزيدان كلاهما » إِذْ لا 2 
فيه» 0 أن الاخمتصام إنما يكون من اثنين . 

ولا يجوز تأكيد ضمير الرفع المتّصل بالنّفس والعين 
0 نحو قولك : ١‏ قمت 
أنت نفسك » فإن” ب 
إلى شىء من ذلك نحو قولك: : « قمتم أجمعون 2 . 

ولا يجوز عطفٌ بعض ألفاظ التأكيد على بعض 

ا نه على علا كل ة جسعا يلصيف 
للتأنيث اللازم . 

واكاك منهاعلى ' فُعَل) لم ينصسرف للتمريف 
والعدل عن فَعالى إلى فُعَل» لأنّ جمعاء كصحراء» فكان 
لاكياجياي مسار فعدلت عن ذلك , , 

ونُجرى العرب مجرى (كلٌ) فى التأكيد اليد والرجل » 
والسرّرع والصّسيع» والظههر والبطنء والسّهل والجبل » 
وقضهم بقضيضهم فتقول : 9 فسريت زِيدًا الظهسر 
دالبطن؛ واليد والرجل » ٠ ٠‏ ومُطرنا الرَيعٌ والفْيعٌ» 
والسهل والجيل 6 أى : : ١‏ مُطر مالا كله ؛ و (جاء القومٌ 
قضُوُم بقضيضهم ' أى كلهم . 

وكذلك أيضًا تجرى العرب مجرى التأكيد بكل أسماء 
العدد من ثلاثة إلى.عشرين فتقول: ا 
ثلائتهم ؛ وكذلك إلى العشرة ١‏ ومررت م أحد عشر 


.رجا وأحد عشر ؛ ولا تذكر التمبيز و ( أ حد عشرهم ) 


وهو أضعمهاء وكذلك | إلى العشرين » والمعنى فى ذلك 
كله: : مررث بالقوم كلهم (المقئب/ 00 

وقد صاغ هذه القواعد نظمًا ابن مالك فى ألفيته 
فقال: : 


التوكسيد 


00 
بالئفس أو ال 0 
والحيفه فين باقر إن تبعنسا 


اف رتوو 


مي 


سل 6 ملو ع0 م 


واستعملوا أيْضا ككل فساعلة 
منعمٌ فى لوكي دمل لائلة 


عه 2# ملاس 


مببح عسو تين 


7 اذ 2 مع مس 
ودونَ كلق ديجيء أَجْمَعْ 
١‏ 1 000 0 ا 2 الرسابي 


يا م رج 
ور ساكس بي كو قبل 

وعنْنُحاة البصسرة المع ّمل 
واغنَ بكلا فنى كوكلا 


و كوس 


عن وزنٍ قفا ووزن افقلا 
وان ا لسر قمر 


- نه يد 


عنيث نازع راقبا 

سِوَامُمَا ولقِهلنْيُقَرَقا 
ومسنا مال وكيد لفظئْ يجى 

5 3 527 

مكررًا كقسولك اذزجى أدرجى 
ولائعاه لفظ ضميترمُخٌُصل 

إ مع اللَق ظالسذى به ول 
ندا الشرزنا فيا لسياة 


بسو جواب كسم وكا بلى ». 


متسر الَف ٍالسذى قد الفصل 
اند ته كل ضمير الّصلْ 


.61117-178 / شرح ابن عقيل‎ ( ٠ 

وعن التوكيد فى القرآن الكريم نقول البدر الزركشى : 

والقصدٌ منه الحمل على ما لم يقع ؛ ليصير ؤاقعاء 
ولهذا لا يجوز تأكيدٌ الماضى ولا الحاضر لثلا يلزم 
تحصيل الحاصل» وإنما يؤكد المستقبل» وفيه مسائل : 
٠‏ الأولى : جمهور الأمة على وقوعه فى القرآن والسّنَّد 
وقال قوم: ليس فيهما تأكيد ولا فى اللغة» بسل لا يد أن 
يُفيِد معنى زائدا على الأول . واعترض الملحدون على 
القرآن والسنة بمًا فيهما من التأكيدات» 'وأنه لا فائدة فى 
ذكرهاء وأن من حق البلاغة فى النظم إيجناز 5 
دجتا اسار عير لاد ملا 
والإفادة خير من الإعادة» وظنوا أ نه إنما يجىء لقصور 
النفس عن تأدية المراد بغيز تأكيد» ولهذا انكروا وقوعه فى 
القرآن. 

وأجاب الأصحاب بِأنَّ القرآن 1 7 
وفى 'لسائهم التأكيد والتكراره وخطابنه أكشر» بل ضو 
عندهم :معدود فى الفصائحة والبراعة» ومن أنكر وجوده 


'فى اللغة فهو مكابر إذ لولا وجوده لم يك لتسميته تأكيدا 


فائدة» فإن الاسم لا يوضع ا 
فيه» بل فوائد كثيزة كما سنبينه . 

الثانية: خيث وقع فهو خقيقة. وزعم قوم أنه مجان 
لأنه لا يفيد إلا ما أفاده المذكؤر الأول حكاه الطرطوشى 
فى العمد ثم قال: ومن سمى التأكيند مجازا؟فيقال له: 
إذا كان- التأكيد بلفظ الأول» نحو عجّل عجّل ونحوه : 
فإن جاز أن يكون الثانى مسجارًا جان فى الأول» لأنهنا فى 
لفظ واحسدء وإذا بطل حمل الأول على المجتاز بطل 
حمل الثانى عليه» لأنه قبل الأول . 

الشالثة : أنه خلاف الأصل» فلا يحمل اللفظ على 
التأكيد إلا عند تعزّر حمله على فدة ممحددة .. 

' الرابعة: أنه يكتفى فى تلك بأ معنى كان وشرط. 
وما قداله ضعيف» لأن المفهوم من دلالة اللفظ ليس من 
باب الألفاظ حتى يحذو به حذو الألفاظ: 


التوكسيد 


الخامسسة: : في تقسيمبه : وهو صناعبى يتعلق 
اما - ومعنوى : : وأقنسامه كثيرةء فلنذكر ما 


وهو قسمبان: لفظي ومعنوى ٠.‏ فاللفظى تقرير معنى 
الأول بلفظه أو فرادفه» فمن المرادف ١‏ فِيحَاجًا سبلا 4 
[الأنبيناء: ]١‏ لصا حمرجًا» [الأنعام: 5؟17] فى 
قراءة كسر الراء ( وهى قراءة كيت عن الفراء ) «وغرابيبٌ 
سُودٌ» [فاطر: 77] وجعل الصَّفَار منه قوله تعالى: فِيمًا 
إنْ مكناكم فيه» [الأحقاف : ”؟] على القول بأن كلاهما 

واللفظى يكون فى الاسم التكسرة بالإجماع نحو: 
«قواريرا * قوارير © [الإنسان: : 018 17] وجعل ابن 
مالك وابن عصفور منه : جدكًا دما4 [الفجر: ١؟]‏ 
وهصّمًا صما [الفجر: 7 ] وهو مردود لأنه جاء فى 
التفسير أن معنى «دكًا دكا» دكا بعد دك وأن إلذك 9 
عليها حتى صار هباء منثوراء وأن معنى : طصَفًا صما 
أنه تنزّل ملائكة كل سماء يصطفون صفا بعد صف» 
محدقين بالإنس والجنّ . وعلى هذا فليس الثانى منهما 
تكرارا للاول» بل المراد به التكثيز» نحو جناء القوم رجلا 
رجلاء وعلّمته الحسباب بايا بايا . 

وقد ذكر ابن جنى فى قوله تعالى : 9 إذا وقعتٍ 
الواقعةٌ 4 [الواقعة: ]١‏ #إذا يت [الواقعة: 4] أن 
ورجت# بدل من ##وقعت# وكررت إإذا» تأكيدا لشدة 
امتزاج المضاف بالمضاف إليه . 

ويكون فى اسم الفعل» كقبوله تعالى: 8 هِيْهَاتَ 
هِيْهَاتَ لما تُوعَدُونَ [المؤمنون: 175. , 
.وفى الجملية» نحو: لفن مع العُشرٍ ييا * إِنَّ مع 
العْسْرٍ يسرا» [الانشراح : 0» 5] ولكون الجملة.الدانية 
0 للتوكيبد سقطت من ممنحف ابن مسعودء ومن قدراءته . 
: لكر مصب لكناب ةانم ).0 


والأكثر فصل الجملتين ب ثم )» كقوله : 8 وما أدراك 
ما يوم الدين * مٌ ما أدراك 4[ الانفطار: لال 6م ] 
لكلا سوف تعلمونّ * م كلاً سوف تعلحُونَ 4 [ التكاثر: . 
“ا 5 ], 

ويكون فى المجرورء كقوله تعالى: ١‏ وأمّا الذين 
ترات الج عالنين يها اعرد والأكثر 

5 الكوفيون أنه لا يجوز الفصلٌ بين التوكيد 
والمؤكد» قال الصفار فى شرح سيبويه : والسماع يرده» 


قال تعالى : 9 وهُمْ بالآخرة هُمْ كافرُونَ 4 [هود : 1]فإن 


« هم » الثانية تأكيد للأولى . وقوله : © وأما الْذِينَ سعدُوا 
ففى الججنة خاللدين فيها »© [هود: ]١٠١8‏ وقوله تعالى: 
«فلما جاءهم ما عرُوا كفرُوا به © [البقرة : 84] ألا تربى 
أن قبله : 9 ولمًا جاءهم كتابٌ» فأكد «لمًا» وبينهما 
كلام؛ وأصله : 8 يستفتحونّ على الَّدِينَ كفرُوا» [البقرة: 
4 فكرر للطول الذى بين «لمَّاء وجوابهاء وقوله: 
«أيع دك أنَكُمْ إذا يم وكشّمْ ثُرابا وعظاما أنَكُمْ 
مُخْرجُونَ 14 المؤمنون: 5؟] فى أحد القولين» لأنه أكد 
١‏ أن » يعدما فصل . 

وفوله تعالى : 9 إنَّ فى السموات والأرض لآيات 
للمؤمنينَ *[ الجائية: 7]. 

ومنه قوله تعالى حكاية عن يوسف : « وأتونى بأهلكم 
أجمعينَ؟ [ يوسف: : 197 فلم يرد بهذا أن يجتمعوا 
عندهء وإن جاءوا واحدًا بعد واحدّاء وإنما أراد 
اجتماعهم فى المعنى إليبه؛ وألا يتخلف منهم أحد» 
وهذا يُعلم من السياق والقرينة . 

ومن القريئة الدالة على ذلك فى قصة الملائكة فى 
[الحجر: ]1"١‏ فى قوله تعالى: 9 فسجد الملائكة كلهم 
أجمعون 4 لفظًا ومعنى أن قوله تعالى «كلهم» يفيد 
الشمول والإحاطة» فلا بد أن يفيد + أجمعون *» قدرا 
زائدا على ذلك وهو اجتماعهم فى السجود. هذافى 
اللفظ وأما المعنى فلأن الملائكة لم تكن ليتتخلف أحد 


التوكيسيد 


منهم عن امتشال الأمرء ولا يتأخر عنده» ولاسيما وقد 
وت لهم بوقت وخدّ لهم بحدّء وهو التسوية ونفخ 


الروح » فلما حصل ذلك سجدوا كلهم عن آخرهم فى أن ' 


واحد ولم يتخلف منهم أحد» فعلى هذا يخرّج كلام 
المبرّد الزممخشرى ... 

ومئها قصد تحقيق المخبر به كقوله : 8 إنى جاعلٌ 4 
البقرة : ]٠‏ فأكد بإن وباسم الفاعل» مع أنهم ليسوا 
بشاكين فى الخبر. 1 

ومثله : ط إِنَْكَ مَيْتّ وإنهم مبتُونَ» [الزمر: .]١‏ 

وقال حاكيّا عن نوح : إِنّكَ إن تذرهم يُفِلُوا عبادك » 
[نوح: 337]. 

ومنها قصد إغاظة السامع بذلك الخبر» كقوله: 
«إنّ لمنّ المرسلينٌ» [يسّ: "1 . 

ومنها الترغيب» كقوله : « فتاب عليكم إن هو التواب 
الرحيم ©[ البقرة: 4 أكده بأربع تأكييدات» وهى: 
إن» وضمير الفصل» والمبالغتان مع الصفتين له ليدل 
على ترغيب الله العبد فى التوبة» فإنة إذا علم ذلك طمنع 
فى عفوه. وقوله: 9 لا تحزن إن الله معننا» [التوية : 
4]. 

ومنها الإعلا بك المخيربه كله من عدد المتكلم؛ 
كقوله : 9 فنا بيك بن هد [ البقمرة: 78] دون 
الاقتصار على ١‏ يأتيتكم هدى» قال المفسرون: فيه إشتارة 
إلى أن الخير كله منه. 

وعليه قوله : « قد جاءتكُمْ موعظةٌ من ربَكُمْ وشفاءٌ 
لما فى الصّدُورِ) [ يونس يك 
ريكُمْ 14 النساء ١1/4:‏ ]. 

ومنها التعريض بأمر آخرء كقوله تعالى: #إربٌ إلى 
ظلمتٌ نفيى4 [ القصص: ]١١‏ وقول موسى: رب 
ِنَى لما أنزلت إلىّ من خير فقير 1 القصص : 5 7] وقوله 
تعالى: #قالت رت إِنّى وضعتهنا أن 4 آل عمران: 
”] تعريضا بسؤال قبولهاء فإنها كانت تطلب للنذر 
ذكرا. 0 


ثم يتكلم الإنسام المؤكشى عما باحق بالاكيد 
الصناعى فيقول : 

ويلتحق بالتأكيد الصناعى أمور: 

أحدها: تأكيد الفعل بالمضدرء ومنه قوله تعالى > 
«جزاؤكم جزاء موقُور4 [ الإسراء: 1+] وقوله تعالى: 
«وكلّم الله مسوسى تكليبًا» [النساء: ]١114‏ طوسَلَّجُوا 
تسليمًا» [الالحزاب. : 107 وقوله تعالى: غ يوم تمور 
السّمساء تنا ف وت الجبال > سَيْرَ [الطور: 4 10 
وظاوهى تمر مسرّ د السحاب» [النمل: 84] طفدكتا دكّة 
واحدة» [الحاقة: ]١4‏ #إذا زلزلت الأَرضٌ زلزالها» 
[الزلزلة : ١]#افيكيدُوا‏ لك كيدًا» [يوسف: 5] وهو 

قالوا: وهو عؤض عن تكرار الفعل منرتين» فقولك : 
«ضريت ضربا بمنزكة قولك: «ضربثُ ضربت » ثم 
عدلوا عن ذلك واعتاضوا عن اللجملة بالمفرد. 

وليس منه قوله تعالى: < وتَظتُونٌ بالله الظتُونَا» 
[الأخزاب: ]٠١‏ بل هو جمع (ظن وَجمِع لاختلاف» 
أنواعه» قاله ابن الدهان . 1 1 


ثم يعدد السام الزركشى أدوات دعن الحو 


٠‏ التالى: 


مؤكدات الجمل الإضمية : 

الأول : : ألتأكيد ب «إن» قال تعالى : جثم الناسٌُ إن ٠‏ 
وعد الله حٌ4 [فاطر: .0] وقوله تعالى : انوا بَكُمْ إن 
رلِزلة السّساعة د شىء عظيمٌ» 1 الحج :1] وهئ أقوى من 
الأقيدباللام كما قاله عد قار فى ١‏ دلائل الإعجازه ' : 
قال : وأكثر مواقع دن بحكم الاستقراء هو الجواب» 
لكن بشرط أن يكون للسائل.فيه ظن بخلاف ما أنت تجيبه 
به فأما أن تجعل مردٌ الجواب أصلا فيها فلاء لأنه يؤدى 
إلى قولك: «١‏ صالح فى جواب: كيف زيد؟ حتى 
تقول: إنه صالج.ء ولا قائل به» نحي مد 
يلسظ ليها غير أصل الجوابب: 


التوكسيد- 


وقد يجىء مع التأكيد فى تقدير سؤال السائل.إذا 
تقدمها من الككلام ما يلوح نفسه للنفس » كقوله تعالى : 
«اتثرا ركم | إِنَّ زلزلة السّاعة * شىءٌ عظيع* [ الحج: 1 
أمرهم بالتقنوى ثم علّل وجوبها مجيبا لسؤال مقادّر بذكر 
الساعة» واصمًا لها بأهول وصف. ليقرر عليه الوجوب . 
وكذا قوله تعالى : + ولا مُكَاطِبنى فى الَّذِينَ ظلموا 
الهم مُعرَقُونَ4 [هود: /07] أى لا تذعُنى فى شأنهم 
واستدفاع العذاب عنهم بشفاعتك؛ لأنهم محكوم عليهم 
بالإغراق » وقد جف به القلم فلا سبيل إلى كفه عنهم. 
ومثله فى النهى عن الدعاء لمن وجبت شقاوته قوله 
تعالى : #يا | إبراهيم أغرض عن هذا إن قد جاء أمرٌ رُربّكٌ 
انهم ابي 36رك .1 ايزا » اعرد كلا]. 
ومئه قوله تعالى: ذه تي نفيسى 95 النّمْسَ لأمَارة 
بسالسّوء | إل ما رحمَ دب 9 ربّى غفودٌ رحيم» [يوسف: 
*] فإن قوله تعالى: ا وما بر نفيى» أورث 
للمخاطب حيرة؛ كيف لآ ينزه نفسه مع كونها مطمئنة 
زكية ! فأزال حيرته بقوله تعالى : « إِنَّ النَنّسَ لأثّارة» فى 
جميع الأشخاص ( بالشوو» إلا المعصوم . 1 
وكذا قوله تعالى : « وصل عليه إن ١‏ صَلاتَكَ سَكَن 
لهن4[ التوبة: 1١7"‏ ]. 
الثانى : «أن» المفتوحة» نحو « علمت أن زيدًا قائم) 
وهى حرف مؤكد كالمكسورة نص عليه النتحاة. 
' الثالث ::«كأ فيها التشبيه المؤكد إن كانت بسيطة» 
إن كانت مركبةمين كاف النشيه و9إللافهي مطلمنة 
لأن فيها ما سبق وزيادة . 
قال الزمخشبرى: والفصل بيئه وبين الأصل - أئ بين 
قولك : ١‏ كأنه له أده ريين 9 إننه كالاسدا أنات مع كات بان 
على التشبيه من أول الأمر» ونم بعد مضى صدره غلى 
الإثبات ( المفصل/ 801). 
الرابع : الكنً) لتأكيد الجُمل» 1 
ا وقيل : للتأكد مع الاستدراك . 
.وقيل: للاستدراك المجرد» وهى أن يثبت لما بعدها 


حكمٌ يخالف ما قبلهاء ومثلها «ليت١‏ والعلّ» و «العن) 
فى لغة بنى تميم لأنهم يبدلون همزة «أن» المفتوحة عيناء 
وممن ذكر أنها من المؤكدات التنوخخى . 

الخامس: لام الإعداء نحو: #إنّ ريّى لسميعٌ 
الدُعاءٍ» [إسراهيم : 7””9] وهى تفيد تأكيد مضمون 
الجملة» ولهذا زحلقوها فى باب:(إِنّ عن صدر الجملة 
كراهية ابتداء الكلام بمؤكدين » ولأنها تدل بجهة التأكيد» 
وَإِنَّ تدل بجهتين : العمل والتأكيد» والدالٌ بمجهتين مقدّم 
على الدال بجهة كنظيره فى الإرث وغيره . وإذا جاءت مع 
تن كان بمنزلة تكرار الجملة ثلاث مرات» لأن «إن) 
أفادت التكرير مرتين» فإذا دخلت اللام صارت ثلاث . 

وعن الكسائى أن اللام لتوكيد الخبر ١‏ وإِنّ » لتأكيد 
الاسم» وفيه تجوّز» لأن التأكيد إنما هو للنسبة لا للاسم 
والخير. 1 ٠‏ | 

السادس : الفصل»ء وهو من مؤكدات الجملة,. وقد 
نص سيبويه على أنه يفيد التأكيد» وقال فى قوله تعالى: 
# إن ترن أنا أقلّ منكَ مالا وولدا» [ الكهف: 9م] 
#أنا» وصف لليباء فى #إترّنِ» يزيد تأكيدا وهذا 
صصحيح . 

السابع : ضمير البيان للمذكر». والقصة للمؤنث» 
ويقدمونه قبل الجملة نظرا لدلالته على تعظيم الأمن فى 
نفسهء والإطناب فيه» ومن ثم قيل له: الشأن والقصة» 
وعادتهم إذا أرادوا ذكر جملة قد يقدمون قبلها ضميرا 
يكون كناية عن تلك الجملة» وتكون الجملة خبرا عنه» 
ومفسرة لهء ويفعلون ذلك فى مواضع التفخيم » والغرض 
منه أن يتطلع السامع إلى الكشف عنه وطلب تفسييره» 
وحيتقذ تورد الجملة المفسرة له . 
وقد يكون لمجرد التعظيم » كقوله تعالى : + إِننَى أنا 
الله لا إله إلا آنا © [طه كآ, 

. وقد يفيد معه الانفراد» تبحر قوثهاتعاآن: : «قل 
أحدٌ) [الإنعلاص : (] أى المنفرد بالأأحدية. ,. 

قال جماعة من النحاة: #هوةه ضمير الشان وطاالله» 


هو الله 


نينا 


التوكسسيد 


مبتدأ ثان و #إأحد» خبر المبتدأ الشانى » والمبتداً الثانى 
وخبره خبر الأول» ولم:يفتقر إلى عائد لأن الجملة تفسين 
له ولكونها مفسرة لم يجب تقديمها عليه؛ وقيل: هو 
كناية عن «الله) الأنهم سألوه أنديصف ريه فنزلت . : 

ونه : #وأثه لما قَامَ عبد الله4[ الجن : 4] ويجوز 
تأنيثه إذا كان فى الكلام مؤنث» كقوله تعالى : © فإنّها لا 
تعمئ الأنْصار» [الحج: "4] فالهاء فى #فإنها» ضمير 
القصة و لإتعمى الأبُصار» فى موضع رفع » خبرإن. 
وقوله تعالى : «أو لم يكّنْ لهم آية أن يعلمةٌ علِماء بنى 
إسرائيل * [الشعراء : /191] بقراءة الياء». و#أن يعلمه # 
مبتدأ» و #آية» الخبرء والهاء,ضمير القصة» وأنث 
لوجود لإآية) فى الكلإم . 

الشامن : تأكيد الضمير» ويجب أن يؤكد المتصل 
بالمتفصل | إذا عطف عليه كقوله تعالى : #اسكنْ أنت 
وزوجكَ الجنة4 [البقرة :.10] وقوله تعالى : #اذهب أنتٌ 
ورّكَ» [المائدة: 74]. 

وقيل: لاايجب التأكيد؛ بل يشترط الفاصل بينهماء 
بدليل قوله تعالى : # ما,أشركسا ولا آباؤنا» [الأنعام: 
فعطف #آباؤنا» على المضمر المرفوع وليس هنا 
تأكيد بل فاصل» وهو #إلا. 

وهذا لا حجة فيهء لأنها دخلت بعد واو العطف» 
والسذى يقوم مقام التأكيد إنمايأتى قبل واو العطف» 
كالآيات المتقدمة» بدليل قوله: # فاستقم كما مرت 
ومن تاب معكٌ» [هود .]١ ١‏ 

ومنهم من لم يشترط فاصلاء دلي قله < لكأن 
ثُلقى وإمّا أن نكون. نحن المُلقِينَ» [الأعراف: ]١١6‏ 
فأكبد السحرة ذ ضمير أنفسهم فى الإلقاء دون ضمينن 
نودي يات لبزيفرارا : ٠‏ إما أن تلقى أنت ).. 

التاسع : :تصدير الجملة بضمين مبندأ يفيد التأكيد.؛' 
ولهذا قبل بإفادة لد 7 و 
كشّافه . 

قال فى قوله تعالى ؛ زب لكف م بوؤشوة» 


[البقرة : 4 ] معناه الخصرء أى لا يؤمن بالآخرة إلا هم . 

وقال فى قوله: ا أم انّخذوا آلهنة من الأرض هم 
ينشرونَ4 [الأنبياء: ١.؟]‏ أن معناه لا يُنشر إلا هم + وإن 
المنكر عليهم ما يلزمههم حصر الألوهية. فيهم .. ثم خالف 
هذه القاعدة لما خالف مذهبه الفاسد فى قوله تعالى : ' 
لإوما هم بخارجِينَ من النَّارِ» [البقرة: 1517] فقال: هم 
هنا بمنزلتها فى قؤله :. 
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0 أمرهم فيما أسند إليهم؛ 0 
الاختصاض . انثلهى. + ٠.‏ 

العاشر: فئها لاهاء؟ اق النداء 'نحو: « يأيّها» 
قال سنيبويه:: وأما. الألف والهاء اللتان لخقنا «أيا» توكيدا 
فكأنك كررت «يا» مرقين إذا قلت : الأيها) وصار الاسنم 
: هذاكلامه. وهنو حسن جذاء وقد وقع علية 
الزمخشرى فقال : وكلمة التننيه المقحمة بين الصفة 
وموصوفها لفائدة ت تبيين معاضدة تحرف النداء ومكانفته 
يتأكيد معناه ووقوعها 0 “مما ستحقه: أن من 
الإضافة: 

الحادى عشر: «يا) الموضوعة للبعيد إذا نودى بها 
القريب الفطن قال الزمتخشرى : إنه للتأكيد المؤذن بأن 
الخطاب الذى: يتلوة معتثى به جدا .. 

الثانى عشر: «الواو ؛ زعم الزمخشرى أنها تذحل على 
العجملة الواقعة صفة لتأكيد ثبوت الصفة بالموضضوف » كما 
تدخل علئ اللجملة الخخالينةء كقوله تغالى : #وما أهلكنا 
من قنرية إل ولها كتاثٌ ع [الحجر: 4] وقوله 
تعالى: # ويقدولُونَ سبعة ونام بِنْهُمْ كلبهُمْ» [الكهف: 
؟١]‏ والصحيح أن الجملة الموصوف بها لا تقترن بالواوه 
لأن.الاستثناء المفرّغ لا يقع فى الصفات بل النجملة حال 

من ( قرية ».لكونها عامة بتقديم ” إلا ».عليها . ْ 

الغالث عشر؛ إما المكسورة» كقوله تعالق 00 فَإِمّا 
بتكم من هُدَى 1:6 البقرة: 4"] أصلها «إن » الشرطية 


التوكسيد 


زيدت « ما تأكيدا. وكلام النجاج يقتضى أن سبب 
اللحاق نون التوكيد .- ش 
الرابع عشر: أمّا المفتوحة » قال الزمخشرى فى قوله 
تعالى: «فأمًا الذين آمنوا فيعلمون أنه الحقٌّ من رَبّهم 00 
[البقرة: 1]إنها تفيد التأكيد. 
الشامس عشر: ألا الاستفتاحية؛ كما صرح به 
الزمخشرى» فى قوله تعالى : « ألا إنهم هم المفسدون» 
[البقرة:.؟١]‏ ويدل عليه قولهم: إنها للتحقيق» أى 
تحقيق الجملة بعدهاء وهذا معنى التأكيبد» قال 
الزمخشرى : ولكونها بهذا المنصب من التحقيق لا تكاد 
تقع الجملة بعدها إلا مصدرة بنحو ما يتلقى به القسم 
نخنر فإ ألا إن أولياء الله لا خحوفٌ عليهم ولا هم يحزنون» 
٠ ١‏ [يونس 51]. 


السادس عشر: ما النافية نحو ما زيدٌ قائما أو قائم " 


على لغة تميمة صل سيبويه فيها معنى التوكيد» لأنه 


جلها فى التغى جخوابًا ل «قد» فى الإثبات» كما أن «قد» 
فيها معنى التوكيد» فكذلك ما جعل جواا لها. ذكره ابن 
١‏ . الحاجب فى شزِح المفضّل . ١‏ 


: السابع.عشر: الباء فى الخبرء نحو ما زيد بمنطلق» 


١‏ قال الزمخشرى فى كشافه القديم : هى عند البصريين 
' لتأكيد النقى . .وقال الكوفيسون: قولك: ما زيد بمنطلق. 
جواب إن زيدًا لمنطلق» «ما» بإزاء «إن والباء بأزاء اللام» 
والمجنى راجم إلى أنها للتأكيد؛ هذا كلنه فى مؤكدات 

الجملة الاسمية هك 0 1 
:ثم يحصى الإمام الزركشى مؤكدات الجمل الفعلية» 
ونكتفئ هنا بإحصاء أمنمائهاء وإذا شئت الاستزادة قانظر 
اكلا ملا البريع الاسان من !241 11.. 
وهذه الأدزات هى : ْ 
أولها: قد : وهى حرف تحقيق وهو معنى التأكيد» 
وإليه أشار الزمخشرى فى قوله تعالى : لا ومّنْ يعتصم بالله 
فقد هُدى إلى صراط ممجتقيم» [آل عمران: .]٠١ ١‏ 
ثانيها : السين التى للتنفيس» قال سيبؤيه فى قوله 


تعالى : #.فسيكفيكهم الله © [البقرة : 118] معنى السين 
أن ذلك كائن لا محالة » وإن تأخر إلى حين. 
ثالثها: النون الشديدة» وهى بمنزلة ذكر الفعل ثلاث 
مرات » وبالسحقيقة فهى بمنزلة ذكره مرتين» قيل: وهذان 
النونان لتأكيد الفعل فى مقابلة تأكيند الاسم بن واللام » 
ولم يقع فى القرآن التأكيد بالحقيقة إلا فى موضعين: 
#وليكونًا من الصاغرين؟ [يوسف : ؟"1] وقوله تعالى: 
< لنَسقَمًا بالناصية» [العلق: 16]. ش 
ولما لم يتجاوز الثلاثة فى تأكيد الأسماءء فكذلك لم 
يتجاوزها فى تأكييد الأفعال» قال تعالى: 9 فمهّل 
الكافرين أمهلهم رُويْدَا4 [الطارق: ]١7‏ لم يزد على 
ثلاثة: مَهْلء وأمهل» ورويداء كلها بمعثى وإحدء وهن . 
فعلان واسنم فعل . 
رابعها : لن : لتأكيد النفى كان فى تأكيد الإثبسات», 
فتقول: لا أبرح» فإذا أردت تأكيد النقى. قلت: ل أبرح 
( البرهان فى علرم القرآن ؟/ 43١3784‏ ). : 
( متن الأجرومية لابن آجرّوم/ “1 . والكافية لابن المساجب» 
المطبوع فى مجموع مهمات المتون/ 048١‏ 407 ؛ والمقرزب لعلى 
ابن مؤمن المعروف بابن عصفور تحقيق أحمد عبد الستار 
الجوارى وعبد الله الجبورى» الكتاب الشالثك/ 2756-5751 
وشرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك طبع أمين عبد المجيد محمد 
الديدى / ١7١‏ -117» وطبعة الإدارة المركزية للمعاهد الدينية / 
1471+ وألفية ابن مالك - بخط يحيى سلّوم العباسى / 75 
الام والبرهان فئ علوم القرآن للإمام بدر السدين الزركشى ‏ تحقيق 
محمد أبى الفضل إبراهيم ؟/ 47١-1984‏ . 
انظر أيضًا ألفية السيؤطى النحويية / 4 :40 والإتقان فى 
علوم القنرآن للإمام جلال الدين السيوطى 7”/ 246 81 وحاشية 
محمد بن على الصبان على شرح على بن محمد الأشموئى لألفية 
أبن مالك » وبهامشها شرح العلامة الأشمونى مع بعض التقزيرات . 
ط مصطفى البابى الحلبى وأولاده 1184ه 1916م/ 354-426 
وكشافف اصطلاحات الفنون للتهانوى /١‏ 5717 34.» والمزهر فى 
علوم اللخة وأنواعها للعلامة جلال الدين السيوطى ؟/ 2145 وفرائد 


لفل 


التولسيد 


النحو الوسيمة شرح الدرة اليتيمية للشيخ سعد بن سعصد بن نبهان 
الحضرمى / 08ء 57-75» وتسهيل الفوائد وتكميل المقاصد 
لابن مالك حققه وقدم له محمد كامل بركات / 2151-1754 
وألفية الآشارى: كفاية الغلام فى إعراب الكلام نظم زين الدين 
شعبان بن محمد القرشى الآثارى / ٠١١‏ وكتب الألغاز والأحاجى 
اللغوية ‏ أحمد محمد الشيخ / ٠001“‏ والوسيلة الأدبية إلى العلوم 
العربية لحسين المرصفى ‏ حققه وقدم له د. عبد العزييز الدسوقى 
لك 04 

# التوليد: 


كان نساء العرب يخجلن أن يفحصهنٌ الرجمال فى 
أمراضهن الخاصة وفى التوليد» ولا يزال بعضهن ينفرن 
من ذلك . وكان أكثر الأطباء العرب يأبون أن يفحصوا 
النساء فكانوا يعلّمون القوابل ( جمع قابلة وهى ١‏ الداية » 
بالعامية ) طرق الفحص» وكيف ينقلن المعلومات التى 
يدل عليها الفحص إلى الأطباء» فيعرفون بذلك الكثير 
عن هذه الأمراض . 

وهنا نذكر ما قاله الرازى : إذا رأيت احتباس الطمث 
فقل للقايلة أن تجس عنق الرحم (كشاب الحاوى) وما 
قاله الزهراوى فى 7 تعليم القوابل كيف يعالجن الأجنة 
الحيّة إذا خرجوا [خرجت] على غير الشكل الطبيعى 
(التصريف لمن عجز عن التأليف للزهراوى) . ومع ما فى 
هذه الطريقة من صعوبة» فقد استطاع الأطباء العرب أن 
يجمعوا معلومات قيمة عن أمراض النناء والقبالة 
(التوليد) والذين كتبوا عن هذه الأمراض كثيرون» وأهمهم 
الرازى فى كتاب الحاوى» وعلى بن عباس فى كتابه 
كامل الصناعة الطبية» وابن سينا فى القانون. والزهراوى 
فى كتابه التصريف لمن عجز عن التأليف» ومهذب 
الدين فى كتابه المختارات فى الطب ( الموجز فى تاريخ 
الطب والصيدلة ٠ .)16١ /١‏ 

ويقول ابن خلدون فى مقدمته عما أسماه ( صناعة 
التوليد؛ وهو من التراث الإسلامى فى الطب: 

وهى صناعنة يعرف بها العمل فى استخراج المولود 


يننا 


الآدمى من بطن أمه من الرفق فى إخصراجه من رحمها 
وتهيئة أسباب ذلك ثم ما يصلحه بعد الخروج على ما 
نذكر وهى مختصة بالنساء فى غالب الأمر لما أنهن 
الظاهرات بعضهن على عورات بعض وتسمى القائمة 
على ذلك منهن القابلة استعير فيها معنى الإعطاء والقبول 
كأن النفساء تعطيها الجنين وكأنها تقبله وذلك أن الجنين 
إذا استكمل خلقه فى الرحم وأطواره وبلغ إلى غايته 
والمدة التى قدرها الله لمكثه هى تسعة أشهر فى الغالب 
فيطلب الخروج بما جعل الله فى المولود من النزوع لذلك 
ويضيقٌ عليه المنفذ فيعسر وربما مزق بعض جوانب 
الفرج بالضغط وربما انقطع بعض ما كان من الأغشية من 
الالتصاق والالتحام بالرحم وهذه كلها آلامٌ يشتد لها 
الوجع وهو معنى الطلق فتكون القابلة معينة فى ذلك 
بعض الشىء بغمز الظهر والوركين وما يُحاذى الرحم من 
الأسافل تساوق بذلك فعل الدافعة فى إخراج الجنين 
وتسهيل ما يصعب منه بما يمكنها وعلى ما تهتدى إلى 
معرفة عسرة . 

ثم إن أخصرج المجنيٌ بقيت بينةٌ وبين الحم الوصلة 
.حيث كان يتغذى منها متصلة من سرته بمعاه وتلك 
الوصلة عضو فضليٌ لتغذية المولود خاصة فتقطعها 
القابلة من حيث لا تتعدى مكان الفضلة ولا تضرٌ بمعاة 
ولا برحم أمه ثم تدمل مكان الجراحة منه بالكى أو بما تراه 
من وجوه الاندمال. 

ثم إن الجنين عند خرويجه من ذلك المنفذ الضيق وهو 
رطب العظام سهل الانعطاف والانثناء فربما تتغير أشكال 
أعضائه وأوضاعها لقرب التكوين ورطوية المواد فتتناوله 
القابلة بالغمز والإصلاح حتى يرجع كل عضو إلى شكله 
الطبيعى ووضعه المقدر له ويرتد خلقه سويا ثم بعد ذلك 
تراجع النفساء وتحاذيها بالغمز والمّلاينة لخروج أغشية 
الجنين لأنها ربسا تتأخر عن خروجه قليلا ويخشى عند 
ذلك أن تراجع الماسكة حالها الطبيعية قبل استكمال 
:روج الأغشية وهى فضلات فتعفِنُ ويسرى عفنها إلى 


التوليد 


الرحم فيقع الهلاك فتحاذرٌ القابلة هذا وتحاولُ فى إعانة 
الدفع إلى أن تخرج تلك الأفشية التى كانت قد تأخرت . 
ثم تترجع إلى المولود فتمرخ أعضاءه بالأدهان 
والذرورات القابفسة لتشده وتجفف يُطوبات الرحم 
وتحنكه لرفع لهاته وتسعطه لاستفراغ نطوف دماغه 
وتغرغره باللعوق لدفع السدد من معاه وتجويفها عن 
الالتصاق ثم تداوى النفساء بعد ذلك من الوهن الذى 
أصابها بالطلق وما لحق رحمها من ألم الانفصال إذ 
المولود إن لم يكن عضوا طبيعيًا فحالة التكوين فى الرحم 
صيرته بالالتحام كسالعضو المتصل فلذلك كان فى 
انفصاله ألم يقرب من ألم القطع وتتداوى مع ذلك ما 
يلحق الفرج من ألم من جراحة التمزيق عند الضغط فى 
الخروج . 
وهذه كلها أدواء نجد هؤلاء القسوابل أبصر بدوائها 
وكذلك ما يعرض للمولود مدة اليضاع من أدواء فى بدنه 
إلى حين الفصال نجدهن أبصر بها من الطبيب الماهر. 
وما ذاك إلا لأن بدن الإنسان فى تلك الحالة إنما هو بدن 
إنسانيٌ بالقوة فقط فإذا جاوز الفصال صار بدنًا إنسائنًا 
بالفعل فكانت حاجته حيشذ إلى الطبيب أشد فهذه 
٠:‏ الصناعة كما تراه ضرورية فى العمران للنوع الإنسانى لا 
يتم كون أشخاصه فى الغالب ذونها وقد يعرض لبعض 
أشخاص النوع الاستغناء عن هذه الصناعة إما بخلق الله 
ذلك لهم معجزة وخخرقًا للعادة كما فى حق الأنبياء 
صلوات الله وسلامه عليهم أو بإلهنام وهداية يلهم لها 
المولود ويفطر عليها فيتم وجودهم من دون هذه الصناعة 
فأما شأن المعجزة من ذلك فقد وقع كثيرًا ومنه ما رُوى أن 
النبى يكِْةِ ولد مسرورًا مختونًا واضعًا يديه على الأرض 
شاخصًا ببصره إلى السماء وكذلك شأن عيسى فى المهد 
وغير ذلك . 
وأما شأن الإلهام فلا ينكر وإذا كانت الحيوانات 
' العجم تختص بغرائب الإلهامات كالنحل وغيرها فما 
ظنك بالإنسان المفضل عليها وخصوصًا بمن اختصٌّ 


بكرامة الله . ثم الإلهام العام للمولودين فى الإقبال على 
الثدى أوضح شاهد على وجود الإلهام العام لهم فشأن ٠‏ 
العناية الإلهية أعظم من أن يحاط به . 

ومن هنا يفهم بطلان رأى الفارابى وحكماء الأندلس 
فيما احتجوا به لعدم انقراض الأنواع واستحالة انقطاع 
المكونات وخصوصًا فى النوع الإنسانى وقالوا لو انقطعت 
أشخاصه لاستحال وجودها بعد ذلك لتوقفه على هذه 
الصناعة التى لا يتم كون الإنسان إلا بها إذ لو قدرنا مولودًا 
دون هذه الصناعة وكفالتها إلى حين الفصال لم يكم بقاؤه 
أصلاً ووجود الصنائع دون الفكر ممتنع لأنها ثمرته وتابعة 
له وتكلفف ابن سيئا فى الرد على هسذا الرأى لمخالفته إياه 
وذهابه إلى إمكان انقطاع الأنواع وخراب عالم التكوين ثم 
عوده ثانيا لاقتضاءات فلكية وأوضاع غريبة تندر فى 
الأحقاب بزعمه فتقتضى تخمير طيئنة مناسبة لمزاجه 
بحرارة مناسبة فيتم كونه إنسانًا ثم يقيض له حيوان يخلق 
فيه إلهامًا لتربيته والحنو عليه إلى أن يتم وجوده وفصاله 
وأطنب فى بيان ذلك فى الرسالة التى سماها رسالة حى 
بن يقظان وهذا الاستدلال غير صحيح و إن كنا نوافقه 
على انقطاع الأنواع لكن من غير ما استدل به فإن دليله 
مبنى على إسناد الأفعال إلى العلة الموجبة ودليل القول 
بالفاعل المختار يُرَدُ عليه ولا واسطة على القول بالفاعل 
المختار بين الأفعال والقدرة القديمة ولا حاجة إلى هذا 
التكلف . ثم لو سلمناه جدلاً فغاية ما ينبنى عليه اطراد 
وجود هذا الشخص بخلق الإلهام لترتيبه فى الحيوان 
الأعجم ومسا الضرورة الداعية لذلك» وإذا كان الإلهام 
يخلق فى الحيوان الأعجم فما المانع من خلقه للمولود 
نفسه كما قررناه أولاً وخحلق الإلهام فى شخص لمصالح 
نفسه أقرب من خلقه فيه لمصالح غيره فكلا.المذهبين 
شاهدان على أنفسهما بالبطلان فى مناحيهما لما قررته 
لك والله تعالى . أعلم . ا 

( الموجز فى تاريخ الطب والصيدلة عند العسرب ‏ بإشراف 
د. ممحمل كامل حسين / ١16١‏ ؛ ومقدمة ابن خلدون / 514-417). 
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التولسميد 


#التوليد: | 
من المصطلحات البلاغية . قال عنه المرصفى : 
هو على نوعين : أحدهما لفظى والآخر معنوى . 
فاللفظى أن يستحسن الشاعر أو الناثر لفظا من كلام 
غيره فى معنى فيستلبه ويضعه فى معنى آخره فإن كان 
استعماله إياه أجود وكان الموضع الذى وضعه فيه به أليق 
انتفلم فى المقبول المستحسن وإلا عد من المسردود أو 
المسترذل . كقول أبى تمام : 
لهسا منظسر قيسد النسواظسر لم يسزل 
يسروح ويغسدو فى خفسارتسه المحب 
كلمة ١‏ القيد » مستلبة من قول أمرى القيس فى صفة 
الفرس : 
وقسد أغنشدى والطيسر فى وكناتها 
بماجسرد قيسسد الأوابسسد هيكل 
الأوابد جمع أبدة وهى الوحش » ومعناه أن هذا الفرس 
شديد السرعة بحيث متى طلب عليه صيد أدركه ومنعه 
من الحركة فهو بمنزلة القيد له» فأنت ترى أنه استعمل 
لفظ القيد مع الحيوان الذى هو موضعه وبلغ به غرضه . 
وأبو تمام استلبه واستعمله مع النواظر فكان فى غير 
موضعه . 
والمعنوى : هو أن يجد الشاعر أو الناثر معنى لغيره 
فيأخذه ليزيد فيه ويحسن العبارة عنه فيعد بديعا لما فيه 
من التنبه والنقد الذى يحصل بمثله التعليم والدلالة غلى 
الأدب كقول أبى الطبيب: 
أزورهم وسسسواد اللييل يشفع لى 
وأنثنى وبيساض الصبسح يغسرى بى 
توليدا من قول عبد الله بن المعتز: 
لا ئَلقّ إلا بليل من تسسواصلسسسه 
فبالشمس نمام والليل قسوادٌ 
فالنميمة: هى نقل الكلام عن الغائب وليس فعل 
الشمس . والإغراء؛ هو تحريض حاضر على حاضر وهو 


توماثا 


فعل بيساض الصبح » واستعمال الشفاعة التى تقتضى. 
صحبة الإعانة مع شرف اللفظ أسح من استعمال 


القيادة . 
وكقول أبى الطيب أيضًا: 


وعساينسه لم تدر أيهمسا النصل 
توليدًا من قول أبى تمام : 
يمسدون بالبيض القمواطع أيسديا 
فهن سسواءٌ والسيسوفٌ القسواطعٌ 

( الوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية لحسين المرصفى ‏ حققه 
وقدم له د. عبد العزيز الدسرقى 2132/9 195). 
»* توماء: 

قال عنها ياقوت : 

توصاء: بالضسم» والمدء أعجمى معرب: اسم قرية 
بغوطة دمشق» وإليها يدسب باب توماء من أيبواب 
دمشق . 

قال السكرى : توماء من عمل دمشق» ويروى تيماعء 
وهو اليسوم لطىء وأخلاط من الناس لبنى بحتر خخاصة» 
وهو بين الحجاز والشام» هكذا هو بخط أحمد بن أحمد 
ابن أخى الشافعى » وفيه تخبيط . 

( معجم البلدان ؟/ 099). 

انظر: باب توماء . 
# توماةا: 

قال عنها ياقوت : 

توماثا: بالضم ثم السكون» وثاء مثلشة: قرية قرب 
برقعيد من بقعاء الموصل» قال أبو سعسد: ينسب إليها 
صاحبنا ورفيقنا أبو العبساس الخفسر بن شروان بن أحمد 
أبى عبد الله التغلبى الثُومائى» ويقال له الفشارقى 
والجزرى » لأنه ولد بالجزيرة ونشأ بميا فارقين» وأصله من 
توماثاء مقرئٌ فاضل؛ أديب بارع» حسن الشعرء كثير 
المحفوظ » عالم بالدحوه ضرير البصرء قرأ اللغة على 


فيل 


ابن تومرت 


ابن الجواليقى والنحو على أبى السعادات الشجرى والفقه 
على أبى الحسن الأبُنوسى » وكان ببغداد يسكن المسجد 
المعلق المقابل لباب النوبى من دار الخلاقة» وكان 
يحفظ شعر الهذليين والمجهلين وأخبار الأصمعى وشعر 
رؤبة وشعر ذى الرمة وغيسرهم» لقيته أولاً ببغداد وسمع 
معنا ريب الحديث لأبِى عبيسد على أبى منصور 
الجواليقى» ثم لقيته بئيسابور ومروٌ وسرخس غير مرة فى 
سنة 44 6» وسألته عن مولده فقال: فى سنة 0٠6‏ بجزيرة 
أبن عمر. ( معجم البلدان ؟/ 209 50). 
# ابن تومرت: 

انظر: المهدى ابن تومرت . 
# توئس: 111111518 

الاسم الرسمى : الجمهورية التونسية . 

نظام الحكم : جمهورية مستقلة. 

الحالة السابقة: محمية فرنسية منذ ١84١‏ حتى 
الاستقلال فى 1107/7/7١‏ ثم مملكة مستقلة حتى 
إعلان الجمهورية فى 85؟/ // /19601. 

مساحة الدولة: ١1419٠١‏ كيلو مثر مربع . 

العحاصمة : تونس . 

أهم المدن: صفافس» بنزرت» القيروان» سوسة . 

اللغة الرسمية: العربية . 

العملة الرسمية : الديئار التونسى ‏ 

الدول المجساورة: الجزائر فى الغسرب» وليبيا فى 
الشرق . 

( جغرافية العالم الإسلامى / 19/9 ), 

ذاك كان الملخص وإليك التفصيل : 

الجمهورية التونسية هى إحدى الدول العربية الواقعة 
فى شمال إفريقية على ساحل البحر الأبيض المتوسط إذ 
يحدها البحر من الشمال وتحدها ليبيا والبحر الْأبّيض من 
الثسرق وتحسدها الصحراء من الجدوب والجزائر من 
الغرب. وتقدر مساحتها الكلية أكثر من مائة وخمسة 


تونس 


وستين ألف كيلو متر مربعء ولها شسريط ساحلى يمتد 
أكشر من 1780 كيلو مشرا» وتونس قريبة من القارة 
الأوروبية إذ لا تزيد المسافة بينها وبين أوروبا على ١١5‏ 
كيلو مترا. 

وللببحر الأنيض المتوسط والصحراء تأثير كبير على 
تونس فإن رحلة بالطائرة فوق البلاد تتيح للمسافر مشاهدة 
أنواع شتى من الأرض» بين نباتات وزهور ومراعى قلّما 
توجد فى مثل هذه البقعة الصغيرة . ففى شمال تونس تقع 
السهول الخصبة الجميلة» والتلال العالية فى منطقة التل 
التى تنتحدر من الغابات فى المنطقة الجبلية المسماة 
كروميريا والتى تمتسد بمحاذاة البحر الأبيض المتوسط 
وإلى جانب الغابات الكثيفة فوق الجبال يوجد سهل 
فسيح أخضر» وتجاور الغابات سهول رملية شاسعة تنتشر 
فى أرجائها بساتين النخيل المرائعة . وأهم نهر فى تونس 
هو ثهر يدجردا الواقع فى القسم الشمالى من البلاد. 
وتوجد عدة حيرات مالحة فى المناطق الصحراوية فى 
الجنوب» وأهم مدن الجمهورية التونسية تونس العاصمة 
وصفاقس وبنزرت وسوسه والقيروان. وأهم اللغات: 
العربية ثم الفرنسية والإنجليزية وعملة تونس هى الدينار 
التونسى الذى تقدر قيمته بدولارين ونصف دولار 
أمريكى . 

يبلغ عدد سكان تونس أكثر من خمسة ملايين ونصاف 
مليون نسمة حسب إحصاء عام "لام 40 بالمئة منهم 
مسلمون وهناك أقلية مسيحية ويهودية فى البلاد» ومعظم 
سكان البلاد من البربر المسلمين» أما تاريخ تونس قبل 
الإسلام فهو تاريخ الغزوات الأجنبية المتتالية التى تعاقبت 
على حكم البلاد كالفينيقيين والرومان ثم البيزنطيين 
(«تونس1/ 1/9554 ). 
وكان الفينيقيون أول الشعوب التى استعمرت تونس فى 
القرن التاسع قبل الميلاد» ثم احتلها الرومان عدة قرون . 
ولم تكد تسقط الدولة الروسانية حتى تسوالت على تونس 
حملات القندال ثم بدأ الفتتح العربى للمغرب» ولم تليث 


لكا 


أن ظهرت على 
مسرح الحوادث 
أسر عربية كونت 
دولا معروفة فى 
التاريخ... كدولة 
بنى الأغلب الذين 
نقلوا عاصمة 
ملكهم إلى 
القيروان عسام 
4م وأسسرة 
الفاطميين الذ 
تولوا الحكم من 
يعدم بام 
“الاقم واتخذوا 
«المهدية ) عاصمة 
لهم . 

(الإسسلام فى 
المشارق والمغارب / 
00 

ولقد جساء 
الإسلام إلى تونس. 
لأول مرة حين دخلها القائد الإسلامى المظفر عبد الله بن 
سعد بن أبى السرح فى عام /ا14 ميلادية إبان خلافة 
سيدنا عثمان بن عفان رضى الله عنهء وكان سكان البلاد 
آنذاك يصلون بنار الحكم البيزنطى وقسوته . 

وقد تمكن الجيش الذى قاده القائد المسلم عقبة بن 
نافع بالتحالف مع سكان البلاد من البربر من تحرير 
البلاد وتخليصها من قبضة البيزنطيين كان ذلك فى عام 
"٠‏ ميلاية . ثم قام القائد عقبة بن نافع بتأسيس مدينة 


القيروان» وسرعان ما دخل السكان فى الإسلام لمايتميزن ' 


به هذا الدين من عدل ومساواة . ومنذ ذلك الحين 


تسونس أكثر من قرن من الزمان جزءا من إقليم المغرب 
العربى التابع للدولة الإسلامية فى عهد كل من الخلفاء 
الأمويين والعباسيين . 

وفى عام ١‏ ميلادية أرسل موبى بن نصير حاكم 
المغرب آنذاك حملة عسكرية إلى أسبانيا بقيادة القائد 
المسلم الشهير طارق بن زياد وقد تمكنت الحملة من . 
فتح أسبانيا 00 الجيش المظفر من 
البربر المسلمين. 

ظلت تونس جزءًا من التخنلافة الإسلامية حتى قام 
حاكمها من أسرة الأغالبة بالتمرد على هارون الرشنيند 


وأسس الأسزة الأغلبية التى تحكمت البلاد أكثر من ماثة. 


| لا 1 


عام ثم جاء الفاطميون فأنشأوا بها دولة مستقلة وزحفت 
جيوشهم إلى مصر وأنشأ قائدهم المعز لدين الله الفاطمى 
مديئة القاهرة وظلت تونس تحت حكمه حتى تحركت فى 
نفسوس سكانها الرغبة فى الاستقلال من ججديد ولكن 
الفاطميين قاوموا ذلك وأرسلوا إليها .جخافل الهلاليين فى 
عام /ا6 ٠‏ فخربوا القيروان انتقاما من ولاتها وظلت تونس 
خاضعة لهم حتى قامت دولة المسوحدين فى المغرب 
العربى وبسطت سلطانها على تونس ثم انفصلت تونس 
مرة أخرى وصبارت تحت حكم أسرة حفص التى كانت 
تؤوى إليها المهاجرين المسلمين من الأندلس النذين 
ساهموا مساهمة عظيمة فى النهوض بالبلاد» وكان من 


بين مؤله المؤرح الإسلامى الشهير ابن خلدون الذى يعتبر ْ 


إحدى مدارس مساكن الطلبة ( من الداخل) 


مفخرة العالم 
الإسلامى فى ميدان 
التاريخ والفلسفة . 

وعندما سقطت 
غرناطة فى يد 
الأسسان بذدأوا 
يهاجمون المناطق 
الإسلامية فى شمال 
إفريقية فطلب .حكام 
أسسرة حفص فى 
تونس العون من 
الإمبسراطورية 
العثمائية التى كانت 
قائمة فى المشرق 
العربى كلهء وجاء 
الأتراك العثمانيون 
لنجدة إخسوانهم 
إفحاربوا الأسبان 
حتى تغلبوا عليهم وطردوهم من البلاد 
وأصبحت تونس ججبزءا من الخلافة العثمانية؛ وفى عام 
6 قام حسين بن على قائد الانكشارية التركى بإعلان 
نفسه حاكما على تسونس وظلت أسرته تحكم البلاد حتى 
دحلها الفرنسيون فى عام 1841١‏ أى قبل احتلال الإنجياز 
لمصر بعام وأحد. وقد قاوم الشعب التونسى جيش 
اللاحتلال لسدة سبع سئوات متتاليسة إلى أن تغلب 
المستعمر فى نهايتها . 

ولكن الشعب التونسى المسلم لم يضع السلاح» وفى 
عام 1107 أنشئْ حزب تونس الفتاة» وبعد الحرب 
العالمية الأولى تأسس حزب الدستور وأخذ يعمل على 
تخليص البلاد من المستعمرين الفرنسيين. وبعد جهاد 
مرير اعترفت فرنسا باستقلال تونس فى ٠١‏ مارس ١9467‏ 


نوسن 


وأصبح الحبيب سورقيبة رئيسا للوزراء وزعيما لحزب 
الدستور الجديد. وفى 77 يوليو /1901١م‏ أعلنت تونس 
جمهورية مستقلة وأصبح الرئيس الحبيب بورقيبة أول 
رئيس لها. وفى أكتوبسر عام 1508م انضمت توئنس 
لمجامعة الدولة العربية. ١(‏ تونس»/ ه/1-١4).‏ 

وقد ورثت تونس قرطاجة. أورثها مكانها تقريبًا 
ومكانتها الأغالبة إذ اتخذوا منها دار صناعة وأدركث هى 
أهمية المكان والزمان فلبست لكل حالة تبوسهاء ودارت 
أسواقها وجاداتها الكبسرى ‏ أى مراكز البيع والشراء وسبيل 
التنقل . وتقلب عليها من الدول الكثيير من صنهاجة إلى 
العبيديين إلى المسوحدين» حتى جاء الحفصيسون 
فأخذوا بيدها وحمت ذصارهم» ورفعوا اسمها فحفظت 
شعارهم . بحيث أصبح الأسمان ‏ تونس والحفصيون - 


[لها راض الجرايع 
إمديثة كولس 


١‏ ا 3 جابع الزيتونة 1 جامع بوسف ذاي 

2 جامع القصبة 13 جاع سيسان الله 

للصححبة أن: ١:‏ دجا ابراه ٠‏ <اساع حريدينا 

5 | # جابع باب البحر ‏ 4( جامع سيدي مسمرز 

00 2 : | 5جابع أبي محمد 5) الجايع الجديد _ 
رر 6 جامع باب الجزيرة ‏ 16 جابع صاعب الطايع 

تاو يكو ال بي || 7جامع سهدي بح 17جامح انسسّامين 
د العربٍ | !! 9جامع التانين 8 جابع العام - 
)] #جامع السسلق 19 جامع العحرات 
والعسالم 2 | موين سر : 


وفى تونس فرق صوفية متعددةء كالقادرية والرحمانية 
والعيسوية السلامية والتيجانية والشاذلية . وبها عدد كبير 
من الزوايا لكل من هذه الطرق» وكتاتيب لتحفيظ القرآن 
الكريم . 

ويسود المذهب المالكى بين التونسيين؛ مسا عدا 
الأسر التركية التى تتبع المذهب الحنفى . وقد اتجهت 
سياسة فرنساء مدذ فرضت حمايتها على تونس» إلى 
محاربة التعليم الدينى» ومحاولة القضاء على اللغة 
العربية ... لغة القسرآن الكريم. ولكن ذهبت محاولاتها 
سدى» وظل جامع الزيتونة ‏ أو الجامعة الزيتونية ‏ الذى 
يشبه نظام التعليم فيه نظام التعليم بالجامع الأزهر» يزاول 
مهمته فى هذا الميدانُ. كما يقوم معهددابن خلدون 
بالمهعة ذاتها (النام فى المشارق والمقارب 9:43 


أسوار وأبواب مدبنة تونس 

لند أزيلت أسرار مديئة ترئس 

رأبوابها ابتداء من منة 1846 إل أن 
القرضت تعاماً ولم تبق اليوم قالمة الات 
إل الأبواب الالية: باب البحر ‏ باب الجديد 
يغب سمدون . ياب التغضراء ‏ باب العسل 


موقع الجوامع بمتيئة تونس ١‏ .- 


مقيرة الزلاج 


مدينة تونس 115نا1: 
عاصمة البلاد وتحمل اسمها نفسه. تقع مدينة تونس 
على بحيرة تونس وعلى رأس خليج تتونس على البحر 
الأنيض المتوسط. بلغ تعداد سكانها سنة 1915م 
1784 نسمة وفى الشرق ينتهى عندها الخط 
الحديدى الذى يخترق المغرب والجزائر» كما أنها ترتبط 
فى الجنوب بيخط سكة حديد مع #سوسة؟ وصفاقس » 
وقابسء وقفصة. وتقع أطلال مدينة قرطاجة ‏ التى 
تربطها بمدينة تونس سكة حديد كهربية ‏ على بعد تسعة 
أميال فى الشمال الشرقى ,6018مواعتزءم8 مهدع 16) 
(748). مر بها العبدرى فى رحلته فقال عنها تحت عنوان 
(الوصول إلى مديئة تونس »©: ثم وصلنا إلى مديئة تونس 
مطمح الآمال ومصاب كل برق» ومحط الرحال من 
الغرب إلى الشرق» ملتقى الركاب والفلك» وناظمة 
فضائل البرّين فى سلك » فإنْ شئت أصحرت فى موكب » 
وإن شئت أبحرت فى سركب» كأنها ملك والأرباض لها 
إكليل» وأرجاقها روضة باكرتها ريح بليل» إن وردت 
صواردها نقعت غليلاء وإن ثدت فرائدها شفيت حشّا 
عليلاء جُليت بها عروس الغروس» وحلّت بها على ممر 
الحروس الطروس» لا تنشد بها ضالّة من العلم إلا 
وجدتهاء ولا تلتمس فيها بغية معوزة إلا 
استفدتها. أهلها ما بين عالم كالعلم رافع 
بين أهله للعلم» ومعطل حدٌ الظبى بحد 
القلم؛ ومسلم على ريع سذى سلم؛ شالك 
من وجده قرط الألم. فاقت بحسن 
معانيهاء وإتقان مغانيها غيرها من المدن 
وطالت».وسطت بنخوتها على قواعد 
الشرق والغرب وصالتء وترجم حسنها ' 
البهيج » وعرفها الأريج» عن معناهسا 
.لخ . 
ويقول العبدرى عن أهل تونس: وما 
رأيت لأهلها نظيرًا شرفًا وغربًاشيمًا 
:فاضلة» وخلالاً حميدة» ومعاشرة ٠‏ : 


جميلة ... وناهيك ببلدة لا يستوحش به غريب» ولا يعدم 
فيه كل فاضل أريب» يبدءون من طرأ عليهم بالمداخلة» 
ويخطبون منه لفضل طباعهم المواصلة» فهو منهم بين 
أهل مشفقء رفيق مرفق ... إلخ 

ويعدد العبدرى علماء تونس الذى لقيهم ١‏ فى وجهته 
المشرقية » وقرأ عليهم» وأجازوه» منهم الشيخ الفقيه 
الأديب الفاضل المسند المسن أبو محمد عبد الله بن 
معحمد بن هارون الطائى القرطبى ... 

ومنهم الشيخ الأستساذ النحوى الأديب الفساضل 
العحقي زارب اجر صتعر ادن يرسك لفنرق 
اللبلى ... ومتهم الفقيه أبو عبد الله محمد بن عيسد 
المعطى بن محمد النفزى شهر بابن هريرة ( رحلة العبدرى 
ال 4-"ة). 


كما أنئا نجد أن الرحالة ابن رشيد قد أفرد الجزء الثانى 
من كتابه النفيس «ملء العيبة» لما أسماه « تونس عند 
الورود ؛ فذكر أسماء وتسراجم من لقيه بتونس من علمائها 
عند مقدمه عليها من بلاد المغرب فسمع منهم وأجازوه . 
وهؤلاء هم : 

. أبو بكر بن حبيش‎ - ١ 


؟ - أبو إسحاق ابن الجاج . 
٠١‏ - أبو العباس ابن القصير. 
- أبو محمد الطبيرى. 

5 - أبو العباس البطرنى . 

5 - أبو عبد الله بن حيان. 
/ - أبو جعفر اللبلى. 

8 - أبو البركات القميجى . 
- أبو عبد الله السلاوى . 
٠‏ - أبو يعقوب ابن عقاب. 
١‏ - صالح بن شوشن . 

١١‏ - أبو محمد الخلاسى.. 
11 - أبو عبد الله بن تميم الحميرى : 
١4‏ - أبو محمد بن مبارك . 
6 - ابن أبى الدنيا . 


ال 


055 ا 


معهد الآثار وبحوث المحضارة الإسلامية فى تونس 
لموذج للعناية وحشن الاستعمال 


- أبو العباس الأشعرى (ملء العيبة ؟/ 4ث3 3*8) . 


وقد وصف مدينة تونس كما كانت فى زمانه ياقوت 
الحموى فى معجمهء وإليك ما قاله عنها : 

تونس الغرب: بالضم ثم السكون» والنون تضم 
وتفتح وتكسر: مدينة كبيرة محدثة بإفريقية على ساحل 
بحر الروم» مرت من أنقاض مدينة كبيرة قديمة بالقرب 
منها يقال لها قرطاجدة» وكان اسم تونس فى القديم 
ترشيش » وهى على ميلين من قرطاجنة» ويحيط بسورها 
أحد وعشرون ألف ذراع » وهى الآن قصبة بلاد إفريقية» 
بينها وبين سفاقس ثلاثة أينام وماثة ميل بينها وبين 
القيروان ونحو منه بينها وبين المهدية» وليس بها ماء جار 
إنما شربهم من آبار ومصانع يجتمع فيها ماء المطر» فى 
كل دار مصنع » وآبارها خارج الديار فى أطارف البلد؛ 
وماؤها ملح» وعليها محترث كثير» ولها غلة فائضة وهى 
من أصمم بلاد إفريقية هواء . 

وقال البكرى: مدينة تونس فى سفح جبل يعرف 
بجبل أم عمرو» ويدور بمدينتها خندق حصين؛ ولها 
خمسة أبواب» باب الجزيرة قبلى ينسب إلى جزيرة 
شريك ويخرج منه إلى القيروان» ويقابله الجبل المعروف 
بجبل التوية» وهو جبل عال لا ينبت شيئاء وفى أعلاه 
قصر مبنى مشرف على البحر» وفى شرقى هذا القصر غار 
محنى الباب يسمى المعشوق» وبالقرب منه عين ماء 
وفى غربى هذا الجبل جبل يعرف بجبل الصيادة» فيه 
قرى كثيرة الزيتون والثمار والمزارع » وفى هذا الجبل سبعة 
مواجل للماء أقباء على غرار واحدء وفى غربى هذا 
الجبل أيضّا أشراف بمزارع متصلة بموضع يعرف 
بالملعب. فيه قصر بنى الأغلب» وقد غرس فيه جميع 
الثمار وأصناف الرياحين » وفى شرقى مدينة تونس الميثاء 
والبحيرة وباب قرطاجنة» ودونه داخل الخندق بسائين 
كثيرة وسواق تعرف بسواقى المرج» ويتصل بها جبل أجرد 
يقال له جبل أبى خفاجة» فى أعلاه آثار بنيان» وباب 
أرطة غربى تجاوزه مقبرة يقال لها مقبرة سوق الأحد» ودون 
الباب من داخخل الخندق غدير كبير يسرف بغدير 


الفحسامين» وربض 
المدينة » وفى قبليه ملاحة 
كبيرة منها مليحهم وملح من 
يجاورهم . 

وجامع تونس رفيع البناء 
مطل على البحر ينظر 
الجالس فيه إلى جميع 
جواريه» ويرقى إلى 
الجامع من جهة الشسرق 
على اثنتى عشسرة درجة» 
وبها أسواق كثيرة ومتاجر 
عجيبة وفنادق وحمامات» 
ودور المدينة كلها رخمام 
بديع» ولها لوحان قائمان 
وثالث معسرض مكان 
العتبة.... وهى دار علم 
٠‏ وفقه. وقد ولى قضاء 
إفريقية من أهلها جماعة ... ويصئع بتونس للماء من 
الخرف كيزان تعرف بالريحيّة» شديدة البياض فى نهاية 
الرقة تكاد تشف» ليس يعلم لها نظير فى جميع الأقطار» 
وتونس من أشرف بلاد إفريقية وأطيبها ثمرة وأنفسها 
فاكهة» فمن ذلك اللوز الفريك يفرك بعضه بعضًا من رقة 
قشره ويحت باليد وأكثره حبتان فى كل لوزة مع طيب 
المضغة وعظم الحبة» والرمان الضعيف الذى لا عجم له 
البتة مع صدق الحلاوة وكثرة المائية» والأترج الجليل 
الطيب الذكى الرائحة البديع المنظر» والتين الخارمى 
أسود كبير رقيق القشر كثير العسل لا يكاد يوجد له بزر» 
والسفرجل المتناهى كبرا وطييًا وعطراء والعنّاب الرفيع فى 
قد الجرزة» والبصل القلورى فى قد الأترج مستطيل 


سابرى القشرّ صادق الحلاوة كثيير الماء» وبها من . 
أجناس السمكاما لا يوجد فى غيرهاء يُرى فى كل شهر . 


جنس من السمك لا يرى فى الذى قبله» يملح فيبقى 


موقع تونس المجغرافي 


النقونس يضربون به المثل فيقولون : لولا النقونس لم 
ييخالف أهل تونس . 

قال البكسرى: بين تونس والقيروان منزل يقال له 
مجقة. إذا كان أوان طيب الزيتون بالساحل قصدته 
الزرازير فباتت فيه وقد حمل كل طائر منها زيتونتين فى 
مخلبيه فيلقيهما هناك» وله غلة عظيمة تبلغ سبعين ألف 
درهمء ويقال لبحر تونس رادس ٠»‏ وكذلك يقال لمرساها 
مرسى رأدس ... 

وافتتحها حسان بن نعمان بن عدى بن بكر بن مغيث 
الأسدى فى أيام عبد الملك» نزل عليها فسأله الروم أن لا 
يدخل عليهم وأن يضع عليهم خحراجًا يقسطه عليهم» 
فأجابهم إلئ ذلك» وكانت :لهم سفن معدة فركبوها ونعجوا 
وتركوا المدينة خالية» .فدخلها حسان فحرّق وخرب وبنى 
بها مسجدًا وأسكنها طائفة من المسلمين» ورجع حسان 


1 


إلى القيروان فرجعت الروم إلى المسلمين فاستتباحؤهم » 
فأرسل حسان من أخبر عبد الملك بالقضية؛ فأمدّه 
بجيش كثير قاتل بهم الروم فى قصة طويلة حتى ملكها 
عنوة » وذلك فى سنة سبعين » وأحكم بناءها ومد عليه 
سلسلة وجعلها رباطًا للمسلمين تمنع الداخل إليها 
والسقارج منها إلا بأمر الوالى » وذكر آخخرون من أهل السير 
أن التى افتتحها حسان بن النعمان قرطاجنة ولم تكن 
تونس يومشذ مذكورة» إنما عمرت بحجارة قرطاجنة 
وبأنقاضهاء وبينهما نحو أربعة أميال» وفى سئة ١١4‏ 
بنى عبيد الله بن الحبجاب مولى بنى سلول والى إفريقية 
من قبل هشام بن عبد الملك جامع مديئة تونس ودار 
الصناعة بها . 


جامع حمودة باشا بمديئة تونس 


وبتونس قبر المؤدب محرز» يقسم به 
أهل المراكب إذا جاش عليهم البحر 
يحملون من تراب قبره معهم وينذرون له . 


والمنسوب إلى تسوس من أهل العم ف 


وقيل ابن عبد الله التونسى قاضيهناء مات 


كثير» منهم : أبو يزيد شجرة بن عيسى » ظ 
سنة 777» وعبد الوارث بن عبد الغنى بن 


/ا1 


النابال 5 


على بن يوسف بن عاصم أبى محمد التونسى المالكى 
الأصولى الزأهد» كان عالمّا بالكلام بصيرًا به حسن 
الاعتقاد فيه» له قدم فى العبادة» وككان يتردد بين دمشق 
وحمص وحلب؛ وكان له أصحاب ومريدون» قال 
أبو القاسم الحافظ : أنشدنى أبو محمد الأصولى : 
إذا كنت فى علم الأصول موائقًا 
بعقلك قول الأشعسرى المُسدّد 
وصاملت مولاك الكريم: مختالصًا 
بقول الإمام الشسافعى المسؤيسد 
وأتقنت حسرف ابن العسلاء مجسردًا 
ولمتَعْسدٌ فى الإعسراب رأى المبسرد 
فأنت على الحق اليقين مسسوافقٌ 


مر 


ل 


ومات عبد الوارث سنة خمسين وخمسمائة يحلب. 
(معجم البلدان ؟/ .)51-5٠‏ 

قالت المؤلفة : وقد سعدنا بزيارة مدينة تونس في 
الفشرة مسا بين الجمعة ١١‏ ممحرم / ١8‏ أغسطس إلى 
الخميس ؟؟ محرم 51١‏ ١ه‏ / 5! أغسطس 1984م» 
وشاهدنا من بين آثارها الجامع الكبير جامع الزيتونة» 
والمدرسة السليمانية والمدرسة الباشية» ومدرسة الدخلة» 
وزادية الشيخ سيدى أحممد بن عروس المشوفى سئة 


المدرسة التوفيقية 
المدرسة العصفورية 


]1 25210 


المدرسة المرجانية 
المدرسة المغربية 
المدرسة العئقية 


المائة السابعة 


|] 3 


مدرسة سيدى يحيى 7 1346 ] 


المدرسة المنتصرية 841 [ 1437 ] 


المدرسة الأندلسية 4 [1624 ] 


مدرسة الزاوية البكرية 


توفى مؤسسها عام 666 [ 1267 ] 


توفي مؤسسها عام 699 [ 1299 ] 


أوائل القرن الحاى عشر 


8ه / 1471م وقد أقامها الأغير الحفصى 
المستنصر سنة 18/ه/ 1417”5م. ويوجد عدا ذلك 
العديد من الجوامع التى توضح بعضها الخريطة 
المصاحبة لهذه المسادة» والعديد من المسدارس التى 
يوضحها الجدول التالى : وسيأتى بيان بعض هذه الآثار 
فى مواضعه إن شاء الله تعالى» وقد رقمت بالأزقام الأوربية 
المستعملة فى المغرب العربى» وهو ما تناولناه فى مادة 
«الأزقام العربية » (م8/ 7181-7 ) فانظرها فى موضعها . 


الأمير أبو زكرياء يحيى بن عبد الواحد 
زوجته الأميرة عطف . 

الشيخ أو على بن موسى بن عصفور. 
وهذه المدرسة هى المنتصب بها معهد 
ابن خلدون فى هذا الزمان . 

الشيخ أبو ممحمد عبد الله المرجانى 
الشيخ أبو محمد عبد الله المغربى . 
الأميرة فاطمة بنك الأمير أبى زكرياء 
الحفصى . 

الشيخ يحبى السليمانى» وهى معطلة 
فى هذا الزمان. 

السلطان محمد المنتصر الحفصى 
وأتمّها أخوه السلطان أبو عمرو عثمان . 


أهل جالية الأندلس منهم الشريف 
الشيخ على النوى شهر السراج 

الشيوخ البكريون الأولون وانتظمت 
أحوالها فى الدولة المرادية . 


المدرسة الحسينية الصغرى 
مدرسة الجامع الجديد 
المدرسة المتيشية 


مدرسة الزاوية الباهية 
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لقائد مراد بن عبد الله المملوك ومهى 
على وشك الاضمحلال. 

لأمير يوسف داي . 

لباي المولى حسين بن على تركى 
لباى المذكور. 

البأى المذكور. 

الشيخ أحمد الباهى, لا ينتفع بها 
طلبة الجامع بالسكنى . 

الباشا على باى الأول . 

الباشا المذكور. 

الباشا المذكور. 

الباشا المذكور وأتمّها صهره رجب ابن 
مامى » وهى الآن تشخص معهدا لتعليم 
الصنائع تحت نظر إدارة المعارف. 

الشيخ أبو عبد الله الجاسوس . 

الباشا على باى الثانى . 


الياشا حسين باى الثانى . 

لشيخ محمد المازونى» لا يشملها 
نظام المدارس العامة. 

لوزيرمصطفى خزندار» تعطل النفع بها . 
لمشير محمد الصادق باى. 3 
جعلت معهدا للتعليم العصرى فى 
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تلك جملة المدارس الخاصة بطلبة العلم بجامع 
الزيتونة وفروعه, عدا ما ورد ذكره فى جملتها مما وقع 
تخصيصه في هذا العهد لمشاريع أخرى» من فنية أو 
صناعية » أو بطل التفع به ( تاريخ معالم التوحيد/ 1747 
6م؟), 

أماعن الشراث العربى المخطوط فى تونس فيقول 
الدكتور محمد عبد القادر أحمد 

اهتم التونسيون منذ أقدم العصور بالمخطوطات 
العربية من حيث استنساخها ومقابلتها على الأصول» 
وجمعها إما بالشراء أو الإهداء . 

وحرصت المدد التونسية منذ العهود الأغلبية والعبيدية 
والصنهاجية على جمع المخطوطات التى وضعت فى 
بيت الحكمة» وقصور العباسية والمنصورية ورقادة» 
وجامع . عقبة» ومكتبات الخاصة من أبناء مدينة القيروان 
9 الجزار» وأحمد بن على التميمى » وأبى العرب 


على باى الثالث» وصار اسمها المدرسة العلوية 
الشيخ محمد بلخير السّاحلى تعطل النفع بها. 
الباشا محمد الحبيب باى . 

الباشا المذكور. 


السيد محمد الدغرى الجربى» وكان فتحها 
لسكنى الطلبة فى عام 1351 [1932]. 

السيد حسن بن الحاج على حمزة المهدوى . 
السيد محمد الصالحى . 

السيد الحاج أحمد بن الأمين الجربى 


التميمى » وعيسى بن مسكين » وأحمد القفصيرى . وعبد 


الله التجيبى) وحمدون الكلبى» واين بسطام الضبى فقد 
كان هؤلاء نُسَاما لأنفسهم يتغالون فى الشراء والنس 
والتحقيق ابتغاء للعلم وتحقيقا لنشره . 

وإذا استعرضنا الأدوار التى مرت على تكوين المكتبة 
التوننية بصورة إجمالية نجدها تبدأ منذ عهد إبراهيم 
الشانى الأغلبى» فقد أرسل بعثة إلى الفساط ودمشق 
وبغداد لاستقدام نخبة من العلماء.إلى عاضمة ملكه 
#رقادة» لينقلوا له الكتب النادرة؛ خخصوصا وأنه كان مولعا 


بعلوم الفلسفة والفلك والكلام . 
كذلك كان يرسل إلى كبار علماء القيروان من 
المشتي+ء لمشتغلين باللغة والدئحو 2 لتصحيح ميخطوطاث مكتبتة 


وشكلها وتفسير مفرداتهاء وقد استطاع بهذا العمل 
الجليل أن يجمع لديه مكتبة نادرة تحتوى بجانب 
ممخطوطاتها العربية الأصيلة على ترجمات كثيرة من لغات 


1ك | 


مختلفة» وقد أودع هذا السراث النفيس فى بيت الحكمة 
الذى أنشأه فى مدينة رقادة . 

وقد سار أبنه عبد الله على غراره» إلا أن مدة ملكه لم 
تدم إلا عاما واحدّاء وكذلك كان شأن زيادة الله الثالث 
خاتمة ملوك بنى الأغلب» فقد اهتم بيت الحكمة» 
وتوافد عليه كثير من العلماء والنقاد والفلاسفة من مصر 
واستنبول والعراق وأورباء وزود بيت الحكمة بنشائس 
المخطوطات العربية حتى وصلت فى عهده إلى أوج 
انبعاثها . 

وانتفع العبيديون بتراث الأغالبة» ثم حملوه معهم إلى 
مصر وهذا هو السبب فى عدم وجود أثر لبقايا المكتبة 
الأغلبية فى تونس . 

وبعد أن قوضت دعائم دولة الفاطميين خلفهم بنو 
زيرى الصنهاجيون» ومن أشهر ملوكهم الذين كانت لهم 
عناية بالمخطوطات ونسخها وزخرفتها المعز بن باديس » 
فقد كان عهده عهد ازدهار علمى وأدبى رائع بلغت فيه 
المكتبة التونسية شأوًا لم تبلغه فى عهد غيره» وقد بذل فى 
سبيل نسخ المصاحف والكتب العلمية على السرق 
وتذهيبها وزخرفتها وتزويقها وتجليدها المبالغ الضخمة» 
ممالا يمكن عمله إلا فى بلاط بلغ اسذروة فى الذوق 
والتفنن» وقد أوقف كل هذا الشراث على مكتبة الجامع 
الكبير بالقيروان. وفيما تجمعه المكتبة العتيقة الآن أكبر 
دليل على ذلك» كما هو مشاهد فى مصحف الحاضنة 
(فاطمة ) حاضنة المعز بن باديس بخط على بن أحمد 
الوارق فى سنة ١٠4ه»‏ ومصحف أخته أم العلوء 
وُمصحف أم ملال عمة المعز وزوجته زليخا» ومصحف 
المعز بن باديس نفسه. وعليه التحبيس بخطه. 

وقد حفظت لنا المخطوطات التونسية أسماء بعض 
الخطاطين الذين كانوا يوالون النسخ فى بلاط المعز بن 
باديس» وحتى بعد عهده» فمنهم الحارث بن مروان» 
وابنه يحيى » وكان خطهما بقلم النسخ وبالقلم الكوفى 
فى طسوالع الكتب» وخطهما من أجمل الخطوط 


تونس 


أه1 


وأوضحها وأمتنها قاعدة» وآثار قلمهما موجودة بكثرة فيما 
وصل إلينا من الرقوق المحفوظة فى المكتبة العتيقة 
بالقيروان. 

وقد تداول النسخ الأب وونده ما يزيد عن الأربعين 
عاما حسبما يمكن تتبعه من المخطوطات التى وصلث 
إلينا ببخطهما . 

ومن الخطاطين التونسيين فى العصر الصنهاجى على 
ابن أحمد الوارق وهو الذى كتب مصحف حاضنة المعز. 
وقد بقى منه ١7‏ -جزءًا ضخما. 

وكانت تعاصره وتلازمه درة الكاتبة» وكانت الواسطة 
بين المععز ابن باديس والحارث بن مروان . 

ومن التونسيين المشهورين بجودة الخط وتزويقة فى 
ذلك العصر إبراهيم ابن سوسى الماردينى» وكان من 
كتّاب ديوان الرسائل . وقد انفرد بالقلم الرياسى الخافى 
(وتوفى فى حدود سئة ١417ه‏ ). ومنهم عبد العزيز بن 
محمد القرشى الطارقى وكان من كتّاب ديوان الرسائل» 
وعرف بالبراعة فيما يسمى خط المحلى من قنداح 
المسن 

يضاف إلى ما تقدم ما احتفظت لنا به النصاحف 
والكتب العلمية من خخط المعز وأبى زيد القيروانى» وأبى 
العرب التميمى» والقاضى عبد الرحمن بن هاشم» وعبد 
الله بن قتيبة » وعبد الغنى محمد بن المطرزة . 

نكبة المكتبة التونسية : 

نكبت المكتبة التونسية » ومنيت بأفدح الأضرار شأنها 
فى ذلك شأن ما أصاب مكتبات المشرق العربى آنذاك» 
وقد تمثلت هذه التكبات فى استيلاء المعز العبيدى على 
كل ما فى بيت الحكمة بالقيسروان وغيرها من المدن 
التونسية ونقل هذا التراث النفيس الذى عكف التونسيون 
على جمعه إلى القاهرة» وهذا هو السبب فى عدم وجود 
أثر لبقايا المكتبة الأغلبية فى تونس» وفى زحف الأعراب 
من صعيد مصر متمثلا فى قبائل بنى هلال» وبنى 
سليم » فى أواسط القرن الخامس على أخمر عهد المعز 


ابن باديس (445ه) وما تبع ذلك من زعزعة أركان 
الحضارة العربية فى توئس وتعرض المكتبات للنهب 
والضياع . أضف إلى ذلك فتنة مراد الأمى بوبالة سنة 
هه وثورة على بن محمد باشا سئة “1107ه على 
عمه حسين بن على مؤسس العائلة الحسينية» وثورة أبى 
يزيد» وفتن الشيعة» وحملة الأسبان» ونكبات بعض 
الأمراء من.العهد الحفصى والتركى » ففى نعلال الأحداث 
عبثت الأيدى بمحتوبات المكتبات التونسية خطفا 
وتمزيقا وتحريقا ودوسا بسنابك الخيل » وخير دليل على 
تشتت بعض محتويات المكتبة التونسية ما يوجد من اثار 
جامع الزيتونة بمكتبة الفاتيكان من الكتب النادرة» التى 
عليها خطوط ملوك بنى حفص كما نجد كتب الفاطميين 
عند الإسماعيليين فى الهند. 

دار الكتب الوطنية : 

وبالرغم مما أصاب المكتبة التونسية من أضرار» 
وممحن ونكبات أدثت إلى ضياع العديد من المؤلفات 
'والأسفار إلا أن التوفسيين كانوا جد حريصين على تراث 
عروبتهم» ففى الوقت الذى تعرضت فيه مكتبة القيروان 
للزحفة الهلالية نجد حرص التونسيين على جمع ما 
يمكن جمعه من تراث هذه المكتبة العتيقة وإيداعه فى 
بيت صغير داخل مقصورة المعز الصنهاجى» ليكون فى 
المستقبل نسواة لمكتبة جسامع القيسروان التى ضمت 
ممخطوطاتها إلى دار الكتب الوطنية . 

ويرجع تاريخ دار الكتب الوطنية إلى سنة 1846م 
عندما تكونت تحت اسم المكتبة الفرنسية بالمعهد 
لعلوى القديم . وقد استقرت هذه المكتبة أخيرًا فى مقرها 
لحالى فى "١‏ نهج سوق العطارين. وكان هذا المقرفى 
لسابق سكدة لجيش الانكشارية أحدثها الباى سنة 
18م وفى سنة 1846م جعلت سجنا إلى سنة 
75م ثم جعلت فى سنة ١٠11م‏ مقرًا للمكتبة 
لعمومية» وفى سنة 7م أصبحت تدعى المكتبة 
لوطنية التونسية . 


ولم تسر العناية بالمخطوطات العربية فى هذه الدار 
جنبا إلى جنب مع العناية بالكتب المطبوعة أو المؤلفة 
باللغات الأجنبية» وعلى وجه الخصوص المتعلقة 
بالشمال الإفريقى» فقد سبقت العناية بالكتب المطبوعة 
وخخاصة باللغة الفرنسية . وقد بلغ عدد كتب الدار فى عام 
80 كتابا. وقد بدأت العناية بالكتاب العربى 
المخطوط فى عام ١47١م‏ ففى هذا العام أدخل إليها ١؟‏ 
مخطوطاء وفى عام 19377م بلغ عدد المخطوطات ١0/١‏ 
مخطوطاء وفى أواخحر سئة 1977م بلغت جملة 
المخطوطات :”77 مخطوطاء وفى سنة 1974م وصلت 
إلى ٠٠١‏ ممخطوط من بينها ”7 ممخطوطًا تهم تونس» 
ولبعضها فيمته التاريخية العظيمة» وبالرغم من هذه 
العناية التى وجهت لجمع المخطوطات العربية» إلا أنها 
تبدو قليلة إذا ما قورنت بالعناية التى وجهت لجمع 
الكتب الفرنسية؛» إِذ بلغ مجموع ما تحتويه المكتبة من 
كتب فرنسية فى سئة ١1917 ١‏ : /11 0/4 كتابا . 

وفى عهد الحماية وجه م . باربو حافظ المكتبة عنايته 
بقسم المخطوطات فكلف أحد الطلبة الفسرنسيين 
المتخرجين من مدرسة اللغات الشرقية بتسجيل كتبها 
بدفتر تحت توجيهاته وإرشاداته . 1 

وقد برزت العناية بالمخطوطات التونسية فى المكتبة 
الوطنية وزاد الاهتمام بها والاستفادة منها فى عام 14976١م‏ 
عندما أسندت إدارتها إلى الأستاذ محمد الرزقى» فأولاها 
من عنايته ما تستحقه » وقد نظم قسم المخطوطات بهاء 
وعمل على تنميته بالشراءات الكثيرة للنفائس الفريدة» 
وسعى حثيئا لضم جميع المخطوطات المسوزعة فى 
المكتبات العامة إليهاء وحياطتها وجعلها كلها فى جناح 
خاص تبرز فيه ضخامة المكتبة التونسية» وتنجلى فى 
أجمل مظهر علمى فريد. 

وقد كان عدد المخطوطات بدار الكتب الوطئية فى 
06م يقدر ب 4400 مخطوط ويصل الآن (1910/4م) 
عدد المخطوطات بها إلى 4١١؟؟‏ ممخطوطاء وقد أتت 
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تونس 


تونس ( مدينة.) 


هذه الزيادة عن طريق الشراء» وضم العديد من 
المكتبات العامة والمهداة إليها تنفيذا للأمر الرئاسى فى 
7 5517/4ام تحت رقم 197 الصادر فى جريدة الرائد 
الرسمى . ومنذ ذلك التاريخ بدأ التجميع ولا يزال مستمرا 
حتى الوقت الحاضر. 

والمكتبسات التى نقلت ممخطوطاتها إلى دار الكتب 
الوطنية هى : 

: المكتبة العتيقة بجامع عقبة بالقيروان‎ - ١ 

وقد ضسم منها ١٠1؟‏ مميخطوط . وتعد هذه المكتبة 
العتيقة من أكبر المكتبات الغنية بمخطوطاتها فى العالم» 
وعلى غالبية كتب هذه المكتبة العتيقة سماعات وروايات 
ببخطوط أصحابهاء مما يعز وجوده فى غيرها . 

” - المكتبة العبدلية : انظر: العبدلية ( مكتبة_) . 

٠"‏ - المكتبة الأحمدية . انظر: الأحمدية ( مكتبة-). 

( دراسات فى التراث العربى / 1١7"1/‏ -11417). 

أما عن البيمارستانات فى تونس فيقول الدكتور أحمد 
عيسى عن بيمارستان تونس : ْ 

فى تونس مارستان بالقرب من سيدى محرز لا يزال 
موجودًا ولكنه قد تغيرت معالمه. ويرجع تاريخه إلى 
القرن الثالث عشر الميلادى . وذكر الفقيه العلامة الشيخ 
أبو عبد الله محمد بن إبراهيم اللؤلؤى المعروف بالزركشى 
( تاريخ الدولتين الموحدية والحفصية / ءدلل 1١7‏ )أن 
أمير المؤمنين أبا فارس عبد العسزيز ابسن السلطان 
أبى العباس» أحمد بن أبى عبد الله محمد ابن السلطان 
أبى يحيى بن أبى بكر أحد مسوم الدونة الحفصية تولى 
تونس بعد وفاة والده الخليفة السلطان أبى العباس أحمد 


والأدبيات وغير ذلك» ومنها إحداث المارستان بتونس 
للضعفاء والغرباء وذوى العاهات من المسلمين وأرقف 
على ذلك أوقافًا كثيرة تقوم به . 

ومن الأطباء الذين عملوا ببيمارستان ونس * 

محمد الشريف الحسنى الركراوى : م الضوء السلامع 
للسخاوى) نسبة إلى جده : أبو زكريا الفاسى نزيل تونس 
وبها توفى سئة 5 /4ه وقد جاوز الخمسين» وكان أديبًا 
طبيبا لبيبّاء ولى البيمارستان بتونس وأقرأ العقليات مع 
مشاركة فى الفقه وأعتناء بالتاريخ . ( تاريخ البيمارستانات فى 
الإسلام/ 23174 580), 

( جغرافية العالم الإسلامى ‏ إعداد ياسين محمد مراد/ "/11» 
و«تونس »: مجلة الوعى الإسلامى. العدد )١47(‏ غرة شوال 
57 ه- أكتوبر 1915م إعداد إدارة الششون الإسلامية» قسم 
الببحصوث والترجمة / 1/774 4١10‏ والإسلام فى المشارق 
والمغارب_د. جمال الدين الرمادي . كتاب الشعب. مطابع 
الشعب كولم كل دفى ومجلة تاريخ العرب والعالم / 1 
ورحلة العبدرى المسماة الرحلة المغربية لأبى عبد الله أحمد بن 
محمد العبدرى الحيجى . حققنه وقدم له وعلق عليه محسد 
الفاسى . جامعة محمد الخامس . سلسلة الرحلات 4» الحجازية 
/١‏ 794 41-431 » وملء العيبة يما جمم بطول الغيبة فى الوجهة 
الوجيهة إلى الحرميين مكة وطيبة لأْى عبد الله محمد بن عمر بن 
رشيد الفهرى السبتى ‏ تقديم وتحقيق الشيخ الدكتور محمد الحبيب 
بن الخوجة ؟/ 88؛ ٠١4‏ ومعسجم البلدان لياقوت الحموى 5/7 
؟”. ودراسات فى التراث العربى ‏ د. محمد عبد القادر أحمد / 
١7‏ 157 وتاريخ البيمارستانات فى الإسلام ‏ د. أحمد عيسى 
بك / 51/4 ١٠م؟‏ وتاريخ معالم التوحيد لمحملد بن الخوجة - 
تحقيق وتقديم الجيلانى بن الحاج ييحيى وحمادى الساحلى / 
1868و 725 ,1988 .عقسقدرلث 10:مثار 


فى يوم الأزبعاء ثالث شعبان سئة 45/ فأحل بالحزم فى.© .97 ,وععواط مه وللعمولءتإعصظ متنودوط ع5 
أموره وبجعل فى كل خطة من يصلح بها فاستقامت الأمور 
بتونس فى أيامه كلها أحسن استقامة وأحدث فى أيامه 
بتونس حسنات دائمة فمنها ... ومنها إقامة الخزانة بجوفى 
جامع الزيتونة وحبس ما فيها وفى غيرها من الكتب فى 
العلوم الشرعية والعربية واللغة والطب والحساب والتاريخ 


8 ,ع18100 . انظسر أيفسا الوطن العسربى ساد. يسسرى 
الجوهرى . الهيئة المصرية العامة للكتاب فرع الإسكندرية. 
و 1/ 1579156 ). 
# تونس ( مدينة ): 


انظر: توس . 


التونسى ( قاسم بن محمد ) (.1915اه / 9/الاام ) 


التونسى ( محمد بن عمر ) (6:؟5!94-1اهم/... 


التونسى ( قاسم بن محمد ) (-؟15اه /. فلالاام ): 

الشريف السيد قاسم بن محمد التونسى. ذكره 
الجبرتى فيمن توفوا سئة 1١١197‏ ه» وقال عنه : كان إماما 
فى الفئون» وله يد طولى فى العلوم الخارجة مثل الطب 
والحرف» وكان معه وظيفة تدريس الطب بالبيمارستان 
المنصورى » وتولى مشيخة رواق المغاربة مرتين والأولى 
استمر فيها مدة؛ وفى تلك المدة حصلت الفتن ثم عزل 
عنهاء وأعاد الدروس فى مدرسة السيوفيين المعروفة الآن 
بالشيخ مطهرء وله تقريظ على المدائح الرضوانية جمع 
الشيخ الأكاوى أحسن فيهاء وكان ذا شهامة وصرامة فى 
الدين صعبا فى خخلقه . توفى بعد أن تعلل كثيرا وهو متولى 
مشييخة رواقهم وهى المرة الثانية» وكان له باع فى النظم 
والتثر فمنها مدائحه فى الأمير رضوان كتخدا الجلفى»؛ له 
فيه عدة قصائد فرائد مذكورة فى الفوائح الجئانية . 

(عجائب الآثار /١‏ 017). 

وكتب عنه الزركلى نقلا عن المجبرتى» وقد أدررجه 
تحت عنوان ١‏ قاسم التونسى »© . 

( عجائب الآثار فى التراجم والأخبار للشيخ عبد الرحمن 
الجبرتى /١‏ “47 25 والأعلام للزركلى 5/ 187 ). 
# التونسى ( متحمد بن عمر ) ( 1١١8‏ 1لاكاه / قزلالء 89خام ): 

من أشهر المحررين من علماء الأزهر فى صدر 
النهضة الأذبية الحديثة . ترجم له الأستاذ الدكتور محمد 
كامل الفقى فقال: 

هو محمد بن عمر بن سليصان التونسى» كان من 
المتفوقين المجدين فى معرفة اللغات والمصطلحات 
العلمية ‏ ولد سنة 4 * 7١ه‏ بتونس - وكانت أمه مصرية 
فحملت به فى مصرء وكان أبوه (عمر التونسى) طالبا 
بالأزهرء وجده (سليمان) من أشراف تونس» وقد فصّل 
(محمد التونسى) تاريخ أسرته فى رحلته التى سنتتحدث 
عنهاء وكيف أنه رحل إلى السودان ورجع منها رقيق 
الحال ضيق الييد؛ فعكف على تحصيل العلم. وكان 
محمد على قد مد يده لإنهاض البلاد وإحياء آدابهاء 


معولا على الشباب الناهض فيها» فوجد التونسى الفرصة 
سانحة لتقدير مواهبه وظهور فضله؛ فأخذ فى الجد 
فى الأزهر» وتهيأ له أن يكون واعظًا فى جيش إبراهيم باشا 
فى أثناء حملته إلى بلاد العمورة . 

ولماعاد من حملته كانت مدرسة أبى زعبل قد 
أنشكت» وأخذ النقلة فى نقل كتب الطب وغيرها . فعين 
مصححا للكتب بهاء وأعجب به الدكتور " برون » وارتاح 
إلى أدبه. فقرأ عليه كتاب ١‏ كليلة ودمنة ! ولمع نجمه فى 
التحرير والتصحيح» وامشاز من بين زملائه بمعرفة 
المصطلحات العلمية بالعربية» فكانوا يرجعون إليه فى 
تحقيقها ويطلقون عليه « مصحح كتب الطب ) 
ومحررها. وكانوا إذا أرادوا أن ينقلوا كتابسا فى أوائل إنشاء 
مدرسة الطب » وجدوا مشقة فى إيجاد الألفاظ العربية 
الملائمة لالألفاظ الفرنجية فى الكتب المترجمة» 
فيضطرون إلى الرجوع إليه فى تحرير الكتب . 

على أنه كان بارعا فى صياغة الألفاظ والمعانى فى 
قالبها العربى» ومن ثم كان تعويلهم عليه» كما فعلوا فى 
تنقيح كتاب ١‏ الدرر الغوال فى علم أمراض الأطفال ) 
الذى ألفه «كلوت بك» فقد نقله الدكتور محمد شافعى 
بك من الفرنسية إلى العربية ثم عرضه قبل طبعه على 
التونسى فحرره ونقحه . 

وكذلك فعل فى كتاب ١‏ كنوز الصحة ؛ لكسلوت بك 
و ١‏ اللجواهر السنية فى الكيمياء » لبرون بك . وقد بذل 
التسونسى فى تحريسر هذه الكتب والبحث عن 
المصطلحات العربية جهودا جبارة كما حرر كتّاب 
«النبات » ( للفيجرى بك ) وترك آشارا قيمة ومآثر جليلة 
دالة على فضله» نعرض أهمها : 

: الشذور الذهبية فى الألفاظ الطبية‎ - ١ 

وهو معجم للمصطلحات العلمية على أخشلاف 
موضوعاتها» ويقول فى مقدمته : لما كثرت ترجمة الكتب 
رأيت أن أؤلف قاموسًا جامئًا للمصطلحات» وكان 
«كلوت بك» قد أتى بكتاب فرنساوى فى المصطلحات 


التوفسى ( معمك بخ صمر ) ( 15١5‏ اله . 


الطبية والعلمية» وأوعز إلى مهرة المعلمين بتريجمته» وهم 
« إبراهيسم النبراوى ؛ معلم الجراحة الكييرئ» و 7 متحمد 
على البقلى » معلم التجرااصة الصغترى» و 7 مععمساء 
الشافعى » معلم الأفراض الباطنية» و « محمد الشباسى » 
معلم التسريح الخاص » و ١‏ عيسوى النمخراوى » معلم 
التشريح العسام» ق 3 السيد أحمد السرةي دى ؛ معام 
الأقرباذين والمادة الطيية»و ١‏ مصطفى السبكى » معام 
أمراض العين» و « حسنين على » معلم النبسات» فترجم 
كل منهم الجزء الذى أعطيه فأوعز إِلَىّ الدكتور ١‏ برون » 
ناظر المدرسة أن آخيذ من الكتاب كل لفظ يدل على 
مرضى أو عرض أو نبات أو معدن أو حيوان أو غير ذلك 
من الاصطلاحات» وأن استخرج مما فى القسواميس من 
التعاريف» ومسا فى تذكرة داود» وما في فقه اللغة وغيره 
من المعاجم وكتب اللغة؛ ففعلت ذلك وأضفت إلينه 
أسماء العقاقير وأسماء الأطباء المشهوريين ورتبته على 
حروف المعجم اه. فكتابه هذا معجم للمصطلحات 
الطبية والأطباء » وقد أسئد. لكل مؤلف ما أخذه منهء فجاء 
كشابا قيه..ا وافيا مستغرقما ستمائة صفحة من العحجم 
المتوسط وهذا المععصم من أنفس الذخمائر التى تيريك 
مبلغ ما شوفر عليه التونسى من بحث وجهك وتنقيب» 
وحسبه دلالة على فضله وما اذ طلع به فى خخدمة النهضة 
الحديثة التتى اتكأت عليه وعلى أمشاله من نابغي الأزهر» 
فشقت بهم طريقا إلى الحياة . 

وقد حمل هذا الكتاب إلى باريسن» يفي المكتية 
الخديوية نسسغة منقولة منه مصورة من نسدخة باريس : 
وآثرت وزارة المعارف طبعه فى جملة الكتب التى أرادت 
بطبعها إسعياء اللغة العربية وآدابها . 

- تشعىلى الأذهان بسيرة بلاد العرب والسودان: 

وهو رسحلة ييف فيها سفرة إلى السودان؛ وما شاهده 
فى طريقه من واحات مصر. وقد طبعت هذه الرحلة مئة 
8619م فى المعجم الشامل: سنئة 1868٠‏ ) فى 
باريس مع ترجمة فرنسية» وعلق عليها « سديليو ؟ بمقالة 


11>12121حااا ااا 


في المدجاة الأسيوية. وفى الخطط التوفيقية قطعة منها فى 
وصف الواحات» نقطتف منها طرفا لنقف على أسلوبه ‏ 
ا ب ا 4 | 

( ثم .جىء بالمطى فحملتنا وخرجنا فى مهمة» حتى 
وصلنا إلى الخاريجة فى عشية اليوم المخامس» فوجدناها 
قد دان بها النخيل دورة الخلخال بالساق وفيها من الثمر 
ما تشتهيسه الأنئفس وتلذ الأعين » مع رخص الأسعار 
وحسن تلك الثمار... ثم ساضرنا يومين ونزلنا فى ثالثهما 
بلدا يقال له « بولاق » وهو من الساكن فى إملاق» قد 
درست معالم أكثرها وتصدع بناء أقومها وأشهرهاء ومن 
العجائب أن تَخْلّها فى غاية القصر وهو حامل للثمر لا 
يتكلف جانيه القيام» بل يتناول منه وهو فى حالة النيام » 
وليس بسه من الشجر إلا ما قل» وهو بعض أثل وعبل 
(الأثل: شعجر واحدته أثلة» جمعه أثلاث؛» والعبل : 
متحركة : الطرفاء وشبهه ). 

ومم.ا يذكر التونسي فى رحلته أنه قد ورد على أبينه 
بمصر من أخيه لأبيه بسنار شطاب يفيد أن والده تسوفى 
وترك طدائفة من الكتب سرقت» وبقى بعد مسدة فى عسر , 
وضيق يدء ثم يقول التونسى : 

« وتركنى ابن سبع قد ختمت القرآن أول مرة» ووصلت - 
فى العود إلى أنصر آل عمران» وكان لى أخ ابن أديع 
سنين» ورك لنا نفقة سشة أشهر» فمكثنا سنة باعت 
والدتى فيها أشياء كثيرة من نحاس وحليٌ 2. 

ثم يقسول: ١‏ وبيئما أنا متحير فى طلب المعساش إذ 
بلغني أن قافلة وردت من دارفور» وكان قد بلغنا قبل ذلك 
أن والدى توجه من دنار إليها في صحبة أخرى: فتوجهت 
إليها لأسأل عن أبى, فلقيت رعلا من أهل القافلة مسن ذا 
هيبة ووقار يسمى ١‏ السيد أحمد البدوى » فقبلت يده 
ووقفت أمامه , فقال لى ما تريد؟ فقلت أسأل عن غائب 
لى فى بلدكم لعلكم تعرفونه» فقسال من هو؟ قلت: 
«السيك عصر التونسى » من أهل العلمء فقال: « على 
الخبير به سقطت) هو صاحبسى وأنا أعصرف الناس به. 


التونسى ( محمد بن عمر ) (1/4.15:4؟اله/... 


التوهيم 


وأرى بك شبها به. فكن ابنه . فقلت أنا هو على تغير 
حالى وتبلبل بالى . فقال يا بنى ما يقعدك عن اللحاق 
بأبيك لترى عنده مايهنيك؟ فقلت قلة ذات يدى» فقال: 
إن أباك من أعظم الناس عند السلطان وأكرمهم عليه . 
وإن أردت التوجه إليه فأنا على مؤنتك ومركوبك واريحلتك 


حتى تصل إليسه ) ( الأزهر وأثره فى النهضة الأدبية الحديثة /١‏ 
“11م 1). 

وقد أورد المعجم الشامل طبعة « تشحيذ الأذهان ؛) 
كمايلى: 


- تشحيذ الأذهان بسيرة بلاد العرب والسودان . 

- تصحيح» براون» باريس : مكتبة عدوا طمهمهةطااآ 
ملاءعموءة1 06 باريس : مطبعة غ2:مهل متصسدزدءظ؛ 
31 لهم ١مقام.‏ 

(14"اص»؛ فء 4ص » تصويبات ). 

- حققسه وكتب حواشيه خليل محمود عسكر: 
ومصطفى محمد مسعد» وراجعه محمد مصطفى زيادة» 
القاهرة: المؤسسة المصرية العامة للتأليف والأنباء 

' والنشرء الدار المصرية للتأليف والترجمة» 786١ه/‏ 

.ما١‎ 1456 

(١1مص»‏ م2 ثم”اص. فء 4م/ص»2 المحتوى» 
المصادر والمراجع » معجم فوراوى» ألفاظ عربية» 
فورادية» رونجاوية» ألفاظ وعبارات عربية» فوراوية» 
أسماء الأعلام والبلاد والأماكن» مصطلحات الوظائف 
والرتب والألقاب» العملسة وأنواع الضرائب والأدوات 
المنزلية وغيرها والملابس والحلى وأنواع الطيب» النبات 
والأشجار والأطعمسة والأشربة وفصول السنة وشهورهاء 
الأمراض» المساكن والمبانى وأقسامهاء أنواع الرقص » 
السحر وضرب الرمل» تصويبات واستدراكات» جدول 
أسرة كبيراء خرائط ) ( المعجم الشامل /١‏ 138). 

ويضيف الزركلى إلى مؤلفات التونسى ما يأتى : كتاب 
فى الرحلة إلى وادى » ترجمة الدكتور بيرون 8مجع2 .رط 
إلى الفرنسية باسم 00208 نا عيئهنزه7؟ وطبع بهاء 


وضاعت نسخته العربية» و « الدر اللامع فى النبات وما 
فيه من الخواص والمنافع » مطبوع » كما ذكر الزركلى أن 
التونسى عكف على إلقاء دروس فى الحديث بمسجد 
السيدة زينب ١‏ الأعلام 5/ 7218). 

( الأزهر وأثره فى النهضة الأدبية الحديثة د. محمد كامل 
الفقى. مجمع البحوث الإسلامية. الأزهر. سلسلة البحوث 
الإسلامية . السنة الثالثة عشرة. الكتاب الرايع 407 ١ه‏ 1985م: 
٠١8-77 /١‏ والمعجم الشامل للتراث العربى المطبوع ب جمع 
وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية /١‏ 518؟. والأعلام 
للزركلى 5/ 18" ). 
التوهيم: 

توهم الشىء : تتخيله وتمثله . 

قال ابن متقدذ : « هو أن تجىء بكلمة توهم أخرى ١‏ 
(البديع فى نقد الشعر / 87 ) كقوله تعالى : 7 يومئذ يُوَيهِمُ 
اله دينهسم الحقٌّ 4[ النور: لأن قوله سبحانه 
#يوفيهم» يوهم من لا يحفظ دينهم ( بفتح الدال ) . 

وقال المصرى: « هو أن يأتى المتكلم فى كلامه 
بكلمة يوهم ما بعدها من الكلام أن المتكلم أراد 
تصحيفها ومراده على خلاف ما يتوهم السامع فيها (تحرير 
التحبير/ 255 بديع القرآن/ 111), 

ورأى الحموى أن يدمج التوهم والترشيح فى التورية 
فيذكر التوهيم مع إيهامها والترشيح مع المرشحة وقال 
السيوطى : « الترشيح والتوهيم ولهما مناسبة بالتورية ) 
(شرح عقود الجمان / ١١5‏ ) ولكن المدنى فرّق بين التورية 
والتوهيم وقال إن الفرق بينهما من ثلاثة أوجه : 

الأول : أن الشورية توهم وجهين صحيحين قريبا 
وبعيدّاء والمراد البعيد منهماء والتوهيم يوهم صحيحا 


وفاسدًا والمراد الصحيح منهما 
الثانى: أن التورية لا تكون إلا باللفظة المشتركة» 
والتوهيم بها وبغيرها. 


الشالث: أن إيهام التورية مما يتعمده الناظم» 
والتوهيم مما يتوهمهة القارئٌ أو السامع (أنوار الربيع / 
20 


التوهصيم 


ويأتى التسوهيم على وجوه مختلفة. من ذلك 
التصحيف كقوله تعالى: # أصيب به من أشاء» 
[الأعراف : 1197 فإن إصابة العذاب أوهمت السامع أن 
لفظة 9#أشاء» بالسين المهملة من الإساءة . 


ومنه اختلاف الإعراب كقوله تعالى : ا وإن يقاتلوكم 


يولوكم الأدسار ثم لا ينصرون* [ آل.عمران: ]١١١‏ فإن 
القياس « ثم لا ينصروا » عطفًا على ما قبله » لكن لما كان 
الغرض الإخبار بأنهم لا ينصرون أبدًا ألغى العطف وأبقى 
صيغة الفعل على حالها لتدل على الحال والاستقبال 
ومنهء اختلاف المعنى كقوله تعالى : 8 ومن يكرههن فإن 
الله من بعد [كراههنٌ غفورٌ رحيم 4 [النور: *11] فإنه يوهم 
السامع أنه غفور للمكره» وإنما هو لهن (معجم 
المصطلحات / ,)1٠١799‏ 


وقال الحافظ السيوطى وقد جمع ب بين الترشيح 
والتوهيم فى بيت واحد : 
واعدد هنا السرشييح والتوهيما 
وافرق ببذهن قد حوى تقويما 


ثم يشرح البيتبقوله : وأما التوهيم فذكر لفظ يوهم 
خصلاف المقصود وهو شامل لتوهيم التورية والطباق 
وغيرهماء فأما إيهام التورية فكقول الصفى : 

حتى إذا صدروا والخيل صائمنة 

من بعد ما صل تٍِالأسياف فى القمم 

فذكر صيام الخيل يوهم أن ١‏ صَلَّت » من الصلاة 
والمراد الصليل وهو صوت الحديسد» ومئه قوله تعالى: 
#الشمس والقمر بحسبان والنجم والشجر يسجدان # 
فذكر النجم توهيم لأنه يوهم أن المراد نجم السما 
والمراد نجم النبات (الذى لا ساق له؛ وبالشجر الذى له 
ساق) قلت ومنه حديث الديلمى ‏ مثل الناظر فى النجوم 
كالناظر فى عين الشمس كلما اشتد نظره فيها ضعف 
بصره » فى هذا الحديث ثلاثة توهيمات فى الناظر وفى 
الننجوم وفى بصره فتأمل . 

وأما توهيم الطباق فكقوله : 


/ا1 


# تردى ياب المسوت حمسرا * 

البيت» فإنه أوهم الطباق بين الأحمر والأتحضر ولا 

بقة إذ لا تضاد بينهما. قلت ومشاله من الحديث 
حديث مسلم 7 من لطم حرٌ وجه عبسذه فإن كفارته عتقه » 
فذكر حر توهيم للطباق مع عبده وليس ضده؛ ومنها أن 
يأتى المتكلم بكلمة توهم بما بعدها أنه أراد تصحيفها 
ومراده نلاف ما يتوهمه السامع كقوله : 

وإن الفقسام الذى حسوله 

لتحسسد أرجلها الأرؤس 

فلفظة الأرجل توهم السامع أن لفظة الفئام بالقاف 
ومراده بالقاء وهىي الجماعات الكثيرة . 

( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها-د. أحمد مطلوب 
24401١-94 /”‏ وشرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عيد 
الرحمن السيوطى / 1١7‏ . انظر أيضًا الوسيلة الأدبية إلى العلوم 
العربية لحسين المرصفى -حققه وقدم له د. عبد العزيز الدسوقى 
سلف 
د التيامن: 

عن عائشة رضى الله عنها قالت : كان النبى فَللِةٌ يحب 
التيامن ما استطاع فى شنأنه كله فى طهوره وترجله وتنعّله . 

التيامن : البدء باليد اليمنئى 

فى شأنه كله: يخص بما هو من باب التكريم 
كالمصافحة والاكتحال وحلق الرأس وتقليم الظفر وقص 
الشارب ودخول المسجد والأكل والإعطاء» وإنما خصت 
بالإبدال من شأنه كله « طهوره » بضم الطاء أى تطهيره من 
الحدث الأصغر والأكبر و ١‏ ترجله ») أى تمشيطه للشعر» 
و« تنعله » أى لبسه النعل لكثرة وقرع هذه المذكورات 
منهء وإلا فالبدء باليمين يكون فى كل ما كان فيه تكريم » 
وما كان ببخلاف ذلك يكون البدء فيه بالشمال كدخول 
اللخلاء والامتخاط والاستنجاء وخلع الثوب ونحو ذلك . 

( مختصر صحيح البخضارى» جمع النهاية فى بدء الخير غاية 
للإمام ابن أبى جمرة الأزدى شرح الشييخ عبد المجيد لدم ف 
الأزعرى / .)1١‏ 


تبجان الأعمدة فى العمارة الإسلامية التبسير بشرح الجامع الصغير 


* تيجان الأعمدة فى العمارة الإسلامية: وتتوسط تربه الواقف جريًا على سنة المماليك -جداره 
نظر: الأعمدة فى العمارة الإسلامية . الشمالى تجاه المحراب . ولها قبة عالية مستندة على 
* التيجانية: حطتين مضلعتين» وفى كل ضلع كوة. وجدرائها مكسوة 
نظر: التجانية . بألواح القاشانى المصنوع فى دمشق» والذى بدأ دوره فى 
* التيروزى ( جامع .): تزيين الأذنية الدمشقية ( مشاهد دمشق الأثرية / لاه ). 


أحد جوامع دمشق. اسمه الصحيح ججسامع 
التوريزى» وذكره الأستاذ العلبى باسمه الأشهر على 
اعتبار أن الاسمين أعجميان ( خطط دمشق / 319). 

يقع هذا الجامع فى رأس الشويكة» شمالى قبر 
عاتكة» وقد شرع بإنشائه الأمير غرس الدين خليل 
التوريزى حاجب حجّاب دمشق المتوفى سنة 
75/ه» فى سنة (811ه/ ١145م).‏ وأضيفت 


إليه مئذنة بعد تسع سنوات ( مشاهد دمشق الأثرية/ /اه ). 

وقد تكامل بناء الجامع سنة 416ه» على 
ختلاف فى ذلك بين المؤرخين. 

وعلى الجامع لوحة تبيّن تاريخ البداية فى البناء 
وهو سنة "4851ه» والجامع اليوم علم على المنطقة 
لتى هو فيهاء ومن الجوامع القليلة التى حافظت على 
بنائها على مرّ العصور ( خطط دمشق/ .)7"١5‏ 

ويلاحظ فيه أن بناته تحرروا من قواعد الفن الأبوبى 
لتى سادت العمارات الدمشقية أكثر من نصف قرن. 
واتبعوا أصول فن المماليك الذى ازدهر خخاصة فى 
لقاهرة» واتخذوا فى ذلك عناصر جديدة فى التتخطيط 


والبناء والزخرفة . مئذنة جامع التيروزى 
فتتخطيطه يختلف عن سائر تخطيطات الجوامع ( خطط دمشق -أكرم حسن العلبى / 2114 ومشاهد دمشق 


لدمشقية التى سبقته؛ إذ إنه ليس له صححن واسع ٠.‏ الأثرية ‏ د. سليم عادل عبد السحق والأستاذ خالد معاذ/ لاه ). 

وواجهتنه مبنية من أخجار ذات لنونين مختلفين . دف #التيسير بشرح الجامع الصفير: 

طرفها الغربئ مزولة تحت قنظرة بديعة . انظر الصورة على من مصنفات التراث الإسلامى فى غلم الحديث. 

الصفحة التالية . 1 أحد مخطوطات عباس العزاوى بالخزائن الخطية 
أما مئذنته فهى من أجمل مآذن دمشق» وشكلها الخاصة فى قسم الممخطوطات بدائرة الآثار والشراث 

مربع » على حين أن كل ماذن المماليك مضلعة. وعليها ببغذاد. 

زخارف جميلة كثيرة» منها كتابة تازيخية. وبينها دنتمن" لعبد الرؤوف محمد ابن تاج العارفين بن على المناوق 

الجامع طريق.. 200 > المتوفى سنة 71١1ه/‏ 1771م2 


١هم‎ 


التيسير بشرح الجامع الصغير 


تيسير البيان لأحكام القرآن 


الأول : ( الحمد لله الذى علمنا تأويل الأحاديث ... 
وبعد فإنى لما شرحت فى ما مضى الجامع الصغير... ) . 

وهو شرح موجز على الجامع الصغير لجلال الدين 
السيوطى . 

نسيخة بجيدة كتبت بخط النسخ ترقى للقرن 1ه / 
م. ب 


الرقم : 441/0 . 

القياس: 94اص ١٠8<57اسم‏ 
6س : 

كشف الظنون /١‏ 571. معجم 
المؤلفين ه/ 77١‏ . 

( 1 مخطوطات عباس العزاوى 6- أسامة 
ناصصر النقشبندى وظميياء محمد عياس . 
مجلة المورد. بغداد. المجلد السابع عشرء 
العدد الثاني 4١4‏ 1ه-448ةام/ 195): 
تيسير البيان لأحكام القرآن: 

من مصئفات الدراث الإسلامى فى 
علوم القرآن. 

يوجد مخطوط اليجزء الأول والثاثى 
فى مجموع بمكتبة الأؤقاف المركزية 
فى السليمانية بالعراق وجاء بيانه كما 
0 1 

مؤلفه : محمد بن على بن عبد الله 
ابن إبراهيم المسوزعى اليمنى الشعبى 
المعروف بابن نور الدين (جمال 
الدين) كان حيا سئة 5*4 /ه. 

أوله: الحمد لله الذى خلق 
الإنسان وعلّمه القرآن وفيّمه البيان 
ورزقه الفهم والعرفان... إلخ . 

آخره: وهذا ما يسر الله تعليقه من 
آيات الأحكام وإن كان قد بقى من 
القرآن المجيد آيات كثيرة تتعلق بالأحكام تركت الكلام 
عليها طلبا للاختصار. 1 

ناسخه: أحمد بن صلاح بن صالح بن طاهر بن على 
الكنيعئ الجيمى النميرفق بمحروسة هجرة الحلب شهر 
ربيع الأول سنة //ا0٠‏ .عليه مقابللة على الأم المسوخ 
منه » خطه الاستتساخ» ورقه تنرمة» كتبت العنارين” 
الرئيسية ببخط بارز وفى بعض المواضيع بالنتحبر الأحمر. 


تيسير التبيان فى تفسير القرآن 


تيسير الدلالات إلى دلائل التخيرات 


10 

م: 0 

س:55؟.ات/ مجاميع "101 04"ا. 

مصادر الكتاب والمؤلف: انظر معنجم المؤلفين 
١4 /١١‏ وذيل كشف الظنون 7/ 54" وهدية العارفين 
كرا ا. 


(فهرس ميخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية - 


إعداد محمود أحمد محمد /١‏ 595). 
# تيسير التبيان فى تفسير القرآن: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التفسير. 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن ) وقد أوردنا بيانه فى مادة ‏ بدر الدين الكَرّى » (م5/ 
0٠١ 48‏ ) فانظره فى موضعه . 
* تيسير الجليل بجمع الشروح وحواشى خليل: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه المالكى . 
مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث واللدراسات 
الإسلامية بالرياض بيانه كما يلى : 
رقم تسلسلى: /53719. 
عنوان المخطوطة: : 
وحواشى خليل . 
عئوان الممخطوط الفرعى : شرح المختصر. 
اسم المؤلف: سالم بن محمد عز الدين بن محمد. 
السنهورى.» أبو النجا . 
اسم الشهزة : السنهورى , 


تاريخ وفاته : مزداه/ 111ام, 


تيسير الجليل بجمع الشروح 


بداية المخطوطة : باب ذكر فيه الشهادات وأحكامها . 


وما انضم إليها من حكم الدعسوى وغيرها وما يتعلق 
بذلك, 

نهاية المخطوطة: وشغل البال وفحص الأموال ثم 
عزمت على إكماله من أواخر جمادى الآخحرة من العام 
المذكور ولله الحهد والمنة... 

نوع الخط: نسخى تدوينى معتاد. 


تاريخ النسخ: /89١3ه/‏ 1177م القرن: ١اه/‏ 
/اام. 

تعريف بالمخطوط : شرح الشيخ سالم السنهورى 
كتاب المختصر فى الفقه المالكى لخليل بن إسحاق 
الجندى المالكى المتوفى سدة 71/اه» ورتبه حسب 
الأبواب الفقهية المعروفة فى كتب الحديث» ويبتدئ هذا 
الجزء بباب الشهادات وأحكامها وينتهى بباب الخثى ... 

عدد الأوراق : لاا" ق. 

عدد الأسطر: “الا س . 

ملاحظات عامة: كتب المتن المشروح بالمداد 
الأأحمر وسائر الشرح بالسواد. جميع الملازم والأوراق 
مفككة ... وقال مؤلفه خليل الجندى المالكى : ووافق 
الفراغ من جمعه فى اليوم الشانى عشر من شهر رمضان 
المعظم قدره وحرمته عام ستة وعشرين وتسعماثة . 

رقم الحفظ : 60 

( فهرس المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد العالث؛» السنة الثالشة 
1ه/015), 
# تيسير الدلالات إلى دلائل الخيرات: 

وهو شرح تركى لدلائل الخيرات وشسوارق الأنوار فى 
ذكر الصلاة على النبى المختار. 

تأليف أبى عبد الله محمد بن سليمان بن أبى بكر 
الجزولى السملانى الشريف الحسنى المتوفى سئة 
'لامه. 

شرح محمد شاكر بن السيد صنع الله الأنقروى» من 
علماء القرن الثانى عشر الهجرى ‏ فرغ منه يوم الأربعاء 
الثامن عشر من رجب سنة 19/7 اه. 

أحد المخطوظات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 

أوله: إنما الأعمال بالنيات وصلى الله على سيدنا 
ميحمل ... الحمذ لله ببجميع محامده كلها ما علمت منها 
ومالم أعلم إلخ. 1 


التيسير شرح الجامع الصغير 


نسخة مخطوطة فى مجلد» متوّجة بحلية بديعة» 
الصفحتان الأولى والثانية مجدولتان ومحليتان بالذهب 
والمداد الأحمر» بقلم نسخ جميل؛ تمت كتابتها سنة 
5ه بخط ١‏ المصطفى الرشدى » نقلا عن نسخة 
كتبت فى غرة محرم سنة 193١ه»ه‏ فى 117 ورقه 
مسطرتها 0؟ سطرّاء فى 8/,؟؟ 6 69,5اسم. 

تليها إلى الورقة 724 قصائد عربية (نعت شريف) فى 
مدح الرسول عليه الصلاة والسلام ومناجات ونصائح ١‏ . 

(9" تصوف تركى طلعت) . 
( فهرس الممخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها دار الكتب 
القومية منذ عام ١/1/٠‏ حتى نهاية /١ 2198٠‏ 7317). 
التيسير شرح الجامع الصغير: 

مخطوط الجمزء الأول منه محفوظ بمكتبة الأوقاف 
المركزية فى السليمانية بالعراق وبيانه كما يلى : 

المؤلف: عبد الرءوف (محمد) بن تاج العارفين بن 
على بن زين الابدين الحدادى المناوى القاهرى 
الشافعى (زين الدين) ٠١1١9807‏ أو ٠١٠1ه/‏ 
6--١111م.‏ 

( اخخمتصر المؤلف فيه كتابه المسمى (فيض القدير) 
فى شرح الجامع الصغير فى السئن للسيوطى . وقد ذكر 
فى مقدمة الكتاب أنه ألفه استجابة لمن طلب منه تيسير 
شرحه الموسع فاختصره فى هذا الكتاب وقد حافظ فى 
الشرح على الترتيب المعجمى الذى اتبعه السيوطى ) . 

أوله : ١‏ الحمد لله الذى علمنا تأويل الأحاديث فاطر 
السهوات والأرض وأشهد أن لا إله إلا الله تنجى قائلها يوم 
العرض ... إلخ ). 

آخره: ( عن أنس قال أتى النبى ولك بلبن عن يمينه 
أعرابى وعن شماله أبو بكر فشرب ثم أعطى الأعرابى ) . 

ناسخه : عبد الله بن عبد الجلال . ورقه عادى وخطه 
نسخى وضعت خطوط حمراء على المتن عليه حواش 
بخط ملا محمد الشهير بابن الحاج . 


التيسير على المعسر 
)5 او 
م 00 
س :1 ؟5؟. ت/ ه17 


المصادر: معجم المؤلفين جه/ 7٠٠١‏ وكشف 
الظئون 051١ /١‏ وفهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف فى 
الموصل /١‏ 5/8. 

( فهرس مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية ‏ 
إعداد محمود أحمد محمد 21181١١1 /١‏ وقد 
أوردنا تعليق واضع الفهرس بين قوسين فى ثنايا النص ). 

وتوجد نسخة بمكتبة الأوقاف الععامة فى الموصل 
(مجمويع و-98١‏ ) 8/ ل/اهلاء وقد وردت بلفظل 
ابشرح) بدلا من «( شرح 2. 
* التيسير على المعسر: 

عن أبى هريرة رضى الله عنه قال : ١‏ قال رسول الله وَل 
من يشّر على معسر يسر الله عليه فى الدنيا والأّرة » رواه 
مسلم فى حديث وأخرجه ابن حبان هكذا مختصرًا . 

وأخرجه الطبرانى ولفظه: أشهد على رسول الله قل 
لسمعته يقول: إن أول الناس يستظل فى ظل الله يوم 
القيامة لََجُلٌ أنظر مُعسرًا حتى يجد شينًاء أو تصدق عليه 
بما يطلبه يقول: مالى عليك صدقة ابتغاء وجه الله 
ويخرق صحيفته » أى يقطع العهدة التى عليه . 

وأخرجه البغوى فى شرح السئة بلفظ : « من نفس عن 
غريمه أو محى عنه كان فى ظل العرش يوم القيامة.». 

ولعبد الله بن أحمد فى زيادات المسند: ١‏ أظل الله 
عبدًا فى ظله يوم لا ظلّ إلا ظله أنظر معسراء أو دراك 
لغارم » وأجرجه الطبرانى فى الكبير من حديث أسعد بن 
زرارة ٠‏ وفى الأوسط من حديث شداد بن أوس . 

وعن أبى هريرة أن رسول الله وكيك قال: ‏ كان رجل 
يداين الناس» وكان يقول لفتاه: إذا أتيت مُعسرّاء فتجاوز 
عنه لعل الله عز وجل يتتجاوز عناء فلقى الله فتعجاوز عنه ) 
متفق عليه . 


أكل 


تيسير فاتحة الإناب فى تفسير فاتحة الكتاب 


التيسير فى التفسير 


١‏ الترغيب والترهيب. انتقاء شهاب الدين أحمد بن على بن 
حجر العسقلانى ‏ صصمححه وضبطه محمد المججدوب / /41» 
44 . 
# تيسير فاتحة الإناب فى تفسير فاتحة الكتاب: 

لمجد الدين أبى طاهر محمد بن يعقوب الفيروزابادى 
المتوفى سنة /411 سبع عشرة وثمانماثة . أوله : الحمد لله 
الذى جعل الحمد مفتتح كلامه... إلخ . ( كشف /١‏ 
66 
# التيسير فى التفسير: 

لأبْى القاسم القشيرى . 

التيسير فى التفسير: للإمام أبى القاسم عبد الكريم 
ابن هوازن القشيرى الشافعى المتوفى سنة 450 خمس 
وستين وأربعصاثة وهو من أجود التفاسير ( كشف /١‏ 


0), 
# التيسير في التفسير: 


من مصنفات التقراث الإسلامى فى علم التفسير 
للسفى . قال صاحب كشف الظنئون: 

التيسير فى التفسير: لنجم الدين أبى حفص عمر بن 
محمد التسفى الحنفى المتوفى بسمرقند سنة /011 سبع 
وثلاثين وخمسمائة . أوله: الحمد لله الذى أنزل القرآن 
شفاء ... إلخ ذكر فى السخطبة ماثة اسم من أسماء القرآن 
ثم عرف التفسير والتأويل ثم شرع فى المقصود وفسّسر 
الآيات بالقول وبسط فى معناها كل البسط وهو من 
الكتب المبسوطة فى هذا الفن. 

(كشف الظئون لحاجى خليفة /١‏ 919 ), 

توجد نسخة بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
.الإسلامية بالرياض ٠ ٠.‏ 

رقم تسلسلى: .10١‏ 

بداية المخطوطة : الحمد لله الذى أنزل القرآن شفاء 
ورحمة» وفضلا ونعمة» وحكما وحكمة» وبيانًا وبينة» 
وتخويمًا وموعظة ... 


نهاية المخطوطة : ما خيّب الله عبدًا قرأ من ليلته البقرة 
وآل عمران والنساء. وقال أبو العطا قاسم سورة آل عمران 
فى التوبة طيبة» تم الجزء والحمد لله رب العالمين . 

تاريخ النسخ: ٠اه/‏ 1م القرن: 7١١ه/‏ 
4م. 

تعريف بالمخطوط : الجزء الأول من تفسير القران 
الكريم للسفى ينتهى فى آخر سورة آل عمران . 

عدد الأوراق : لاق . 

عدد الأسطر: 7س . 

ملاحظات عامة: كتبت بعض العبارات بالفارسية» 
كتبت الآبات القرآنية وبعض العبارات بالمداد الأحمر 
وسائر النص بالسواد . 

رقم الحفظ : .٠١/‏ 

(فهرس المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد 7» السنة الثائية /1851.ه 
/8ؤ١).‏ 

وتوجد أيضًا نسخة فى مكتبة متحف ١‏ مولانا ؛ فى 
قونيا جاء بيانها كما يلى : 

المجلد الأول : يتضمن هذا المجلد تفسير عشر سور 
تبدأ بسورة الأعراف إلى ابتداء بنى إسرائيل . 

مخطوط فى مكتبة متحف ١‏ مولانا ) فى قونيا. 

أوله : القشيرى كتاب أنزل إليك فلا يكن فى صدرك 
حرج كتاب الحبيب تحفة الوقت ... 

: آخره: صبرتم وقوله تعالى : ا ولا تحزن عليهم * أى 
على المشركين وتركهم واستحقاقهم سخط الله وعقوبته 
بذلك وكان . 

عدد الأوراق: 749 . 

رقمه فى الخزانة 74 المجلد " . 

المجلد الثانى منه . 

على الصفحة الأولى وبخط النسخ: هذه قطعة من 


تفسير التيسير من أول سورة بنى إسرائيل إلى غاية سورة 


التيسير فى التفسير 


الملائكة الشريفة لمولانا سلطان علماء عصره عمر بن 


عدد الأوراق: ١5‏ 


محمد النسفى . وقف تربة جلالية . عدد الأسطر فى كل صفحة /71 . 
أوله : كذلك لكمال شفقته وهو كقوله # فلا تذهب رقمه فى الخزانة 59 المجلد /. 

نفسك عليهم حسرات4 وقوله تعالى : 9# لعلك بساخمٌ المجلد الثالث . 

قنك © وقيل :ولا تتخزن . نكري اشم الستعري: 


-_- ب : 1 1 0 أوله: 


00 ا 
عراا: 9 0 
: 0 امه ور لوموفر اع 5 5 1 00 ا 
0 0 عفرب ها ربعي رأ ا 3] بعدما عرفوا 
8 0 0 0 0 1 1 
21 
1 يرم بلاس حس تا 3 1 2 
3 1 0 0 مالم ع 0 1 م0 وكيف 
: 0 1 ا 2 00 0 2 ينظسرون 
0 1 ا 1 : 0 ا دورول زط ماده 2000 ١‏ إل 
ل ال 
7 عفر الزنم 0 2 ا يعنى ,٠١‏ 
: م سا ايا" 7 7 هوا ا 
3 0 2 1 ولاس روود ارسي |0 آخره: 
0 عاسان قرلدسا 0 0 فتنييه على 
ل 1 1 
وار 60 1 5 , 0 0 0 ا 0 ١‏ مثلنه وعن 
0 ست 
+ نا شد ارا ديعم رار الريار. 20 2 1د ا 0 ١‏ 
٠‏ مسارم ال 1 وخروادة اكررياا اللي ا |( دقف فى 
7 ل سس يواه | سند 
0 عم اط ا الطويل 
مكتبة مغنيسا العمومية» رقم 55/ 4 الصفحة الأولى والأخيرة من المجلد الرابع من التيسير فى التفسير للنسفى . البىئكلة. 


آخره: مسمى معلوم عنده لكل قوم.. فإذا جاء أجلهم 
وقهم عذابهم فإن الله كان بعباده بصيرًا عالمًا بهم وبوقت 
عذابهم . : 

كتبه : محمد بن أبى بكر بن أحمد بن محمد بن 
عبد الله الحنبلى فى سلخ شعبان المبارك من شهور سنة 
ثمان وستين وسبعماثة . 

مقياس المتجلد: 9؟ اه و١؟.‏ 

مقياسن الكتابة : *77 81و1١‏ . 


':مقياس المنجلد: .١١,2 5١4,8‏ 
مقياس الكتابة : 19 »17 . ' 
عدد الأوراق: 7917 . 
فى كل صفحة © لسطرا . 
رقمه فى المخزانة ؟/! المجلد 4. : 
( المخطوطات العربية فى مكتبة متحف ١‏ مولانا » فى قونيا. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق0/. 59 -/ا4) . 


التيسير فى التفسمير 
اا ممم 0ك 


ويوجد فى نخحزانة المدرسة الأحمدية ( فى محلة 2 نسخى كنخط المسجلد الأول. 


الجلوم ‏ البهراقية ) بحلب ما يلى : 

١‏ - قطعة منه: (4١لاق‏ ) المسطرة (/ااس)- 
التحمدية التفسير (01) . 

؟ - الجزء الثانى منه من نسخة القطعة السابقة: 
(71/5)ق - المسطرة ١1‏ س) ‏ الأأحمدية )7/1١١4(‏ 
التغفسير. 

" - الجزء الشانى من نسخة أخرى: (1177)ق- 
المسطرة (9١)س_‏ الأأحمدية )١/١١7(‏ التفسير. 

( المنتتخب من الممخطوطات العربية فى حلب. مركز 
المخدمات والأبْحاث الثقافية ق#4/ 580-177 ). 

كما توجد نسخة فى مكتبة مغنيسا (59ذهة81) العمومية: 
بالأناضول جاء عنها مايلى : 

نسخة كتبت أثناء إملاء مؤلفها وقوبلت. وهى تفوق 
النسخ الأحرى من كل الوجوه. ولا بد للداشر الذى يريد 
طبع هذا التفسير أن يأخذ هذه النسسخة أساسًا لنشره. 

مكتبة مغئيسا العمومية ١/55‏ المجلد الأول. من أول 
الكتاب إلى الآية 957 من سورة آل عمران. 

4" ورقة فى جلد جديد مرممء أبعاد الأوراق /٠٠‏ 
,اسم أبعاد القسم المكتوب من الصفحات 377« 
اسم » 0١‏ اسطرّاء خط نسخى» وضعت نقطة واحدة 
تحت حرف ص » رءد» ك. ط. وثلث نقط تحت حرف 
س . وفى الحواشى تصحيحات . 

تاريخ الاستنساخ (؟1هه) انظر 7/55 . 

أوله : الحمد لله الذى أنزل القرآن شفاء ورحمة ... قال 
العبد عمر بن محمد بن أحمد النسفى ستر الله عيبه ورحم 
شيبه: طال ما سألتمونى معاشر أهل العلم... جمع 
كتاب فى تفسير القرآن سهل ممتنع وجيز مستجمع ... 

5 المجلد الغانى: من الآيْة 41 من سورة آل 
عمران إلى الآية 7 من سورة الأنفال: 

8 وزقة فى جلد جديد مرمم» أبعاده 1< 
٠8‏ سم (115174,2)سمء 6؟ سطسرّاء خط 


تاريخ الاستنساخ : وقع الفراغ غرة شعبان سنة اثنتين 
وعشرين وخمسمائة . 

5" المجلد الثالث: من الآية 4١‏ من مسورة 
الأنفال إلى الآية “71 من سورة النون . 

7" ورقة فى مجلد مرممء أبعاده /ا, 77 <ا 7١,0‏ 
(6,5785١)سمء‏ سطراء خط نسخى كبيسر 
الحرف. 

تاريخ الاستنساخ : وافق الفراغ من كتابة هذا الدفتر 
العشر الأوسط ... سنة ثلث وعشرين وخمس ماية على 
يد أبى الحسن على بن أبى بكر... السمرقندى 14/55 » 
المجلد الرابع . آخر الكتاب . 

4 ورقة فى جلد مرمم» أبعاده 7< 7١ , ٠"‏ (70 
»ا )١6,‏ سم. أوصافه الأحرى كنسخة 1/75 . 

تاريخ الفراغ من الاستنسالحم وإملاء المؤلف (ورقة 
4 6 تم كتاب التيسيسر فى التفسيسر... من جمع 
الشيخ ... النسفى ... (4174ب) وفسرغ من إملائه على 
أهل العلم يوم الأحد السابع من شهر الله ... (؟) سنة أربع 
وعشرين وخمسمائة وكان فراه من جمعه ظهيرة يسوم 
الأربعاء الثانى عشر من شهر ربيع الأول سنة 0177 واتفق 
فراغه من كتابته يوم السبت من ١4‏ شوال سنة 674 وإنما 
وقع التأخير لمرض أصابنى فى أواخر أماليه ... 

وهذا من نظمه فى ذكر ختمه : 

من كتساب التيسير فى التفسيسر 
وختمناه يسسوم ختم حيسسوة 

المصطفى المجتبى البشيسر النذيسر 
فى السربيع البسدى إذ مسر خمساه 

ضحى الأربعا قبل الفجير 
أثلث مسن السنين وعشسسسرين 

وخمس المائتين فى التقسديسر 


154 


التيسير فى التفسير 


( في الحاشية ) : 


بسمرقند فى زمان علاء اللسد 

ين والدولة المليك الخطير 
ذى المعسالى محمسد بن منأئوحب 

سن بن داود ذى العحسام المئيسر ... 
فساعف عنى وعسافنى وارض عنى 

وفنى سيسدى علذاب السعيسسر ... 


سمسع الدهقان الإمام ...محمد بن علسى بن 
أبى بكر... هذا الكتاب كله قراءة على مصنفه ... مقابلا 
بنسخته وبقى فيه سنتين ... ووقع الختم يوم الإثنين ٠١‏ 
من شعبان سنة .01١‏ 

17 المجلد الأعير من جملة من التيسير فى 
التفسير. 

ورقة فى جلد جديد مرممء أبعاده 75,4 <ا 
(11<18) سمء 18-177 سطرّاء خط نسخى 
مهمل » نسخة أصابتها الرطوبة . 

تاريخ الاستنساش» وقد تم الانتساخ ... فى أواخر ذى 
الحجة سنة سبع ماية على يد... محمد بن يوسف ... 
النحوى . 

المجلدات الأأخرى /ا5/ 7-1 . 

ورقة فى جلد خلق» أبعاده لا رل/ا” »*ا 
4 1اسم. قيود الاستنساخ والأوصاف الأحر فى 
مواضعها. 

(« المكتبات العربية فى مكتبات الأناضول  »‏ الأستاذ أحمد 
آتش . مجلد معهد المخطوطات العربية» معهد المخطوطات 
العربية م4ج١‏ شوال /ا/ا1١ه ‏ مايو 1994م/ .)١54-1١‏ 


* التيسير فى علم التفسير: 
للديرينى . 


يوجد ممخطوطه فى كل من دار الكتب الظاهرية 
بدمشق ؛ وقد ورد فيه بلفظ «علوم » بدلا من ١‏ علم » وفى 
مركز الملك فيصل بالرياض» وهو بلفظ : علم» وكذلك 


فى هدية العارفين /١‏ 581 . 
وإليك أولا ما جاء فى فهرس دار الكتب الظاهرية . 
الرقم 30917. 
منظومة من 7707" بِينًا نظمها المؤلف فى أربعين يوم 
وذلك سنة 5177ه فى علوم التفسير وفيها اصطلاحات 
صوفية كثيرة . 
( قال واضع الفهرس : فى معجم المطبوعات تزيد 
عن ألف ومائتى بيت وفى هدية العارفين ثلاثة آلاف 
ومائتان والصحيح ما أثبته حيث إن الأبيات مرقمة ) . 
المؤلف: أبو محمد عز الدين : عبد العزيز بن أحمد 
ابن سعيد الدميرى الدهرى الشافعى المعروف بالديرينى 
المتوفى سنة 794هب/ 1146م ( مكذا فى الأعلام 
٠4‏ أيضًا ولكن فى هديةالعارفين 08٠ /١‏ وفاته سنة 
/51ه). 
أولها : 
يا رب أنت المستعان الكافى 
الواحد الفسرد السرحيم الشسافى 
الخالق المصور القدير 
العسالم الميسسر الخير 
اآخرها : 
سميتسه التيسيسسر فى التفسيسسر 
وأسأل الله الكسسريم العفسسسو 
فإنسه يعلم سسسر النجسوى 
وآلسه وصحبسه الموفيسا 
وعمسا بالفضل أجمعينا 
الخط نسخى جميل دقيق» الحبر: أسود وبعض 
كلماته بالأحمر, : 
اسم الناسخ : أحمد بن محمد الشهير بالحموى . 


التيسير شى علم التفسير 


التيسير فى القراءاك 


تاريخ النسخ: الأربعاء 6 شعبان سنة 175 ١ه.‏ 
ملالحظات : نسخة مراجعة معلق عليها. 
مصادر عن الكتساب : هدية العارفين ٠08١ /١‏ 


نسخة جيدة وكاملة نقلت من نسخة كتبت بخط 
المؤلف الذى فرغ منها فى سنة 1/7ه. فى نهاية 
النسخة سماع مؤرخ فى سنة 1/4اه. 


معجم المطبوعات / ١‏ 55. انظر صورة المخطوط . 

مصادر عن ( فهسسسرس 
|| ولف * 1 عزماري مزالت فته 6 مخطسوطات دار 
بخ اشير بر هلا العاب ليزي ا دببرايام وات رق اه نيل اميم يعار الكتب الظاهرية. 

00 نري زفت مسنم الاو الي ااه امال امعد ره عذا صانق التعسوة : 
|| ولفين ه/ ١و‏ جين اننا صلل د طراطر بد «كرة :للستطيم (إددمررع املا دم الول 0552 لتممسوف ع وفع 
1 3 1 أن عباتو لبد رابيد سعير مث رمه بولة محمد رياض المالح 
طبقات تصن سا ل دعراع سس ادزئبة الأصرشهاً ل 3 
الشسافعيسة الشر اللضير "مادم الشارا: تسل لمعم ' الاش لطر 5 / 5 
ب عرفا 55 الور لقره 0 وفهسرس ١‏ 1 رات 
1 ى امو فال عل المي عر زرده ١منالط‏ اررصل الميكروفيلمية بقسم 
لد مقي "لدي مهد والشير الو هراز ميم ذ ينه ازور المخطوطات. مركز 

38 0 الت سم عرف مب سترك ا لنت لزب نيكم | 506 

3 م عاذي ايمر أيه الل كنا ا م اهامر 5 ل 
المحاضرة ايونس له ونا سو للبحوث والدراسات 
000 . ومعننة ومتربرنك ستول ر كلك 2 السلرا رست الإسلاميسة. العدد 

درن بالط سل ريو وسبسمه كته الثانى» السنة الثانية 

75 3 كر ل 3 

٠ :‏ و ايا ه06 ام/ 

الكياب: على 1 

1 0 نموذج رقم 219 بمثل أسلوب الإجازة والسماع فى المخخطوط العربى ١‏ 
١ 7‏ التيسير فى علم التفسير © برقم 117 فا. 

ثالااها/ “1489ا ب 
* التيسير فى علم التفسمير: 


ص بهامشها ألفية العراقى فى غريب القرآن ( فهرس 


الظاهرية /١‏ 48" 749 ), 
أما نسخة مركز الملك فيصل بالرياض فهى برقم 1/7 
دقف 
أولها : كسابقه . 
نهايتها : 
خيسسر البسرايا سنيسد الأنسام 
تسوت رد لكك امياد 
الست رك سمة المولين 
سنا بسسالفضل أجمعين 
1 00 


للكافيجى. قال صاحب كشف الظنون: 

التيسير فى علم التفسير: لمحيى الدين محمد بن 
سليمان الكافيجى الحنفى . رسالة صغيرة فرغ من تأليفها 
فى رمضان سنة ”85 ست ونخمسين وثمانمائة. قيل كان 
يفتخر به ظنّا منه أنه لم يسبق إلييه ولعله لم ير كتداب 
البرهان للزركشى ولو رآه لاستحيا منه. أوله: التحمد لله 
الذى أنزل القرآن زحمة للأنام ... إلخ رتب على يابين 
وخاتمة وذكر فيه الأمير تمربغا الظاهرى : 

(كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ *لاه), 


.. # التيسير فى القراوات: 


لابى العباس أحمندك بن عمار المهدوى المتوفى بعد 


.سنة 47٠‏ ثلاثين وأزبعهيائة.. ذكره اللجعبسرئ وقال: له 


ظ 


التيسير فى القراءات السبيع 


التيسير ( التيسيران ) الكبير والصغير . (كشف .)07١ /١‏ 
* التيسير فى القراءات السبع: 

قال حاجى خخليفة : 

التيسير فى القراءات السبع : سلإمام أبى عمرو عثمان 
ابن سعيد بن عثمان الدانى المتوفى سئة 454 أربع 
وأربعين وأربعمائة. أوله: الحم لله المنفرد 
بالدوام ... إلخ . وهو مختصر مشتمل على مذاهب القراء 
السبعة بالأمصار وما اشتهر وانتشر من الروايات والطرق 
عند التالين وصَحّ وثبت لدى الأئمة المتقدمين فذكر عن 
كل. واحسد من القسراء روايتين . وعليه شرح أبى محمد 
عبد الواحد بن محمد الباهلى المتوفى سنة /0٠‏ خمسين 
وسبعمائة. (كشف .)07١ /١‏ 

قالت المؤلفة: شرح الباهلى هذا ورد فى فهسرس 
المخطوطات المصورة» معهد المسخطوطات العربية 
تصئيف فؤاد سيد . القاهرة 4/١ 61١944‏ تحت عنوان 
«الدر النثير » والعذب النمير فى شرح كتاب التيسير فى 
القراءات السبع لأبى عمرو الدانى» وجاء بيانه كما يلى: 
تأليف أبى محمد عبد الواحد بن محمد بن أببى السداد 
الباهلى الأموى الأندلسى المالقى المتوفى سنة ٠6‏ /اه. 
نسدخة كتبت فى القرن الثامن بخط أندلسى . 

[ الأزهر ( 77 )7577719 قراءات ]. 

وتوجد نسخة أخحرى من الدر النثير» كتبت سنة "411 
ببخط نسخ عادى» كتبها محمد بن على العمرى الجزرى 
بدار القراء بالقسطنطينية . : 
[ اسميخان سلطان ١١‏ ]. 

وقال حاجى خليفة : وشرح آخمر بالقول لعمر بن 
القاسم الأنصارى المشهور بالمنشار أوله. الحمد لله 
ميسر العسيسر... إلخ سماه البدر المئير ( انظر التعليق 
التالى) ثم إِنْ الإمام شمس الدين محمد بن محمد بن 
الجزرى الشافعى المتوفى سنة "47 ثلاث وثلاثين 
وثمانمائة أضاف إليه القراءات الثلاث فى كتاب وسماه 
تحبير التيسير أوله : الحمد لله على تحبير التيسير... 
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إلخ . ذكر أنه صنفه بعد ما فرغ عن نظم الطيبة وقال لما 
كان التيسير من أصح كتب القراءات وكان من أعظم 
أسباب شهرته دون ياقى المختصرات نظم الشاطبى فى 
قصيدته . انتهى ( كشف .)97١ /١‏ 

قالت المؤلفة : وجاء فى مقدمة الناشر لنسختى التى 
بتصحيح ١‏ اوتو برتزل » ما يلى» وفيه تعليق على ما ذكره 
صاحب كشف الظنون بشأن شرح عمر بن القاسم 
الأنصارى . تقول المقدمة : 

كتاب التيسير لأبى عمرو عثمان بن سعيد الدانى 
ويسمى أيضًا. كتاب التيسير لحفظ القراءات السبع أو 
الحفظ مذاهب القراء السبعة » وغير ذلك من الأسماء 
وهو الذى اشتهر به المؤلّف والح أنه أصحٌ الكتب 
المؤلفة فى علم القراءات وضبطها نظمه أبو محمد 
القاسم ابن محمد بن فيره الشاطبى تسهيلا لحفظه 
وتعليمه فى القصيدة الموسومة به حرز الأمانى ووجه 
التهانى » والمعروفة بالشاطبية وقد طبعت بالهشد سنة 
وبمصر سنة 1107 و1708 فصار المسرع أشهر 
من الأصل وأكثر شروحا منه لأن المنظوم أسهل للحفظ 
وأوفق لمرام المتعلم للقراءة من الأصل المنشور ولكنه لا 
شك فى أن كل من يهتم بإتقان علم القراءة تحقيقا عميقا 
لا بدٌ له من مطالعة الأصل . 

والكتاب منقسم إلى قسمين يبحث فى الأول منهما 
فى اختلاف القرّاء السبعة ومذاهبهم التى تطرد ويكثر 
دورها فى السور ويجرى القياس عليها كنتحو الاختلاف 
فى الإظهار والإدغام والمد والقصر والهمسزتين والفتح 
والإمالة وبين اللفظين والوقف وغير ذلك من الأبحاث 
وهو مرتب على أبواب وفصول وترتيب المسائل فيها تأبع 
لما يرد فى الفاتيحة وأوائل البقرة من الحروف على سياقها 
كما هو المعتاد فى كتب القراءة المصنفة قبل كتاب 
التيسير ككتاب التذكرة فى القراءات الثمانى لابن غلبون . 

وأما القسم الثانى فيحتوى على ذكر الحروف التى يقل 


ورودها فى القرآن ولا يقاس عليها قياس واحتلاف القراء 


التيسير فى القراءات السببع 


فى هذا الباب أكثر وجوها من القسم الأول كمثل 
اختلافهم فى القراءة بالجمع والتوحيد وبالاستفهام 
والمخبر وبالخطاب والإخبار وبالنفى والنهى وبالإخبار عن 
نفسه وعن غير نفسه وبالإخبار والأمر وبتغيير الحركات 
لإعرابية وغير الإعرابية وبالتشديد والتخفيف وغير ذلك . 

وأما سخ كتاب التيسير فيكثر وجودها فى مكاتب 
لسرب والشرق واخترنا منها سنا اعتمدنا فى تصحيح 
لكتاب: 

الأولى هى المحفوظة فى مكتبة الأميرية بمونيخ مقيّدة 
برقم 1073 .نة..000 وعدد أورقها 7١7‏ ورقة وحجمها ١0‏ : 
١١‏ عشيرا فى كل صفحة ١١‏ سطرًا وهى مخطوطة بخط 
حسن مضبوطة بالحركات فرغ من كتابتها فى شهر 
جمادى الأولى سنة 841 . 

والثانية هى المحفوظة فى مكتبة برلين الأميرية مقيّدة 
برقم 379 .م5 وعدد أوراقها ١١١‏ ورقة وحجمهأ6١‏ : 
4 عشيرا فى كل صفحة ١89‏ سطرًا وهى مخطوطة ببخط 
واضح غير مضبوطة بالحركات وقد تم نسخها فى شهر 
محرم سئة 804 أوجلها ناقص إلى قوله: عن كل واحد 
من القراء ومن عادة كاتب هذه النسخة أن يكتب 
«الأنصوان» بدلاً من : حمسزة والكسائى » حيث وقع 
الاسمان معا . 

والثالثة هى المحفوظة فى مكتبة برلين الأميرية وهى 
مقيّدة برقم 3156 .501 .05 .005 وعدد أوراقها ١١4‏ ورقة 
حجمها 7١ :7١‏ عشيرا وهى نسخة فاخرة مضبوطة 
بالحركات فرغ ناسخها من كتابتها فى شهر رمضان سلة 
#الراد ‏ 

والرابعة همى نسخة من كتاب تحبيسر التيسيير 
لابن الجزرى وهى المحفوظة فى مكتبة برلين الأميرية 
مقيّدة برقم 520 .:م2 وعدد أوراقها ١7١‏ ورحجمها 1١5‏ : 
٠١١‏ عشيرأ فى كل صفحة 7١‏ سطرا. 

والخامسة هى المحفوظة فئ مكتبة جامعة لايدن 
مقيّدة برقم 1936 .مه .000 وعدد أوراقها ١‏ ورقة وحجمها 


34 عشيرأ فى كل صفحة 9؟ سطراء ومكتوبة بخط 
أبى موسى جعفر بن مكى بن جعضر الموصلى المتوفى 
سنة ١1/ا‏ هو مؤلف الكتاب الكبير المسمى ١‏ الكامل 
الفريد فى التجريد والتفريد » وفرغ من كتابتها سنة ./١1/‏ 
لايدن مقيدة برقم 1937 نه .0040 ,210 .]2 عوط لهها) . 

والسادسة هى المحفوظة فيما بين كتب خالص افندى 
فى مكتبة الجامعة الاستانبولية مقيدة برقم 4 وعدد أوراقها 
5 ورقة. 

وأما شروح التيسير فقد عثرنا منها على كتابين أولهما 
الشرح المسمى ١‏ الدر النثير والعذب الثمير » لأى محمد 
عبد الواحد بن محمد الباهلى المتوفى سنة ./١٠6‏ أوله : 
الحمسد لله الحكيم الخبير... وبعد فهذا الوصف 
المنصوص القائم بالتعيين والخلوص ... إلخ وقد شرح فيه 
المؤلف ما فى كتاب التيسير من المشكل والمهمل وأتبعه 
بذكر ما بين كتاب التيسير وبين كتاب التبصرة لأبى محمد 
مكى بن أبى طالب وبين كتاب الكافى لابْى عبد الله 
محمد بن شريح الأشبيلى من الموافقة والمخالفة والثانى 
كتاب تحبير التيسير لابن الجزرى صحح فيه المؤلف 
القليل مما أخطأ فيه الدانى أو أغفله ثم أضاف على 
قراءات السبعة قراءات الشلاثة ثم إن صاحب كشف 
الظنون ذكر شرحا ثالثا قال فى مادة التيسيسر ‏ وشرح آخر 
بالقول لعمر بن القاسم الأنصارى المشهور بالمنشار أوله 
الحمد لله ميسر كل عسير... إلخ سماه البدر المنير ) 
وهذا خطأ منه فإنه يوجد فى كتب رضا باشا فى مكتبة 
الجامعة الاستانبولية سرقم ١١47‏ كتاب يدعى ١‏ البدر 
المنير فى قراءة نافع وأبى عمرو وابن كثير » لعمر بن قاسم 
الأنصارى النشار وليس هذا الكتاب شرحا لكتاب التيسير 
بل كتاب وضعه مؤلفه مقتبسًا مادته من كتاب العنوان 
وكتاب التيسسير والشاطبية (التيسير فى القراءات السبع 
اح-ل). 

ويستهل المتن يعد البسملة: 
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التيسير فى القراءات السبع 


« قال أبو عمرو عثمان بن سعيد بن عثمان المقرئٌ 
رضى الله عنه : 

الحمد لله المنفرد بالدوام المتضول بالإنعام؛ خخالق 
الخلق بقدرته» ومديّر الأمر بحكمته ...»). 

وفى هذه المقدمة بن الدانى الدافع الذى دفعه إلى 
تأليف هذا الكتاب» وهواستجابته لرغبة الطالبين الذين 
سألوه ذلك» فقام بتلبية هذا الطلب مقدما إياه وفق 
قصده» : من الإيجاز والاختصار وترك التطويل والتكرار 
مقربا فيه الموضوعات بأخصر طريق. ومنها على ما 
يؤدى إلى حقيقتها من غير إسراف ليصل إليها فى تيسير 
وتحفظ فى قرب ؛ حتى يكون كتابسه جامعا من ١‏ الروايات 
والطرق ما اشتهر وانتشر عند التالين» وصح وثبت عند 
المتصدرين من الأئمة المتقدمين ( التيسير/ 1). 

وبعدما رسم الدانى منهجه فى الكتاب» ابتدأ الكلام 
على طريق النقل عن الأئمة الذين سيعتمد بهم فى كتايه 
مبينا أنه اقتصر على راويين فقط للقسراء السبعة 
المشهورين: 

. نافع : اقتصر فيه على رواية : قالون. وورش‎ - ١ 

؟ - ابن كثير اقتصر فيه على رواية : قنبل » والبزى . 

- أبى عمرو: اقتصر فيه على رواية : أبى عمر» 
وأبى شعيب عن اليزيدى عنه . 

4 - ابن عامر: اقتصر فيه على رواية ذكوان وهشام عن 

ه - عاصم: اقتصر فيه على رواية: أبى بكر 
وحفص . 0 

* - حمزة : اقتصر فيه على رواية : خلف وخخاوّد عن 

- الكسائى : اقتصر فيه على رواية : أبى عمر» وأبى 
الحرث . 

قال: ١‏ فتلك أربع عشرة رواية عنهم» هى المتلوٌ بها 
والمعوّل عليها » ( التيسير/ "7) وفى النقل بعن القنراء اتبع 
منهجا واضحا: | 3 ٠‏ 
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- إذا اتفق عنهم التقل ذكر الإمام ياسمه . 

- إذا اعمتلف عنهم النقل ذكر الراوى باسمه وضرب 
عن اسم الإمام . 

- إذا اتفق نافع وابن كثير قال: قرأ الحرميان. 

- إذا اتفق عاصم وحمزة» والكسائى قال: قرأ 
الكوفيون . 

كل ذلك طليا للتقريب على الطالبين» واختصارا 
للكتاب ورغبة فى التفرغ إلى ١‏ ذكر أنسابهم وكناهم 
وموتهم وبلدانهم» واتصال قراءتهم وتسمية رجالهم. 
واتصال قراءتنا نحن بهم . وتسمية من أذّاها إلينا عنهم 
رواية وتلاوة » ( التيسير / 7 " والمدرسة القرآنية في المغرب /١‏ 
11 ), 

قالت المؤلفة : وردت بيانات عدد من مخطوطات 
كتاب التيسير فى بعض الفهارس التى اقتنيهاء وسدكتفى 
هنا بذكر المصدرء وأرقام المخطوطات وأماكن حفظها : 

١‏ - فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القرآن الكريم . المصاحف ‏ التجويد - القراءات ‏ وضعه 
صلاح محمد اللخيمى /١‏ 8""5-/74. 

مكان الحفظ : مكتبة الأسد بدمشق» وعددالنسخ بها 
تسع عشرة نسخة الأرقام: لا“ا/21. 44/ا, 940/امى 

ككيط د 1د دأكثلن اث ا" 1ق"نل لأهمك 

"الخدت كلمي لاكقى الاكحف لككللء تلدللء 
١ . 44 47‏ 

؟ - المنتخب من المخطوطات العربية فى حلب . 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق4/ “11 76 . 

مكان الحفظ : خزانة المدرسة اللأحمدية ( فى محلة 
الجلوم ‏ البهراقية ) يحلب وهى الآن تحت رعاية الأوقاف . 

1/3١57 /1١ 4 الأرقام: 7ه‎ 

٠"‏ - فهرس ممخطوطات مكتبة الأوقاف الجركزية فى 
السليمانية إعداد محمود أحمد محمذ» /١‏ 41 ”47. 

مكان الحفظ : مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية 
بالعراق . 


التيسير فى المداواة والتدبير 


الرقم: ت/ 191. 

غ - فهرس المخطوطات. مركز الملك فيصل 
للبحوث والدراسات الإسلامية . العدد 7» السنة الثانية 
ا 1ه/ 74 

مكان الحفظ : مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض . 

رقم تسلسلى: 154. 

رقم الحفظ : 75169. 

(كشف الظلدون لحاجى خليفة /١‏ ١57»ء‏ والتيسير فى 
القمراءات السبع للإمام أبى عمرو عثمان بن سعيد الدائى ‏ عنى 
بتصحيحه أوتو برتزل . استانبول. مطبعة الدولة ١97١‏ لجمعية 
المستشرقين الألمانية . أعادت طبعه بالأوفست مكتبة المئنى ببغداد 
لصاحبها قاسم محمد الرجب» والمدرسة القرآنية فى المغرب- 
عبد السلام أحمد الكنونى (بالجيم المغربية )/ 1٠١١ ٠١١‏ انظر 
أيضًا القراءات القرآنية_د. عبد الهادى الفضلى/ .)14١‏ 

* التيسير فى المداواة والتدبير: 

قال عنه حاجى خليفة : 

التيسسير فى المداواة والتدبير: للوزير أبى مروان 
عبد الملك بن زهر الطبيب المشهور وهو مجلد أوله: 
الحمد لله الذى كل ما يقع الحواس عليه يشهد له 
بالوحدانية ... إلخ ذكر أنه مأمور فى تأليفه وذكر فيه 
المعالجات فقط ثم ذيله بكتاب سماه الجامع . 

.)ةه٠١‎ /١فشك(‎ 

يعد هذا الكتاب أفضل وأشهر كتاب ألفه ابن زهر 
وتحذو حذو المؤرخين الموسوعات العربية والأجنبية 
والمعجمات الطبية الكبرى التى تثبت أسماء أعلام 
الطب. ولقد ألف ابن زهر كتابسه هذا بعد أن نضح علمه 
واكتملت اختباراته وتعددت مشاهداته مما يحمل على 
الظن بأنه أنجز كتابه فى أواسط القرن السادس الهجرى . 
وذكر المؤرخون ومنهم جورج سارتون فى كتابه 7 المدخل 

إلى تاريخ العلوم» أن ابن زهر ألف كتابه هذا بناءٌ على 
طلب صديقه ورفيقه الفيلسوف القاضى ابن رشد لجعله 


تفصيلاً لكتاب الكليات فى الطب وهو الكتاب الذى ألفه 
ابن رشد . ويجمع مؤرخو الطب العربى أن كتاب التيسير 
يعد فى مرتبته أعظم الكتب العربية التى عرفت فى تاريخ 
الطب ولقد أحدث تطورًا عميقًا فى تطور الطب من حيث 
الأثر خلال القرون الوسطى التى كان فيها الطب الأوربى 
لا يزال عاجرًا عن التحليق بجناحيه. ويتألف كتاب 
التيسير من مجلدين اثنين ومن ملحق بهما سماه ابن زهر 
(الجامع1: 

المجلد الأول : بدأه ابن زهر بمقدمة وجيزة ذكر فيها 
أنه أجبر على إلحاق كتابه بالجامع نزولا عند رغبة أحد 
الأمراء وهو الأمير المرابطى صاحب إشبيلية» فقد أراد هذا 
الأمير أن يكون لديه كتاب يشتمل على صيغ الأدوية 
المركبة التى استعملها ابن زهر فى العلاج . قدم ابن زهر 
فى بداية هذا المجلد بعض التوجيهات الصحية العامة . 

المجلد الثاني : تحدث ابن زهر فى هذا المجلد عن 
مجموعة من الأمراض الانحرى وقد تناول فيها البوصف 
والأعراض ووسائل الشفاء وقد اتبع فى ذلك النهيج نفسه 
الذى اختطه فى المجلد الأول ... 

إن من يستعرض المسوضوعات التى عالجها المؤلف 
فى كتاب التيسير يلاحظ أن الكتاب جلى الترتيب» 
واضح التنسيق ؛ دقيق العسرض » ولا شك فى أن تأليف 
ابن زهر مثل هذا الكتاب فى تلك الآونة كان عمل 
أصيلة» دعاه إلى إنجازه ابن رشد . ومطالع هذا الكتاب 
اليوم يعجب باستق لال مؤلفه بآرائه وبجنرأته على نقد 
الخاطئ من آراء المتقدمين السابقين لا كما كان يفعل 
متطببون آخرون خاضعون لكل قول مأثور مهما يكن 
الخطأ فيه واضحًا. . ٠‏ 

ولقد ألحق بالكتاب فهرسًا للأعلام وآخر للموضوعات 
وانتهى الكتاب مع نهاية صففبحة /0017 ( التيسير فى المداواة 
والتدبير/ “1784-117). 

يوجد ممخطوطة المصور بمعهد الممخطوطات العربية» 
وبقسم التراث العربى بالكويت» يختلف كل منهما عن 
الآخر فى أول المخطوط وآخره ونوع الخط . 


التيسير فى المداواة والتدبير 


فأما نسخة معهد المخطوطات العربية فجاء بيانها كما 
يلى : 

أوله: : إنى والشاهد الله لم أن ضع هذا الكتاب إلا وقد 
زْى الاضطرار لشدة العزم؛ ار القوى الجزم إلى 
وضعه . 

وآخره : ا فأنا 
قاطم القول | إذ قد استتممتهء'وبالله التوفيق لوقيل 
تم كتاب التيسير فى المداواة والتدبير. 

نسخة بقلم أندلسى جيد» بحواشيها بعض تعليقات» 
وبها ترميم قليل. ضمسن مجموعة من صفحة ١‏ إلى 
4؟. 

7 ورقة 76 سطبرا 

[ الخزانة العامة بالرباط ١04‏ ق/ ١‏ ]. 

نسخة أخرى . 

بقلم أندلسى من القرن السادس , 

ضمن مجموعة ( الكتاب الثالث ). 

١19‏ ورقة ال سطرًا. 

[ المكتبة الأهلية بباريس 7955/ 7 ]. 

( فهرس الممخطوطات المصورة / ١/ا).‏ 

وأما نسخة قسم التراث العربى بسالكويت فجاء بيانها 
كما يلى: 

أوله: إنى أريد أن أتكلم فى الأدوية التى يسهل 
وجودهاء ولا يتعذر فى أكثر المواطن مكانها... مختصرا 
من غير تعليل ولا تطويل . 

آخيره: وقد ذكرت من هذه المعاجن الكبار أعلاها 
رتبة» وأنفعها وأنجعها فعلاء وجعلت هذا الكتتاب 
كالخاتم » ووجعلت هذا القانون الكلى والطريق الشامل 
لهذا الجزء اسما أيضاء فإن تكن | إصابة فبتوفيق الله 
سبحانه» وإن تكن تقصيرا فقد اجتهدت . 


سنة النسخ : 1ه. 


عدد الأوراق : ٠١7‏ ورقة. 


١1/‏ »ا ااسم. 


المسطرة : "١‏ سطرا . 

المكتبة جه اضابيت يارو 11 0 
[لأللة 1 .]١‏ 

ملاحظات: النسخة بخط مغربى جميل . وجعلت 
العناوين بخط بارز فى وسط الصفحات والعنوان الأول 
هو: ذكر الأغذية بحسب الأزصان أما العنوان الألحير فهو: 
نسخة الترياق» وفى آخمره اسم محمد بن مصطفى بن 
إبراهيم الطبيب وتاريخ ١/51ه‏ وقد يكون تملكا. وهو 
مطبوع باللاتينية فى البددقية سنة 11م فهرس 
المخطوطات الطبية المصورة / 587 514). 

كما توجد نسخة رقم /١09‏ اق بالخزانة العامة 
بالرباط» بقلم أندلسى جيدء ضمن مجموعة فى ١77‏ 
ورقة ((مجموعة مختارة ق١/‏ 5/). 

( كشف الظنون لحاججى نخليفة 2057١ /١‏ و« التيسير فى 
المداواة والتدبير »د . محمود أحمد دوّاره. مجلة الفيصل . العدد 
)١19(‏ السنة العاشرة. ربيع الأول /141ه- توفمبر ‏ ديسمبر 
1١9-1775 7‏ وفهرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية جب" العلوم ق1 الطب. الكتاب الشانى . 
القاهرة 11"94ه-197/8م/ الاء وفهرس المخطضوطات الطبية 
المصورة بقسم التراث العربى بالكويت ‏ تصنيفا هيا مخمد 
الدوسرى» مراجعة سامى مكى العانى / 054.253 . 

انظر: ابن زهر. 
* تيسير الكواكب السمائية لسعد الدولة الشريفة السليمانية: 

تيسير الكواكب السمائية لسعب الدولة الشريفة 
السليمانية: فى فن الميقات تركى لمصطفى بن على 
الموقت بالجامع السليمى كتبه سئة 4540 خمس وأربعين. 
وتسعمائة أوله: الحمد لله الذى جعل فى السماء روجا .. 
إلخ . ذكر فيه غرر الشهور العربية والرومية والسنة 
الشمسية والقمرية وأوقنات تحاويل الشمس فى البروج 
مجدولا إلى سنة ٠١٠١‏ ألف. (كشف (/ 019). 


هن 


التيسير لحفظ مذاهب القراء السبعة 


تيسير المطالب فى تسيبر الكواكب 


التيسير لحفظ مذاهب القراء السبعة: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم القراءات . 
مخطوط بخزانة المدرسة الأحمدية ( فى محلة الجلوم 

- البهراقية ) بحلب وهى الآن تحت رعاية الأوقاف . 
تأليف : أبى عمرو عثمان بن سعيد الدانى (71/1- 

4 4ه/ ١81ة-؟6١1م).‏ 
- رواية أبى داود سليمان بن أبى القاسم نجاح مولى 

أمير المؤمنين . 
- مختصر مشتمل على مذاهب القسراء السبعة 

بالأمصارء وما اشتهر وانتشر من السروايات والطلرق عند 

القراء؛ وصح وثبت لدى الأئمة المتقدمين وذكر فيه عن 
كل واحد من القراء روايتين » ومهد له بمقدمة ترجم فيها 
لأئمة القراء . 
- أوله بعد البسملة : « قال الشيخ الإمام أبو عمرو ... 
الحمد لله المتفرد بالدوام المتطول بالإنعام ...1 . 
- آخره: « ... استغناء عنها فاعلم ذلك موفقًا لطريق 
. الحق ومنهاج الصواب وبالله التوفيق 1. 

- جاء فى محتمة الكتاب ما مشاله: ١‏ وكان الفراغ من 
كتابته يوم الأربعاء تاسع عشرين شهر رجب الفرد من 
شهور سنة سبع وثمانين وسبعماثة من الهجرة النبوية على 
بد خليل بن على بن محمد الجوجرى» وكتب ذلك 
للعبسد الفقير إلى الله تعالى ناصر بن حسن بن على 
الجوجرى من نسخة صحيحة مقابلة مضبوطة عليها 
سماعات ومقابلات بخط مغربى تاريخها عام ثلاث 
وثلاثيسن وخمسمائة» بعد أن قوبلت هذه النسخة على 
النسخة المنقول عنهنا وضبطت حسب الطاقة» وفى ذلك 
مايغنى عن نقل السماعات المكتتبة على النسخة 

العتيقة) . 
- النسخة أصيلة جيدة كتبت بخط النسخ الكبير 

الحروف وجعلت الأبواب ورؤوس المسائل بالحمرة . 
)١149(‏ ق- المسطرة (0١)س ‏ الأحمدية (؟65١1)‏ 

٠ . القراءات‎ . 


وتوجد نسخة أخرى . 

- تأليف : أبى عمرو عثمان بن سعيد الدانى . 

- النسخة جيدة جدًا جليلة قديمة يعود تاريخ نسسخها 
إلى سئة 7377"ه خطها الثلث الجميل جذاء مقيد كله 
بالشكلء والعناوين بالحمرة» لم نقف على اسم 
الناسخ . 

(00)ق- المسطرة (١7١)س_-‏ الأحمدية (17) 
القراءات . 

ونسحخة ثالثة: 

تأليف: عثمان بن سعيد أبى عمرو الدانى: (7"0/1 
14ه/ 57-481 ١٠م‏ ) كتاب فى علم قراءة القرآن 
الكريم ومذاهب القراء السبعة بالأمصار. واعتمد على 
الإيجاز وقرب الألفاظ وهدَّب التراجم وذكر لكل قارئ 
روايتين وذكر طريقته فى التأليف فى خطبة الكتاب . 

أوله بعد البسملة: الحمد لله المنفرد بالدوام 
[المتحاول ] بالأنعام . 

أخخره: ... فلا يحتاج إليها فى حال الابتداء لا غير 
فاعلم ذلك موفقًا لطريق الحق ومنهاج الصواب وبالله 
التوفيق وصلى الله على سيدنا محمد وأله وصحبه وسلم 
والحمد لله رب العالمين. 

النسخة جيدة جدًا كتبت بخط نسخ جيد جدًا إلا أنها 
حديثة حيث أتم ناسخها عمر بن يحيى الميرى نساخختها 
سنة 5١1١1ه‏ وكتبت بعض الكلمات بالحمرة . 

(4١1)ق-‏ المسطرة (/10١)س‏ - المولوية (17) مع 
القراءات . 

( المتتخب من المخطوطات العسربية فى حلب . مركز 
اللخدمات والأبحاث الثقافية ق 4/ 035 .)7٠‏ 
* تيسير المطالب فى تسيير الكواكب: 

تيسير المطالب فى تسيبر الككواكب لابى منصور 
يوسف بن عمر من بنى رسول ملوك اليمن مجلد أوله: 
الحمد لله المحمود بكل لسان ... إلخ رتب على خمسة 
أبواب وثمانية فصول . 

.)519/١فشك(‎ 


تيسير المطالب لكل طالب 


تيسير المقاصد شرح ( قصيدة) قيد الشرالك. .. 


* تيسير المطالب لكل طالب: 

انظر: تيسير المطالب ورغبة الطالب .. 
* تيسير المطالب ورغبة الطالب ( فى أسرار الحروف ): 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الحروف 
والأوفاق . 

أورده صاحب كشف الظئون تحت عنوان « تيسير 
المطالب لكل طالب» (كشف /١‏ 019). 
6لم). 

أوله : خير ما صدرت به الصحف الإلهيات ... إلخ. 
الحروف ؛ وما يجب على المرء التحلى به ليدرك كنههاء» 
والكتاب مرتب على فصول . تكلم فيها المؤلف على 
أسماء الله بأدعيتها وأوفاقها على ترتيب الحروف 
الأبنُمجدية . 

وأخره: إن لله تعالى رجالا هم يجال الحروف وهم 1/8 
رجلاء يقال لهم رجال المنازل. ثم رجلان آخران بهما 
يكمل العدد ثلاثون ويقال للجميع رجال الأيام» وهذان 
السرجلان يعرف أحدهما بصاحب مقام السرء والآحر 
يصاحب حجاب النور... ثم قصيدة رائية جعلها خاتمة 


للكتاب مطلعها: 
هذا كتابى إن فيه معتبسرا 
لطائف مسا إن تنال بسالفكسر 


نسخة بخط نسخ معتاد بدون تاريخ في 549 ورفة» 
ومسطرتها © ؟ سطرا . 

( فهرس الممسخطوطات المصورة» معهد الممخطوطات العربية» 
المعارق العامة والفنون المتنوعة ‏ تصنيف فؤاد سيد . القاهرة 
4ه 1554م/ 197). 


* التيسير المعجّل والعقد المكلل فى نصائح الخلفاء والملوك 
ثم الأمثل فالأمثل: 

( فى مععجم المؤلفين 7 اليسير » ولعله الأصوب ) . 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

الرقم ١‏ 154 تصوف 845 . 

- ضمنه أحاديث وحكايات فى النصح والوعظ 
والزهديات . 

المؤلف : المطهر بن إسماعيل بن يحيى بن الحسن 
ابن القاسم الصنعانى المتوفى سنة /1١١١ه/‏ "1191م . 

أوله : الحمد لله الذى أتزل القرآن بالألفاظ المتقئة 
الفصيحة على أشرف مرسل ..١‏ 

آخره : أن رسول الله يَككِ قال: 9 ما من أأحد يسلم علىٌ 
إلا رد الله علي روحى حتى أرد عليبه المسلام » ... فدختم 
بالصلاة على محمد ... 

الخط نسخ معتاد» الحبر: أسسود وبعض كلماته 

تاريخ النسخ: 11/8اه. 
ملاحظات: نسخة قيمة منقولة عن خط المؤلف . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين /١١‏ 794 . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف ‏ وضع 
محمد رياض المالح /١‏ ٠ه‏ "ا وهامش .)١‏ 
* تيسير المقفاصد شرح ( قصيدة ) قيد الشسرائد ونظم الفوائد 
لابن وهبان الدمشقى (ت 78اه): 

( ورد العنوان فئ فهرس المخطوطات العربية م 
ج11 ل ل 
«الفوائد» . 

لأبى الاو دوين كنار يوحن امرناان 
الشرنبلالى الحنفى ات 759١١ه‏ ) وهو صاحب متن 
نور الإيضاح فى الفقه الحنفى . 

وهو فى مجلد لطيف حديث الخط فى ١‏ اورقة 


تيسير المقاصد شرح نظم الفرائد 


تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث الرسول 


ال ل ص ف ا ا م ا ا ب كب 


لخص فيه المصئف شرح الإمام ابن الشحنة الحنفى 
الحتبلى . 

وأوله : ١‏ الحمد لله الذى أسبغ علينا جزيل نعمه ومئته 
بتحقيق ملّته وشريعته واقتفاء آثار المصطفين من خلاصته 
وتحليقته ... كما كانت القصيدة الوهبانية حاوية لعزيز 
التقل بديعسة الحسن ني نيّرة الشكل كشرحها لمؤلفها 
وصاحب البيت أَدْرَى من الصحب والأهل . 

وليخصه الشيخ لأف الشحنة ... وأمرت بتلخيص 
مايه حل متنها ...) 

وآخرها: (... فرغ القلم:من تسويد هذا الكتاب .. 
محمد بن إبراهيم أنطاكى ..: سنة سبعة وثلاثين ومائتين 
وألف» مقياسه : 1١6‏ ؟ (المتتخب ق؛/ 91908) . 

يوجد منه نسختان بالزيتونة فقط ج؛ عدد 1٠‏ 
ودهاا/؟. 

( المتتخب من المخطسوطات العربية فى حلب . مركز 
الخدمات والأبحاث الثقافية ق5/ “7 و( نفائس المخطوطات 
العربية فى المكتبة الوطئية فى تونس © الأستاذ هلال ناجى . مجلة 
معهد الممخطوطات العربية 4١ج‏ 5 . رمضان 1197ه_ وفمبر 
لاقام 111). 
# تيسير المقاصد شرح نظلم الفرائد: 

الظر: تبسير المقاصد شرح ( قصيدة ) قيد الشرائد . 
* تيسير الملك الجليل بجمع الشروح وحواشى خليل: 

لسالم السنهورى . توجد منه نسخة بباريس والزيتونة 
والرباط وفاس ٠.‏ - 

(ة نفائس الممخطوطات العربية فى المكتبة الوطئية فى تونس » 
الأستاذ هلال ناجى . مجلة معهد المخطوطات العربية م/ج؟ . 
رمضان 7؟19١ه_نرفمير‏ 153/7م/ .)5١9‏ 

: تسد السفعة بعشاين مفشاع انور النبنة والمعجم 
المفهرس لألفاظ الحديث النبوى: 
كتاب من عدة أجزاء من تأليف محمد فؤاد عبد الباقى 
الغرض منه تذليل العقبات التى تعترض الطالب للانتفاع 
من كتابه « مفتاح كنوز السّنة ؛ بسبب اختلاف الطبعات 
٠‏ لكتب الحديث الأصول. 
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((المحدشون فى مصر والأزهر ‏ أ.د. الحسينى هاشمء 
أ.د. أحمد عمر هاشم/ .)19٠‏ 
* تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث الرسول: 

من كتب الحديث وعلومه . تأليف وجيه الدين 
أبى عبد الله عبد الرحمن بن على بن محمد بن عمر بن 
على الشيبانى الزبيدى الشافعى المعروف بابن الديبع 
(النشرة المصرية للمطبوعات /١979‏ 714). 

وعن هذا الكتاب يقول الإمام ابن الديبع فى خطبته 
بعد البسملة والديباجة : 

أما بعد: فإنى وقفت على كثير مما دونه الأئمة من 
كتب الحديث» فى القديم والحديث» فلم أر فيها أكثر 
جمعّاء ولا أحسن وضعًا من كتاب: « جامع الأصول من 
حديث الرسول وليه 4 وشرف وكرم وعظم . الذى ألفه 
الإمام العلامة الكبير مججد الدين أبو السعادات بن الأثير 
فجمع فيه أحاديث الأصول الستة المشهورة : صحيحى 
البخارى ومسلم» وموطأ الإمام مالك» وسئن 10 داون 
السجسستانى» وجامع أبى عيسى الشرمذى» وسئن أبى 
عبد الرحمن النسائى رحمهم الله تعالى» جمعًا رصينًا 
لطلابها على ما اشتملت عليه من علومها وفوائدها- 
معينا. شكر الله تعالى مسُعاهء وأحسن عافبته وزجعاه. 

فلقد أجاد فيه كل الإجادة» مع كثرة الجدوى وحسن 
الإفادة» وقد جرّده فى نحو ربع حجمه قاضى القضاة 
شرف الدين هبة الله بن البارزى قاضى حماه؛ رحمه الله 
تعالى فى كتاب سماه ١‏ تجريد الأصول من حديث 
الرسول » فتداولته الطلبة لحسن اختصاره» واعثماده على 
تجريد أخباره وآثاره . 

قال قاضى القضاة فى خطبة كتابه ما ملخص لفظه 
ومعناه: إن أبا الحسن رزين بن مععاوية العدرى جمع 
الأصول الستة المذكورة فكان كتابه أجمع الكتب فى هذا 
الفن نفعاء وأنفعها جمعا. حيث حوى الأصول الستة 
التى هى أمهات الحديث وأصولها. وبأحاديثها استدل 
العلماء وعمدتهم منقولها. ثم إن الشيخ الإمام العالم 


تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث الرسول 


مجد الدين أيا السعادات المبارك بن محمد بن محمد بن 
عبد الكريم الجزرى ثم الموصلى « يعنى ابن الأثير ) 
رحمه الله نظر فى كتاب رزين» الحاوى لهذه الأصول » 
فاختار له وضعا أجاد والله ترتيبه وتهذيبه» وأحسن تفصيله 
وتبويبه» فأبرزه فى تأليف سماه « جامع الأصول من 
حديث الرسول » فهو إذا نخبة المنخوب» وإنسان عين 
المطلوب. 

فأفرغت الوسع فى تحصيله وروايته» وعزمت على 
الاشتغال به ولو بمطالعته. وحين يسر الله وله الحمد_- 
روايته» تدبَرُه فوجدته بحرا زاخرة أمواجه» وبرًا وعرة 
فجاجة. ورأيت ذلك لعدم همم بنى الزمان» كالداعى 
إلى الأعراض عن هذا المهم العظيم الشأن فاستخرت الله 
تعالى فى تجريد أخباره وآثارو» واستعنته على تلخيصه 
واختصاره» فألقيت عنه ما زاد على الأصول من شرح 
الغريب والإعراب » وألغيت منه مسا ارتكبه من التكرير 
والإسهاب. فليشتهر: با تجريد الأصول فى أحاديث 
الرسول ». 

ولما كثرت فيه الكتب والأبواب» رتبها على حروف 
المعجم لثلا يحتساج طالب الحكم إلى تصفح أكثشر 
الكتب والأبواب» وضبط ذلك بالحرف الأول من الحكم 
بعد حذف آلة التعريف إلا أن يكون من أحكام كتاب 
حرف أخر فإنه يُذكر فيه . 

مثاله : ذكر الغنيمة فى كتاب الجهاد من حرف الجيم 
لعلا تتفرق أحكام الجهاد وهكذا . 

وأفرد لما اشتمل على معان لم يغلب أحدها كتابًا 
سماه ١‏ كتاب اللواحق » ولما جاء فى تفصيل شىء من 
قول أو فعل أو رجل أو مكان كتابًّا سماه ( كتاب 
الفضائل» من حرف الفاء؛ وذكر أنه وجد فى كتاب رزين 
أحاديث لم يرها فى مفردات الأصول التى جمعها ونقل 
منها فسطر أسماء رواتها وتركها عُطّلا بلا علامة . 

قال قاضى القضاة: وقد اقتديت به فى هدا الترتيب 
غير فصلين : أحدهما: أنه متى أتى حرف فيه كتب لها 


فضائل نقلت فضائلها إليهاء ثم ما بقى تركته حيث 
وضعه. 

الثانى : أنه متى اجتمعت العلامات الست على اسم 
راو جعلت مكانها (ق) فبيّتت بها اتفاقهم . ثم إنى 
محافظ على لفظ البخارى ومسلم» فمتى اتفقا على لفظ 
قلت : هذا لفظهماء وإن اختلفا قدّمت البخارى فقلت: 
هذا لفظهء وهكذا إذا انفرد أحدهما مع غيره» ثم أنه 
على زيادات الباقين» انتهى ملخص لفظ قاضى القضاة 
رحمه الله تعالى . 

وقد نظرتٌ فى كل من الجامع وتجريده» وشاهدت 
حسن وضع كل منهما وتمهيده» فرأيت كلا من مؤلفيهما 
قدرقم اسم الصحابى الراوى للحديث فى حاشية 
الكتاب . ورمز عليه لمن أخرجه من الستة برموز اختلطت 
واختبطت على أكثر الكتّاب. فحصل فيها التقديم 
والتأخير» والنقصان والتكرير» حتى كثر فى ذلك العناء» 
ولم يحصل لأكثر الطلاب به غناء. وقل التذاذ قارئ كل 
منهما وسامعه» وعسر انتفاع محصل التجريد ومطالعه؛ 
فعزمت بعد استخارة الله تعالى على تيسيره للمنتفعين» 
وتحبيره للمستمعين» رغبة فى إحياء السئة النبوية؛ 
ومحبة لاقتفاء الآثار الشريفة المحمدية. وصدّرت كل 
حديث منه باسم صحابيّه الذى رواه» وختمته بمن خيرجه 
من الأئمة الستة وحواه» ودمجت ذلك بين متسون 
الأحاديث ليؤمَّن به من الغلط والاشتباه» وتقبله الطباع ولا 
تأباه. فإن اتفق الستة على إخراجه قلت : أخخرجه الستة» 
وإن انفرد منهم مالك بعدم إخخراجه قلت: أخخر 
الخمسةء وإن انفرد واحد من الستة غير مالك أو من 
الخمسة بعدم إخراجه استثنيته باسمه فقلت : أخرجه 
السعة أو الخمسة إلا فلاناء» وإِنْ اتفق البخارى ومسلم 


على إخراجه قلت : أخخرجه الشيخان» فإن وافقهما مالك 


على إخراجه قلت : أخرجه الثلاثة» وإن وافقهما غيره 
قلت: أخرجه الشيخان وفلان باسمه» وإن أخرجه من 
عدا البخارى ومسلم قلت: أسخرجه الأزبعة فإن لم يخرجه 


تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث الرسول 


الس خخخ 


معهم مالك قلت: أخرجه أصحاب السئن» وإن أخرجه 
الأربعة إلا واحدا منهم غير مالك استثنيثّه باسمه فقلت : 
أخرجه الأربعة إل فلانا. وإن اختلف هذا الترتيب ولم 
يتفق حسن نظمه ذكرت من أنخعرجه من الستة باسمه؛ وما 
صدّرت باسم الإمام مالك. فإنى مُسْسَْنٍ عن عَرْوه إليه 
بذلك. واكتفيت فى زيادات رزين بنسبتها إليسه» 
واستغنيت فى ذلك بالحوالة عليه» وما تقاربت معانيه من 
الأحاديث واختلفت ألفاظه اكتفيت بإثبات إحدى 
رواياته؛ وما احتلفت معائنيه وألفاظه فلا بد من ذكر 
المخالف وإثباته» وما تكرر فيه من الأحاديث اقتصرت 
على أتمّ الروايات فيه » إلا أن يقع اختلاف فى تخريجه أو 
أسم راويه؛ واعتسدتٌ فى ذلك على تجريد قاضى 
القضاة» وزدت من أصله كثيرًا من غريب الحديث 
ومعناه؛ وتصحيح ما وقع فيه الغلط والاشتباه» لتعظم 
فائدته وجدواه» ويستغنى به محصله عما سواه . 
وسميته : تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث 
الرسول كب . 

وقد أخسرنى بتجريد قاضى القضاة رحمه الله إجازة 
شيخنا الإمام العلامة المحدث زين الدين أبى العباس 
أحمد بن أحمد بن عبد اللطيف الشرجىء والإمام 
الحافظ الحجة شمسس الدين أبو الخسير محمد بن 
عبد الرحمن السخاوى رحمهما الله تعالى فيما شافهنى به 
كل واحد منهما غير مرة قالا: أخبرنا به شيخنا الإمام 
العلامة الزاهد شرف الدين أبو الفتم محمد بن قاضى 
طيبة ويخطيبها الإمام العلامة زين الدين أبو بكر بن 
الحسين العثمانى المراغى المدنى قال : أنابه والدى قال 
أخبرنا به مؤلفه قاضى القضاة شرف الدين هبة الله بن عبد 
الرحيم البارزى رحمه الله تعالى فيما كتب به إلىّ من 
حماه . وقال : أخبرنى بمجامع الأصول الشيخ الإمام العالم 
زين الدين أبو العباس أحمد بن أبى الكرم هبة الله 
الواسطى رحمه الله تعالى بقراءتى عليه لجميعه قال 
أخبينى به مؤلفه الإمام مجد الدين أبو السعادات ابن 
الأثير رحمه الله تعالى سماعا عليه لجميعه فاتصلت 


بحمد الله روايتنا لتجريد قاضى القضاة وأصله» فنسأل الله 
تعالى.أن يجعل ذلك خالصًا لوجهه» وأن يعمنا بفضله . 

وبدأت أولاً بذكر مناقب هؤلاء الستة الأئمة» الذين 
كشف الله تعالى بهم عن عباده العٌمّة . وانتفع المسلمون 
بعلومهم الجمّة» واعتمدت على ما دوّنوه من السَّنة 
الأمة: فشكر الله تعالى صنيعهم» وعم بواسع الرحمة 
جميعهم» والمرجو منه سبحانه أن يلحقنا بهم» ويشركنا 
بمحبتنا لهم فى جزيل ثوابه. إنه السميع العليم القريب 
المجيب» وما توفيقى إلا بالله عليه توكلت وإليه أزيب. 
(تبسير الوصول /١‏ 0-7). 

يوجد ممخطوطه بخزانةالمدرسة الأحمدية ( فى محلة 
الجلوم ‏ البهراقية ) بحلب» وهى الآن تحت رعاية 
الأوقاف» وبيانه كما يلى : 

أوله : كما ورد فى خطبة الكتاب آنفا . 

آخره: ... سبحان الله وبمحمده» سبحان الله العظيم . 
آخر الجزء الثانى من تيسير الوصول إلى جامع الأصول من 
حديث الرسول عَكَداة . 

نسخة جيدة قريبة من عهد المؤلف» إذ تمث 
نساختها فى سابع ربيع من شهور سئة ثمان وسبعين 
وتسعمائة» وكتبت بمخط نسخ معتاد» وجُعلت الأبواب 
والفصول ورؤوس المسائل بالحمرة. وعلى الصفحة 
الأأخيرة نص قراءة. كتبها محمد قطب الدين اسن علاء 
الدين ابن أبى محمد شمس الدين النهرا مفتى مكسة 
المثشسيّفة ومدرّس السلطانية السليمانية سئة 14484ه. 
وتمت قراءتها بالسلطانية كذلك فى السئة نفسها. ولم 
نجد أثناء الكتاب ما يشير إلى نهاية الجزء الأول أو بداية 
الجزء الثانى . 1 

(1/4؟) ق ‏ المسطرة (١١)س‏ الأحمدية (49؟) 
الحديث ( المتخب ق4/ كف (3) . 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول للإمام ابن الديبع الشيبانى 
/١‏ 5-7» والمنتخب من المبخطوطات العربية فى حلب . مركز 
الخدمات والأبحاث الثقانية ق14/ ك2 لإى) . 


تيسير الوقوف على غوامض أحكام الوقوف 


التيفاشى ( 58١‏ . ادكه / 05-1145 لام ) 


« تيسير الوقوف على غوامض أحكام الوقوف: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الشافعى . 

تأليف زين الدين عبد الرؤوف المناوى المتوفى سئة 
1٠ه/‏ 1337م( اسم الشهرة: المناوى ). . 

توجد نسخة من مخطوطه بمعهد المخطوطات العربية 
كتبت سنة 1١4‏ . 

[ سوهاج ٠١‏ فقه 8لاق ١1١‏ اسم ]. 

( فهرس الممخطوطات المصورة. معهد المخطوطات العربية 
, تصيفا فؤاد سيد . القاهرة 1944 م؛ /١‏ 01944 والمرجع التالى) . 

كما توجد نسخة بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية جاء بيانها كما يلى : 

رقم الحفظ: 464١-ف.‏ 

بداية الممخطوطة : الحمد لله الذى أعز من وقف على 
قدم عبوديته تذلّلاً واكسارا... فهذا كتاب اختترعت 
جمعه وتبويبه وابتدعت تأليفه وترتيبه وذلك أنى التمست 
مدة مديدة وأزمئة عديدة ...| 

نهاية المخطوطة : والله سبحانه وتعالى أعلم بالصواب 
وإليه الميجع والمآب ... وإعلم أن هذه النسخة هي التي 
وقع الاتختيار عليها وحررها الفقير مع والده مؤلّفه فما فيها 
من الزيادة والنقصان ... فاعتمده . 

نوع الخط: نسخ معتاد. 

تاريخ اللسخ: 4واه/ كمكام. القرن: ١١اه/‏ 
/اام, 

اسم الناسخ: أحمد أبو الفضل الحسينى الشافعى 
السمهودى 

ملاحظات عامة: نسخة جيدة وكاملة منقولة من 
النسخة التى كتبها محمد تاج الدين عبد الرؤوف المناوى 
وهو ابن المؤلف» النسخة مصححة وعليها الكثير من 
الزيادات والتعديلات التى ليست فى غيرها من النسخ. - 

مكان الحفظ : الأزهرية برقم 711*٠‏ فقه شافعي . 

( فهزس الممخطوطات الميكروفيلمية بقسم الممخطوطات . مركز 


الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية. الرياض. العدد 
الثانى» السنة الثانية 5*4 1ه 198/4م/ ١4‏ ). 

وقد أورده حاجى خليفة ولم يذكر أنه من تأليف 
الحافظ المناوى بل قال إنه مجلد لبعض متأخرى 
الشافعية ... ثم قال: وهو كتاب مفيد جامع لمسائل 
الوقف ذكر أنه جمعها من زهاء مائة مؤلف ورتب على 
مقدمة وسبعة كتب . 


(كشف الظنون لحاجى خخليقة /١‏ 019 ). 


* التيفاشى ( .68١‏ اذكه / ١144‏ 1867ام ): 


أحمد بن يوسف بن أحمد ين أبى بكر بن حمدون » 
شرف الدين القيسى التيفاشى » عالم بالحجارة الكريمة 
غزير العلم بالأدب وغيره» من أهل تيفاش ( من قسرى 
قفصةء بإفريقية ) ولد بهاء وتعلم بمصرء وولى القضاء 
ببلده» ثم عاد إلى القاهرة وتوفى بها . 

من كتبه 2 أزهار الأفكار فى جواهر الأحجار » مطبوع . 

قال تالمؤلفة :يدان يساور تورنبت 
المراجع 

لس ا ا 
و«الأحجار التى توجد فى خزائن الملوك وذخائر الرؤساء » 
مطبوع» و « خسواص الأحجار ومنافعها ؛ ممخطوط » 
و«فصل الخطاب» فى مدارك الحواس الخمس لأولى 
الألباب » موسوعة كبيرة» اختصرها ابن منظور ‏ صاحب 
لسان العرب_وسمى الجزء الأول منها ‏ نثار الأزهار» فى 
الليل والنهار » مطبوع» و ١‏ نزهة الألباب» فيما لا يوجد 
فى كتاب » مخطوط مبتور الآحر» أدب ومجون فى خزانة 
الرباط (*117 كتانى ) وكنيته فيه شهاب الدين» و امتعة ' 
الأسماع فى علم السصاع » مخطوط مسودته بخطه» فى 
خزانة محمد الطاهر بن عاشورء بتونس ( كما فى 
مذ ات حسن حسنى عبد الوهاب الصمادحى ) قال 
الزركلى : وهو فى صلة التكملة ‏ مخطوط للحسينئ: 
«المغربى القفصى التيفاشى » ولم يذكر « القيسى ») 


(الأعلام ١‏ مك 3174)ء 


التيفاشى ( ١58١‏ ١دته‏ / 159-1144ام ) 


وقد ورد فى مقدمة تحقيق كتاب ١‏ أزهار الأفكار ؛ يصف القلقشندى فى « صبح الأعشى » جزم 4: ص 
مزيد من مؤلفات التيفاشى نسوقها فيما يلى: /الاهذا الكتاب بأنه كتاب فى البلدان ولو أن اسم 
١ -‏ المنقذ من التهلكة فى دفع مضار السمائم الكتاب لا ينم عن هذا الوصف . 
المهلكة »: وهو كتاب طبى عن المعادن والأحجار. بيد - 3 الشفا فى الطب عن المصطفى »: 


أنه لم يرد ذكره فى كتب الفهارس والتعريف بالتراث . 
- الدرة الفائقة فى محاسن الأفارقة: ويعتبر هذا . 


الكتاب فى حكم المفقود. , 


-( رجيع الشيسخ إلى 
صباه » ( انظر التعليق عليه 
فى هامش )١(‏ فى الأعلام 
). 

-1 سجع الهسديل فى 
أخبار النيل »): 

موسوعة فى ألخبار النيل 
وجغرافيته على وجه 
الخصوص. وقد عدَّه 
السيوطى من مراجع كتابه 
الالحسن المعحساضسرة ؛ 


وبالرغم من أن هذا الكتاب. 


لم يذكره مؤرخون مدققون 
مثل صارتون غير أنه يبدو 
مما اقتبسه عنه السيبوطى 
(راجع ص 778 الات 
70١ 4‏ ؛ أنه مرجع 
هام فى جغرافية حوض 


النيل وأحصواله وفيضانه 
ومزروعاته ... إل وظاهر فى: 


هذه الاقتباسات الأسلوتب 
العلمى للتيفاشى الذى 
يمتاز بالدقة والقياسات , 


- (سرور النفس بمدارك _ 


الحواس الخمس». 


وهو كتاب فى الطب ولم ترد عنه تفاصيل فى كتب 
قح وان ماف جه 1 


1 بارج لج 0 000 
0 1" 3 20 00 2 
0 ع اد 0 


0 لز 22 1 يا 

فاك الف سكن !نه منوراس الاج ] روساعة 
عل مقومة ويه وعكرولت باب . واالقد 
ك#فمريت الابوادبه 1 
مه 
)مت الثاي يمعو الياقوبت» 
. تسسات 
الامب الرايع ومعيه الو رحد 0 
0 إن مك لفاس دو معرفك البلطئن © 
مب الادن خسعية النفثرة - 
: حب اشابع البراد ومعره فننةه 
التامن يك معره 


شكل (4) خطبة كتاب أزهار الأذكار- من الدسخة (ب ‏ وجوة من القهرمن وتعليق أحمد تيمور باشا خط - 
يده على الهامش العلوى الأبمن «هذء الخطة يمست خطية الكتاب» . 
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١ -‏ قادمة الجناح فى 
لتكاح 2: 

وهو كتاب فى معاشرة 
لنساء لم ترد عنه تفاصيل . 

 -‏ الديباج الخسروانى 

شعر ابن هانى ): 

شرح على ديوان محمد 
بن هانتى التونسى 
لأندلسى. 

١ -‏ درة الآل فى عيون 
لأخبسسار مستحسن 
لأشعار) : 

١ -‏ طل الأسحار 1 
لجلنار فى الهواء والنار 
لسمساء والأرض من 
لآثار» : ا 

يقول صاحب ورقات 
لأستاذ حسن حسنى 
عبد السوهاب: إِنْ هسذا 
لكتاب احتصره ابن منظور 


,صاحب لسبان العرب ) 


بتناول فيه التيفاشى وصف 


لفصول الأربعة ودلائل المطر والبرد والصحو والبرق 
الرعسد والغيم والضباب وقبوس قزِح والسجحاب والأنواء 
الأرياح والأعاصير والزلازل والخسوف والكسوف والنار 
نار النفط والصاعقة» ويعد هذا أقدم موسوعة وافية فى 
علم الأرصاد الجوية ( أزهار الأفكار/ 15-15). 


التيفاشى ( 54١‏ -امته / 1184 65ؤام ) 


5 5-5 معيو بين ابونج 5 
ِ لناك سرك درؤة العسقق ٠‏ 
0 مشرل ممروة الجزع زهها' 


الوأده خم مع فات ال امسن 0 ١‏ 
سسب الى سنك مشوترالسا د 82 ْ 
سب ممت ةسه لمح 1 
أب اا بوعشرع موت الارعد ا . 
لس اناس همعو الجانت ‏ | 

7 عش مع ؤت لسبيمه 

أ مرك وى الوتكت. .: 
7 


عر ل ا ١‏ 
لاا لحرن 
إسسميدة الوه وأ 

3 اكت مسد ميق نوالة ا 
تتم مل مكل هرهز الاجار رهد افحمته | 
ل ل د | 
سب معد ند الدك يكوك فيم ف الاجان لبجم إلنا فسطت-. ]. 
ا أو سب ارا بو وإحواضة 1 
سر ا مور ضلد. كة الا ا مب كول شد اي 

كاء الضاف» جم فت الاتهار ويا تعلق تهامالازك- |. 
واي على عشوي لك لضفه ساح ا 1 
#هذالعم ذا الا بذاك جا لنسريني ا 07 : 


شكل (5) تكملة اله ن الشبخةة ب » وبفية الخطبة تحانيا : ب الدراسة ال شبع فى الكتات :- 
شكل الفهرس من : مو منهج بع فى الكتاب 


١‏ - أزهار الأفكار فى جواهر الأحجار. 
- عناية » 81518 .2,8 (عرعمنة] متدماسمق) 


1414م 328 الع تنام - 00 


. ) صء» م» “اص بالإيطالية‎ 1١750 


وإليك طبعات كتابين من مؤلفات التيفاشي : 


وبا 


ع8 مامخص0 مقمعوممه! .8,1 .مط [اع]! رعممعماطء 


التيفاشى (عمهءاقكه / عذال ةكلام ( 


هذه النسخة هى التى 
عندى . 

- طبع منسه قسم فى 
هولئندا 1784م تحت 
عنوان « الأحجار التى توجد 
فى خمزائن الملوك وذنخائر 
الرؤساء ». 

5 - سوور النفس 
بمدارك الحواس الخمس . 

( هذبه ابن منظور 
محمد بن جلال الدين ) ت 
لاه 

- تحقيق؛ إحسان 
عباس » بيروت: المؤسسة 
العربية للدراسات والنشر» 
-15ه/ 1980م. 

(57؟1هص. م2 454ص 
+ 4ص نماذج مصورة من 
المخطوط ف. 4لاص» 
فهرس القوافى» الأعلام » 
الأماكن؛ القبائل 
والجماعسات» الكتب 


عد 0 ١‏ لمذكورة فى المتن» 
شكل () صفحة العئوان- «و2. المحتوى ) ( المعجم الشامل 
)2 
- تحقيق محمل يبوسف حسن ويخصود بسيسونى ( الأعلام للزركلى 70/١‏ 7174 وأزهار الأفكار فى جواهر 


خفاجى . القاهرة : الهيئة | ية العامة للكتاب» مركز الأحجار لأحمد بن يوسف التيفاشى ‏ حققه وعلق عليه وشرحه د. 

0 0 محمد يوسف حسن» ود. محمود بسيونى خفاجى. الهيئة 
بقيق التراث». مطابع الناشرء /119ه/ /ا/91ام. 

تجقيق الترا يخ لمر / ا المصرية العامة للكتاب» مطبوعات مركز تتحقيق التراث /١191//‏ /ا 
30 لاص م2 ”لاص + 8١ص‏ نماذج مصورة من -1 والمعجم.الشامل للتزاث العربى المطبوع ‏ جمع وإعداد 

المخطوط»: ف؛ ١١ص‏ المحتوى). قالت المؤلقة: : ٠‏ وتحريرد. محمد عيسى صالحخية /١‏ 74؟). 


التيسمم 


فى اللغة : تيممه: قصده وتوخاه . قال ابن السكيت: 
قوله تعالى : #آ فتيمموا صعيدًا طيبا * [ المائدة: 5 ] أى 
اقصدوا لصعيد طيب» ثم كثر استعمالهم لهذه الكلمة 
حتى صار التيمم اسما علما لمسح الوجه واليدين 
بالتراب . ابن سييده: والتيمم التوضو بالتسراب على 
البدل » وأصله من الأول لأن به يَقْصِد التراب فيتمسّح به . 
قال الأصمعى : والتيمم بالضعيد مأخوذ من هذا. وصار 
التيمم عند عوام الناس التمسح بالتراب» والأصل فيه 
القصد والتوخى ١‏ لسان العرب 7/ 173 ). 

قالتيمم هو طهارة ترابية تشتمل على مسح الوجه 
واليسدين بصعيد طهور. المالكية والشافعية زادوا فى 
التعريف كلمة ١‏ بنّة ؛ لأنها ركن عندهم . 

دليله : ثبت بالكتاب والسئة والوإجماع . قال تعالى: 
لإوإن كنتم مرضى أو على سفر أو جاء أحد منكم من 
الغائط أو لامستم النساء فلم تجدوا ماءً فتيدّموا صعيدًا 
طييًا فامسمحوا بسوجوهكم وأيديكم منه» [ المائدة: 5 ] 
وقال يليةِ « .جعلت لى الأرض مسجدا وطهورا. فأيما رجل 
من أمتى أدركتسه الصسلاة فليصل ١‏ من حسديث رواه 
البخارى . وقد أجمع المسلمون على أن التيمم يكون بدلا 
عن الوضوء والغسل فى الأحوال الآتبة» وله شروط 
وأسباب» وفرائض ( أركان ) وسنن» وأنواع » ومبطلات» 
ومكروهات . 

شروطه : 

يشترط لصحة التيمم أمور: منها دخول الوقت» فلا 

الحنفية : 

قالواايصح التيمم قبل دخول الوقت . 

ومنها النيّة . ومنها الإسلام. ومنها طلب الماء عند 
فقده غلى التفصيل الآتى . ومنها عدم وجود الحائل على 
عضو من أعضاء التيمم ‏ كدهن وشمع ‏ يحول بين 


المسح وبين البشرة» ومنها الخلو من الحيض والتفاس. 
ومنها وجود العذر بسبب من الأسباب التى ستذكر بعد. 

المالكية والشافعية 

قالوا : النية ركن لا شرط كما ذكر آنفا. 

هذا وللتيمم شروط وجوب أيضًا كالوضوء والغسل » 
وقد ذكرت الشروط مجتمعة عند كل مذهب كما يلى : 


المالكية 
قالوا للتيمم شروط وخوب فقطء» وشروط صحة فقط 
وشروط وجوب وصحة معا . 


فأما شروط وجوبه» فهى أربعة : البلوغ» وعدم الإكراه 
على تركه» والقدرة على الاستعمال ( فلو عجز عن التيمم 
سقط عنه ) ووجود ناقض . 

أما شروط صحته فهى ثلاثة: الإسلام؛ وعدم 
الحائل» وعدم المنافى ( أى عدم ما ينقصه حال فعله ) . 

وأما شروط وجوبه وصحته معاء فهى ستة : دخول 
الوقت ١‏ والعقل» وبلوغ الدعوة» ( أن يبلغه أن الله تعالى 
أرسل رسولا ) وانقطاع دم الحيض والنفاس» وعدم النوم 
والسهوء ووجود الصعيد الطاهر. 

فلم يعدُُوا طلب الماء عند فقده من شروطه» وإن قالوا 
بلزومه فى بعض الأحوال كما يأتى . ولم يذكروا منها وجود 
العذر أكتفاء بذكره فى الأسباب . وهذه الشروط هى التى 
ذكرت فى الوضوء ... إلا أن دخول الوقت هنا شرط وجوب . 
وصحة معاء بخلافه فى الوضوء فإنه شرط وجوب فقط . 

: 0 

اقتصروا فى التيمم على ذكر شروط الصحة. أما فى 
الطهارة المائية فقد قسموها إلى شروط وجسوب وشروط 
صحة لا غير. 1 ش 

ففى الوضوء لا مانع من تقسيمها إلى الأقسام الثلاثة 


ْ التى ذكرها المالكية: وهى : شروط وجوب فقط» وشروط ١‏ 


صحة فقط» وشروط وجوب وصحة معنا باعتبارين 


التيسمم 


للوجوب ‏ من حيث اللخطاب ‏ فإن الحائيض أو النفساء 
لا تكلف بالوضوء فلا يجب عليهماء وشرط للصحة ‏ من 
حيث أداء الواجب ‏ فإن وضوء الحائض لا يترتب عليه 
المقصود نك ومو آنا" ما يتراف عليه ابن صلا ونحوها 
فإن الصحة ترتب المقصود من الفعل على الفعل . نعم 
يستحب الوضوء من الحائض أو النفساء لتذكر عادتهماء» 
ولكن هذا الوضوء لايصح به أداء ما شرع لأجله الوضوء . 
وحينئذ يمكن تقسيم الشروط هنا كالآتى : 


شروط وجوب فقط» وهى ثلاثة: البلوغ» والقسدرة 


. على استعمال الصعيد» ووجود الحدث الناقض. أما 
الوقت فهو شرط لوجرب الأداء لا لأصل الوجوب؛ فلا 
يجب أداء التيمم إلا إذا دمل الوقت. ويكون الوجوب 
موسعا فى أول الوقت» ومضيقا إذا ضاق الوقت ... 
وكذلك فى الوضوء والغسل ويُعَدٌ فى الوضوء شرطا 
للوجوب تسامحا. 

. وشروط صحة فقط» وهى سبعة: النية» وفقد الماء أو 
العجز عن استعماله ؛ وعدم وجود حائل على أعضاء 
التيمم كدهن وشمع» وعدم المنافى له حال فعله بأن 
يتيمم ويحدث فى أثناء تيممه» والمسح بشلاث أصابع 
فأكثر إذا مسح بيده ( ولا يشترط المسح بنفس اليد» فلو 
مسح بغيرها أجزأه كما يأتى ) وطلب الماء عند فقده إن 
ظن وجوده؛ وتعميم الؤجه واليدين بالمسح . 

وشروط وجوب وصحة معا: وهى الإسلام ( إن التيمم 
لايجب على الكافر لأنه غير مخاطب» ولا يصح منه 
. لأنه ليس أهلا للنية ) وانقطاع دم الحيض والنفاس» 
والعقل» ووجود الصعيد الطهور. ( فإن فاقد الصعيد 
الطهور لا يجب عليه التيمم » ولا يصح منه بغيره ... حتى 
ولو كان طاهسرا فقط : لاضن التى أصابتها نجاسة ثم 
حفتث» فإنها تكون طاهرة تصح الصلاة عليهاء ولا تكون 
طهر لايم اليم يما كما تقدم فى كيفية 
التطهير) - 


الشافعية ' 

عدوا الشروط مجتمعة بدون تقسيم إلى شروط وجوب 
وشروط صحةء وهى ثمانية: وجود السبب من فقد ماء أو 
عجز عن استعماله» والعلم بدخول الوقت ( فلا يصح 
قبل دخول وقت الصلاة ) وتقدم إزالة النجاسة عن البدن 
إذا كانت غير معفو عنهاء ( فلو تيمم قبل إزالة النجاسة 
لم يصح تيممه )» والإسلام ( إلا إذا كانت كتابيّة انقطع 
حيضها أو نفاسهاء فإنه يصح تيممها ليحل لزوجها 
قربانها للضرورة ) وعدم الحيض أو النفاس ( إلا إذا كانت 
الحائض أو النفساء محرمة» فإنه يصح منها التيمم بدلا 
عن الاغتسال المسنون للإحرام عند العجز ) والتمييز ( | 
المجنونة التى تيمم ليحل قربانها ) » وعدم الحائل بين 
التراب وبين ن الممسوح»ء وطلب الماء عند فقده على ما 
يأتى. 

الحتابلة 

عدوا الشروط مجتمعة من غيسر فرق بين وجوب 
وصجة» وهى : دخول وقت الصلاة ( سواء كانت فرضا أو 
غيره» مادامت مؤقتة ‏ ولو حكما ‏ كصلاة الجنازة» فإن 
وقتها يدخل بتمام غسله أو تيممه ... فلو تيمم قبل ذلك 
لا يصح تيممه ) وتعذر استعمال المساء ( لسبب من 
الأسباب الآتى بيانها ) والتراب الطهور المباح الذى لم 
يحترق ( بشرط أن يكون له غبار يعلق بالعضو كما يأتى) . 
والنية» والعقل » والتمييز» والإسلام؛ وعدم الحائل» ' 
وعدم المنافى » والاستنجاء أو الاستجمار قبل التيمم . 

الأسباب المبيحة للتيمم 

ترجع هذه الأسباب إلى أمرين : أحدهما فقد الماء 
بأن لم يجده أصلاء أو وجد ماء لا يكفى للطهارة . 

ثانيهما: العجز عن استعمال الماء أو الاحتياج إليه» 
بأن يجد الماء الكافى للطهارة» ولكن لا يقدر على 
استعماله؛ أو كان يقدر على استعماله ولكن ييحتاجه 
لشرب ونحوه على التفصيل الآتى . أما باقى الأسباب التى 
ستذكر بعد» فإنها أسباب للعجز عن استعمال الماء. 


الشافعية والحنابلة 

قالوا إن وجد ماء لا يكفى للطهارة» وجب عليه أن 
يستعمل ما تيسر له منه فى بعض أعضاء الطهارة» ثم 
يتيمم عن الباقى . 

أما من فقد الماء فإنه يتيمم لكل ما يشوقف على 
الطهارة بالماء من صلاة مكتوبة» وصلاة جنازة » 
وجُمعة؛ وعيد» وطواف» ونافلة ولو كان يريد صلاتها 
وحدها دون الفرض - وغير ذلك . 

المالكية 

قالوا لا يتيمم فاقد الماء؛ إذا كان حاضرا صحيحاء 
للجنازة إلا إذا تعينت عليه بأن لم يوجد متوضئ يصلى 
عليها بدله... إلا إذا تيمم للفرض» فإنه يصح له أن 
يصلى بتيممه للفرض على الجنازة تبعا. أما المسافر أو 
المريض فإنه يصح له أن يتيمم لها استقلالاء سواء تعينت 

وقالوا لا يجوز لفاقد الماء الحاضر الصحيح» أن 
يتيمم للنوافل إلا تبعا للفرض ... بخلاف المسافر 
والمريض . 

ولاافرق فى فاقد الماء بين أن يكون صحيحا أو 
مريضاء حاضرا أو مسافرا سفر قصر أو غيره. ولو كان 
السفر معصية» أو وقعت فيه معصية . 

الشافعية 

قالوا إذا كان ععاصيا بالسفر... فإن فقد الماءء ولم 
يجده أصلاء تيمم وصلى ثم أعاد الصلاة. أما إن عجز 
عن استعماله لمرض ونحوه» فلا يصح له التيمم إلا إذا 
تاب من عصيانه. فإذا تيمم بعد ذلك وصلىء لم يعد 
صلاته. 

وأما من وجد الماء؛ وعجز عن استعماله لسبب من 
الأسباب الشرعية» فإنه ‏ كفاقد الماء_يتيمم لكل ما 
يتوقف على الطهارة . / 

ومن أسباب العجز: أن يغلب على ظنه حدوث مرض 
باستعماله» أو زيادة مرض » أو تأخر شفاء إذا استند فى 
ذلك إلى تجربة» أو أخبار طبيب حاذق مسلم . 


المالكية 

قالوا يجوز الاعتماد فى ذلك على إخبار الطبيب 
الكافر عند عدم وجود الطبيب المسلم العارف به . ومثل 
ذلك ما إذا استند إلى القرائن العادية : كتجرية فى نفسه» 
أو فى غيره إن كان موافقا له فى المزاج . 

الشافعية 

قالوا يكفى أن يكون الطبيب حاذقاء ولو كافراء بشرط 
أن يقع صدقه فى نفس المتيمم . أما التجربة فلا تكفى 
على الراجح وله أن يعتمد فى المرض على نفسه إذا كان 
عالما بالطب . فإن لم يجد طبيبا ولا عالما بالطب» جاز 
له التيمم وأعاد الصلاة بعد برئه . 

ومنها: خوفه من عدو يحول بينه وبين الماءء إذا 
خشى على نفسه أو ماله أو عرضه؛ء سواء أكان العدو 
آدميًا أم حيوانا مفترسا . 

ومئها: احتياجه للماء فى الحال أو المآل فلو ماف - 
ظنًا لاشكًا-عطش نفسه أو عطش آدمى غيره أو حيوان 
لا يحل قتله ‏ ولو كلبا غير عقور- عطشا يؤدى إلى هلاك 
أو شدة أذى» فإنه يتيمم ويحفظ ما معه من الماء. 

الحنابلة 

قالوا إن الكلب الأسود كالعقوزء لا يحفظ له الماء ولو 
هلك من العطش . 

وكذلك إن احتاج للماء لعجن أو طبخ » وكذلك إن 
احتاج إليه لإزالة نجاسة غير معفو عنها , 

الشافعية 

قالوا يشترط أن تكون هذه النجاسة على بدنه ‏ فإن 
كانت على ثوبه» فإنه يتوضأ بالماء مع وجود النجاسة - 
ولا يتيمم» ويصلى عريانا إن لم يجد ساترا ولا إعادة ' 
ومنها: فقد آلة الماء كحبل ودلو- لأنه يجعل الماء 
الموجود فى البئر ونحوها كالمفقود. 

المالكية : 

قالوا إن فاقدآلة الماء أو من يناوله الماء: لا يتيمم إلا 


إذا تيقن أو ظن أنه لا يجدها فى الوقت ‏ 


التيسمم 


ومنها : خوفه من شدة برودة الماء» بأن يغلب على 
ظنه حصول ضرر باستعماله؛ بشرط أن يعجز عن 
تسخيئه ... فإنه فى كل هذه الأحوال يتيمم . 
الحنفية 
قالوا لا يتيمم » لخوف من شدة برودة الماء» إلا إذا 
كان محدثا حدثا أكبر» لأنه هو الذى يتصور فيه ذلك . 
أما المحدث حدثا أصغر» فإنه لا يتيمم إلا إذا تحقق الضرر. 
الشافعية 
قالوا يتيمم لخوفه من شدة البرودة سواء كان محدثا 
جدثا أصغر أو أكبر_إلا أنه تجب عليه الإعادة . 
وفى لزوم طلب الماء عند فقده تفصيل فى المذاهب . 
المالكية 
قالوا إذا تيقن أو ظن أنه بعيد عنه بقدر ميلين فأكثر» 
فإنه لا يلزمه طلبه . أما إذا تيقن أو ظن أو شك وجوده فى 
مكان أقل من ميلين » فإنه يلزمه طلبه إذا لم يشق عليه .. 
فإن شق عليه ولو دون ميلين ‏ فلا يلزمه طلبه ولو راكباء 
ويلزمه أيضا أن يطلب الماء من رفقته إن اعتقد أو ظن أو 
شك أو توهم أنهم لا يبخلون عليه به ..فإن لم يطلب 
منهم وتيمم » أعاد الصلاة أبدا فى حالة ما إذا كان يعتقد 
أنهم يعطونه الماء أو يظن» وأعاد فى الوقت فقط فى حالة 
ما إذا كان يشك فى ذلك؛ أما فى حالة التوهم فإنه لا 
يعيد أبدا. وشرط الإعادة فى الحالتين أن يتبين وجود الماء 
معهم أو لم يتبين شيئًا ... فإن تبين عدم الماء» فلا إعادة 
عليه مطلقاء ولزمه شراء الماء بثمن معشاد لم يحتج له 
وإن بديْن» إن كان مليّا ببلده . 
. : الحتابلة | 
قالوا: إن فاقد الماء يجب عليه طلبه فى رحله وما 
قرب منها عادة» ومن رفقته مالم يتيقن عدمه. فإن تيمم 
قبل طلبه لم يصح طلبه» ومتى كان الماء بعيدا لم يجب 
عليه طلبه... والبعد.ما حكم العرف به. 
. قالوا إن كان فاق الماء فى المصرء وجب عليه طلبه 


قبل التيمم سواء ظن قربه أو لم يظن . أما إن كان مسافرا 
فإن ظن قربه منه بمسافة أقل من ميل» وجب عليه طلبه 
أيضًا إن أمن الضرر على نفسه وماله. وإن ظَن وجوده فى 
مكان يبعد عن ذلك كأن كان ميلا فأكثر ‏ فإنه لا يجب 
عليه طلبه فيه مطلقاء ولا فرق بين أن يطلب الماء بنفسه 
أو بمن يطلب له. 

ويجب أن يطلبه من رفقته إن ظن إنه إذا سألهم 
أعطوه» فإن تيمم قبل الطلب لم يصح التيممء وإن شك 
فى الإعطاء وتيمم وصلى» ثم سألهم فأعطوه يعيد 
الصلاة. فإن منعوه قبل شروعه فى الصلاة» ثم أعطوه 
بعد فراغه» لم يعد. وإن كانوا لا يعطونه إلا بثمن ... 
فإن كان بثمن قيمته فى أقرب وضع من المواضع التى يعز 
فيها الماء» أو بغبن يسير» وجب عليه شراؤه إن كان قادرا 
بحيث يكون الثمن زائدا عن حاجته. أما إذا كانوا لا 
يعطونه إلا بغبن فاحش » فإنه لا يجب عليه شراء الماء» 
ويتيمم . 

الشافيعة 

قالوا يجب على فاقد الماء أن يطلبه قبل التيمم مطلقا 
مسواء فى رحله أو من رفقته ‏ فينادى فيهم بنفسه أو من 
يأذنه إن كان ثقة» ويستوعبهم ... إلا إذا ضاق وقت 
الصلاة» فإنه يتيمم ويصلى من غيمر طلب واستيعساب 
لحرمة الوقت . وفى هذه الحالة تجب عليه الإعادة إن كان 
المحل يغلب فيه وجود الماءء وإلا فلا إعادة . 

فإن لم يجده بعد ذلك » فإن له أحوالا ثلاثة: أن يكون 
فى حد الغوث ( وهو أن يكون فى مكان يبعد عنه رفقته» 
بحيث لو استغاث بهم أغاثوه مع اشتغالهم بأعمالهم ) 
وضبط يمان لال حر وسيل 1 00 
والتميبز بينها. أو أن يكون فى حد القرب ( وهو أن يكون 
بينه وبين المساء نصف فرسخ» أى ستسة آلاف خطوة 
فأقل). أو أن يكون فى حد البعد ( وهو أن يكون بينه 
وبين الماء أكثر من ستة آلاف خخطوة ) . 

فأما حد الغوث فإنه لايخلو: إما أن يتقين فيه وجود 


التيسمم 


الماءء وإما أن يتوهسه: فإن تيقن وجود الماء؛ وجب 
عليه طلبه بشرط :الأمن على نفسه وماله» ولا يشترط الأمن 
على 0 .. وأما إن توهم جود ال الماىء للايجب 
ا 

وأما حد القرب:فإنه لا يجب غليه طلب الماء فيه إلا 
إذا تيقن وتجوده 2 بشرط أن يأمن على تقفسيه وماله . وأما 
أمنه على الوقت فئ هذه الحالة » فإنه لا يشترط إن كانت 
الجهة التى هو بها يغلب فيها وجود الماء» وإلا اشترط 
الول للم 
تيقن وجودة. _لبعده: 

. ومرلّ وجد المناء» وكان قناذرا على استعماله» ولكنه 
خشوي باستعهالة خروج الوفت ب بععيث الو تيمم أدركه ولو 
نوضا لا:يذركه :ففى صححة تيعمه وعدمها تفصيل 
النذاهب. 

: الشافعية‎ ٠ 
قالوا : لايتيمم بالخوف'من جروج الوقت مع وجود‎ 
الماء مطلقاء لأنه يكون قد تيمم حينشذ مع فقد شرط‎ 

الثيمم » وهو عدم وجود الماء. 

المحئابلة 1 

قالوا لا يجوز التيمم لخوف فوت الوقت» إلا إذا كان 
العتيمم مسافرا وعلم وجود الماء فى مكان قريب» وأنه 
إذا قصده وتوضأ منه يخاف خروج الوقت ... فإنه يتيمم 
فى هذه الحالة» ويصلى» ولا إعادة عليه 


وكذلك إذا وصل المسافر إلى الماء وقد ضاق الوقت 
عن طهارته أو لم يضق لكنه علم أن هذا يوزع بالنوبة » 
وأن النوبة لا تصل إِليْه إلا بعد خروج الوقت ... فإنه فى 
هذه النحالة يتيمم ويصلى» ولا إعادة عليه . 

الحنفية . 


قالوا إن الصلاة ب بالنسبة لهذه الحالة ‏ ثلاثة أنواع : 


نوع لا يخشى فواته أصلا لعدم توقته وذلك كالنوافل غير 
المؤقتة . ونوع يخشى فواته بدون بدل عنهء وذلك كصلاة 
الجنازة والعيد. ونوع يخشى فواته لبدل ‏ وذلك كالجمعة 
والمكتوبات - فإن للجمعة بدلا عنها وهو الظهرءه 
ا 
الوقت ‏ 

فأما النوافل فإنه لا يتيمم لها مع وجود الماء إلا إذا 
كانت مؤقتة ‏ كالسئن التى بعد الظهر والمغرب والعشاء- 
فإن أجَرهاء بحيث لو توضاً فات وقتها فإن له أن يتيمم 
ويدركها. وأما الجنازة والعيد» فإنه يتيمم لهما إن خاف 
فواتهما مع وجود الماء. وأما الجمعة فإنه لا يتيمم لها مع 
وجود الماء» بل يفوتها ويصلى الظهر بدلها بالوضوء. 
وكذلك سائر الصلوات المكتوبة» فإن تيمم وصلاها 
وجبت عليه إعادتها . 

المالكية 

قالوا إذا خشى ‏ باستعمال الماء فى الأعضاء الأربعة 
فى الحدث الأصغرء وتعميم الجسد بالماء فى الحدث 
الأكبر - خروج الؤقت. فإنه يتيمم ويصلى ولا يعيد على 
المعتمد . أما الجمعة فإنه إذا خشى خروجها 0 
الماء للوضوء» ففى صحة تيممه لها قولان» والمشهور لا 
يتيمّم لها و ا 
تعيئت عليه كما تقدم . 

أركان التيمم 

وأما أركانه» فمئها النية. 

الحنفية 

قالوا إن النية شرط فى التيمم» وسّئة فى الوضوء كما 
تقدم » وليست ركنا .. 

الحنايلة . 

قالوا إن الثية شرط فى التيمم وفي الوضوء وليست 
ركنا . 

وللنية فى التيمم كيفية مخصوصة مفصلة فى 
المذاهب على النحو التالى: 


| المالكية . ٠‏ 0 ا 

قالوا ينوى استباحة الصلاة أوامس المصحف أو غيره 
مما يشترط فيه الطهارة» .أو ينوى استباحة ما منعه 
الحدث» أو ينوى:فرض التيمم.. فلو نوى رفع الحدث 
فقط كان تيمسه باطلاء لأن التيمم لا يرفع الحدث 
عندهم. ويشترط تمييز الحدث الأصغر من الأكبر إذا 
نوى استباحة ما منعه الحدث» أو نوى اشتباحة الصلاة . 

. فلو كان.جنباء ونوى ذلك بدون ملاحظة الجنابة» لم. 
يجزه وأعاد الضلاة وجويا. أما إذا نوى فرضض التيمم» فإله 
يجزئ ‏ ولو لم يتعبرضن لنية الحدث الأكبر- لآننية 
الفرض تجزئ عن نية كل من الأصغر والأكبر. ثم إذا نوى 
التيمم لفرض ٠"‏ فله أن يصبلى بتيممه فرضا واحدا وما شاء 
من السئن والمندوبات» وأن يطوف به طوافا غير واجب 
ويصلى به ركعتى الطواف الذى ليس بواجب» وأن يمس 
المصحف ٠.‏ ويقرأ الجنب القرآن ولو كان المتيمم :حاضرا 
صبحيحا ... فلو صلى به فرضا آخخر بطل الثانى» ولو 
كانت الصلاة مشتركة فى الوقت كالظهر مع العصر. 

. ويشترط لمن يريد أن يصلى نفلا بالتيمم للفرض؛ أن 
يقدّم صلاة الفرض على صنلاة.النفل . فلو صلى به نفلا 
أولاء صح نفله ولكن لا يصح له أن يصلى به الفرض بعد 
ذلك. بل لا سد له مسن ني تيمم آخر للفرض » وزإذا تيمم 
نض رشا د اسطلالا ادها لون ا 
بهذا التيمم كل ما ذكر من مس المصحف» وقراءة جنب 
للقشرآن» ونحو ذلك مما يتوقف على طهارة. ولكن لا 
سوا ل 0 وهذا فى غير 
الصمحيح اللحاضر. أما الصحيح الحاضر فإنه لا يصح 
له أن ينيمم للنفل استقلالا كما تقدم. . ٠‏ 

وإذا تيمم لقراءة قران أو الدخمول على سلطان» 0 
نحو ذلك مما لا يتوقف على طهارة» فإنه لا يجوز له أن 
يفعل بتيمّمه هذا ما يتوقف على الطهارة . 

الحنفية 
قالوا يشترط فى نية الثيمم الذى تصح به الصلاة؛ أن 


ينوى واحدا من ثلاثة أمور: 

الأول : أن ينوى الطهارة من الحدث القائم بهء ولا 
يشترط تعينن واحد من الجنابة أو الحدت الأصغر. فلو 
كان جنبا ونوى الطهارة من الحدث الأصغر أجزأه . 

الثانى: أن ينوى استباحة الصلاة أو رفع الحدثء 
لأن التيمم يرفع الحدث عندهم . 1 

الثاللف؛ أن ينوى عبادة مقصودة لا تصح بذون طهارة 
كالصلاة أو شسجدة التلاوة فإن نوى التيمم فقط » من 
غير أن يلاخظ استباحة الصلاة أو رفع الحدث القائم بذ 
فإن صلاته لا تصح بهذا التيمم ... كما لو نوى ما ليس 
بعبادة أصلاء أو نوى عبادة غير مقصودة» أو نوى عبادة 
مقصودة تصح بدون طهارة. ش 

والأول كما إذا تيمم بنية من منصحفء فإن المسٌّ فى 
ذاته'ليس عبادة ولا يتقرب به» وإئما العبادة هى 
التلاوة :.. فلو صلى بهذا التيمم لم تصح صلاته. 

والثانى كما إذا تيمم للأذان والإقامة؛ فإنهما عبادة 
غير مقصودة لذاتهاء لأن الغرض منهما الإعلام» فضلا 
عن أنهما يصحان بدون طهارة. ... فلو تيمم لهما لا تصح 
ضلاته بهذا التيمم . : 

والثالث كما إذا تيمم لقراءة القرآن وهو محدث حدثا 
أصغرء فإن القراءة عبادة مقصودة لذاتهاء ولكنها تجوز 
للمحدث حدثا أصغر بدون طهارة. ومثل ذلك ما إذا 
تيمم للسلام أو لرده» فإنه لا تصح صلاته بهذا التيمم . 

١ الشافعية‎ 

قالوا لا بد أن ينوى استباحة الضلاة ونحوهاء فلا 
يصح أن'ينوى رفع الحدبث لأن التيمم لا يرفعه عندهم» 
كميا لايصح أن ينوى التيمم فقط أو فرض التيمم لأنه 
طهارة ضرورة فلا يكون مقصوداء فإذا نوى استباحة 


الصلاة ونحوها فله أحوال ثلاثة: . . 
أحدها : أن ينوى استباحة فرض كالصلاة المكتوبة» 
أو الطواف المفروض» أو خطبة الجمعة.' . 


التيسمم 


ثائيها: أن ينوى نفلا كصلاة نافلة» أو طواف غين 
مفروض» أو صلاة جنازة . 

ثالثها: أن ينوى سنجدة تلاوة» أو شكرء أو مس 
مصحف أو قراءة قرآن وهو جنب . 

فإن نوى الأول فإنه يصلى بهذا التيمم فرضا واحدا 
فقط وما شاء من النوافل» ويفعل كل ما يشوقف على 
طهارة مما ذكر فى القسمين الثانى والثالك. 77 

وإن نوى الثانى صح له أن يفعل به ما يتوقف على 
طهارة مما ذكر فى القسمين الثسانى والشالث فقط .. 
فيصلى به ما شاء من النوافل» ويمس به المصحف . 
رلكن:لا يضلى به فرفساء أو يخطب جمعة» أويطوف 
طوافا مفروضا . 

إن وى الدلة وق نبا له لفطل يدقن 
القسم الثالث فقط» ولو كان غير ما نواه» ولا يجوز له أن 
يفعل شيئًا ممانذكر فى القسمين الأول والثانى . 

ولا يجب عندهم فى نية التيمم أن يتعرض لتعيين 
الحدث الأكبر أو الأصغر» فلو تعرض : كآن قال الجنب 
نويت استباحة الصلاة المانع منها الحدث الأصغر_ظانًا 
أنه الذى عليه فبان خلافه فإنبه يجزئه . أما إن كان 
متعمُدّاء فإنه لا يجزئه لتلاعبه . 

الحنابلة 

قالوا إن النية شرط لصحة التيمم . وصفتها أن ينوى 
استباحة ما يتيمم له من صلاة أو طواف فرضا أو نفلا - 
من حدث أصغر أو أكبر أو نجاسة ببدنه. فإن التيمم 
يصح للنجاسة على البدن» لكبن بعد تمشفيفها على قدر 
ما يمكن . أما النجاسة على الثوب وفى المكان فلا. 

فإن نوى رفع حدث لم يصيحٌ تيممه» لأن التيمم مبيح 
لا رافع» فلا يكفى التيمم بنية واحد من الثلاثة ( الحدث 
الأصغرء أو الأكبرء أو النجاسة )عن الباقى. فلوكان 
جنبا ونوى استباحة صلاة الظهر مثلا من الجنابة» ولم ينو 
٠‏ الاستباحة من الحدث الأصغرء لا يصح له أن يصلى به 


/ام 1 


... لأنه رفع الجنابة فيصح له يفيل ما تزقضه د كتراءة 
القرآن ولم يرفع الحدث الأصغر. 

وكذا إذا نوى استباحة ما منعه الحدث الأضغر فقط» 
دون الجنابة» فإن تيممه لا يرفع الجنابة فى هذه الحالة. 
أما إن نوى بالتيمم استباحة الصلاة من الجميع ( الحدث 
الأكبرء. والأصغر» والنجاسة التى على البدن ) أجزأته 
النية عن الجميع » ولا يكلف نية خاصة لكل واحد. 

ومن نوى استباحة شىء جاز له أن يفعل بهذا التيمم. 
ذلك الشىء وما هو مثله وماهو دونه . فأعلى ما يتيمم 
له: فرض عين» فنذرء ففرض كفاية؛ فنافلة» فطواف 
نفل» فمس مصحجف»ء فقراءة قسرآن» فلبث.يمسجد 
لجنب» فوطء حائض بعد انقطاع دمها. وإن أطلق نية 
التيمم لصلاة أو اف. لم يفعل إلا نفلهما. 

ومن أركان:التيمم وقت النية عند وضع يده على ما 
يتيمم به ١‏ 

الشافعية 

قالوا لا يل:ء ار لم ل 
الصعيد ان ا ندل المح لقت 
شىء من الوجهء لأنه أول ممسوح. 

الحنابلة 

قالوا إن النية لا يشترط فيها المقارنة» بل يصح تقدمها 
عن المسح بزمن يسيز... كما هو الشأن فى نية كل 
عبادة. 

ومنها الصعيد الطهور» وهو الى لم تمسسه نجاسة . 
فإذا مستنه نجاسة لم نصح به التيممء ولو زال'عين 
النجاسة وأثرها . 

الصعيد 

وفى بيان الصعيد تفصيّل المذاهب. 

الشافعية ” 1 

قالوا إن المراد بالصعيد الطهور التراب الذى له غبار 
ومنه الرمل إذا كان له غباز» فإن لم يكن لهما غبار فلا 


التيسمم 


يصح التيمم بهما. ولا فرق فنى ذلك بين أن يكون التراب 
محترقا أو لاء إلا إذا صار المحترق رمادا. كما لا فرق بين 
أن يكون صالحا لأن ينبت» أو سبخا لا ينبت شيعا . 

وعدا من التراب الطّفْل إذا دق وصار له غبار. ولو 
اختلط التراب أو الرمل بشىء آخر كحمرة أو دقيق ‏ وإن 
قل المخالط» لايصح التيمم بهما. واشترطوا ألا يكون 
التراب مستعملا ( والمستعمل ما بقى بالعضو الممسوح 
أو تناثر منه عند المسح ). 

الحنابلة 

قالوا إن المراد بالصعيد هو التراب الطهور فقط . 
ويشترط أن يكون التراب مباحاء فلا يصح بمغخصوب 
ونحوه. وأن يكون التراب غير محترق» فلا يصح بمادق 
من خمزف ونحوه... لأن الطبخ أخرجه عن أن يقع عليه 
أسم التراب . واشترطوا أن يعلق غباره» لأن ما لا غبار له 
لايمسح بشىء منه. فإن خالطه ذو غبار غيره ‏ كالجص 
والدورة ‏ كان حكمه حكم الساء الطهور الذى خالطه 
طاهر... فإن كانت الغلبة للشراب جاز التيمم به؛ وإن 
كانت للمخالط» فإن كان المخالط لا غبار له» لم يمنع 
التيمم بالتراب»؛ وذلك كقمح وشعير. وإن خالطته 
نجاسة لم يجز التيمم به وإن كثر. ولا يصح التيمم بطين 
لم يمكن تتجفيفه» فإن أمكن تجفيفه والتيمم بهء جاز إن 
كان قبل روج الوقت لابعده. 

الحنفية 

قالوا إن الصعيد الطهور هو كل ما كان من جنس 
الأرض . فيجوز التيمّم على التراب والرمل والحصى 
والحجر ‏ ولو أملس ‏ والسبخ المنعقد من الأرض . أما 
الماء المنعقد ‏ وهو الثلج - فلا يجوز التيمم عليه» لأنه 
ليس من أجزاء الأرض . كما لا يجوز التيمم على الأشجار 
والنجاج والمعادن المنقولة . .أما المعادن التى فى مقرها 
فإنه يجوز التيمم بالتراب الذى عليها لا بها نفسها . 

ولا يجوز التيمم باللؤلؤ وإن كان مسحوقاء ولا 
بالدقيق والرماد» ولا الجص - وهو الجير ‏ ولا بالنورة 


والزرنيخ والمغرة والكحل والكبريت والفيروزج . ويجوز 
التيمم بالطوب المحترق . ولا يجوز التيمم بالتراب وننحوه 
إذا خالطه شىء ليس من جنس الأرض وغلب عليه» فإن 
لم يغلب عليه بأن تساويا أو غلب الشراب ‏ صح 
التيمم. 

المالكية 

قالوا المراد بالصعيد ما صعدء أى ظهر من أجزاء 
الأرض» فيشمل: التراب ‏ وهو أفضل من غيره عند 
وجوده ‏ والرمل » والحجرء وكذا الثلج لأنه وإن كان ماء 
متتجمداء إلا أنه أشبه الحجر الذى هو من أجزاء الأرض» 
والطين الرقيق » غير أنه ينبغى له أن يخفف وضع يده عليه 
أو يجففها قبل المسح حتى لا يلوث أعضاءه. وكذا 
الجصء وفسروه بالحجر الذى إذا احترق صار جيراء أما 
بعد الاحتراق فلا يجوز التيمم عليه. وكذا المعادن فإنه 
يباح التيمم عليها ... إلا الذهب والفضة والجواهر فإنه 
لا يجوز التيمم عليهاء كما لا يجوز التيمم على المعادن 
المنقولة من مقرها كالشب والملح . 

ولا يجوز التيمم على طوب محترق . أما إن كان غير 
محتسرق» فيصح التيمم عليه إذا لم يخلط بنجس» أو 
طاهر كثير كتبن . وحَدٌ النجس الكثير أن يكون ثلا فما 
فوق» أما إن كان أقل من الثلث فيصح عليه التيمم . وِحَد 
الطاهر الكثير أن يكون هو الغالب» فلو كان التّبْن مثلا 
مقدار الطين لا يضر. 

أما التيمم على ما ليس من أججزاء الأرض - كالخشب 
والخشيش ونحوه ‏ فلا يجوزء ولو ضاق الوقت ولم يجد 
غيسره. ورجح بعضهم الجواز إذا ضاق الوقت ولم يجد 
غيره... هذا واستعمال الصعيد الطهور هو الضربة الأولى 


بأن يضع كفيه على الصعيد. 

ومن أركان التيمم أيضًا مسح جميع الوجه؛) ولو بيد 
واحدة أو أصبع . 

الحنفية 


قالوا: إذا كان المسح بيده فإنه يشترط أن يمسح 


لتآ 


التيسمهم 


بجميع يده أو أكثرهاء» والمفروض إنما هو المسح» سواء 
كان باليد أو بما يقوم مقامها. أما تعميم الوجه واليدين 
بالمسح» فهو شرط لا ركن . ويكون المسح بضربتين أو 
بما يقوم مقامهماء فلو أصاب وجهه غبار فوضع يده عليه 
ومسحه اعتبر كالضربة الأولى ... فالضربتان أو ما يقوم 
مقامهما ركن من أركان التيمم . وإن لم يذكر الضرب فى 
الآبة الكريمة؛ إلا إنه ذكر فى الحديث حيث قال: 
«التيمم ضربتان » ( الفقه على المذاهب الأربعة /١‏ 1/7 85). 

قالت المؤلفة: الحديث بتمامه: « التيمم ضربتان: 
ضربة للوجه؛ وضربة لليدين إلى المرفقين ». أصرجه 
السيوطى فى الجامع الصغير من رواية الطبرانى فى الكبير 
والحاكم عن ابن عمر. 

وأشرجه الحافظ المناوى فى الجامع الأزهر من رواية 
الطبرانى فى الكبير عن ابن عمر وأبى أمامه وفيه جعفر بن 
الزبير. قال شعبة: وضع أربعماثة حديث ( الجامع 
الصغير /١‏ 8 والجامع الأزهر /١‏ 7 ورقسة 
أناه. 

ويدخخل فى الوجه اللحية ولو طالت» وكذا الوترة- 
وهى الحاجز بين طاقتى الأنف ‏ وما غار من الأجفان » 
وما بين العذار ووتد الأذن» وكذا ما تحت السوتد من 
البباض الذى بين الأذن والعذار. ولا يتتبع ما غبار من 
يدنه . 

الحئفية 

قالوا يجب مسح الشعر الذى يجب غسله فى 
الوضوء» وهو المحاذى للبشرة» فلا يجب مسح ما طال 
من اللحية . 

ومنها مسح اليدين مع المرفقين. ويجب أن ينزع ما 
ستر شيئا منها كالخاتم والأساور- ويمسح ما تحته» ولا 
يكفى تحريكه فى التيمم بخلاف الوضوء . 

المالكية والحئابلة 

قالوا إن الفرض مسح اليدين إلى الكوعين . وأما إلى 
المرفقين فهو سُنة كما يأتى . 


الحنفية 

قالوا إن تحريك العخاتم الضيق والسوار يكفى فى 
التيمم أيضاء لأن التحريك مسح لما تحته والفرض هو 
المسح لا وصول الغبار. 

وزاد بعض المذاهب على ذلك فروضا ل على 

النحو التالى: 

المالكية 

زادوا فى فروض التيمم الموالاة بين أجزائه» وبيشسه 
وبين ما فعل له من صلاة ونحوها ... فلو فرق بينهما 
بزمن ‏ ولو ناسيا لا يصح . ففرائض التيمم عنبدهم 
أربعة: النية» والضربة الأولى ( وهى استعمال الصعيد 
والموالاة. 

الحتابلة 

زادوا فى فسرائض التيمم التسرتيب والمسوالاة إذا كان 
التيمم من حدث أصغر. أما إذا كان من حدث أكبر أو 
نجاسة على بدنه» فإنه لا يفترض فيه ترتيب ولا موالاة. ' 
ففرائض التيمم عندهم أربعة» وهى ! مسح جميع وجهه 
- سوي داخخل فمه وأنفه» وسوى ما تحت شعر خفيف- 
ومسح اليدين إلى الكوعيين» والترتيب» والسوالاة فى 
الحدث الأصغر. 

الشافعية : 1 

زادوا فى فرائض التيمم : الترتيب» بأن يبدأ بالوجه ثم 
اليدين» سواء كان التيمم من حدث أصغر أو أكبر. ونقل 
التراب إلى الوجه واليدين» فلو طار غبار إلى وجهه أو 
يديه» فحبرك فيه وجهه ونوى التيمم» لم يكف لعدم 
النقل. والتراب الطهور السذى له غبار. وقصد التبراب 
للنقل منه بأن يقصده لنقله إلى أعضاء التيمم. ويشترط 
فى نقل التراب أن يكون بضربتين . 

ففرائض التيمم عندهم سبعة» وهى: النية؛ ومسح 
الوجه» ومسح اليدين مع المرفقين» والشرتيب» ونقل 
التراب إلى أعضاء التيمم » ا 


وقصد نقل التراب إلى الأعضاء . 
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التيسمم 


الحنفية 
لم يزيدوا شيئاء لأن أركان التيمم عندهم شيئان: 
المسح, والتضربتان. أما المسح فهو داخخل فى ماهيته 
بالآية» وأما الضربتان فبالحديث المتقدم. وما عدا ذلك 
يعد من الشروط » فهى لا بد منها؛ وإن لم تكن داخلة فى 
ماهيته . 
وأما سنئه : فمنها التسمية على تفصيل المذاهب. 


الحنابلة 
قالؤا التسمية واجبة. فينطل التيمم بتركها عمداء 
وتسقط سهوا أو جهلا. ' 
المالكية 
قالوا التسمية مندوبة لا سن . 
الشافعية 


فألوا تُسَنّ التسمية. ولكن إذا كان المتيمم جُنباء لا 
يجوز له أن يقصد بها التلاوة» بل يقصد الذكر أو لا 


الحئفية 

قالوا تسن التسمية» سواء قصد الذكر أو التلاوة أو لم 
ومن سنن التيمم الترتيب. 

الشافعية والحنابلة 


قالوا إن الترتيب فرض كفا تقدم : 

ومنها غير ذلك كمأ هو مفصل فى المذاهب على 
النحو التالى :' 

الحنفية ش 

عدوا سنن التيمم كما يأتى: الضرب بباطن كفينه 
(إقبالهما وإدبارهماء ونفضهما )» وتفريج أصايعه. 
والتسمية » والترتيب» والولاء» وتتخليل اللحية والأصابع » 


وتحريك الخاتم» والتيامن» وخصوص الضرب على 
الصعيد ليدخل التراب خلال الأصانع» وأن يكون المسح 
بالكيفية المخصوصة ‏ وهى أن يضرب بيديه على الصعيد 
ثم ينفضهما ثم يقبل بهما ويدبر» ثم يمسح بهما وجهه 
ويعمه بحيث لا يبقى منه شىء» ثم يضرب يديه ثانيا 
على الصعيد» ثم ينفضهما على الوجه السابق فيمسح 
بهما كفيه وذراعيه إلى المرفقين ‏ والسواك . 

الشافعية 

عَدُوا سئن التيمم كما يأتى : التسمية ابتداء» على ما 
سبق» والسواك ‏ ومحله بعد التسمية وقبل نقل التراب- 
ونفض اليدين أو نفخهما من الغبار إن كثر» والتيامن» 
بأن يمسح يده اليمنى قبل اليسرى» واستقبال القبلة حال 
التيمم . وأن يبدأ فى مسح الوجه من أعلاه» وفى مسح 
يديه من أصابعه ... فيضع أصابع يده اليسرى ‏ شوى 
الإبهام ‏ على ظهر أصابع اليمنى سوى الإبهام بحيث لا 
تخرج أنامل اليمنى عن مسبحة اليسرى» ويمرها على 
اليمنى» فإذا بلغ الكوع ضم أطراف أصابعه إلى حرف 
الذراع» ويمرها إلى المرفق» ثم يدير باطن كفه إلى باطن 
الذراع ويمرها عليها رافعا إبهامه فإذا بلغ الكوع أمر إيهام 
اليسرى على ظهر إبهسام اليمنى » ثم يفعل بساليسترى 
كذلك» ثم يمسح إحدى كفيه بالأخرى نديا. 

والموالاة بين مسح الوجه واليدين إن كان المتيمم 
سليماء فإن كان صاحب عذر وجبت عليه الموالاة فى 
التيمم كالوضوء . وتفريج أصابعه أول كل ضربة» ونزع 
خاتمه فى الضرية الأولى» أما فى الضربة الثانية فيجب 
نزعه . وتخليل أصابعه بعد مسح اليدين» إذا فرق أصابعه 
فى الضربة الثانية» وإلا كان التخليل واجبا. والغرة 
والتحجيل . وألا يرفع يده عن الوضوء حتى يتم مسحه. 
والذكر المطلوب عند.الوجه واليدين . والذكر السابق فى 


الوضوء» يذكره فى آخر التيمم . 
:. المالكية 


عَدُُوا سئن التيمم أربعة: الترتيب بأن يبدأ بالوجه قبل 


التيسمم 


اليدين» فإن عكس - بأن مسح يديه قبل وجهه - أعاد 
مسحهما إن لم يصل به» فإن صلى به أجزأه. ومسح 
ذراعيه من الكوعين إلى المرفقين. وتجديد ضربة ثانية 
لليدين . ونقل ما تعلق بيديه من الغبار إلى العضو الذى 
يريك مسحهء الصو اود لمع كن 
وجهه أو يديه . 

الحنابلة 4 

لم يعدوا فى شئن التيمم سوى أنه يُسَنّ أن يؤخره إلى 
آخمر السوقت المسختار.إن علم أو ظن وجسود.المساء فى 
الوقت» أو استوى الأمران عنده... فإن تيمم أول الوقت 
وصلى ». صمحت صلاته بدون إعادة» ا وجل الماء فى 
الوقت . 

مندوباث التَيَسّم ومكروهاتة 

وللتيمم مندوبات ومكروهات مفصلة فى المذاهت 
على النحو التالى : 

مندويباته 

الحنابلة والشافعية 

قالوا! إن المسنون هو المندوب» فكل ماذكر من 
السئن يسمى مندوبا وسنة ة ومسشحبا . 

المالكية 

قالوا يندب التسمية؛ والسواك» والضمت إلا عن ذكر 
الله؛ واستقبال القبلة» وأن يبدأ بمسح ظاهر يمئاه بيسراه 
( بأن يجعل ظاهر أطراف يده اليمنى فى ساطن يده 
اليسرى» ثم يمرها إلى المرفق قابضا عليها بكف 
اليسرى» ثم يمسح باطن 0 
الأصابع » : ثم يفعل بيسراء كذلك ). 

ويندب أن يكون التيمم أول الوقت الاختيارى» إذا 
يئس من وجود الماء أو زوال المانع من استعماله فى 
جميع الوقت الاختيارى. ويندب أن يكون فى وسط 
. الوقت المختار لمن يشكِ فى الحصول على الماء أو 
زوال المانع من استعمالم؛ لتعارض فضيلة أول الوقت 


بفضيلة الطهارة المسائية» ديت 
وسط الوقت . 


ويندب أن يكون فى آخر الوقت الاق لبون يرجو 


«-حصول الماء أو زوال المانع ( كنالمرض) من استعماله 


قبل نهاية الوقت الاختيارى» تقديما لفضيلة الطهارة 
المائية المرجوة . ويحرم على كل حال التأخير إلى الوقت 
الضرورى» ولو كانت الطهارة المائية مرجوة . 

قالوا يندب تأخير التيمم لمن يغلب على ظنه وجود 
الماء إلى.ما قبل خروج الوقت المستحب : أما إن وَعَده 


: أحد بالماء» فيجث عليه أن يؤخر التيمم ولو خاف خروج 
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الوقت. ‏ : 
مكروهاته 
الحنابلة 
قالبوا يكره فى التيمم تكرار المسح» وإدخحال التراب 
فى الفم والأنف» والضرت أكثر من مرتين» ونفخ التراب 
إنلم يكن قليلا يذهب النفخ به؛ فإن ذهب به النفخ 
بعيث لياق خبارب ومح بده وجبت إعادة الضربة . ٠‏ 
الشافعية 
'قالوا يكزة ذف فى اليسم تكثير التزابة وتكرار المح 
لكل عضوء وتجديتلك التيمنم رو يعد اقل أ بداو 
يعن ايان وديا م 


المالكية 

“قالنوا يكره ف و ا وكثرة 
الكتلام فى غيز ذكر الله» وإطالة المستح إلى ما نوق 
المرفقين» بكو الجسين بالغرة والتتحجيل. 

الحنفية 

الوا يكرةت دم ونزلة سشة من السئن 
المتقدمة . 


5-0 إلى مفروض ومنيدوب» فيفترضص لما 


التيسهم 


تفترض له الطهارة» ويندب لما تندب لهء وإن كان شرطا 


فى صحة ما يندب له. 

الحنفية 

زأدوا قسما ثالثاء وهو أنه يجب فيما يجب له الوضوء 
نحو الطواف . 

مُبطلات التيمم 


وأما مبطلاته فهى مبطلات الوضوء ( انظر الوضوء ) 
والمتيمم عن حدث أكبرء لا يعود محدثا حمدثا أكبر إلا 
بمسا يوجب الغسل» وإن اعتبر محدثا حدثا أصغير 
بنواقض الوضوء . فإن تيمم لجنابة» ثم انتقض تيممه» 


لم يعد جنبا ... بل صار محدثًا حدثا أصغر» فيجوز له ' 


أن يقرأ القرآن؛ ويدخل المسجدء ويمكث فيه . 

المالكية 

قالوا إذا أحدث المتيمم عن جنابة حدثا أصغر» 
انتقض تيممه عن الأصغر والأكبر. فشواقض الوضوء» 
وإن كانت لا تبطل الغسل» لكن تبطل التيمم الواقع بين 
الغسل » . فيحرم عليه ما يحرم على الجنب حتى يعيد 
التيمم . 

وتزيد مبطلات التيمم عن مبطلات الوضوء أمرا آخر» 
وهو زوال العذر المبيح للتيمم: كأن يجد الماء يعد 
فقدمء أو يقدر على استعماله بعد عجزه . 

المالكية 

قالوا إن وجود الماء أو القدرة على استعماله» لا 
ينقضان التيمم إلا قبل شروعه فى الصلاة» بشرط أن يتسع 
الوقت الاختيارى لإدراك ركعة بعد استعماله فى أعضاء 
الطهارة ... فإن وجده بعد الدخول فيهاء لا ينتقض 


تيممه؛ بل يجب استمراره فى الصلاة» ولو اتسع الوقت . 
ومحل ذلك ما لم يكن ناسيا للماء برحله؛ فإنه إذا تيمم 
ودخل فى الضلاة» ثم تذكر الماء وهو فيها ... فإنها 
تبطل إن اتسع الوقت لإدراك ركعة يعد استعمال الماىء 
وإلافلا . أما إن تذكره بعدهاء فإنه يعيد فى الوقت فقط» 
الما عنده من شائبة التفريط . 


الحتابلة 

زادوا فى مبطلات التيمم خروج الوقت. فإنه يبطل 
التيمم مطلقا سواء كان عن حدث أكبر أو أصغرء أو 
نجاسة على بدنه ما لم يكن فى صلاة جمعة» فلا يبطل 
إذا خرج وقتها. وخلع الخف وننحوه مما يمسح عليه إن 
تيمم بعد حدثه وهو لابسه» سواء مسحه قبل ذلك أو لا. 

الشافعية ش 

زادوا فى مبطلات التيمم حصول ابد ولو صورة» 
كرد الصبى . وإنما ينتقض تيمّمه بزوال العذر المبيح 
للتيمم إذا لم يكمل تكبيرة الإحرام؛ . فإذا زال عذره بعد 
ذلك وكان فى صلاة لا تجب إعادتها ‏ صحت صلاته, 
وبطل تيممه عقب السلام . وإن كان فى صلاة تعجب 
إعادتهاء بطل التيمم والصلاة ( الفقه.على المذاهب الأربعة 
اا ئم). 

امسن عاق لجو تس 4 

ويجب المسح على الجبيرة أو العصابة بعد التيمم» 
بدلا من الغسل بالماء ( الجبيرة: ما يُشِّدٌ به على الكسور 
من خشب وجبس» وإلعصابة: ما تربط به الأعضاء 
الجريحة ) ( مختصر الأحكام الفقهية / 807), 

ويلخص الإمام الغزالى هذه الأحكام بهذا الموجز: 

فإن عجزت عن استعمال الماء لفقده بعد الطلب» أو 
لعذر من مرضء أو لمائع من الوصول إليه من سبع أو 
حبس» أو كان الماء لحاجة مضع اك ادا ا 
عطش رفيقك» أو كان ملكا لغيرك ولم يبع إلا بأكثر من 
ثمن المثل ا م دا ا 
على نفسك» فاصبر حتى يدخل وقت الفريضة؛ ثم 
اقصد صعيدا طيبا عليه تراب خالص طاهر لين» فاضرب 
عليه بكفيك» ضامًا بين أصابعك» وانو استباحة فرض 
الصلاة) وأمسح بهما وجهك مرة واحدة» ولا تتكلف 
إيصال الغبار إلى منابت الشعر محفت أو كنف ثم انزع 
خاتمك» اضرب ضربة ثانية مفرقًا بين أصابعك . . وامسح 
بهما يديك مع مرفقيك» فإن لم تستوعبهساء فاضرب 


التيسمم 


ضرية أخجرق إلى أن تستوعبهماء ثم امتتيخ كفيك 
ا وصلٌ به 
فرضًا واحدّاء وما شئت من النوافل» فإن أردت فرضًا 
ثانيّاء فاستأنف له تيممًا آخر ( بداية الهداية/ 117). 
أماعن هدى رسول الله وْةِ فى التيمم فيقول الإصام 
الشعرانى : 

- وكان يَنَيَمّم تارة بضربة واحدة» وتارة بضربتين . 

- وكان يتيمّم من الأرض التى يصلى عليهاء تراب 
كانت » أو سبخة» أو رملا. 

- وكان يقول: ١‏ حيثما أدركت رجادٌ من أمتى الصلاة 
فعنده مسجده وطهوره ). 
- وكان و يسافر هو وأصحابه السفر الطويل وطريقه 

رمل وحجارة» ولم يجعلوا معهم ترايًا للتيمم . 

- وكانوا رضى الله عنهم ‏ يرون أن التيمم قائم مقام 
الوضوء أو الغسل . 

- ولما بلغه ‏ يل عن عمار أنه جنب فلم يجد الماء 
فتممّك فى التراب وصلى» فقال له وَل : 

١‏ إنما كان يكفيك أن تضرب بكفّيكَ فى الشّراب ثم 
تنفخ فيهمساء ثم تمسح بهما وجهك وكفيك إلى 
الرسغين» ( وفى رواية لأبى داود « إنما كان يكفيك أن 
تضرب بيديك إلى الأرض فتمسح بهما وجهك وكفيك 1 . 

وكانت الصحابة رضى الله عنهم : منهم من يمسح 
إلى المسسرفقين » ومنهم ممن يمسح إلى المفصل ( بين 
الكف والذراع ) ويقرهم النبى ييه على ذلك . 

- وكان لا يأمر أحدًا صَلَّى بالتيمم أول الوقت بإعادة 
الصلاة إذا وجد الماء فى آخر الوقت . 

- وجاءه رجلان صَلَا بالتيمم أول الوقت» ثم وجدا 
الماء فأعاد أحذهما الوضوء والصلاة » ولم يعد الآآخر» 
فقال للذى لم يعد: « أصبت السّنَّة وأجزأتك صلاتك ما 
2 


- وكان يقول لمن وجد الماء فى صلاته بالتيمم: 
توضاً فإنه خير» وتارة يسكت ولم يأمره بشىء . 

- وكان ييُْ يقول: «إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما 
استطعتم) . 

- وصلى رجل بلا وضوء ولا تيمم جاهلا بجواز 
التيمم» فلم يأمره بالإعادة» والله أعلم . اه( منح اليئّة/ 
25817 

وفيما يلى ما ورد فى التيمم من أحاديث : 

- عن عمار بن ياسر رضى الله عنه : ١‏ أن رسول اللهوكية 
عَيّسَ بأولات الجيش» ومعه عائشة رضى الله عنها . 
فانقطع عقد لها من جَرْع ظفار فحبّس الناسٌ ابتغاء 
عقدها ذلك حتى أضاء الفجر وليس مع الناس ماءء 
فتغيّظ أبو بكر رضى الله عنه عليها وقال: حَيْسْتٍِ الناسٌس 
وليس معهم ماء . فأنزل الله على رسوله وله رخصة التطهر 
بالصعيد الطيب. فقام المسلمون مع رسول الله وَل 
فضربوا بأيديهم إلى الأرض . ثم رفعوا أيديهم ولم يقبضوا 
من التراب شيعًا فمسحوا وجوههم وأيديهم إلى المناكب» 
ومن بطون أيديهم إلى الأباط » أخرجه أبو داود والنسائى . 

زاد أبو داود: قال ابن شهاب فى حديث : ولا يعتبر 
بهذا الناس» قال أبو داود: وكذلك رواه ابن إسحاق قال 
فيه عن ابن عباس رضى الله عنهما وذكر ضربتين ٠‏ 

وفى رواية للنسائى : ولم ينفضوا من التراب شيعًا . 

وفى أخصرى لأبى داود : 0 أنهم تمس حوا وهم مع 
رسول الله َل بالصعيد لصلاة الفجر» فضربوا أكفهم 
بالصعيد ثم مسحوا التراب بوجوههم مسحة واحدة. ثم 
عادوا فضربوا أكفهم بالصعيد مرة أخرى فمسحوا بأيديهم 
كلها إلى المناكب والأباط من بطون أيديهم ». 

ولهفى أخرى. قال ابن الليثش: « إلى مافوق 
المرفقين؟ . 

( جزع ظفار. وجزعٌ أظفار ) فأما ظفار يوزن قطام فهو 
مدينة باليمن ينسب الجزع إلبهاء وأما أظفار فهو اسم . 
لنوع من السجزع يعرفونه . و ( الصعيد ) التراب» وقيل وجه 
الأرض والمراد( بالطيب ) الطاهر منه . 


التيسهم 


وعن شقيق قال: « كنت بين عبد الله بن مسعود 
وأبى موسى رضى الله عنهما فقال أبو موسى: أرأيت يا 
أباعبد الرحمن لو أن رجلا أجنب فلم يجد الماء شهراء 
كيف يصنع بالصلاة؟ فقال: لا يتيمم وإن لم يجد الماء 
شهرًا. فقال أبو موسى : كيف بهذه الآية فى سورة المائدة 
#إفلم تتجدّوا ماء فتيمَّمُوا صعيدًا طيبًا 1 المائدة: 1] 
قال عبد الله : لو رخص لهم فى هذه الآية لأوشك إذا برد 
عليهم الماء أن يتيمموا بالصعيد. فقال له أبو موسى : 
وإنما كرهتم هذا لذا؟ قال: نعم . فقأل أبو موسى لعبد 
الله: ألم تسمع قول عمَّارٍ لعمر رضى الله عنهما: بعثنى 
رسول الله و فأجنبت فلم أجد الماء فتمرغت فى الصعيد 
كما تتمرغ الدابة . ثم أتبيت رسول الله يك فذكرت له ذلك 
فقال: إنما كان يكفيك أن تصنع هكذاء وضرب بكفيه 
ضربة على الأرض ثم نفضها ثم مسح بها ظهر كفه 
بشماله أو ظهر شماله بكفه؛ ثم مسح بها وجهه ». 
أخرجه الخمسة إلا الترمذى. 

وعلد مسلم : إنما كان يكفيك أن تقول بيدك هكذاء» 
ثم ضرب بيده الأرض ضربة واحدة. ثم مسح الشمال 
على اليمين» وظاهر كفه ووجهه . قال عبد الله: أو لم تر 
عمر لم يقنع بقول عمار رضى الله عنهما ». 

وفى أخرى أن رسول الله يكل قال ١:‏ إنما يكفيك أن 
تقول هكذاء وضرب ببده الأرض فقبض يديه فمسح 
وجهه وكفيه » وهذا لفظ الشيخين . 

وعن عبد الرحمن بن أبزى ١‏ أن رجلا أنى عمر 
رضى الله عنه فقال: إنى أجنبت فلم أجد ماء؟ فقال له: 
لا نْصَلٌ . فقال عمار: أما تذكر يا أمير المؤمنين إذ أنا 
وأنت فى سرية فأصابتنا جنابة فلم نجد الماء ٠‏ فأما أنت 
فلم تصل» وأما أنا فتمفّكت فى التراب وصلَيتٌ» فقال 
: إنما كان يكفيك أن تضرب بيديك الأرض ثم تنفخ 
ثم تمسح بهما وجهك وكفيك . فقال عمر: اتق الله يا 
عمار. فقال: إن شئت لم أحدّث به. فقال عمر: نوليك ما 
توليت » أخرجه الخمسة إلا الترمذى» وهذا لفظ الشيخين . 


وعند أبى داود: « إنما كان يكفيك أن تقول هكذا» 
وضرب بيديه الأرض ثم نفخهما ثم مسح بهما وجهه 
ويديه إلى نصف الذراع 1 . 

وفى أخرى له : ١‏ ولم يبلغ المرفقين ضربة واحدة ١‏ . 

وفى أخرى له: ١‏ إلى المرفقين ». 

وأخرج الترمذى من هذا الحديث: ١‏ أن رسول الله يل 
أمره بالتيمم للوجه والكفين . قال : وقد روى عنه أنه قال: 
#تيممنا مع النبى وَل إلى المناكب والأباط » . 

(السريةٌ ) قطعة من الجيش تبلغ أربعماثة» وقوله 
(نوليك ما توليت ) أى نكلك إلى ما قلت ونرد إليك ما 
وليته نفسك ورضيت لها به . 

وعن عمران بن حصين رضى الله عنهما قال رأى 
رسول الله يَكلْ رجلا معتزلاً لم يُصَلّ مع القوم . فقاليا 
فلان: ما منعك أن تصلى مع القوم؟ فقال يا رسول الله 
أصابتنى جنابة ولا ماء. قال: عليك بالصعيد فإنه 
يكفيك» أخرجه الشيخان والنسائى وهذا لفظهم . 

وعن أبى ذر رضى الله عنه « أن رسول الله يَكْةِ قال: إن 
الصعيد الطيب وَضُوء المسلم وإن لم يجد الماء عشر 
سنين فإذا وجد الماء فليمسه بشرته فإن ذلك خيس ) 
أشخريجه أصحاب السئن » وهذا لفظ الترمذى. 

وعن ابن عباس رضى الله عنهما أنه قال » وقد سئل 
عن التيمم: ١‏ إن الله تعسالى قال فى كتابه حين ذكر 
الوضوء : «9 فاغسلوا وجوهكم وأيديكم إلى المسرافق » 
[المائدة: 7] وقال فى التيمم: 9 فامسحوا بوجوهكم 
وأيديكم 4 [ النساء: “47 ] وقال: 9 والسارق والسارقة 
فاقطعوا أيديهما 1 المائدة : 7"8] وكان السّنة فى القطع 
الكفين : إنما هو الوجه والكفين» يعنى التيمم ). أخرجه 
الترمذى . 

وعن طارق: « أن رجلا أجنب فلم يُصلُّ فأتى النبى 
56 فذكر له ذلك فقال: أصبت : فأجنب أخر فتيمم 
وصلَّى فأتاه فقال نحو ما قال لاكنص يعنى أصبت »© . 
أخرجه النسائى : 


التيسمم 


وعن ابن عباس رضى الله عنهما قال: ١‏ أصاب رجلا 
جرح على عهد رسول الله يَيِدِ ثم احتلم . فأمر بالاغتسال 
فاغتسل فمات . فبلغ ذلك النبى يلوفقال: قتلوه. قتلهم 
الله . ألا سألوا إذ لم يعلموا؟ فإنما شفاء العىٌ السؤال. 
إنما كان يكفيه أن يتيمم» وأن يعصب على جرحه صرقة 
ثم يمسح عليها ويغسل سائر جسده » . أخرجه أبو داود. 

وعن أبى سعيد رضى الله عنه قال: « خرج رجلان فى 
سفر فخصرت الصلاة وليس معهما ماء فتيمما صعيدًا 
طيًاً فصلا ثم وجدا الماء فى الوقت. فأعاد أحدهما 
الصلاة والوضوء ولم يعد الآلتحر. ثم أنبا رسول الله وي 
فذكرا ذلك له فقال للذى لم يعد : أصبت السنة وأجزأتك 
صلاتك؛ وقال للذى توضأ وأعاد : لك الأجر مرتين »6 
رجه أبو داود والنسائى . 

وعن ابن عمر رضى الله عنهما « أنه أقبل من أرضه 
بالجرف فحضرت الصلاة بمريد النعم فتيمم وصلّى ثم 
دحل المدينة والشمس مرتفعة فلم يُعَلْ 1. 

وفى رواية عن نافع : « أنه أقبل هو وابن عمر رضى الله 
عنهما من اللجرف حتى إذا كانا بالمربد نزل عبد الله فتيمم 
صعيدا| طيبًا فمسح بوجهه ويديه إلى المرفقين ثم صلى » 
أخرجه مالك . قلت: وأخصرجه البخارى فى ترجمة» والله 
أعلم . ( تيسير الوصول 7/ 84-46). 

وكل هذه الأحكام الخاصة بالتيمم قد صاغها العلماء 
فى عدد من المنظومات التعليمية التى كانوا يبغون من 
ورائها التيسيسر على لاب العلم ومساعادتهم على 
الحفظ » وننتقى لك منها ما يلى: 

١‏ - منظومة ابن عاشر: المرشد المعين ( فى عقد 
الأشعرى وفقه مالك وفى طريقة الجنيد السالك ). قال 


الناظم : 


لخضوف تع أوعدم ما 
عسوّض من الطهسارة التيممسا 


وصل فرضًا واحسدًا وإن تصلٌ 
جنسازة وسٌسهةً به يحل 
وجساز للنفل ابسسدا| ويستبيسح 
الفرض لا الجمعة حاضر صحيح 
فروضة ماف وجها واليسدين 
للكوع والنية أولى الضسربتين 
ثم المسوالاة صعيسد طهسسرا 
ووصلها به ووقت حضرا 
آخضسر هلل سراجآيس فقط 
أولسه والمتسسردد السسوسط 
ومحئريسة البننئين تريس هيقن 


منسدوبه تسمية وصف حميد 

ناقضه مثلٌ الوضوء ويزيدٌ 
وجسود ماه قبل أن صلى وإن 1 

بعسد جد يُصد بسوقت إن يكن 
كخساف اللص وراج قِسُدّما ”© 

1 
(المرشد المعين / 28» 9). 
- منظومة القرطبى فى العبادات : 
قال الناظم : 
اعلم بأن سمحتحوجين اينم 
وفسرخسه أصل الفسرو ض كلها 

أعنى بهسسا الئيسسة فى محلهسا 
وضربة للسوجسه واليسدين 

فى مسسسسرَة إن شت أو ثثتيين 


وفسر سه عَسَدُوه كسالفسروض 

كفسرض مسا يبل بالتبعيض 
روايتسان جساءتا فى المسذهب 

فحص العلم تكن كالكوكب 
ثم يقول عن سنن التيمم: 
وقيل فرضّ كالسذى تقدّما 

قسولاً لمن قال به مُسلّمسا 


فد قيل فى ضربة منسه ثسانية 
فإنهسسا ممتسوتك ويه 


ونفضك اليدين مما قد علقٌ 
من التسسراب فيهمسسا إن يلتصق 
وجىُّبه مسرتبسا كفيسسره 
ولا صل عصسسره بتأهسره 
هسذا الذى لقدرر واه النسسافع 
ومالك وأحمتسةد والشسافعٌ 
ثم يقول فى ما يُبطل ايحم : 
ولليدع تسملانة بلشينبة 
وفرضٌّه مما أنت تعطّلْهً 


منهسا الصسلاة أولآ من يعدم 
ثم وجوةٌ الماء بعسد نقده 
يتلوهما تنسوعٌ الأحسداث 
( منظومة القرطبى فى العبادات /ر 29 .)1١‏ 
8 - منظومة الزبد فى الفقه : 


يسمٌ المحسدث أو من أجنبا 

يبساح فى حسال وحال وجا 
وتسوطةه سوق من اتعيال هنا * 

أو فقد ماء فساضل عن اللَّمَا 
دخول وقت وسسؤال ظاهرٌ 

لفافد المساء تسراب امم 
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ولسو غبار السرمل لا مُستعملاً 

مُلتصقًا بالعفضسو أو مُنفصالا 
وفرضهنقلٌ تراب لو نقل 

من وجهسه لليُسد أو بسالعكس حل 
وقصدة واشة #اسبام 

فسسر ض أو الصلاة وانمساحٍ 
السوجسه لا المت واليدينٍ 

مع سرف ق ورتب السحيين 
سن تفريج وأن 7 

وقسسدم اليم ى وخلّل والولا 
ونزع حاتم لأولّى 7 تفسرب 

أمسا أقائى فسربسة فيجبٌ 


آدابهالقبلة أن يستنقبسلا 


مكرومُة السربُ الكثيرٌ استعمسلا 
حسرامُسهُ تسرابٌ مسجسا وما 
فى الشسرع الاستعصال منسه حرا 
مبطلسةٌ مسا أبطل السوضسؤء مع 
تومٌم الماء بسلا شىء منع 
قبل ابتسدا الصسلاة ما فيها 
فمسن عليه واجبٌ يقضيًّا 
أبطل وإلاً لاولكين أفضلٌ 7 
إبطالّها كىْ بسالسوّضوءِتفعل 
ورد بطل لال سوضى 
ده يمسا لكل فرضٍ 
بسح سيج لسارت 
ْ تيصم ولّم بعص هه إن وضع 
على طهسارة ولكن مَنْ غلسى 
قا عا نينا 
اسل أو يقكم بعصا 


وليتيسم محسسدث إذ غسسلا 

عليله ثم السوضِوءَ كلا 
وإن يسرد من بعسده فسرضا وما 
عن حسدشر أو عن جنابة وقيل 


عو 


وكل لمساء وببيراب فقن" 
الففرض صَلَّى نم مهما وجدا 
من ذين فردًا حييث يسقط القضا 
١‏ مين الزبد فى الفقه/ 4-77؟). 
4 - رسالة ابن أبى زيد القيروانى 
لعلم الما يجب التَيُمصم 


أ وفسرض غيف ةسه أو مسولم 
وآخرًالسوقت لراج والوسّط 
اسرد بعك سمَنْ قنط 
وليْعَدَنْ فى الوقت مَنْ لم يجد ‏ 
تاولا وا اًكاسّدٍ 
ورا إن دم واليسسائس إن 
وجسسه فيسره بعك سم نين 
وَلايْصْلَى لقره 
فرْضان والنّانى ا صُلَّىَّ قَسَدْ 
وَبصّعيد طساهرٌوَمُوَّمَا 
1 فير لوق أرسيسة يمتنا 
يغرب الأرْض يديه وتقَض ' 
نفضًا خفيمًا ما عليهمًا عرض 
فيْضْسَحُ السوجسة جميمًا بهما 
سَنْحَاحْفيقَاتُمْ يضْرب بهمًا 
يعر أصابع لسر على - 
1 أطسراف يناه يَمُْسرْهَا إلى 


0و1 


مسق وقسد حَنى الأمتايعا 

م على البساطن يلشّوى طالمّا 
للَكُو ع يجْرى باط وَلْبَهُمٍ على 

شتام سر به المي وعلى 
وهكذا اليسزى فإنْ كوعًا وصلٌ 

سح كه بكك هكمل 
ومس ذه صفسةٌالا ساب 

والفرض مَسَّصهُ مع الايعساب 
رن للعسادة رافقضا اميا 
ولا يحل وفنا بيت لط 

مم كحض يبه وقسسعٌ 
حَنَى طبرا بقاء انتبسه 

ويُجذا 1 يتطْهُسرَانِ به 
( الفتح الربانى / 00 


وتدور حول التيمم أببحاث وفتاوى متعددة جد 
أسماءها فى ثبت المراجع » ونقتصر هنا على ما أورده 
الإمام ابن قيم الجوزية فى رده على من قالوا إن التيمم 
على خلاف القياس . قال رحمه الله : ومما يظن أنه على 


خلاف القياس باب التيمم» قالوا: إنه على خلاف 
القياس من وجهين : 

أحدهما: أن التراب ملوّث لا يزيل دربا ولا وسخًا ولا 
يظهّر البدن» كما لا يطهر الثوب. 


والثانى : أنه شرع فى عضوين من أعضاء الوضوء دون 
بقيتهاء وهذا خروج عن القياس الصحيح . ولعمر الله إنه 
خخروج عن القياس الباطل المضاد للدين» وهو على وفق 
القياس الصحيم؛ فإن الله سبحانه جعل من الماء كل 
شىء حيئ» وَخَلَّقَنا من التراب: فلنا مادّتان: الماء 
والتراب . فجعل منهما نشأتنا وأقواتناء وبهما تطهرنا 
وتعبّدناء فالتراب أصل ما لق منه الناس» والماء حياة 
كل شىء . وهما الأصل فى الطبائع التى ركب الله عليهما 


التيمم 


هذا العالم: وجعل قوامه بهماء وكان أصل ما يقع به 
تطهير الأشياء من الأدناس والأقذار هو الماء فى الأمر 
المعتاد» فلم يجز العدول عنه إلا فى حال العدم والعذر 
بمرض أو نحوه» وكان النقل عنه إلى شقيقه وأخيه التراب 
أولى من غيره» وإن لوث ظاهرّاء فإنه يطهر باطنًاء ثم 
يقوى طهارة الباطن» فيؤيل دنس الظاهر أو يخففه» وهذا 
أمر يشهده من له بصر ناقد بحقائق الأعمال وارتباط 
الظاهر بالباطن» وتأثر كل منهما بالآخر وانفعاله عنه . 

وعن كون التيمم عضوين قال رحمه الله : 

وأما كونه فى عضوين ففى غاية الموافقة للقياس 
والحكمة؛ فإن وضع التراب على الرءوس مكروه فى 
العادات» وإنما يُقعل عند المصسائب والنوائب» 
والتجلان محل ملابسة التراب فى أغلب الأحوال» وفى 
تريب الوجه من الخضيع والتعظيم لله والذلٌ له 
والانكسار لله مسا هو من أحب العبادات إليه وأنفعها 


للعيد» ولذلك يستحب للساجد أن يترئب وجهه لله » وأن 


لا يقصد وقاية وجهه من التراب كما قال بعض الصحابة 
لمن رآه قد سجد» وجعل بينه وبين التراب وقاية» فقال: 
ترب وجهك» وهذا المعنى لا يوجد فى تتريب اليّجلين. 
وأيضًا فموافقة ذلك للقياس من وجه آخرء وهو أن التيمم 
جُعل فى العضوين المغسولين» وسقط عن العضوين 
الممسسسوحين فإن التجلين تُمسحان فى الخفٌ» 
والرأس فى العمامة» فلما خفف عن المغسولين 
بالمسح» خفف عن الممسوحين بالعفو إذ لو مُسحا 
بالتراب لم يكن فيه تخفيف عنهما بل كان فيه انتقال من 
مسحهما بالماء إلى مسحهما بالتراب» فظهر أن الذى جاءت 
به الشريعة هو أعدل الأمور وأكملهاء وهو الميزان الصحيح . 

وأما كون تيمم الجُنبٍ كتيمم المحدث؛ فلما سقط 
مسح الرأسن واليُجلين بالتراب عن المحدث» سقط مسح 
البدن كله بالتراب عنه بطريق الأولى» إذ فى ذلك من 
المشقة والخرج والعسر ما يناقض رخصة التيمم» 
ويدخل أكرم المخلوقات على الله فى شبه البهائم إذا 


تمرغ فى التراب» فالذى جاءت به الشريعة لا مزيد فى 
الحسن والحكمة والعدل عليه. ولله الحمد ( أعلام 
الموقعين .)197-19٠ /١‏ 

( لسان العرب لابن منظور ؟/ 177» والفقه على المذاهب 
الأربعة للإمام عبد الرحمن الجزيرى. كتاب الشعب 240 مطابع 
الشعب ١18١هء /١‏ 17 84» والجامع الصغير فى أحاديث 
البشير النذير للخافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى /١‏ 
8 . والجامع الأزهر فى حديث النبى الأنور للحافظ المناوى /١‏ 
ورقة أ ومختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد الكشجنورى 
الهندى ‏ تحقيق يوسف البدرى» مراجعة د. محمد أحمد عاشور 
/ /الا» ومتن أبن عماشر المسمى بالمرشد المعين على الضرورى 
من علوم الدين للإمام أبى محمد سيدى عبد الواحد بن عاشر- 
صححه وراجعه وعلق عليه الشيخ محمد حبيب الله الشنقيطى 
المالكى / 28 4» ومنظومة القرطبى فى العبادات على مذهب 
الإمام مالك نظم الشبخ يحبى القرطبى الدارى / 4: 2٠١‏ ومتن 
الزبد فى الفقه للإمام أحمد بن رسلان الشافعى / 2714-4171 
والفتح الربانى شرح على نظم رسالة أبى زيد القيسروانى - محمد 
أحمد الملقب بالداه الشنقيطى / 2058 وبداية الهداية لحجة 
الإسلام أبى حامد الغزالى / ونح الِنّ ني التلبتس بِالسُئَه 
للإمام عبد الوهاب الشعرانى / /571» 08» وتيسير الوصول إلى 
جامع الأصول للإمام ابن الديسع الشيبانى ”/ 84-87 » وأعلام 
الموقعين عن رب العالمين للإمام ابن قيم الجوزية ‏ تحقيق الشيخ 
عبد الرحمن الوكيل /١‏ 447-4945. 

انظر أيضًا: روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المشانى للإمام أبى الثداء الآلوسى 44/7 ودرة الشواص فى 
ممحاضرة الخواص لبرهان الدين إبراهيم بن فرحون المالكى ‏ تقديم 
وتحقيق وتعليق محمد أبى الأجفان وعثمان بطيخ / 5٠‏ 297 
وإحياء السّنَّهَ وإخماد البدعة للشيخ عثمان بن فودى ‏ تحقيق أحمد 
عبد الله باجور / 434 ٠٠٠١‏ ومنهاج المسلم ‏ أبى بكر جابسر 
الجزائرى / 21١5-7١‏ ومتن الغاية والتقريب للإمام أبى 
شجاع/ /اء 8 وعمدة الفقه لابن قدامة ‏ تخريج أبى عبد العزيز 
عبد الله ومحصسود غيليب / »١١ ٠‏ وجمع الفسوائد من جسامع 


تيمور باشا ( أحمد ) 48-1584؟اه/ ١لاما ‏ :55ام 


الأصول ومجمع الزوائد للؤمام محمد بن محمد بن سليمان /١‏ 41 
,0 ونفسائس: بتتحقيق محمد حامد الفقى» عمدة الأحكام من 
كلام خير الأنام للحافظ عبد الغنى المقدسى الجماعيلى / »151١‏ 
4 وفتاوى ابن تيمية. ط دار الغد العربى جسام ١374 /١‏ 
جام 1/ غ 775 40ثاء جام 4/ 2250-1848 والجاوى للفتاوى 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى /١‏ 50-17 وفقه 
السنة للشيخ السيد سابق م١/‏ لا 4لاء والمغنى لابن قدامة » ط 
دار الغد العربى م١/‏ 0714-4 وفتح البارى بشرح صحيح 
البخارى للحافظ ابن حجر العسقلانى - وثق نصوصه وحقق أصوله 
وضبط أحاديشه ووضع فهارسه طه عبد الرءوف سعد. ط دار الغد 
العربى م ”/ 154-1). 

التيمة: 


الثّيمة» بالكسر: الشاة تُذبح فى المجاعة» والإتكام : 
ذبحها.. وكتب سيدنا رسول الله يك لوائل بن حجر كتابا 
أمُلى فيه: فى التيعة شاة والتيمة لصاحبهاء وقيل : التيمة 
الشاة السزائدة على الأربعين حتى تبلغ الفريضة الأخرى» 
وقيل : هى الشاة تكون لصاحبها فى منزل يحتلبهاء 
وليست بسائمة» وهى من الغنم الربائب؟ قال أبو عبيد: 
وربما احتاج صاحبها إلى لحمها فيذبحهاء فيقال عند 
ذلك : قد أتام الرجل وأتامت المرأة. وفى الحديث: 
الشّيمة لأهلهاء تقول منه: أنّام الرجل يثَّام اناما إذا ذبح 
تيمته. قال ابن الأعرابى : الأّيام أن تُذبح الإبل والغنم 
بغيرعلة . ٠‏ 
. والتّّعة: الأزبعون من الخنم وهى أدنى نصاب الركأة. 

( لسان العرب لابن منظور 5/ 451 457 والمعجم الوسيط- 
د. إبراهيم أنيس وزملائه /١‏ 47.241 والمعسجم الوجيز/ .)8١‏ 
* تيمور باشا ( أحمد ) (48-1184؟اه / اها -35ام ): 

أحمد بن إسماعيل بن محمد تيمور: عالم بالأدب: 
باحث. مؤرخ مصصرى. من أعضاء المجمع العلمى 
العربى . مولدة ووفاته بالقاهرة. من بيت فضل ا 
كردى الأصل ١‏ الأعلام /١‏ له 


أحمد تيمور باشا 


والده المرحوم إسماعيل باشا بن محمد كاشف تيمور 
ابن إسماعيل» تقلب فى الوظائف الكبيرة إلى أن كان. 
رئيسا للديوان الخديوى فى عهد المغفور له إسماعيل , 
باشا. 

جده محمد كاشف تيمور كان ضابطا فى جيش 
محمد على وساعده على إبادة دولة المماليك وتسرقى 
حتى كان واليا على الحجاز وتوفى سئة 17517١ه‏ 
(1840م). 

ولد فى 7١7‏ شعبان سئة 1178ه/ ١187م‏ ( أعيان 
القرن الرابع عشر / 18١‏ ) مات أبوه؛ وعمره ثلاثة أشهر» 
فربئه أخته : عائشة » وسُمى حيين ولد 8 أحمد توفيق ؛ 
ودعى فى طفولته بتوفيق» ثم اقتصروا على أحمد» 
واشتهر بأحمد تيمور (الأعلام .)1١١ /١‏ 

وقد تلقى دروسه الأولية على مدرسين خصوصيين » 
ثم تلقى اللغة الغربية على المرخوم العلامة الشيخ رضوان 
محمد العالم الشهير فى علمى القراءات والرسم 

ودرس اللغة الفرنسية بمدرسة كليبر وعلى الأستاذ عبيد 
بك حتى نبغ فيها مع نبوغه فى اللغتين التركية والفارسية . 

وتلقى علمْ المنطق وعلوما أخرى على الأستاذ الكبير 
الشيخ حسن الطويل» ثم تلقى علم اللغة على اللخوى 
الثقة الشنقيطى الكبيرة فحضر عليه شرح المغلقات 


تيمور باشا ( أحمد ) 44-1544"اهم/ الاؤاء -1كام 


وغيره» فكان يذهب إليه الفقير فى منزله ويتلقى الدرس 
عليه وهو جالسء فكان حينما يشعر بألم ويسدل رجلا 
بأخرى يقول له لا تتألم يا أحمد فقد كنا نقطع بالراحلة 
شهورا وراء البحث والاستقصاء عن مسألة علمية. ١‏ . 

وظل مشابرا على الدرس ومجالسة العلماء والأتحذ 
عنهم حتى أصبح الحجة فى اللغة بعد الشنقيطى فى 
غصره والوحيد بعده . 

ناديه بسراى درب سعادة : 

يرى السائر أن فى شارع درب سعادة بجوار مسجد 
أسنبغا فضاء كبيرا هو سراى تيمور» وقد كانت منتدى يؤمه 
شيوخ الأدب واللغة فى القاهرة للبحث والمناقشة فى 
المواد العلمية والأدبية» أمثال المرحومين الشيخ أحمد 
مفتاح والعلامة الشيخ طاهر الجزائرى الحجة الثقة فى 
المؤلفات العربية» والمرحوم الشيخ محمد عبده» 
ويحيى أفندى الأفغانى وأصدقاؤه الأجلاء السيد رافع 
والسيد محمد الببلاوى والشيخ حسن منصور والشيخ 
محمد شاكر » وغيرهم كثيرون ممن يضيق المقام عن سرد 
أسمائهم» وقصارى القول أن تلك الدار كانت كعبة 
العلماء والأدباء فى مصر والأقطار العربية» وما كتبه فى 
حضارة العرب بأسلوب شيق وتمحيص للحقائق أكبر 
دليل على ما له من أدب ونظر سديد فيما يعسانيه من 
الأبحاث . وقد جمع خزانة كتب هى مفخرة مصر بل 
والشرق ١‏ أعيان القرن الرابع عشر / 2171 15 ). 

وكان رضى النفس» كريمهاء متواضعّاء فيه انقباض 
عن الناس» توفيت زوجته وهو فى التاسعة والعشرين من 
عمره فلم يتزوج بعدها مخافة أن تسىء الثانية إلى أولاده . 
وانقطع إلى خزانة كتبه ينقب فيها ويعلق ويفهرس ... 

قال الزركلى : وكانت لى معه ‏ ررحمه الله جلسة فى 
عشية السبت من كل أسبوع يعرض على فيها ما عنده من 
مخطوطات وأحمل ما أختار منها ثم أرده فى الأسبوع 


الذى يليه. وتألفت بعد وفاته لجنة لنشر مؤلفاته . (الأعلام 
ا). 

ويمدنا الأستاذ حسن عبد الوهاب بمزيد من 
المعلومات عن أحمد تيمور باشا فيقول : 

الخرانة التيمورية . 

بدأ فى تكوين خزانته سنة 1119ه( 1101م ) وقد 
كان لديه نواة صغيرة لها من جمعه أيضّاء وظل طوال تلك 
السنين ينقب عن النوادر من المخطوطات القيمسة 
ويشتريها بأغلى الأثمان حتى اجتمعت لديه نوادر يندر 
وجود مثلها فى خزائن أخرى» بل انفردت بتتحف كثيرة . 

ويبلغ عدد كتبها 15٠١١‏ كتاب فى نحو 1٠١٠٠١‏ 
مجلد غالبها خط» جميعها مجلدة تجليدا متقناء 
واستنسخ فى عهده الألخير مجموعة صالحة من مكاتب 
أوروبا بالفوتوغرافيا. وبها القليل من المؤلفات الفرنسية 
والإنجليزية مما له علاقة بحضارة العرب أو تاريخ مصر 
ونشرات المجمع العلمى الفرنسي . 

وتمتاز هذه المكتبة بوفرة كتبها الخطية وخاصة فى 
التاريخ واللغة» ولعل القارى يعجب إذا أكدت له أن هذا 
العدد من الكتب قد اطلع عليه رحمه الله وعلق عليه 
ملاحظات له ما بين وفاة مؤلف» أو بيان ذيول وضعت 
على الكتاب» أو الإشارة إلى قوة المؤلف والاعتماد عليه 
فى النقل . هذا ما يتعلق بالكتب المطبوعة. 

أما الكتب الخطية وهى أكبر قسم فيهاء فقد 
استنفات منه مسجهودا لا يقدر عليه أشخاص . ومن يطلع 
على جميع الكتب الخطية يجدها مبتدأة بترجمة المؤلف 
ومنمرةء ثم فهارس بالتراجم الواردة فيه» والموضوعات 
المهمة وآخر بأسماء البلدان والأماكن. وبيان الكتب 
الواردة فيهء» ومن حبه للعلم ومساعاته على نشره لم 
يبخل على من أراد طبع بعض هذه الكتب بالترخيص له 
بطبع فهارسهء وهذا مشاهد فى كتاب الطالع السعيد 
للأدفوى المطبوع سنة ١19154‏ فإنه مُحَلَى بالفهارس وكما 
حصل من إعطائه مفتاح الخزانة» وهو مجموعة الفهاريس 


تيمور باش ( أحمد ) 4415844 اها 1411 :ام 


التى وضعها لكتاب الخزانة للبغدادى إلى المطبعة 
السلفية لدرجها فى الطبعة 
الجديدة» وفعلا طيعتهاء 


تواقيع مئات من أكابر العلماء فى القرن السادس والسابع . 


قبل ذلنت. الوصع لصوا وشاع ن جدره #القطعون ذم قَفِما كلا 
و نكر ثم ف سخ جيل الالضرنٍ و تتعروظ عله وه روه 0 شور 


وأمثال هذا كثير. قنذع فهك اله وترزط بد عن أوكارهها فاذًا وصلعتم عؤاقر يل علق به 
ومن اللطيف فى 0 مها (البإشردت ولصق كنه تم تانق نويا رض فيو حوفي تنظ فأغزه 

المكتبة تدقيقه رحمه الله فى 1 مايل وفطي يه ف الحيل شرق منه اللا فوت ت تقوم أسلقطه الزن ريطو لمعت 

انتفاء كتبهاء فإذا اطلع ا اللوشع الع مقط شه وبزكرأت مقي نيان اقيمة مض 

0 تجاييدات ١‏ 'عميقة وأشيرر م مشالمقم تكن زميات سنا 00 

مطلع على نسختيين من برسي الب وغيره عث 'لحيراة نك حبس عاذ 15 1 علسته عرت بماق “ل 

كتاب فلا بد أن يكون هناك خالتريت عنيم وا .شتات فتلت فى بطللاما تقوم والثدا ا 0 

فرق بينهماء كأن تكون هذه قط تمصن ند أي الرمشلاع + حولم هرا أشي لوافرصول لازم : ' 


| تبالب ال عار ,رالا قودت مله ما درم هده اجام ا فل دالو 5-0 
شه دنتارك أعوره ماحينته ابول مل الجيل المذكور و ومحرمة ازورؤة يمك 

355 والسيم والة ل عالامردت الور 2 ير عن جع ذه الوا لبط ْ 
4 : أعم ررقي المرة وفيطده أصر مشر هيا والكديد الكرك يكون قبع سوا و يسيب ١7١‏ 
1] | عدرء ور تند الجرة افر عرد وا كد ى ذدد السراد وقد ينون م إرمرطيشر 


كتبت فى عصر المؤلف أو 
كت عليه» والأعرى 
طبعت بمصر أو أورباء أو 


الهند. 1 تحود طيه مرج درا كاضأيم شه الله ورتها هانا طيه طبق وق ل وفع : 
أما المجاميع الخطيية أعن طارصه عليه الكت مع" اهب ذلك العنب ويارج إوالةوائرع ' 3 
5200 1 ف[ | دالفيق مله كلق يلود كيه طرق عا فوس ؤالاعب ب ع الري وعم . 
ك8 لها فهسارس 0 الطب عليه متنك اليدلب حر ينتطع عثم ولن تمرك ا ا “مل شيلويم 
بمشتملاتها. وكل هذا 3 قم يرج اتصيع واكازه موص الغهظب عليه الود فجزخ لولم ديب اللاجة 
المجهود بخطه . 1 !انام وصفة دم فيه أ تى امد رن حسه ضما تيرد الور ول الي رهد 
كثيرا ما أعار المكاتب أ طيط ذه ١يارت‏ افيسسع وب بابياة دض حق هق مهلم ننه يما + ' 
و 0 1 1 1 يطل عر لبرمقٌ يزيب فيه خ*. بوصنم ع رع وهوله جارة وينفوعيه لخي 7 
والمستشيرقين أو ا سك ! الجرد وي غديه وبر عن النقين ىا والماء الخطب عل مقمار 0 


لهم لحسابه هدية منه» كما 
أنه أعار دار الكتب الملكية 
بعض نفائس خصزانته 
لتصوير نسخ منها مثل 
الأجزاء التى كانت تنقصها من كتاب عيون التواريخ لابن 
شاكر الكتبى» وما لديه منه بمخط المؤلف . وأخيرا أعارها 
الجزأين الأول والسابع من كتاب الفسوء اللامع 
للسخاوى» وتاري 
بالفوتوغرافياء وسمح للدار بتصوير الفهارس التى وضعها 
لكل جزء فى أوله» وعدد أجزائه سبعة عشر جزءا . 

أما النفائس التى امتازت بها المكتبة فكثيرة ولا تسعها 
تلك العجالة» ومن مميزات تلك المكتبة النادرة وجود 


تسرام 


يخ ابن الفرات الذى استنسخه من فينا 


| | لالم ربة وكَيْةَ اللما وله وني خليه نابين ساعبة واخرة الا نين *" ١‏ 
ويد ولويتنع عنه والتاطظر اإقطب ليقاد انه الى عير مامص 1 
3 أغعيوه عن تماه رقن الآ* وقرة ب سواده ف" 


إن را 8 1 


صورة مخطوط كتاب أزهار الأفكاز فى جواهر الأحجار للتيفاشى بخط أحمد تيمور باشا 


والثامن والتاسع والعاشر الهسجرى؛ وقد حصرها جميعها. 
ويعد وفاته رحمه الله أهديت مكتبشه إلى دار الكتب 
المصرية» فأفردت لها مكانا خاصا بها .( يقول الزركلى 
إنها نحو ١/64‏ ألف مجلد ) . 

مقالاته: 

كان رحمه الله دقيقًا فى البحث والتمحيص » وقد نشر 
مقالات كثيرة فى المؤيد والضياء والمقتطف والمقطم 
والأهرام والهلال والهندسة والزهراء والهداية الإسلامية» 


تيمور باشا ( أحمد ) 42-1144؟أهم/ الاحاء 1919م 


وكلها فى حضارة العرب وتحقيقات تاريخية. 

فمن مقالاته الممتعة ( اللخلافة والسلطنة ؛ نشرث فى 
المقطم سنة 1477 ومنها « المهندسون الاسميون» نشرت 
تباعا فبى السنة الثانية ١75‏ . والثالثة ١4171“‏ من مجلة 
الهندسة (ذكره الزركلى من كتبه المطبوعة بعئوان « تراجم 
المهندسين العرب » ) وأيضًا خخص تلك المجلة بفصول 
قيمة من كتابه « التصوير عند العرب © نشر منها «التصوير 
على الجدران » فى العدد الأول والعدد الشانى من السنة 
النامدة يناير وفبراير سنة ١1978‏ » و( التماثيل المتحركة 
والمصوتة » فى العددين "و 4 مارس وأبريل سنة ١977/‏ 
وسبق أن نشر بمجلة الهلال الغراء مقالات عن التصوير 
عند العرب ( ذكره الزركلى من كتبه المطبوعة بعنوان 
«التصوير عند العرب » ) . 

وقد انفردث ممجلة الزهراء بنشر قسم كبير من مقالاته 
نذكر منها: بثر الثنيتين ‏ حدول تصحيح القاموس ( ذكره 
الزركلى من الكتب المطبوعة بعنوان ؛ تصحيح القاموس 
المحيط » ) دار ابن لقمان بالمنصورة ‏ انتشار المذاهب 
الأربعة ( ذكره الزركلى فى الكتب المطبوعة بعنوان ١‏ نظرة 
تاريخية فى حدوث المذاهب الأربعة ؛ ) الكرات العربية 
الأرضية والفلكية . الكتابات اللدقيقة -غرائب أخرى فى 
الكتابة ‏ لقب الطواشى ‏ الطربوش وتارييخه ‏ وصف 
ساعة المدرسة المستنصرية . المشتهى وتحقيق موضعه 
بالروضة . 

ومن مقالاته ( الآثار النبوية ) خص بها مجلة الهداية 
الإسلامية ونشر منها تسع مقالات فى الأعداد محرم» 
وربيع الشانى» وجمادى الأولى» وجمادى التحرة» 
ورجب وشعبان» ورمضات» وشوال» وذى القعدة سنة 
وظهر المقال العاشر فى عدد ذى الحجة يعد 
وفاته رحمه الله» تكلم فيه عن الآثار النبوية فى الأقطار 
الإسلامية بيإاسهاب لم يسبق » وتحقيق وتممحيص نادر. 

قالت المؤلفة : طبع كاب الآثار النبوية» والنسخة 
التى عندى طبع عيسى البابى الحلبى وشركاه» الطبعة 
الغالفة ١1741ه-‏ 1591م ( لجنة نشر المؤلفات 


التيمورية ) وقد نقلنا لك فى هذه الموسوعة عدة مواد من 
هذا الكتاب النفيس تبدأ بكلمة ١‏ الآثار ؛ وكلها تقع فى 
المجلد الأول فانظرها فى مواضعها . 

يقول الأستاذ حسن عبد الوهاب: 

وكلها مباحصث تدل على سعة الاطلاع والتعمق فى 
البحث؛» بل'هى خلاصة معلوماته وعصارة أفكاره» وآثار 
تنقيبه فى خلال السنين الماضية . 

والحق أنها رسائل فريدة وليست بمقالات» وذلك 

لغزارة مادتها ودقة مباحثها التى لم تطرق من قبل . 
مؤلفاته : 


- تصحيح لسان العرب نشر القسم الأول نه سنة 


اها 
- القسم الشانى من تصحيح لسان العرب نشر سشة 
اه 


- تصحيح القاموس المحيط طبع سنة 1147 ه. 

- نظرة تاريخية فى حدوث المذاهب الأربعة 
وانتشارها طبعت سئة 1754 . 

- قبر الإمام السيوطى وتحقيق موضعه مزين بالصور 
طبع سنة 17"45ه. 

- اليزيدية ومنشأ نحلتهم» طبع سنة /ا11'4١ه.‏ 

- الأمثال العامية . 

قالت المؤلفة: هذا الكتاب مطبوع والنسخة التى 
عندى طبع لجنة نشر المؤلفات التيمورية . الطبعة الثالثة 
رجب ١1549١ه-‏ سبتمبر م وتسحتوى على 718/8 
مثلا وتقع فى /011 صفحة . 

- معجم تيمور فى العامية المصرية» وهو بمثابة 
إصلاح للأخخطاء الدخيلة على اللغة العربية فيذكر الكلمة 
وأصلها الصحيح وبيسان التحريف الذى طرأعليها 
ومنشأه . 

قالت المؤلفة : لعله 9 معجم تيمور الكبير فى الألفاظ 
العامية » الذى نشرته الهيئة العامة للتأليف والنشر» 


تيمور باشا ( أحمد ) 44-1984 !اها 141/1 :1598م 


وعندى منه جزءان : الأول والثانى . 

أما الأول فنشر سنة ١41‏ هب 1991م ويشمل 
حرف الألف» وأما الجزء الثانى فنشرته الهيئة المصرية 
لعامة للكتساب سنة 1417م ويشمل المحروف من الألف 
إلى التاء» وكلاهما إعسداد وتحقيق د. حسين نصار. وقد 
ذكر الزركلى من بين مؤلفات تيمور ما أسماه ٠‏ قاموس 
لكلمات العامية ؛ ممخطوط فى ستة أجزاء. وكان أحمد 
تيمور رحمه الله قد نشر منه قطعا فى مجلة المجمع 
لعلمى بدمشق» نقلت صحيفة البلاغ قطعتين منه فى 
لعددين 27١‏ 55 مايو سنة 19175 , 

- السفن الإسلامية وأسماقها . 


- شرح التبرى من معرة المعرى . 

وهو كتاب لطيف جمع فيه أسماء الكَلْب بمناسبة ما 
قرأه فى ترجمة أبى العلاء المعرى من أنه دخل على أبى 
القاسم المرتضى فعثر برجل فقال من هذا الكلب فقال له 
أبو العلاء الكلب من لا يعرف للكلب سبعين اسما. 

ولديه أيضًا مجموعة كبيرة من الوفيات منذ العصر 
الذى يلى العلامة الجبرتى إلى عصرنا هذا» ويكاد يكون 
منفردا بها أيضًا ( أعيان القرن الرابع عشر / 178-188 . 
. وأضاف الزركلى إلى مؤلفات أحمد تيمور ما يلى: 

- التصوير عند العرب. | 

- تاريخ العلم العثمانى . رسالة. 

- ضبط الأعلام . 

- البرقيات للرسالة والمقالة . 

- لعب العرب . 

- أبو العلاء المعرى وعقيلته . 

- الألقاب والرتب . 

- معسجم الفوائد وهو الأ لمؤلغاته كلها . 

- أعيان القرن الرابع عشر. 

قالت المؤلفة: الكتاب عندى وهو ما نقلئا بعض ما 


جاء فيه فى هذه المادة» وهو كتاب صغير يقع فى ١5١‏ 
صفحة غير الفهرس . 

- الكتايات العامية . 

- نقد القسم التاريخى من دائرة معارف فريد وجدى ٠‏ 

- التذكرة التيمورية . مجلدان. 
٠‏ -السماع والقياس. 

- أبيات المعانى والعادت. 

- المنتخبات فى الشعر العربى . 

- تاريخ الأسرة التيمورية . 

- أسرار العربية. 

- أوهام شعراء العرب فى المعانى . 

- ذيل طبقات الأطباء . 

- مفتاح الخزانة . 

- فهرس لخزانة الأذب للبغدادى. 

- ذيل تاريخ الجبرتى ( الأعلام .)1١١ /١‏ 

أعماله وماثره . 

كان عضوا فى مجلس الشيوخ منذ تكويئه حتى أوائل 
دورة العام الذى توفى فيه واستقال لانحراف صحته . 

وكان عضوا بلجنة حفظ الآثار العربية . والمجمع 
العلمى العربى بدمشق . والمجلس الأعلى لدار الكتب 
الملكية » ومن مؤسسى جمعية الشبان المسلمين وجمعية 
الهداية الإسلامية» ومن مؤسسى جمعية نشر الكتب 
العلمية . وفى سنة 1914 أهدى إلى المجمع العلمى 
بدمشق مجموعة من الموازين ( الصنج ) النجاجية مع 
قسم كبير من الككتب . 

وأهدى إلى دار الآثار العربية خنجرا مرصّعا بالأحجار 
الكريمة وسيفا كان ليجدّه تيسور كاشف وأهدئ إلى 
جمعية الشبان المسلمين كتبا قيمة وأيضًا منح جمعية 
الهداية الإسلامية فى شهر أبريل سنة **197 » ماثة 
وعقارين نابا ٠.‏ 

ولو لم يكن من ماثره إلا مكتبته النادرة لكفى . 


التيموريون 


أخلاقه: 

كان رحمه الله مثالا عاليا فى الأحلاق. حلو المعاشرة 
هادئا حليماء» على دين متين ولهيجة صادقة» وسّمت 
حسن» وعقل وافر ووقار» محبا للخير لا يصل إلى الشر 


مطلقا. 

وقد كان محسنا متواضعا لا يحب الظهور ولا 
المباهاة ... 

وكان مشالا عالينا فى التقسوى والغيرة على الإسلام 
والمحافظة على العوائد القومية . 

خاتمته : 


لقد كانت حياته حافلة بجلائل الأغمال قضى 
معظمها فى البحث والتنقيب والذود عن الإسلام » وجمع 
نفائس الكتب » حتى نكب بوفاة نجله المرحوم محمد بك 
تيمور فى أوائل سنة 197١‏ فكانت صامة قوية لم يقو 
على كفاحها. فأثرت فى صحته. ومن ذلك الحين 
أصبح يميل إلى العزلة . 

ومع أن مصيبته بفقد نجله هذا من أكبر المصائب 
فإنها لم تثنه عن المثابرة على الكتابة والبحث» غير أن 
نوبات المرض كانت تنتاسه بين آونة وأخرى » وخاصة فى 
أعوامه الأعيرة وهو لم يرحم نفسه ولم يشفق عليها. 

وفاته : 

فى الساعة الرابعة من صبيحة يوم السبت 50" ذى 
القعدة سئة 748١ه/ 7١‏ أبريل ١197م‏ انتقل إلى 
رحمة الله تعالى فانطوى ذلك العلم الخفاق» وذلك الركن 
الركين ... 

ودفن وقت الغروب بمقبرة عائلته المجاورة لقبر سيدئا 
الإمام الشافعى ( أعيان القرن الرابع عشر/ )١40178‏ 
وتألفت بعد وفاته لجئة لنشر مؤلفاته. 

( الأعلام للزركئى »٠٠١ /١‏ وأعيان القرن السرابع عشر للعلامة 
أحمد تيمور؛ تقديم الأستاذ أحمد أمين/ .)15*-١1١‏ 
التيموريون: 

هم بنو تيمورلنك الذين تولوا الملك فى فارس وآسيا 


الصغرى فى القرن الخامس عشرء أعظمهم ميرانشاه فى 
المملكة الغربية» وشاه رخ فى المملكة الشرقية ( القيم 
اللجمالية / /ا5"). 

وفى العصر التيمورى زادت العناية بالمساجد ذات 
المداخل العالية الفخمة» والقباب العظيمة» والمنارات 
الاسطوانية التى تتحف بالواجهة . ومن أمثلة هذه المساجد 
مسجد كاليان فى بخارى ( انظر صورته فى مادة « بخارى ١‏ 
م5/ 484و1ةة). 

أما المدارس فظلت تقوم أساسا على صحن مربع 
وأربعة إيوانات متعامذة تَحُفَ بها حجرات مقببة من 
دورين محمولة على أكتاف وعقود مدببة . ويغلب أن 
تين الواجهة المرتفعة بمنارتين اسطوانيتين. ومن أمثلة 
هذه المدارس مدرسة خخرجرد عام 2١446‏ وهى تقع على 
حدود أفغانستان . 

ولم يترك لنا هذا العصر نماذج لتعغرف منها تصميم 
القصور والمساكن التى كانت قائمة فى بغداد وتبريز 
وسلطانيية وسمرقند. وكانت استراحات البرييد منتشرة 
على طول الطرق التى تربط هذه الدولة. ومن نماذج هذه 
الدور مان أرتمة ببغداد الذى يعود إلى عام ١1104‏ م» 


5 4 
وهو مؤلف من بهو كبير مغطى بقبو تَّحْفَ به حجرات 


على أدوار يوصل بيئها ممر. 

واستمر فى العصر التيمورى بناء الأضرحة على شكل 
أبراج» وهو التقليد الذى نشأ أيام السلاجقة. ومن أمثلة 
ذلك ضريح ابنة هولاكو المقام فى مدينة مراغة» وهو 
عبارة عن برج مثمن وقمته على شكل هرم» والجدران 
مزينة بقطع فسيفسائية من الفخار المطلى . 

وهناك نوع آخر من الأضرحة تعلوه قبة. ومن أعظم 
هذه الأفرحة ضريح تيصورلنك فى سمرقند الذى شّيد 
عام 5٠4١م‏ وتتخطيطه على شكل مثمن يقوم عليه برج 
يحمل قبة ذات رقبة عالية . والقبة مريئة بأضلاع تسير 
مرتفعة معها وتتقايل عند قمتها. والقبة ورقبتها مزينة 
بقوالب من الطوب المزجج والكتابة الكوفية . 


ابن تيمية ( تقى الدين ) (771.م لاه / 1548-1557ام ) 


( الفن الإسلامى ‏ أبو صالح الألفى / .0717951١١‏ 
# ابن تيمية ( تقى الدين ) (14-771/اها/ ملم )1 

مولده بحران ووفاته بدمشقء» من فقهاء المذهب 
الحنبلى. 

أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن عبد الله » ابن 
تيمية» الحرانى» الدمشقى» الحنبلى» أبو العباس» تقى 
الدين» شيخ الإسلام» الإمام المجتهد» الفقيه» 
الأصولىء؛ المحدثء المفسرء التحوى. الأديب» 
الواعظ» الخطيب» الكاتب» القدوة» الزاهد» العايد» 


نادرة الى » ذو التصانيف والذكاء»؛ ابن العا المفع :.: 
ل اس 


شهاب الدين » ابن الإمام شيخ الإسلام مجد الدين أبى 
البركات كان من دعاة الإصلاح والعودة إلئ القرآن والسّنة 
(مرجع العلوم الإسلامية / 407 » وفوات الوفيات /١‏ 01/4 . 
أدرجه القنُوجى فى حفاظ الإسلام وقال عنه : مولده» 
رحمه الله ورحمنا بدء بحرّان يوم الإثنين عاشر ربيع الأول 
سئة إحدى وستين وستماثئة هاجر والده به وبإخحوته إلى 
الشام من جور التتر» وضنى الشيخ تقى الدين بالحديث 
ونس جملته» وتعلم البخط والحساب فى المكتب» 
وحفظ القرآن» ثم أقبل على الفقه وقرأ أيامًا فى العربية 
على ابن عبد القوى ثم فهمها وأخذ يتأمل كتاب سيبويه 
حتى فهمه وبرع فى النحوء وأقبل على التفسير إقبالاً كليًا 
حتى سبق فيه» وأحكم أصول الفقهء كل هذا وهو ابن 
بضع عشرة سنة فانبهر الفضلاء مسن فرط ذكائه وسيلان 
ذهنه وقوة حافظته وإدراكه ونشأ فى تصون تام وعفاف 
وتعبد واقتصاد فى الملبس والمأكل» وكان يحضر 
المدارس والمحافل فى صغره فيناظر ويفحم الكبار 
ويأتى بما يتحيرون منه» وأفتى وله أقل من تسع عشرة 
سنة» وشيع فى الجمع والتأليف» ومات والده وله إحدى 
وعشرون سنة وبعٌد صيته فى العالم فطبق ذكره الآفاق » 


وأحذ فى تفسير الكتاب العزيز أيام الجَمّع على كرسى ٠‏ 


من حفُظِه فكان يورد المجلس ولا يتلعثم» وكذلك 
الدرس بتؤدة» وصوته جهورى فصيح يقول فى المجلس 


أزيد من كراستين» ويكتب على الفتوى فى الحال عدة 
أوصال بخط سريع غاية التعليق والإغلاق (أبجد العلرم ؟/ 
الال ).2 

سمع من ابن عبد الدايم وابن أبى اليسر والكمال ابن 
عبد والشيخ شمس الدين والقاسم الأزبلى وابن علان 
وخلق كثيير» وقرأ بنفسه» ونسخ عدة أجزاء» وصار من 
أئمة النقد ومن علماء الأثر مع التدين والذكر والصيانة 
والنزاهة عن حطام هذه الداره ثم أقبل على الفقه 
ودقائقه» وغاص على مباحثه . وأما أصول الدين ومعرفة 
أقوال الخوارج والروافض والمعتزلة والمبتدعة فكان لا 
يشق فيها غباره» مع ما كان عليه من الكرم الذى لم 
يشاهد مثله» والشجاعة المفرطة, والفراغ عن ملاذ 
النفسُ: من اللباس الجميل» والمأكل الطيب» والراحة 
الدنيوية . (فوات الوفيات /١‏ 1/4). 

قال الشيخ العلامة كمال الدين بن الزملكانى 
لمحي امعراوة ورور 0 
عن فن من العلم ظن الرائي والسامع أنه لا يعرف غير 
ذلك الفن» وحكم بأن لا يعرفه أحد مثله » وكانت 
الفقهاء من سائر الطوائف إذا جالسوه استفادوا فى 
مذاهبهم منه أشياء. قال: ولاايعرف أنه ناظر أحدًا 
فانقطع معد ولا تكلم فى علم من العلوم سواء كان من 
علوم الشيع أو غيرها إلا فاق فيه أهله» واجتمعت فيه 
شروط الاجتهاد على وجهها . انتهى كلامه . 

وكانت له خبرة تامة بالرجال وجرحهم وتعديلهم 
وطبقاتهم ومعرفة بفنون الحديث وبالعالى والنازل 
والصحيح والسقيم مع حفظه لمتونه الذى انفرد به؛ وهو 
عجيب فى استحضاره واستتخراج الحجج منه» وإليه 
المنتهى فى عزوه إلى الكتب الستة والمسنسد بحيث 
يصدق عليه أن يقال: كل حديث لا يعرفه ابن تيمية 
فليس بحديث» ولكن الإحاطة لله غير أنه يغترف فيه من 
بحر» وغيره من الأئمة يغترضون من السواقى . أما التفسير 


فسلم إليه» وله فى استحضار الآبات للاستدلال قوة 


أبن تيمية ( تقفى الدين ) ( 4171 ؟لاش / 1181115ام ) 


عجيبة » ولفسرط إمامته فى التفسير» وعظمة اطلاعه بِيّن بمذهب معين بل بما قام الدليل عليه عنده. 
خخحطأ كثير من أقوال المفسرين » ويكتب فى اليوم والليلة ولقد نصر السنة المحضة والطريقة السلفية» واحتج 
من التفسير أو من الفقه أو من الأصلين أو من الرد على لها ببراهين ومقدمات وأمور لم يُسبق إليهاء وأطلق 


0 درا هد خاب الماع رنب ما لد 2 0 
أربعة 10 اها عا 2 لذ بر إن ارتم 1 والتحرون 28 
وما وان الحا بج اسل الوم قلف شمر الرراوااجا حلت | ويشر هو عليها 
تصائيفه إلى الآن أ 0 سل نيم رمو لاعن فسيههر الديزها ءالا حتى قام عه 
تبلغ خمسمائة و0 م 0 يلي والسم خلق من علماء 
لني افده لكات مالكعيزي والسير 0 مصسر والشام 
غير سألة اكعزربر الومإتصاع حبدالهربرعببا 1 بلع السهاق والحلوئ م قيامّالا مزيد 
نف وز رد أصوفب مر عع لم العدق وا ب العزيت #رعبدلد عد سبعاسةتي لي , , | حليه. ويدصوه 
كمسألة التحليل رتلمها بع تج رده ذلك بعد رصت يوز سس كياد داو ريل ااانه وناظزوة: توكلا بزرة 
دي وناضج ب لفسلغ الددقر هون لوب إعلة تيع ما كد ل ره لبط دا 
دين جو ا قله 1 ذه اجرهرا الورمم يدهن ولا 
إبطال التحليل ١‏ السطر الأخير» بخط شيخ الإسلام أحمد بن عبد 0 يحابى» بل يقول 
السطر الأخير» بخط شيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم ابن تيمي 
مجلد وغيرهاء» نقلا عن رسالة ١‏ الاجتماع والافتراق -ط وقد اشترط ناشرها ألا يتس الخط إلا من عنده أصل عليه توقيع الحق المرّ الذى 
ولح مصنف فى السرد 0 7 أذّى إليه اجتهاده وسحدة 
على ابن مطهمر ذهنه وسعة دائرته فى 


الرافضى الحلى فى ثلاث مجلدات كبار سماه ١‏ متهاج 
السنة النبوية فى نقض كلام الشيعة والقدرية » وتصنيف 
فى السرد على «تأسيس التقسديس » للرازى فى سبع 
مجلدات» وكتاب فى الرد على المنطق» وكتاب فى 
الموافقة بين المعقول والمنقول فى مجلدين » وقد جمع 
أصحابه من فتأواه ست مجلدات كبار. ٠١‏ 

وله باع طويل فى معرفة مذاهب الصحابة والتانعين 
قل أن يتكلم فى مسألة إلا ويذكرفيها . 
مذاهب الأربعة» وقد خالف الأربعة فى 
مسائل معروفة؛ وصنف فيهاء واحتج 
لها بالكتاب والسنة» وله مصنف سماه 
« السياسة الشرعية فى إصلاح اشراعى 
والرعية » وكتاب ١‏ رفع الملام عن الأثئمة 
الأعلام ١‏ وبقى عدة سنين لا يفتى 


السئن والأقوال» وجرى بينه وبينهم حملات حربية 
ووقعات شامية ومصرية . 

وكان معظمًا لحرمات اللفى دائم الابتهال. كثير 
الاستعانة» قوى التوكل » ثابت الجأش » له أوراد وأذكار 
يديمهاء وله من الطرف الألحر محبون من العلمساء 
والصلحاء والجند والأمراء والتجار والكبراء» وسائر العامة 
تحبهء بشجاعته_تضرب الأمثال» وببعضها يتشبه أكابر 
الأبطال» ولقد أقامه الله فى نوبة غازان» 
::] والتقى أعباء الأمر بنفسه واجتمع 
بالملك مرتين» وبمخطلو شاه وبولان» 
وكان قبجق يتعجب من إقدامه. وجرأته 
على المُغْل ( المغول ) قبال القاضى 
المنشئ شهاب الدين أبو العباس أجمد 


ومن خخطه أيضًاء فى نهاية إجابة على سؤال ابن فضل الله فى ترجمته : جلس الشيخ 


0 
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إلى السلطان محمود غازان حيث تَجِمْ الاسد فى أجامها» 
وتسقط القلوب دواخل أجسامهاء وتجد النار فتويًا فى 
ضرمهاء والسيوف فرقًا فى قرصها خحوقًا من ذلك السبع 
ختال» والنمروذ المحتال» والأجل الذى لا يدفع بحيلة 
محتال» فجلس إليه وأومأ بيده إلى صدره» وواجهه ودرأ 
فى غره» وطلب منه الدعاء فرفع يديه ودعأ دعاء منتصف 
أكثره عليه وغازان يؤمّن على دعائه» وكتب ابن الزملكانى 
على بعض تصانيف ابن تيمية» رحمه الله هذه الأبيات: 


مساذا يفول السسواصفسون لسسه 
وصفائه جِلَتْ عن الحضّسرٍ 
هو حج ةن قاهوةٌ 
مسو بيتسا أعجسوبةٌ العصر 
هواآبة فى الخلق ظاهرة 
أنوارها أربت على الفجسر 


( أبجد العلوم */ "175-17 ). 
ولما كتب له ذلك كان عمره إذ ذاك نحو الثلاثين سنة 
(المنهل الصافى /١‏ 951). 
قال القاضى أبو الفتح ابن دقيق العيد: لما اجتمعت 
بابن تيمية رأيت رجلاً كل العلوم بين عينيه» يأخذ ما يريد 
ويدع ما يريد. وحضر عنده شيخ النحاة أبو حيان وقال: 
مارأت عيناى مثله» وقال فيه على البديهة أبيانًا منها: 
قام ابن تيميسة فى نص ر شرعنا 
مقسسام سيد إذ مص مسر 
فأظهسر الحقّ إذآثاره درست 
وأخمد الشرّ إذ طسارت له الشسرر 
كنا نحدّث عن حَبْسر يجىء فها 
أنتَ الإمام اذى قسد كان يُتنظيرٌ 
قال ابن الوردى فى تاريخه: بعد ذلك كله هو أكبر 
من أن يتبّه مثلى على نُصوته؛ فلو حلفت بين الركن 
والمقام لحلفت أنى ما رأيت بعينى مثله» ولا رأى هو مثل 
نفسه فى العلم» وكان فيه قلة مداراة» وعدم تؤدة غاليّا» 
ولم يكن من رجال السدول.ء ولا يسلك معهم تلك 


النواميس» وأعان أعداءه على نفسه يدخوله فى مسائل 
كبار لا يحتملها عقول أبناء زماننا ولا علومهم كمسألة 
التكفير فى الحلف بالطلاق» ومسألة أن الطلاق بالثلاث 
لايقع إلا واحدة» وأن الطلاق فى الحيض لا يقع وساس 
نفسه سيساسة ععجيسة فحبس مرات بمصر ودمشق 
والإسكندرية ... (أيجد العلوم "9/ 115-174 ). 

وتذكر المصادر أن الشيخ ابن تيمية مرّ بمحن كثيرة 
بسبب تمسكه بمبدأ السلف . 

فالمحنة الأولى : كانت سنة ثمان وتسعين وستماثة 
بسبب الفتوى الحموية وقد ذكر فيها ابن تيمية مذهب 
السلف ومشايخ الصوفية فى الصفات وإثباتها لله على 
مذهب أهل السنة والجماعة» وثار الفقهاء عليه بسببها 
ولكن بسبب تقربهم من نائب السلطنة وتعصبهم ضده 
حكموا عليه بالسجن فقضى فيه ما يقرب من سنة وشاركه 
فى السجن أخحواه شرف الدين وزين الدين» ويقول 
ابن كثير فى ذلك : أنعذ القاضى المالكى ابن ميخلوف 
يناقش أحدهما وهو شرف الدين ولكن شرف الدين انتصر 
عليه بالحجة وخطأه فى مواضع وكان الكلام فى مسألة 
العرش ومسألة الكلام ومسألة النزول ٠‏ 

والمحنة الشانية : ذكرها ابن عبد الهادى تلميذ ابن 
تيمية فى كتابه : العقيدة الدرية يقسول فيها: وذكر الشبخ 
البرزالى وغيره أنه فى شهر شوال سئة سبع وسبعمائة شكا 
شيخ الصوفية بالقاهرة كريم الدين الإبلى وابن عطاء الله 
السسكندرى وجماعة نحو الخمسمائة ‏ من الشسيخ 
تقسى السدين بن تيمية وكلامه فى ابن عربى وادعى عليه 
ابن عطاء بأشياء لم يث جدشرديها لين نل اله ١‏ 
يستغاث إلا بالله حتى لا يستخاث بالنى كله استغائة 
بمعنى العبادة» ولكنه يتوسل به ويتشفع به إلى الله . 
فبعض الحاضرين قال: ليس فى هذا اشىء» ورأى 
قاضى القفساة بدر الدين ( ابن جماعة ) أن هذا فيه قلة 
أدب ... وبعد ذلك خيروه بين أشياء وهى : الإقامة 
بدمشقء أو الإسكندرية بشروط» أو الحبس. فاختار 


ابن تيمية ( تفى الدين ) (18771لاه / 1555 .114ام ) 


الحبس» وقد ذكر هذه القصة ابن كثير أيضًا فى البداية 
والنهاية (التصوف فى تراث ابن تيمية / 714 0؟). 

المحنة الثالثة : كانوا قد ظفروا له بمسألة السفر لزيارة 
قبور النبيسين وأن السفر وشد الرحال لذلك منهى عنه 
لقوله وي لا تُسَدٌَ الرحالٌ إلا إلى ثلاثئة مساجد » مع 
اعترافه بأن الزيارة يلا شد رحل قربة» فشنعوا عليه بها 
وكتب فيها جماعة بأنه يلزم من منعه شائبة تنقيص'للنبوة 
فيكفر بذلكء وأفتى عدة بأنه مخطئ بذلك خطأ 
المجتهدين المفقور لهم؛ ووافقه جماعة» وكبرت 


القضية فأعيد إلى القلعة وسجن معه جماعة من أصحابه . 


ومنهم الإمام ابن قيم الجوزية! أبجد العلوم ؟/ 15190 ). 

لقد كان آخمر اعتقاله هذا بمرسوم جاء من قبل 
السلطان سنة 5؟/اه بجعله فى قلعة دمشق فأخليت له 
قاعة حسنة» وأقبل فى هذه المرة على العبادة والتسلاوة 
والتأليف؛ وكتب فى المسائل التى حبس من أجلها 
مجلدات عدة. فلما اشتهر ذلك منع من الكتابة 
والمطالعة» وأخرجوا ما عنده من الكتب. ولم يتركوا له 
دواة ولا ورقًا ولا قلمّاء كثب بعد ذلك بفحم على حيطان 
سجنه يقول: 7 إن إخراج الكتب من عندى من أعظم 
النقم » ( المفصل 55١4 /١‏ ), 

قالت المؤلفة : حينما قمنا بزيارة قلعة دمشق يوم 
الجمعة ١‏ صفر ١41١ه/ ١5‏ أغسطس ١199م‏ لم 
نستطع دخحول القاعة التى سجن فيها الشيخ ابن تيمية 
حيث كان يجرى ترميم القلعة» وفاعسداها من الخارج 
فقط من فناء القلعة ا١ه.‏ 

وقد بقى الشيخ بضعة وعشرين شهراء فأقبل على 
الثلاوة والتهجد والعبادة حتى أتاه اليقين فى ليلة الإئنين 
من ذى القعمدة سنة ثمان وعشرين وسبعمائة فلم يفجأ 
الناس إلا نعيه وما علموا بمرضه. فازدحم الخلق عند 
باب القلعة وبالجامع زحمة صلاة الجمعة وأرجح» 


وشيّعه الخلق من أربعة أبواب البلد» وحمل على 
الرؤوس » وعاش سبعًا وستين سنة وأشهرًا . ( أبجد العلوم 
سن لال 

قال ابن شاكر: 

قال الشيخ شمس الدين: وصنف فى فنون» ولعل 
تواليفه تبلغ ثلثمائة مجلدة . كان قوَّلاً بالحق. نَّهاءٌ عن 
المنكر» ذا سطوة وإقدام وعدم مداراة» وكان أبيض أسود 
الرأس واللحية؛ قليل الشيب» شعره إلى شحمة أذنيه» 
كأن عينيه لسانان ناطقان» ربعة من الرجال» جهورى 
الصوت» ذ فصيح اللسان» سريع القراءة » توفى ميحبوسًا 
ا وكانت جنازته عظيمة 
إلى الغاية» ودفن فى مقابسر الصوفية صلى عليه قاضى 
القضاة الشيخ علاء الدين القونوى» انتهى كلام الشيخ 
شمس الدين الذهبى ( فوات الوفيات /١‏ 9/8 ). 

قال ابن الوردى : وفيها ‏ أى فى سئة 8؟/ ليلة الاثنين 
والعشرين من ذى القعدة توفى شيخ الإسلام ابن تيمية 
رضى الله عنه معتقلاً بقلعة دمشق. وغُيسل وكدُن وأخرج 
وصلى عليه أولاً بالقلعة الشيخ محمد بن تمام» ثم 
بجامع دمشق بعد الظهر؛ وأحرج من باب الفرج » واشتد 
الزحام فى سوق الخيل» وتقدم عليه فى الصلاة هناك 
أخخوه» وألقى الناسٌُ عليه مناديلهم وعمائمهم للتبرك» 
وتراكض الناس تحت نعشه» وحضرت الناس خمسة 
عشر ألقّاء وأما الرجال فقيل كانوا مائتى ألف» وكثشر 
اليكاء عليه وخدمت له عدة ختم» وتردد الناس إلى 
زيارة قبره أياماء ورؤيت له منامات صالحة؛ ورثاه 
جماعة . قلت: ورثيته أنا بمرثية على حرف الطاء فشاعت 
واشتهرت وطلبها منى الفضلاء والعلماء من البلاد وهى : 


عثافى عمرضسه قوم سلاط 
لهم من نفسر جوهره التقاطٌ 


ابن تيمية ( تقى الدين ) (2157571الاه/ 81975 !ىام ) 


تق السديين أحم د خير حبر 
1 خسروق المعضلات به نُخاطٌ 
تسوفى وهسو محبسوس فسريسدٌ 
وليس لسه إلى السدئيسا انبسساط 
ولو حفسروه حين قضي لألَوا 
مسلائكة النعيم به أحاطوا 
ولا لنظيسره لُق التمسساطٌ 
فتى فى علمسه أضحى فريدًا 
وحلٌ المشكلات به يُساطٌ 
قالت المؤلفة: فى المفصل فى تاريخ الأذب العربى 
؟/ 78 ورد فى عجز البيت الثانى لفظ « خيوط » بدل 
«خخروق » كما ورد عجز البيت الخامس هكذا: 
* ولا كنظيسره لف القساط ثه 
بالفعل ١‏ لف ) مبنى للمعلوم . وتقع القصيدة فى ستة 
وعشرين بيتا كما أوردها القنوجى. اه. 
قال ابن الوردى : وكنثٌ اجتمعت به بدمشق سنة 
0 بمسجده بالقصاعين» وبحثت بين يديه فى فقه 
وتفسير ونحو فأعجبه كلاسى وقبّل وجهى » وإنى لأزجو 
بركة ذلك. وحكى لى عن واقعته المشهورة فى جبل 
كسروان» وسهرت عدده ليلة فرأيت من فتوّته ومروته 
ومحبته لأمل العلم ولا سيما الغنرباء منهم أمرًا كثيرّاء 
وصليت خلفه التراويح فى رمضان فرأيت على قراءته 
خشومًا» ورأيت على صلاته رقة حاشية تأخذ بمسجامع 
القلوب . انتهى كلام الإمام زين الدين عمر بنن الوردى 
المتونى بحلب سنة 4 5 / رحمه الله تعالى بعبارته . 
وقد ذكرت لابن ثيمية » رحمه الله؛ ترجمة حافلة 
بالفارسية فى كتابى ( إتحاف النبلاء المتقين ) وله فُنّس 
بسر تراجم كثيزة حسنة اعتنى بجمعها جمع جم من 
العلماء الفضلاء منها : : 
كتاب ١‏ القول الجلى فى ترجمة شيخ الإسلام 
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تقى الدين بن تيمية الحنبلى » للسيد صفى الدين أحمد 
الحنفى البخارى تزيل نابلس» رحمه الله» وو جصرء 
لطيف» وعليه تقريظ للشيخ العلامة محمد التافلانى 
مفتى الحنفية بالقدس الشريف» وتقريظ للشيخ 
عبد الرحمن الشافعى الدمشقى الشهير بالكزبرى . 
الإسلام اين تيمية » للشيخ الإمام العلامة مرعى . 

ومنها كتاب ١‏ الردٌ الوافر على من زعم أن من سَمَى 
أبى عبد الله محمد بن شمس الدين أبى بكر بن ناصر 
الدين الشافعى الدمشقى » وعليه تقريظ للحافظ ابن 
حجر العسقلانى صاحب ١‏ فتح البارى » وتقريظ لقاضى 
القضاة صالح بن عمر البلقينى رحمه الله» وتقريظ للشيخ 
الإمام عبد الرحمن التفهنى الحنفى » وتقريظ للشيخ 
العلامة شمس السدين محمد بن أحمد البساطى 
المالكى» وتقريظ للقاضى الفهامة نور الدين محمود بن 
أحمد العينى الحنفى» وهذا أطول التقاريظ» وهى التى 
كتبوها فى سنة 676 وأيضًا عليه تقريظ للإمام العلامة 
قاضى قضاة الحنابلة بالديار المصرية أبى العباس أحمد 
ابن نصر الله بن أحمد البغدادى ثم المصرى كتبه فى سنة 
85 بصالحية دمشق بدار الحديث الأشرفية» وتقريظ 
لممحدّث حلب الحافظ الإمام أبى الوفا إبراهيم بن محمد 
ابن خليل الحلبى» وتقريظ للشيخ الإمام العلامة مفييد 
القاهرة زين الدين أبى النعيم رضوان بن محمد بن يوسف 
العقبى المصرى الشافعى . ثم قرظ عليه غيرهم من سائر 
البلدان كالقاضى مسراج الدين الحمصى الشافعى وخلق 
كثير وكان قد نبغ شخصسص فى الماثة التاسعة يسمى 
علاع الدين محمد الببخارى بدمشق وتعصب على الشيخ 
وأفتى بكغره وكفر من سماه شيخ الإسلام فردٌ عليه فى هذأ 
الكتساب وعدّد من سماه شيخ الإسلام من أئمة جميع 
المذاهب منهم خصومه كالسبكى وغيره» وبعد إتمامه 
شيخ الإسلام بقصائد حسنة طويلة الشيخ العلامة إسحاق 


ابن تيمية ( تقى الدين ) ( 8.5731 ؟لاه / 1518-1509م) 


احاي كحو الى المصو مقي لماجي 
الدين» أبو الفضل أولها : 

يعنفنى فى بغيتى رتبسة العلسى 

جهسولٌ أراه ركبا غيسر مس ركبى 

إلى آخرها وهى نفيسة جدًا. وهذه التقاريظ المشار 
إليها كلها بمنزلة تراجم مفيدة» وهى تفصح عن علو 
مكسان شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله فى العلسوم 
والمعلومات» وقد أقر بفضله وبلوغه رتبة الاجتهاد من لا 
يحصى كثسرة منهم: الحافظ الذهبى والسيسوطى 
والسخاوى والمزى والتحافظ ابن كثير وابن دقيق العيد 
والحافظ فتح الدين اليعمرى المعروف بسيد الناس 
والحافظ علم الدين البرزالى وغيسر هؤلاء وقد ترجم له 
الحافظ ابن حجر فى ١‏ الدرر الكامنة » والعلامة شهاب 
الدين ابن فضل الله العمسرى فى ؛ مسالك الأنبصار » 
والإمام العلامة ابن رجب الحنبلى فى طبقاته» والعلامة 
ابن شاكر فى تساريخه» والإمام العالم الحافظ شمس 
الدين عبد الهادى فى « تذكرة الحفاظ » ترجمة حافلة 
جدًّا ( أبجد العلوم 154/5 0140 1541). 

قالت المؤلفة: 

وله ترجمة فى : الدليل الشافى /١‏ 55 رقم »19١‏ 
النجوم الزاهرة 9/ ١/ا؟‏ ء عقد الجمان وقيات /؟لاه» 
أعيان العصرء درة الأسلاك / 558؟» تذكرة النبيه ؟/ 
6 الوافى 7/ ١6‏ رقم 5954 فوات الوفيات /١‏ 5/ا 
رقم 274 السلوك ؟/ 704 الدرر /١‏ 1554 رقم 509» 
شذرات الذهب 5/ 28١‏ تذكرة الحفاظ 4/ »١1495‏ 
طبقات المفسرين /١‏ 5 رقم 47» البداية والنهاية 4 /١‏ 
1 البدر الطالع /١‏ "77 رقم ١‏ ( المنهل الصافى /١‏ 
ل 


قال الزركلى : ولابن قدامة كتاب فى سيرته سما" 


العقود الدرية فى مناقب شيخ الإسلام أحمد بن تيمية» 
مطبوع فى مناقبه» ومثله لسراج الدين عمر بن على بن 


موسى البزار» وللشهاب أحمد بن يحبى بن فضل الله 
العمرى ( الأعلام /١‏ )2 

قالت المؤلفة : وقد أمدَّنا العلامة ابن كثير فى مواضع 
مختلفة من ١‏ البداية والنهاية ؛ بمعلومات مؤرخمة عن 
مواقف ابن تيمية والمحن التى تعرض لها ( انظر: «البداية 
والنهساية» طبعة دار الغد العسربى» م/ ص 454 فما 
بعدها). وكذلك فعل الإمام محمد أبو زهرة فى كتابه 
النفيس : ١‏ ابن تيمية : حياته وعصره ‏ أراؤه وفقهه » فارجع 
إليه إن شيئت الاستزادة . 

قال القتوجى : وذكر الشيخ الفاضل صلاح الدين 
الكتبى فى وات الوفيات ») من تصانيفه كتبًا جمة لا 
يسع لها هذا الموضع وأثنى عليه شيخنا العلامة القاضى 
محمد بن على الشوكانى فى آخحر ١‏ شرح الصدور فى 
تحريم رفع القبور » وشهد أيضًا بفضله وعلمه وسعة 
اطلاعه وكمال ورعه ممخالفوه منهم الشيخ كمال الدين 
الزملكانى والشسيخ صدر الدين بن الوكيل والشيخ 
أبو الحسن تقى الدين السبكى الرادٌ عليه فى مسألة 
الزيارة» وقد ردٌ هذا الردٌ صاحب كتاب ١‏ الصارم المنكى 
على نحر ابن السبكى » ( أبجد العلوم '/ 147). 

وفيما يلى ما أورده الشيخ صلاح الدين الكتبى (ابن 
شاكر) من تصانيف ابن تيمية التى أثسار إليها القدوجى 
انقا: 

كتب التفسير: قاعدة فى الاستعاذة. قاعدة فى 
البسملة والكلام على الجهر بها. قاعدة فى قوله تعالى: 
إياك نعبد وإياك نستعين » وقطعة كبيرة من سورة البقرة 
فى قوله تعالى: #إومن الناس من يقول آمنًا بالله وباليوم 
الآآخر» ثلاث كراريس » وفى قوله تعالى تل كع 
الذى استوقسد نانا» كراسين» وفى قوله تعالى : «ويا أيها 
الناس اعبدوا» سبع كراريس مد 
كراسة . آية الكرسى » كراسان».وفى قوله تعالى : لإشهد 
الله أنه لا إله إلا هو » ست كراريس» #إما أصابك من 
حسنة #عشر كراريس» وغير ذلك من سورة آل عمران» 
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ابن تيمية ( تقى الدين ) (18.771لاه / 558177 ام ) 


تفسير المائدة مجلد لطيف» لا يا أيها الذيين آمنوا إذا 
قمئم إلى الصلاة 4 ثلاث كراريس . ا وإِذْ أخذ ربك من 
بنى آدم# سبع كراريس . سورة يوسف» مجلد كبيسر. 
سورة النور» مجلد لطيف. سورة القلم وأنها أول سورة 
أنزلت » مجلد. سورة لم يكن . سورة الكاضرون. سورة 
تِيّتْ والمعوذتين مجلد » سورة الإخملاص » مجلد. 

كتب الأصول : الاعتراضات المصرية على الفتوى 
الحموية» أربع مجلدات. ما أملاه فى الجب ردًا على 
تأسيس القديس . شرح أول المحصّل» مجلد. شرح 
بضع عشرة مسألة من الأربعين للإمام فخر الدين. 
تعارض العقل والنقل» أربع مجلدات . جواب ما أورده 
كمال الدين ابن الشسريشى » ممجلد. الجواب الصحيح » 
رد على النصارى» ثلاث مجلدات» منهاج الاستقامة. 
شرح عقيدة الأصفهانى مجلد. شرح أو كتاب الغزنوى 
فى أصول الدين» مجلد . الي على المنطق » مجلد. رد 
آحر لطيف . الردّ على الفلاسفة» أربع مجلدات. قاعدة 
في القضايا الوهمية» قاعدة فى تناهى ما لا يتناهى » 
جواب الرسالة الصفدية . جواب فى نقض قول الفلاسفة : 
إن معسجزات الأنبياء عليهم السلام قوى نفسانية» مجلد 
كبير. إثبات المعاد والردٌ على ابن سيئنا. شرح رسالة أبن 
عبدوس فى كلام الإمام أحمد فى الأصول . ثبوت النبوات 
عقلاٌ ونقلاً والمعجزات والكراماث» مجلدان» قاعدة فى 
الكليات» مجلد لطيف . الرسالة القبرصية . رسالة إلى 
أهل طبرستان وجيلان فى خلق الروح والبور. الرسالة 
البعليكية . الرسالة الأزهرية. القادرية. البغدادية. أجوبة 
الشكل والنقط . إبطال الكلام النفسانى أبطله من نحو 
ثمانين وجهًا. جواب من حلف بالطلاق الثلاث أن 
القرآن حرف وصوت . إثبات الصفات والعلو والاستواء 
مجلدان. المراكشية . صفات الكمال والضابط فيها . 
جواب فى الاستواء وإبطال تأويله بالاستيلاء. جواب من 
قال : لا يمكن الجمع بين : إثبات الصفات على ظاهرها 
مع نفى التشبيه . أجوبة كون الغرش والسموات كريّة 
وسبب قصد القلوب جهة العلو. جسواب كون الشىء فى 


جهة العلو مع أنه ليس بجوهر أو عرض معقول أو 
مستحيل . جواب هل الاستواء والنزول حقيقة؟ وهل لازم 
المذهب مذهب سماه الإربلية. مسألة النزول واخحتلاف 
وقته باختلاف البلدان والمطالع . مجلد لطيف. شرح 
حديث النزول» ممجلد كبير. بيان حل إشكال ابن حزم 
الوارد على الحديث. قاعدة فى قرب الرب من عابديه 
وداعيهء مجلد. الكلام على نقض المرشدة. المسائل 
الإسكندرية فى الرد على الاتحادية والحلولية . ما تضمنه 
فصوص الحكم . جواب فى لقاء الله . جواب رؤية النساء 
ربهنّ فى الجدة . الرسالة المدنية فى إثبات الصفات 
النقلية . الهلاوونية . جواب ورد على لسان ملك التتار. 
مجلد. قواعد فى إثبات القدر والرد على القدرية 
والجبرية» مجلد . رد على الروافض فى الإمامة على ابن 
مطهر. جواب فى حمسن إرادة الله تعالى لخلق الخلق 
وإنشاء الأنام لعلة أم تغير علة. شرح حديث ١‏ فحجٌٌ آدم 
موسى ». تنبيه الرجل الغافل على تمويه المجادل» 
مجلد. تناسى الشدائد فى اختلاف العقائد؛ مجلد. 
كتاب الإيمانء مجلد. شرح حديث جبريل فى حديث 
الإيمان والإسلام» مجلد. عصمة الأنبياء عليهم السلام 
فيما يبلغونه . مسألة فى العقل والروح . مسألة فى 
المقربين: هل يسألهم منكر ونكير. مسألة هل يعذب 
الجسد مع الروح فى القبر. الرد على أهل الكسروان » 
مجلدان. فى فضل أبى بكر وعمر رضى الله عنهما على 
غيرهما. قاعدة فى فضل معاوية وفى ابنه يزيد لا يسبت . 
فى تفضيل صالحى الناس على سائر الأجناس . مختصر 
فى كفر النصيرية . فى جواز قتال الرافضة» كراسة . فى 
بقاء العجنة والنار وفى فنائهما رد على مولانا قاضى القضاة " 
تقى الدين السبكى أعزه الله تعالى . 

كتب أصول الفقه: قاعدة غالبهها أقوال الفقهاء» 
مجلدان. قاعدة كل حمد وذم من المقالات والأفعال لا 
يكون إلا بالكتاب والسئة . شمول النصوص للأحكام 
مجلد لطيف . قاعدة فى الإجماع وأنه ثلاثة أقسام . 


نثا 


ابن تيصية ( تقى الدين ) ( 771 م ]لاه / 1759 1118م ) 


جواب فى الإجماع وخبر التواتر. قاعدة فى كيفية 
الاستدراك على الأحكام بالنص والإجماع. فى الرد على 
من قال إن الأدلة اللفظية لا تفيد اليقين» ثلاث 
مصنفات . قاعدة فيما يُظن من تعارض النص والإلجماع 
مآخحذ على ابن حزم فى الإجماع . قاعدة فى تقرير 
القياس . قاعدة فى الاجتهاد والتقليد فى الأحكام . رفع 
الملام عن الأئمة الأعلام . قاعدة فى الاستحسان. وصف 
العموم والإطلاق . قواعد فى أن الميخطئ فى الاجتهاد لا 
يأثم . هل العامى يجب عليه تقليد مذهب معين . جواب 
فى ترك التقليد. فيمن يقول مذهبى مذهب النبى عليه 
السلام وليس أنا محتاج إلى تقليد الأربعة. جواب من 
تفقه فى مذهب ووجد حديثًا صحيحًا هل يعمل به أو لا. 
جواب تقليد الحنفى الشافعى فى الجمع للمطر والوتر. 
النتح على الإمام فى الصلاة. تفضيل قواعد مذهب 
مالك وأهل المديئة . تفضيل الأئمة الأربعة وما امتاز به 
كل واحد منهم . قاعدة فى تفضيل الإمام أحمد. جواب 
هل كان النبى يك قبل الرسالة نبا . جواب هل كان النبى 
له متعبدًا بشيع من قبله. قواعد أن النهى يقتضى 
الفساد. 

كتب الفقه: شرح المحرر فى مذهب أحمصد» ولم 
يبيض . شرح العمدة لموفق الدين» أربع مجلدات . 
جواب مسائل وردت من أصفهان. جواب مسائل وردت 
من الأندلس . جواب مسائل وردت من الصلت . مسائل 
من يغداد. مسائل وردت من زرع. مسائل وردت من 
الرحبة . أربعون مسألة لقبت الدرر المضية فى فتاوى ابن 
تيمية. الماردانية. الطرابلسية. قاعدة فى المياه 
والمائعات وأحكامها. طهارة بول ما يؤكل لحمه. قاعدة 
فى حديث القلتين وعدم رفعه. قواعد فى الاستجمار 
وتطهير الأرض بالشمس والريح . جواز الاستجمار مع 
وجود الماء. نواقض الوضوء . قواعد فى عدم نقضه 
بلمس النساء. التسمية على الوضوء . خطأ القول بجواز 
المسح على الخفين. جوز المسح على الخفين 
المنخرقين والجوربين واللفائف. فيمن لا يعطى أجرة 


نض 


والاغتسال . ذم الوسواس . جواز طواف الحائض . تيسير 
العبادات لأرباب الفسرورات بالتيمم والجمع بين 
الصلاتين للعذر. كراهية التلفظ بالثية وتحريم الجهر 
بها. الكلم الطيب فى الأذكار. كراهية تقديم بسط 
سجادة المصلى قبل مبجيئه . فى الركعيتن اللتين تصليان 
قبل الجمعة» فى الصلاة بعد أذان الجمعة . القنوت فى 
الصبح والوتر. قتل تارك المبسانى وكفره. الجمع بين 
الصلاتين فى السفر. فيما يختلف حكمه بالسفر 
والحضر. أهل البدع: هل يصلى خلفهم صلاة بعض 
أهل المذاهب خلف بعض . الصلوات المبتدعة . تحريم 
(قالت المؤلفة: يوجد مخطوطه فى الظاهرية بعنوان ١‏ 
رسالة من كلام الشيخ على مسألة الشطرنج » فى مجموع 
رقمه 237١54‏ ونئقله لك إن شاء الله تعالى فى موضعه فى 
حرف الراء ) تحريم الحشيشة القنبية ووجوب الحد عليها 
وتنجيسها . النهى عن المشاركة فى أعياد النصارى 
واليهود وإيقاد النيران فى الميلاد ونصف شعبان وما يُفعل 
فى عاشوراء من الحبوب . قاعدة فى مقدار الكفارة فى 
اليمين. فى أن المطلقة بشلاثة لا تحل إلا ببكاح زوج 
ثان . بيان الحلال والحرام فى الطلاق . جواب من حلف 
لايفعل شيئًا على المذاهب الأربعة ثم طلق شلانًا فى 
المختطف فى الفرق بين الطلاق والحلف. كتاب 
التحقيق فى الفرق بين الإيمان والتطليق . الطلاق البدعى 
لايقع. مسائل الفرق بين الطلاق البدعى والخلع ونحو 
ذلك. مناسك الحج. فى حجة النبى فَكْةِ فى العمرة 
المكية. فى شهر السلاح بتبوك وشرب السويق بالعقبة 
وأكل التمر بالروضة وما يلبس المحرم وزيارة الخليل عليه 
السلام عقيب الحج . زيارة القدس مطلقًا. جبل لبنان 
كأمثاله من الجبال ليس فيه ريجال الغيب ولا أبدال. 
جميع أيمان المسلمين مكفرة . 

الكتب فى أنواع شتى : جمع بعض الناس فتاويه 


ابن تيمية ( تقى الدين ) ( 771 لاه / 241575؟1ام ) 


بالديار المصرية مدّة مقامه بها سبع ستين فى علوم 
شتى » فسجاءت ثلاثين مجلدا . الكلام على بطلان الفتوة 
المصطلح عليها بين العوام» وليس لها أصل متضل بعلىٌ 
رضى الله عنه. كشف حال المشايخ الأحمدية وأحوالهم 
الشيطانية . بطلان ما يقوله أهل بيت الشيخ عدى. 
النجمم : هل لها تأثير عند القسران والمقابلسة وفى 
الكسوف : هل يقبل قول المنجّمين فيه ورؤية الأهلة. 
مجلد. تحريم أقسام المعزمين بالعزائم المعجمة وصرع 
الصحيح وصفة الخواتيم . إبطال الكيميا وتحريمها ولو 
صحت وراجت . 1 
ومن نظم الشيخ تقى الدين رحمه الله تعالى على 
لسان المقراء المجردين : 
والله ما فقرنسا اختيار - 
وإنما فقرًئتسا اضطسرار 
جمسافة كلتنسا ككسسالى 
وأكلتام ال هعيسار 
تسميع مسا إذا اجتمعشا : 
حقيبقسة كله انثشاسار 
( قالت المؤلفة: وقد جمعت أشعاره المتفرقة فى 
مصتفاته فى كتابٍ بعنوان (ديوان شيخ الإسلام ابن تيمية) 
جمعه وشرحه وريب محمد عبد الرحيم » وقد أوردنا بيانه 
فى رقم ؟ ٠١‏ من قائمة المصنفات ) . 
وله أجوبة وسؤالات كان يُسألها نظمًا فيجيب عنها 
نظمّاء وليس هذا موضع [ب يراد ذلك » رحمه الله تعالى. | 
ه ( فوات الوفيات /١‏ 1/8 85), 
وإليك بعضًا من طبعات مصنفات ابن تيمية كما 
أوردها المعجم الشامل: 
١‏ - إثبات صفة العلو لله الواحد القهار. 
- القاهرة: مطبعة مجلة المنار» 1177ه-/ 
ل 
- أحاديث القصاص . 


- تحقيق » محمد لطفى الصباغ» بيروت: المكتب 
الإسلامى. 199/7م. 
(8؟١٠اصء‏ م ٠ص‏ + اص نماذج مصسورة من 
المخطوط . ف» 74" صء الآيات» الأحاديث» الأعلام» 
القبائل والفرق؛ الكتبء الأمكنة» الأشعار ) . 
- ط ثانية. 8١4‏ اه/ *1947م. 
- الاحتتجاج بالقدر. 
- تصحيح حسن الفيومى إبراهيم» القاهرة؛ على 
شركة طبع الكتب العلمية؛ المطبعة الشرقية» 
له/ 1507م. 
ص (145-47 ) ضمن مجموعة الرسائل 
الكبرى ج؟ . 
- ط» ثانية؛ القاهرة: المطبعة العامرة الشرقية» 
1ه / 1505م عن السابقة 
- الاختبارات العلمية. 
- طء القاهرة: مطبعة كردستان العلمية» 11"975ه 
م اص. 


أفذد اع لز 


نفقة 


© - اختيارت أحمد بن ثيمية» دمشق : مطبعة روضة 
الشامء ٠*177هم/‏ ١191م‏ ١٠اص.‏ 
- الإرادة والأمر. 
- تصحيح» حسن الفيومى إبراهيم» القاهرة: على 
شركة طبع الكتب العلمية» المطبعة الشرقية» 
00 م. 
«لاص(118--810؟) ضمن مجموعة الرسائل 
الكبرى» ج7 . 
- طء ثانية» القاهرة: المطبعة العامرة الشرقية. 
#االاله/ منكام, 
- أربعون حديثا . 
- طء القاهرة: المطبعة السلفية: 5١‏ 1ه/ 
17م ١6ص‏ 
- الاستحسان والقياس. 


عد اا 


نفقة 


ارد 


ابن تيمية ( تقى الدين ) ( 27571 الاه / 118.105ام) 


- تحقيق جورج مقدسى» مجلة دراسات عربية 
وإسلامية» ليدن؛ 06م كلآص. 

- القاهرة: المطبعة الشرقية ٠157ه/‏ 1907م. 

9 - الاستغاثة . : 

- القاهرة: المطبعة الشرقية. 57 11ه/ 19108م. 

. اعتقاد الفرقة الناجية‎ - ٠ 

- تصحييح» حسن الفيومى إبراهيم» القاهرة: على 
نفقة شركة طبع الكتب العلمية» المطبعة الشرقية» 
«الااه/ 6١19م‏ أق*س”*ص. 

. إقامة الدئيل على إبطال التحليل‎ - ١ 

- القاهرة: مطبعة كردستان العلمية» 17578ه/ 
13م «لالاص. 

- اقتضاء الصراط المستقيم مخالفة أصحاب 


الجحيم . 
- القاهرة: المطبعة الشرقية: 11770ه/ 1901م 
"اااص. 


- تحقيق محمد حامد الفقى » ط ثانية» القاهرة: 
مطبعة السنة المحمدية» 1559ه/ ٠146م.‏ 

0 ص م2 5صء فء 7ا1صء المحتوى). 

- قرأه وقدم له: أحمد حمدى إمام» جدة: مكتبة 
المدنى ومطبعتهاء مطبعة الناش ٠٠5١ه/‏ 191/4م. 

(#494صء م ١١اصء‏ فه ٠١‏ ص). 

قالت المؤلفة: النسخة التى لدي طبع دار المعرفة 
لنفس المحقق د. ت 459 ص» ف؛» ؟١صن.‏ 

١‏ _أكل الحلال. 

- تصحيح حسن الفيومى إبراهيم» القاهرة: على 
نفقة شركة طبع الكتب العلمية؛ المطبعة الشرقية» 
8ه / 1900م 6٠ص‏ ( ضمن الرسائل الكبرى ج 
0 

. الإكليل فى المتشابه والتأويل‎ - ١4 

- تصحيح حسن الفيومى إبراهيم» القاهرة: على 
نفقة شركة طبع الكتب العلمية : 


- المطبعة الشرقية» '11"77ه/ 11006م: 0"اص. 

- القاهرة: دار التأليف» مطبعة دار التأليف» ضمن 
مجموعة الرسائل الكبرى /117*319ه/ 19417م2 00ص . 

6 - ألفية . 

- تصحيح؛ حسن الفيومى إبراهيم: القاهرة: على 
نفقة شركة طبع الكتب العلمية» المطبعة الشرقية» 
*اااه/ 1900م 1اص. 

15 + الأر بالععررف والته عن المتكر, 

- تحقيق؛ محمد جميل غازى» جدة: مكتبة 
المدنى؛ مطبعة الناشرء ٠5١ه/‏ 191/4م. 

(7٠صوامء‏ 4ص ف» ” صء المحتوى ). 

- القاهرة: المكتبة القيمة»:181/9ه/ 19178م» 
6١‏ صضص. 

قالت المؤلفة: عندى من هذا الكتاب طبعتان. 
الأولى تحقيق وتعليق الشيخ إسراهيم إسماعيل عصره» 
المكتبة القيمة» القاهرة» الطبعة الثشانية ١401١ه‏ 
“لاص . والثانية تقديم وتعليق فضيلة الشيخ عبد العزيز 
البرماوى» مكتبة الإيمان د. ت . 

٠7‏ - أمراض القلب وشفاؤها. 

- القاهرة: المطبعة السلفية 17"85ه/ 1955م؛ 
الل*ص. ا 

قالت المؤلفة: النسخة التى عندى عنوانها « أمراض 
القلوب وشفاؤها » ويليها « التحفة العراقية ؛ نشرها قصى 
محب الدين الخطييب. المطبعة السلفية ومكتبتهاء 
القاهرة. الطبعة الثالثة 4+7 ١ه‏ من ص" إلى 4" . 

-إيضاح الدلالة فى عموم الرسالة . 

- القاهرة: مطبعة الشرق» ١1751١1ه/‏ 57م 
1لص. 
- القاهرة: المطبعة العربيق 114#ه/ 1974م. 

4 - الإيمان. 

- القاهرة : مطبعة السعادة 78 15اه/ 1909م 
6لة_اض.ء 


ا 514 ا 


ابن تيمية ( تقى الدين ) ( 4.7313 ااه / امام ) 


- تصحيح محمد زهير الشاويش» بيروت» دمشق: 
المكتب الإسلامي» 1181ه/ 1131م, طاثانية 
ه/ الاقام. 

645 ص» م2 #صء»ء 00000 

- تمحقيق » محمد ناصر الألبانى» الدمام: مكتبة 
أنس بن مالك » *هم/ -4قامء 6+ ص . 

- تحقيق » . حسن يوسف الغزال» بيروت : دار إحياء 
العلوم » 505اهم/ 6م )0 6٠ص‏ »2 م2 4*”*صء 
فاء “صء» المحتوى). 

٠‏ - بغية المرتاد فى الرد على المتفلسفة والقرامطة 
والباطنية . 

- القاهرة: مطبعة كردستان العلمية» 4؟117اه/ 
و 

قبن الج لم 
0 

- تحقيق محمد بن عبد الرحمن قاسم؛ الرياض: 
بأمر الملك فيصل بن عبد العزينز» مكة المكرمة» مطبعة 
الحكومة» ١1791ه/‏ 1لا9ام. 

(٠لاص»‏ م2 6ص فء ٠‏ لاض »ء الممحتوى » 
تصويب واستدراك) . 1 

- بيان العقود المحرمة . 

- القاهرة: المطبعة عق الشرقية. اه 
/156م. 

"1" - بيان موافقة صرد يح المعقول لصحيح المنقول . 

- تصحيح طه بن محمود قطرية» القاهرة: مطبعة 
بولاق»: 77ااه/ 1045م 4 ج فى مجلدين . 

- بيروت : دار الكتب العلمية» د. ت(19837؟ ). 

ج١1‏ :”ل/ا_"'ص. 

ج17 داص 

اج 5 : للا'اص. 

اج ا سا 
النبوية لابن تيمية 


4 - بيان الهدى من الضلال . 

- تصحيح» حسن الفيومى إبراهيم» القاهرة: على 
نفقة شركة طبع الكتب العلمية» المطبعة الشرقية؛ 
7ه / 1404م 7١ص‏ ( مجموعة الرسائل 
الكبرى) . 

6- التبيان فى نزول القرآن . 

- تصحيح » حسن الفيومى إبراهيم» القساهرة: شركة 
طبع الكتب العلمية» المطبعة الشرقية»؛ 77١ه/‏ 
6م 7اص. 

1 - التحفة العراقية فى الأغمال العراقية ٠‏ ' 

- تصحيح » محمد متير عبده أغا الدمشقى » 
القاهرة: إدارة الطباعة المنيرية» مطبعة الناشر» 5 11"4ه 
/157م. 

(7صء» فء اص » المحتوى» الخطأ والصواب) . 

- بغداد: الشركة الإسلامية للطباعة. د. ت. 

٠٠١(‏ ص»ء فء 4 صء المحتوى). 

- تقديم وتعليق» طه خليل الحيالى» بغداد: مطبعة 
عصام» اهم م (6م/ص»ء .2 1*اص). 

قالت المؤلفة: النسخة التى عندى بعنوان «التحفة 
العراقية فى الأعمال القلبية» وهى مطبوعة فى كتاب 
الأمراض القلوب وشفاؤها» الذى سبقت الإشارة إليه (انظر 
رقم ١١/‏ أعلاه) وهى من ص 8" إلى .4١‏ 

/1”" - تفسير ست سور: الأعلى» الشمس» الليل» 
العلق» البيّئة» الكافرون . ْ 

< نوميم طبن الس كد هرف التلين» مدن 
بهيمرى» الدار القيمة» مطبعة ق.» 5/ا1١اه/‏ 
004 

(لادصء مء لاص + 8١ص‏ باللغة الإنجليزية» 

فء ١7صء‏ المحتوى» الأسماء؛ الفزق» الأماكن» 
الكتب» الخطأ والصواب) . 


ابن تيمية ( تقى الدين ) (58-771؟لاه / 4-1515 الام ) 


8 - تفسير سورة الإأخلاص . 

- القاهرة : المطبعة الحسيتية المصرية» "ا 1ه-/ 
٠#اص.ء‏ 

9 - تفسير سورة النور. 

- تصحيح ؛ محمد منير عبده أغا الدمشقى» 
القاهرة : إدارة الطباعة المئيرية» مطبعة الناشرء ٠11"4ه‏ 
/ 1514م الاص. 

- دهلى: طبع حجره مطيع النامى» 1745١ه/‏ 
4م 44ص (40/71-17*19) ضمن مجميع » على 
هامش رسالة فى القرآن لتفس المؤلف والطبعة. 

“٠‏ - تفسير المعوذتين. 

- تصحيح حسن الفيومى إبراهيم» نشرء القاهرة: 
على نفقة شركة طبع الكتب العلمية. 

- المطبعة العامرة الشرقية» "51 11ه/ 1956م 
/0اص 8١0-74(‏ )( ضمن مجموعة الرسائل الكبرى ) . 

"١‏ - تلخيص كتاب الاستغاثة المعروف بالرد على 
البكرى . 

- القاهرة: المطبعة السلفية» 147١ه/‏ 19178م» 
أاصض. 

9" - تنوع العبادات . 

- القاهرة: المطبعسة الحسينية» 177اه/ 
6م. 

- القاهرة : مطبعة المنار» 4٠‏ 11ه/ 1971م. 

- جامع الرسائل . 

- تحقيق» محمد رشاد سالم» القاهرة: مطبعة 
المدنى» 1786ه/ 1959م المجصوعة الأولى» 
(7١#صضء‏ مع ٠ص‏ + 4ض لمساذج مصورة من 
المخطوظ. ف». 95 صء الآيات القرآنية» الأحاديث 
اللبوية» الشعر واللغة» الأعلام؛ القبائل والفرق 
والطوائف»: والأماكن والبلدان والمصطلحاث والبحوث 
الفرعية» الكتب؛ مراجع التتحقيق» التصؤيبات» 
والاستدراكات» الموضوعات ). 


املف 


4" - جمع كلمة المسلمين ووجبوب اعتصامهم 
بحبل الله المتين . 

- يغداد: مطيعة الزهون ؟“"اه/ وام 
6*”_اص. 

0" - جواب أهل العلم والإيمان بتحقيق ما أخبر به 
رسول الرحمن من أن 9# قل هو الله © تعدل ثلث القران . 

- تصحيح» محمد بدر الدين النعسانى» القاهرة: 

نفقة أحمد ناجى الجمالى ومحمد أمين الخانجى» 
وأخيه بالآستانة ومصرء القاهرة» مطبعة التقدم. 
اااه/ ودؤام. 

(19 ص» فء لاص» المحتوى ) . 

-طء ثانية» القاهرة. المطبعة الخيرية» 1"76اها/ 
17م. 

”" - العجواب الباهر فى زوار المقابر. 

- تحقيق» سليمان بن عبد الرحمن الصنيع » 
القاهرة : المطبعة السلفية» //1119ه/ 1981م. 

5ض مء 4/ص). 

جواب ابن تيمية فى صحة مذهب أهل المديئة . 

- القاهرة: مطبعة المنارنه 51 1١ه/‏ 1975م. 

8" - الجواب الصحيح لمن بذَّل دين المسيح . 
: مطبعة النيل» 1"77اه/ 1594م. 

- القاهرة: مطبعة المنار 59 ”17ه/ ٠197م2‏ اج. 

- جدة : مكتبة المدنى» مطبعة الناشر» ٠118ه/‏ 
«لاقام كج. 


- القاهرة 


- عناية » دى ماتيو عل ,دع0ء]2 ؛ بالرمو 117م. 

4 - الجوامع فى السياسة الإلّهية والآيات النبوية . 

- سومبى : مطبعة الأحبار» 105هس/ 1884م» 
"لاص . 

٠4_الحسبة‏ فى الإسلام. . 

- القاهرة: مطبعة المؤيد» 1"18١اه/‏ ٠٠19م.‏ 


ابن قيمية ( تفي الدين ) 771 م؟لاه 119ل لكام ) 


- القاهسرة: المطبعة الحسينية» *115ه / 
6م 

- القاهرة: مطبعة المناره ٠115ه/‏ ١197م.‏ 

- تحقيق؛ عبد الععزيز رباح» دمشق: مكتبة دار 
البيانء 1141اه/ /1951م 11550 صء م2 07(اص). 

قدم له: محمد المبارك . 

- بيروت : دار الكتب العربية؛ /1*41١ه/‏ /19571م. 

(؟؟اصء م ١٠اص).‏ 

- دمشق: دار الفكر» /11"81اه/ 19517م. 

0٠ص‏ مء 97 صء فاء 4 ص» المحتوى) . 


- تحقيق ) صلاح عزام . 
- القاهرة : مؤسسة الشعب» 5ه/ كلاقامء 
كلآاص. 


قالت المؤلفة : النسخة التى لدىّ يعنوان « الحسبة فى 
الإسلام » أو وظيفة الحكومة الإسلامية ‏ تحقيق وتعليق 
أبى منذر سامى أنور. من منشورات مسجد التوحيد» 
امستردام . الطبعة الأولى ١141ه-‏ 19540م, لأاص. 

. الحسنة والسيئة‎ - ١ 

- تحقيق» محمد جميل غنازى» القاهرة: مطبعة 
المدنيء ١11"9اه/‏ ١1919/1م(75اصن‏ م2 4اصء» 
قاء "اص » المحتوى ). 

- تحقيق؛ محمد عثمان الخشت» بيسروت: دار 
الكتاب العربى» سنة 8408١ه/‏ 1986م. 

0 اص»ء م2 6اصء فء ؟“صء المحتوى). 

17 حقيقة الصيام . 

- خميّج الأحاديث» محمد ناصر الدين الألبانى» 
بيسروت: المكتب الإسلامى ٠14ه/‏ 1954م 
٠ل٠٠اضص.‏ 

4 - خخعلاف الأمة فى العبادات ومذاهب أهل السنة 
والجماعة. , 

- القاهرة: مطبعة المنار» 1116ه/ 19097م» 
الاص. 


511/ 


- طء ثانية» مطبعة المنار» 494١ه/‏ ٠191م:‏ 
لضن 

5 - درء تعارض العقل والنقل . 

- تحقيق» محمد رشاد سالم» القاهرة: مركز تحقيق 
التراث بدار الكتب؛ مطبعة الناشيء ١4١اه/‏ 
11م 145 ص. 

- الرياض: جامعة الإمام محمد بن سعود» 
4 ه/ 1914م. (449صء م لاص ). 

هع - درجات اليقين . 

- القاهرة: المطبعة العامرة, /١797‏ 747 هده 
اص. 

75 -دقائق التفسير. 

- جمع وتحقيق وتقديم» محمد السيد الجليند» 
بيروت ودمشق: مؤسسة علوم القران» 4٠4١ه/‏ 
14م. 

ج3: ؟لالاص6.م 76ص +لاص نماذج مصورة من 
المخطوط. 

اج”: لاداص (71/72ب 41/4):مء لاص ء»فء اص 
(المحتوى) .' 

ج": 4لالاص» فاء 6صء ( المحتوى) . 

ج 4 : 141 ص (0 "011-17 )م "ص (المحتوى) . 

ج20 : 781اص» فء 7ص (المحتوى) . 

ج5:5؟"(586١01)»ف»‏ اص (المحتوى). 

57 الرد على الأحنائى . 

- القاهرة: المطبعة السلفية» 11"41ه/ 1978م 
٠‏ صس. ( على هامش كتاب الاستغاثة) . 

8 - الرد على فلسفة ابن رشد الحفيد. 

- القاهرة: المطبعة الجمالية؛ 8؟١اه-/‏ 
مصعم ١اص).‏ 


ابن تيمية ( تقى الدين ) ( نكتل لاه / 1575 .4؟(ام ) 


4 الرد على المنطقيين . 

- تصحيح » عبد الصمد شرف الدين الكتبى» بمبى : 
مطيعة القيمة» اهم 15145م. 

(1015“ص» م2 4٠ص‏ +9اص نماذج مصورة من 
ممخطوط» ف» 6 ص» المحتوى) . 

رسالة إلى السلطان الملك الناصر فى شأن 
كانه : 

- تحقيق » صسلاح الدين المنجد. بيروت: دار 
كتاس الجديد» /791اه/ كلاكام. 

(ااصامء ”اص 1١ص‏ نمسسوذج مصسور من 
مخطوط)؛ 3 

- القاهرة: مطبعة المؤيد» 1119ه/ ١19:01امء‏ 
“ص طء ثانية 7599اه/ ١51ام.‏ 


- القاهرة: مكتبة أتصار السنة المحمدية 45 1١ه/ ٠‏ 


4م لاص . 

. الرسالة البعلبكية‎ - ١ 

- تصحيح وتحقيق» محيى الدين صبرى الكردى » 
محمد حسين نعيمى » القاهرة : على نفقة محيى الدين 
مبرى الكردى» مطبعة كردستان العلمية» 8؟75اه-/ 
م 

48ص (475-784) ضمن عنوان رسائل تراثية . 
7 الرسالة التدمرية . 

- تصحيح » إسماعيل بن إبراهيم» القأهرة: المطبعة 
حسينية» 1778اه./ 17م #الاص. 

- بيروت» دمشق : المكتب الإسلامى ١179ه/‏ 
ام 

(8٠1صء‏ مء #صءفء 7"صء المحتوى). 

- القاهرة: مطبعة أنصار السئة المحمدية» 7"/7اه 
14ام. 

قالت المؤلفة: السخة التى عندى مطبوعة فى كتاب 
موان ١‏ نفائس » بتحقيق وتعليق محمد حامد الفقى ‏ 


مكتبة السئة المحمدية» القاهرة .د.ث . من ص ه إلى 
05 

078 رسالة ابن تيمية فى الرد على النصيرية . 

- القاهرة: المطبعة الحسيية: 189ه/ 


10م 
4 - رسالة ابن تيمية فى الغيبة» سؤال فى الغيبة 
والجواب عنها . 


- القاهرة: مطبعة المناره ١14١ه/‏ ؟1575م. 

0 - رسالة ابن تيمية فى الفرق بين أولياء الشيطان . 

- القاهرة: المطبعة الشرقية» ١17١ه/‏ 1907م. 

- القاهرة: مطبعة السعادة 151 1١ه/‏ 1904م؛ 
١قااصن.‏ 

. الرسالةالعربية . 

- القاهرة : المطبعة العامرة الشرقية» "71 1ه / 


ش 6م 'ج. 


07 - رسالة الفتوى الحموية الكبرى . 

- القاهرة: دار نشر الثقافة؛ 777ص ( مع رسائل 
أخرى) . 

- القاهرة: مطبعة أنصار السنة المحمدية» 171/7اه 
/ 1567م انظر رقم 31. 

8 - رسالة فى إشهار الطلاق. 

- عناية .11 .2011511آ» نشرة الدراسات الشرقية» 
118 ام 

4 - رسالة فى حنفى صَلَّى بجماعة ووضع يديه فى 
كل تكبيرة وغير ذلك . 

- القاهرة: المطبعة الشرقية» 1151ه/ 195686م. 

9 - رسالة فى زيارة بيت المقدس ( قاعدة فى زيارة 
بيت المقدس) وما ورد فيها من أحاديث . 1 

- القاهرة: المطبعة الشرقية» 178١ه/‏ 1906م. 

- عناية 5أمع]ة/1 .3 ,وءأمقط6؛ مجلة .كمفل 
المجلد 07 سنسة 1975م (011-1م(1س0) 


ابن تيمية ( تقى الدين ) ( 751 كلاه / 1575 .1154م ) 


بالإنجليزية» (/11-١5؟)‏ تعليقات وملاحظات . 

١‏ - رسالة فى السماع والرقص 

- تصحيح حسن الفيومى إبراهيم» القاهرة: على 
نفقة ثشركة طبع الكتب العلمية» المطبعة الشرقية» 
لاااله/ 1506ام. 

4١‏ ص(1"98-788) ضمن الرسائل (ج؟). 

- رسالة فى سئة المجمعة . 

- تصحيح» حسن الفيومى إبراهيم» القاهرة: على 
نفقة شركة طبع الكتب العلمية» الج اعرد 
لاللاه/ منكام. 

اص (180-1597). 

“1 - وسالة فى شرح حديث أبى ذر. 

- القاهرة: التزام عبد المجيد زكرياء مطبعة الظاهر» 
ه/ 5م20 1م/ص. 

4 - رسالة فى علم الظاهر والباطن . 

- القاهرة: المطبعة العربية "59 7١ه/‏ 1974م. 

0 رسالة فى القرآن الكريم . 

- دهلى: مطبعة النامى ( طبع حجر) 45 1ه / 
16م 7 
19ص (114-/1017) ضمن مجموع . 

5 _رسالة فى القياس الأصولى . 

- القاهرة : المطبعة الشرقية» 7؟15١1ه/‏ دقام 

الت المؤلفة : عندى كتاب بعنوان « القياس فى 
الشرع الإسلامى » يضم رسالة القياس لشيخ الإسلام ابن 
تيمية من ص ه إلى 14 يتلوها « فصول فى القياس لابن 
قيم الجوزية ؛ من ص 77 إلى .5١5‏ دار الآفاق 
الجديدة» بيروت . الطبعة الثالئة 11"94ه-19178م. 

17 - رسالة فى الكلام على الفطرة ٠.‏ 

- القاهرة : المطبعة الشرقية» “11'81ه/ 1414م. 

رسالة فى مناسك الحج . 

-تصحيح حسن الفيومى إبراهيم» القاهرة: على نفقة 
شركة الكتب العلمية . 


- القاهرة: المطبعة الشرقية» 94 ١ه/‏ 19:5م» 


5 
- الرسالة القبرصية ( خطاب لسرجوان ملك 

7 
- القاهرة : مكتبة أنصار السنة المحمدية» 7557١ه‏ 


/ 1545م ناص 
- القاهرة: مطبعة دار التأليف 1155ه/ 19447م» 
الاص. 
تحقيق غلى السيد صبح المدنى» جدة: مكتبة 
التتاشحن 4 هطل/ 04م ١٠م‏ ؛ لاص ٠»‏ م 
*“اصء كتب المقدمة محمد جميل غازى» ف» 
١'ص»ء‏ دليل الرسالة) . 
- الرسالة القدسية . 
- القاهرة : المطبعة الشرقية» 7٠‏ 1١ه/‏ ١191م‏ 
ط ثانية 1731 هم 5١19م.‏ 
١‏ - رسالة لابن تيمية؛ أجاب فيها عن أسئلة فى 
علم القراءات . 
- تتحقيق. محمد على سلطانى؛ مجلة اللببحرث 
الإسلامية بالرياض» الرئاسة العامة لإدارات البحوث 
العلمية والإفتاء والدعوة والإرشادء العدد ١١‏ شعبان - 
شوال» 66ه. 
لالاص (700-119/8).مء لاص فء 7ص (المراجع) . 
- الرسالة المدنية فى تحقيق المجاز والحقيقة فى 
صفات الله تعالى . 
- القاهرة: أنصار السئة المحمدية 1755١ه/‏ 
1 الاصض. 
- القاهرة : مطبعة أنصار السنة المحمدية 1/9١اه‏ 
/ 1569م اناص. 
- القاهرة: دار التأليف 45 "11ه/ 2.1445 7الاص. 
٠‏ - رفع الملام عن الأئمة الأعلام . 
- القاهرة :مطبعة المعارف: 1718اه/ م 7أاص: 


ابن تيمية ( تفى الدين ) ( 2.51 ؟لاه / 8.1575 لام ) 


- القاهرة : المطبعة الحسينية 11717ه/ 1900م. 

- تصحيح ؛ محمد زهير الشاويش» دمشق : 
لمكتب الإسلامى» 1784ه/ 1937م. 

(40١صء‏ مء لاص »فء لاص المحتوى) . 

-طء ثانية 17"84ه/ 1934م» 6قمص. 

- المديئة المنورة: المكتبة العلمية» د.ءت» 
ص. 

- تحقيق» محمد زهير الشاويش» قطر: على نفقة 
الشيخ خليفة بن حمد ال ثانى . 

- طء ثالثة» الدوحة» مطابع قطر الوطنية» 11144.ه 
/ 4لاقام. 

(44 ص» م» 4ص ف» 4ص المحتوى) . 

5" - زيارة القبور والاستنجاد بالمقبور. 

- القاهرة : مطبعة المنان ٠74١ه/‏ ١1971م.‏ 

0 - سؤال عن الاستغاثة. 

- تصحيح » حسن الفيومى إبراهيم» القساهرة: على 
نفقة شركة طبع الكتب العلمية» المطبعة الشرقية» 
اهم 1906ام. 

لاص (:/0"50) ضمن مجموعة الرسائل 
الكبرى» ج؟ . 

5ل - سؤال عن العرش . 

- تصحيح ؛ حسن الفيومى إبراهيم» القشاهرة: على 
نفقة شركة طبع الكتب العلمية» المطبعة الشرقية» 
؟اله/ مدكام. 

“ص (57-791) ضمن الرسائل الكبرى» ج؟ . 

لالا - سؤال فى معاوية بن أبى سفيان . 

- تحقيق» صلاح الدين المنجد» بيسروت» دار 
الكتاب الجديد سنة ٠5٠15١ه/‏ 191/4م. 

(/4؛صءمء ٠١‏ صءف» لاصء الآيات القرآنية» 
الأحاديث» الأعلام» محتويات الكتاب) . 

8 - سؤال فى يزيد بن معاوية . 


- تحقيق » صلاح الدين المنجد» مجلة المجمع 
العلمى العربى بدمشق: المجلد 8" ج7؛ ج14 (صفر 
ماهم تموز "1957م). 

لاص (554-4927): م "اص . 

لاص (519/8-53/7). 

-بيروت: دار الكتاب الجديد» 5امطص/ 
كلاقام. 

(10 صم أص » ف)» أص» الأعلام» فيها 
زيادات وملاحق) . ْ 

9 - السياسة الشرعية فى إصلاح الراعى والرعية . 

- القاهرة : المطبعة الخيرية» 7375ا1اه/ 1517م 
مص . 

- تحقيق » قصى محب الدين الخطيب» القاهرة: 
المطبعة السلفية» 17م 7١1ه/‏ لام ٠اص.‏ 

- تحقيق » على سامى النشار وأحمد زكى عطية» 
القاهرة: دار الكتاب العربى» طء الثانية» ١156م‏ 
(18اض.ء ف اصء المحتوى). - بيروت: دار 
الكتب العربية» ماهم لاقام 65اص. 

- تحقيق وتعليق» محمد إبسراهيم ومحمد أحمد 
عاشور» القاهرة : دار الشعب» مطابع الناشر» الاقام, 
١6اص.‏ 

- بيروت : دار المعرفة. د.ءت. 

(45اصء» ف “*صء المحتوى) . 

- الثيجف : مطبعة القضاء» 8اه/ "/اوام. 
45 _اضص. 

6 - شرح حديث النزول . 

- القاهرة : مطبعة الإمامء 11*557ه/ 15817م. 

(0500”*اص» فء "اص»ء المحتوق) . 

- دمشق : المكتب الإسلامى» اهم ١كقام.‏ 
١6اص.‏ 


ابن تيمية ( تقى الدين ) ( 771+ ؟لاه / 511415015ام) 


. شرح العقيدة الأصفهانية‎ - ١ 

- بمعرفة فرج الله زكى الكردى» تصحيح محمد 
جمال الدين القاسمىء القاهرة: مطبعة كردستان 
العلمية» 8؟11١ه/‏ ١٠191م.‏ 

40 ا1صء فء #صء المحتوى) ١‏ وقعت مع 
المجلد الثالث من مجموعة فتاوى ابن تيمية » . 

-طء ثانية» 1755ه/ ١٠157م.‏ 

- تقديم وتعريف» حسين محمد مخلوف» القاهرة: 
دار الكتب الحديئة» 11785ه/ 7م 
' (191ص6م462اص). 

- تحقيق» أسعد أحمدء القاهرة: دار الكتب 
اللحديئة.؛ 786اه/ 16م (96اص»مء 
ال'ص). 

- الصارم المسلول على شاتم الرسول . 

- تحقيق؛ محمد محيى الدين عبد الحميد؛ مصر 
طنطا: مكتبة تاج؛ 4ل"1اه/ 1951م. ١٠0اص.‏ 

- حيدر أباد: دائرة المعارف العثمانية» مطبعة 
الناشرء 1101ه/ 1404م 0٠0اص.‏ 

- بيروت: دار الجيل» 141/5 » مصورة بالأوفست 
عن طبعة حيدر أباد. 

7 العبادات الشرعية والفرق بينها وبين البدعية . 

- القاهرة: مطبعة المنار ١114ه/‏ 19177م. 

5 - العبودية فى الإسلامء تفسير قول الله تعالى فيا 
أيها الناس اعبدوا ربّكم» . 

- تحقيق» قصي محب الذين الخطيب» القاهرة: 
المطبعة السلفية ومطبعتهاء /1141اه/ 351ام. 

-طء الثانية 11"95ه/ 19195م. 

- طء الثالثة» 1194ه/ /151م. 

(5ه#صء»ف» ”7"اصء المحتوى). 

- تصحيح» مخمد زهير الشاويش» نشرء دمشق: 
المكتب الإسلامى» 1787ه/ 1955م. 1ااص. 


- القاهرة : المطبعة الشرقية 1151ه/ 14085م. 

- تحقيق » محمد حامد الفقى» القاهرة: مطبعة 
السنة المحمدية» ٠٠5اه/‏ 191/5م. لامص. 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى بعنوان « العبودية ») 
مطبعة المدنى بالعرية الوسر اام . الطبعة 
الثانية 117917 ه -قلاقام. 

6 - عسرش السرحمن ومسا ورد فيه من الآيات 
والأحاديث. 

- القاهرة : مطبعة المنار» د.ت. 

410 7اصء مء قاص). 

85 - العقد. 

- صححه : ناصر الدين نجاتى الألبانى» القاهرة: 
مطبعة السئة المحمدية» 754١ه/‏ 1145م. 

(71اص» م؛ 7"ص» ف» دصء المحتوى) كتب 
المقدمة محمد حامد الفقى . 

/81 - العقود المحرمة . 

- تصحيح ء حسن الفيومى إبراهيم» القاهرة: على 
نفقة شركة طبع الكتب العلمية» المطبعة الشرقية» 
18118اه/ 1106م, مدص. 

8 - العقيدة الحموية . 

- القاهرة: المطبعة الشرقية» 7١‏ 1١ه/‏ 1557م. 

-طء ثانية» *17053ه/ 1506ام. 

4 - العقيدة الواسطية . 

- القاهرة: المطبعة الشرقية» ١17١ه/‏ 1557م. 

طء ثانية 57 17ه/ 1906ام. 

- القاهرة : مطبعة أنصار السنة المحمدية. 11506اه 
/1545م. 1 

- جمع » مصطفى العالم» دمشق «نارالهاتة 
6 ه/ 1956م. الاص. 

- الرياض: مكتبة النهضة. 41 11اه/ /951ا 
لاص » نشرت ضمن مجموعة الرسائل الكبرى . 


ابن تيمية ( تقى الدين ) (58.551؟/اه/ 1118.155م) 


قالت المؤلفة: الكتاب عندى وهو بعدوان ١‏ شرح 
العقيدة الواسطية لشيخ الإسلام ابن تيمية ؛ يتضمن النص 
للومام ابن تيمية؛ والشرح للعلامة محمد خليل هراس 
راجعه الأستاذ عبد الرزاق عفيفى» وقام بالتعليق عليه 
فضيلة الشيخ إسماعيل الأنصارى فى هذه الطبعة وهى 
طبعة دار المدئى د. ت. /41اص. 

. ) الفتاوى الكبرى ( مجموعة فتاوى ابن تيمية‎ - ٠ 

- تصحيح » إسماعيل بن السيد إبراهيم الأسعردى» 
القاهرة: على نفقة فرج الله زكى الكردى» مطبعة كردستان 
العلميق» 571١ه/‏ 15504م. 

ج1: 17 ص» فء 8١ص‏ (المحتوى). 

ج7: #38 صء فء !لاص (المحتوى). 

ج7: 1045ص» فء لاص (المحتوى) . 

اج: 4“ ”صء فاء 74ص (المحتوى). 

ج12 لالص ء ف. م/صء (المحتوى). 

-طء ثانية» مطبعة كردستان العلمية» 9؟١1١اه/‏ 
١م‏ عن السابقة. : 

-القاهرة: دار الكتب الحديثة؛ 786١اه/‏ 
6م 0 أجزاء . 

- جمع : عبد الرحمن بن محمد بن قاسم النجدى» 
الرياض: بأمر جلالة الملك سعود بسن عبد العزيزء 
آل سعودء مطابع الرياض» 1781هفب/ 1931م 
ه/ /531ام. 


ج١:‏ 4ا4صءمء ١ص+7١ص‏ كتبها يوسف 7 


ياسين» ف» اص (المحتوى). 
ج1: لالأدصء فء الاصء المحتوىء الخطأ 
والصواب » ( جميعها المحتوى» الخطأ والصواب) . 
ج117 الال+صفء 4 4 صض. 
اج: موص فء اأص. 
ج7048:6صء فء أاص. 
ج7: ماص فء /الاص. 


ج237 4لاص» فء “اص . 
ج4: 4لأدص. فء ١٠آص.‏ 
ج:1٠اص»‏ فء كاص. 
اج١1:‏ هللاصء ف2ء ”7اص. 
ج1: 'لالاص» ف6 لاص . 
ج؟11: ؟لقاص فء ااصض. 
اج17: 45صء فء اآاص. 
ج14: 7ه/ ادص فء 4 اص. 
ج16: الا)ص» ف» 9اص. 
اج15:١711اص‏ فء 4اص. 
ج11 ١6وصء‏ فء 6اص. 
اج108:18ص»ء ف ا'كص. 
ج15: ]ص فء لااص. 
اج 1:7١‏ 6اأاصء فاء 79ص, 
1 الاقاصء»فء ماص . 
ج37: 10 صء ف اص . 
ج77 الال ص2 فاء بآأص. 
ج34: #٠‏ ص فاء ااص. 
ج50: اهلاصضء فاء 9اصص. 
ج7755155ص» فء 4اص, 
جا ماه صء؛ فاء 1اص. 
ج58: 5٠ص‏ فء م7اص. 
ج55: ١00صء‏ فء 4اص. 
ج02 107 صء فء لاأص. 
ج51 7 1صء. فاء ااصص. 
اج 5ل*صضء قاء لاص .* 
اج 5ص فاء ااص. 
لج" ؟لاضن"*ص»ء ف. مكص. 
ج70 لالاص»2 فء 0اص. 
الفهارس العامة : إعداد» محمد بن عبد الرحمن بن 
محمد بن قاسم النجدى» مجلدان. مكة المكرمة» 


ابن تيمية ( تفى الدين ) ( 5837571 لاه / 1175 1194م ) 


كمككاه/ 19317م. 

اج ام ص »م » مص » فء 419 ص» فهارس 
توحيد الإلهية» توحيد الربوبية والرد على أهل الحلول 
والاتحاد» توحيد الأسماء والصفات؛ القرآن كلام الله 
حقيقة القدرهء الإيمان ٠‏ بقية الاعتقادء المنطق» 
السلوك؛ التصوف» أصول التفسير وعلوم القرآن» 
مصطلح أهل الحديث» الأحاديث التى تناولها المؤلف 
بالشرح أو التصحيح أو التصنيف أو الجمع أو غير 
ذلك). 

- بيروت: دار المعرفة للطباعة والنشرء بالتصوير عن 
طبعة العاصمة بالقاهرة 1785ه/ 1957م-784اه 
/1556م. 

- المقدمة كتبها حسئين محمد مخلوف. 

ج1: 070 ص .م182 صء فء اص (المحتوى). 

ج5: صسء؛ فء 4ص » مصصسورة عن السهخة 
المطسوعة بمطبعة دار الجهاد بالقاهرة. 1786١ه/‏ 
6م 

ج7: صسء فء "ص (المحتوى) مصورة عن 
النسخة المطبوعة بمطبعة العاصمة بالقاهرة» 186١ه/‏ 
06ام. 

ج4: 5 صء. ف» "'اص (المحتوى) عن طبعة 
مطبعة دار الجهاد. 

ج0: 01 "7٠'ص»‏ فء كص من طبعة مطبعة القاهرة» 
6اه/ 1556م. 

قالت المؤلفة: السخة التى عندى طبع دار الغد 
العربى ؛ الطبعة الأولى ١944‏ فى نخمسة مجلدات. 

0١‏ فشوى ابن تيمية فى القيام للمصحف وتقبيله 
وجعله عند القبر. 

- القاهرة» مطبعة المناه 154١ه/‏ 1911م. 

005صء فء لاص. 

٠‏ - تحقيق» صلاح الدين المنجد؛ بيروت: دار الكتب 
الجديدة. 1787ه/ 1937م. 3اص. 


. الفتوى الحموية الكبرى‎ - ١ 

- تصحيح » ممحمد عبد الرزاق حمزة» مكة المكرمة: 
المطبعة السلفية ١150ه/‏ 19175م. 5 ١٠3ص.‏ 

- تحقيق» قصى محب الدين الخطيب» القاهرة» 
المطبعة السلفية» /1741ه/ 1951م 4/ص. 

قالت المؤلفة: سين لكات نسختان الأولى 
مطبوعة فى كتاب بعنوان ١‏ نفائس» بتحقيق وتعليق محمد 
حامد الفقى . مكتبة السنة المحمدية. د.ت من ص 8650 
إلى ١7‏ ومعها الرسالة التدمرية كما سبق أن ذكرنا (انظر 
رقم؟0) وكتب على غلافها ١‏ على النسخة التى حققها 
أخونا الشيخ محمد عبد الرزاق حمزة المدرس بالمسجد 
الحرام» 

أما النسخة الثانية فهى تقديم محمد عبد السرزاق 
حمزة» مطبعة المدنى . المؤسسة السعودية بمصرء 
قم الإيداع "19817: ١١١ص‏ ويليها 
تحقيق المجاز والحقيقة فى صفات الله» ورسالة فى 
معنى ترد الله فى قبض روح عبده المؤمن . 

وك - فتوى شيخ الإسلام ابن تيمية فى قول النبى مَك 
«أنزل القرآن على سبعة أحرف» وما المراد بهذه السبعة؛ . 

- القاهرة: على ثفقة عبد المجيد زكرياء مطبعة 
الظاهرء 1174ه/ 19:5م. /ااصء ملحقة برسالة ' 
الذهبى فى الرواة الثقاة. 

فتوى الصوفية والفقراء . 

- القاهرة: مطبعة المنان /1731١ه/‏ 1554م. 
٠لاصض.‏ : 

- طبعة ثانية» 58 *117اه/ 1970م. 

قالت المؤلفة : النسخة الى عندى بعنوان « الصوفية 
والفقراء  »‏ راجعها وخرّج أحاديثها وعلّق حواشيها 
د. أسامة محمدعبد العظيم حمزة . دار الفتح» القاهرة. 
الطبعة الأولى 6 4٠‏ اه 1985م: 14٠‏ ص. 


القاهرة ٠‏ دءات . رق 


0 


ابن تيمية ( تقى الدين ) ( 8-3771 لاه / 118.1515ام) 


4 - فتوى فى النصيرية . 

- تحقيق» لتدلإنا .]2.5 مجلة عدوتنوأعة اقصنامل 
المجلد6م١»‏ الامام. ١‏ ص (108--158)وام 
هص )157-1١68(‏ بالفرنسية» (198-19/8). النص 
المترجم إلى الفرنسية . 

5 - الفرقان . 

- تصحيح» -حسن الفيومى إبراهيم ؛ القاهرة: على 
نفقة شركة طبع الكتب» المطبعة الشرقية» 177ه / 
ولام 

- تصحيح وتعليق» محمود عبد الوهاب فايد» 
القاهرة: دار العلوم؛ د. ت. ١154‏ ص. 

- القاهرة: مطبعة التقدمء ه8اه/ /01قام. 
/المص . 

- القاهرة: مطبعة الإمامء /1751ه/ 14417م. 
اص فء أص. 

- تصحيح » محمد زهيسر الشساويش» دمشق: 
المكتب الإسلامى» 17837ه/ 1957. 

(ص» م 7صء فء 7“ صء الممحتوى) . 

- تعليق» محمد أبو الوفا عبد القاهرة: على نفقة 
زكريا على يوسف» 1787ه/ 1457م. 108ص . 

- تحقيق» قصى محب الدين الخطيب؛ القاهرة» 
المطبعة السلفية ومكتبتهاء 11417ه/ 1531م 
كلاص. 

- تحقيق » سحسين يوسف الغزال» بيروت : دار إحياء 
العلوم» 4 140ه/ “1441م. 

(: كص » م2 اص ف» "“صء» المحتوى). 

- بيروت: دار الكتب العلمية» طبعة جديدة» 
هم 1587م (لامص»ء فء "اص المحتوى) . 

0 - فوائد مستنبطة من سورة النور. 

- دهلى : مطبعة الفسارقى (حجر) 1146ه/ 
11م 8 ص . 


- فى الواسطة بين الخلق والمحق . 

- القاهرة: المطبعة الحسينية. *175757ه/ م 

-طء القاهرة : مطبعة المنان ٠175١ه/‏ 151م. 

4 - قاعدة جليلة فى التوسل والوسيلة . 

- القاهرة: المطبعة العامرة الشرقية؛ /ا؟١1ه-/‏ 
9م 

-طء ثانية» 17981ه/ 1937م. 

- ترتيب ابن عروة الدمشقى » تصحيح » محمد رشيد 
رضاء القاهرة» المطبعة السلفية ومكتبتهاء اه / 
مم ثلااص. 

- تحقيق» طله محمد الزينى؛ القاهرة: على نفقة 
محيى الدين محمد شاهين» المطبعة المنيرية» 
اال ه/ وام. 

(5/ااص» م2 "“'ص» ف» ص المحتوى) . 

- تحقيق » عطية محمد سالم» جدة: مطابع شركة 
المدينة. 7848اه/ 4م6لاص. 

- تصحيح» محمد زهير الشاويش» بيرولت : 
المكتب الإسلامى 14ه/ ٠191م‏ 

اص مع ١اص»‏ اص نموذج مصور من 
المخطوط»ء ف» “ص» المحتوى) . 

دار الآفاق الجديدة» م مصورة بالأوفست عن 
الطبعة المنيرية . 

- قاعدة فى أنواع الاستفتاح . 

- تصحيح وتعليق» عبد الصمد شرف الدين» 
الدوحة: على نفقة الشيخ على بن عبد الله آل ثانى» 
بمبى : الدار القيمة.» مطبعة الناشرء ١78١اه/‏ 
7لم. (1الاص :م7“ ص ف186١‏ صء المحتوى). 

- القاعدة المراكشية . 

- تحقيق» ناصر بن سعد الرشيد» ورضا نعمان 
معطى» الرياض» دار طيبة» ١1501١ه/‏ 1م 

(لا4صء مء #الاص» ف» لاص المحتوى). 


لا ا ل سس 


أبن تيمية ( تقى الدين ) (18771/اه/ 115 ملام ) 


0 الاي يلتبا اوم 
على بعض الذبيين 

- معرفة» 5 رياض» القاهرة: مطبعة 
مدرسة والدة عباس الأول» *اه/ 15:5م. 

مص (40-/41) ملحقة بكتاب تفليس إبليس لابن 
غائم المقدسى . 

- تصحيح» حسن الفيومى إبراهيم» القساهرة: على 
نفقة شركة طبع الكتب العلمية؛ المطبعة الشرقية» 
137 اه/ 155م. 

مص (0/-4817) مجموعة الرسائل الكبرى . 

قالت المؤلفة : عندى الكتاب بعنوان « تفليس إبليس 
ليكشف للناظر فيه تلبيس إبليس » لابن غائم المقدسى 
المذكور أعلاه وملحق به القصيدة فى حكم القضاء 
والقدر لشيخ الإسلام ابن تيمية ‏ تقديم وشرح عبد الله 
نجيساء .1١9198‏ د.ءدت, رقم الويداع 191078 . من ص 
5 إلى 59 , 

كما أن قصيدة القدر هذه مدرجة فى آخر كتاب 
عندى وهو 7 ديوان شيخ الإسلام ابن تيمية )1 جمعه 
وشرحه ورثّبه محمد عبد الرحيم . دار الجيل» بيروت . 
الطبعة الأولى ١141ه‏ 1141م من ص 5١‏ إلى 55. 

, القواعد التورانية الفقهية‎ ١١1“ 

- تحقيق» محمد حامد الفقى» القاهرة: مطبعة 
السنة المحمدية؛ :/19اه/ ١1951م.‏ 

(747صء م #اص» ف». ١17‏ صء المحتوى) . 

- بيروت: دار المعرفة. ط. الثانية 8/ا17اه/ 
١م‏ مصورة بالأوفست من طبعة القاهرة . 

4 . القياس فى الشرع الإسلامى . 

- القاهرة: المطبعة السلفية» 79/45١ه/‏ /195م. 
ا0”اص. 

- بيروت: دار الآفاق الجديدة:؛ 45"ااه/ 
0م 1146ه/ 19174م. 707ص . 


قالت المؤلفة : عندى الطبعة الثالثة من هذه النسخة 
4ه-19178م من ص 2 إلى 54 »2 ويليه فصول فى 
القياس لابن قيم الجوزية» من ص 57 إلى ١‏ .انظر 
رقم 1١١‏ 

- لق لجلى فى تيجم لش تني لين بن تيية 
النجارى . 

- القاهرة: مطبعة كردستان العلمية» 179١1ه-/‏ 
5م 

6 - الكلام على القصاص . 

- تصحيمح» حسن الفيومي إبراهيم؛ القاهرة: على 
نفقة شسركة طبع الكتب العربية» المطبعة الشرقية» 
#الاله/ 15كام. 

١ص‏ ( مجمرعة الرسائل الكبرى) ج؟ . 

٠١ 1‏ الكسلام على قوله تعالى: : © إِنْ هذان 
لساحران» . 

- تحقيق» ناصر بن سبد الرشيد» مجلة البحث 
العلمى والتراث» كلية الشريعة بمكة المكرمة» الجزء 
الثانىء (1149ه/ 191/4م) لاص (50918-17520). 

٠٠/‏ - الكلم الطيب من أذكار النبى يَلل. 

- القاهرة: مطبعة التضامن الأخحوى» 494١1اها/‏ 
م2 04٠اصض.‏ 

- تصحيح ؛ محمد منير الدمشقى» القاهرة : مكتية 
الناشرء مطبعة محمد على صبيح وأولاده . ا 

٠/ص»‏ فء 7 صء المحتوى). 

قالت له النسخة التى عندى بعنوان « الكلم 
الطيب  »‏ بتحقيق محمد ناصر الدين الألبانى. المكتب 
الإسلامى . الطبعة الثالئة 41 1ه 6٠اصض.‏ 

١8‏ -لاثمَدٌَ التحال. 

- تصحيح » حسن الفيومى إبراهيم؛ القاهرة» على 
نفقة د شركة طبع الكتب العلمية. المطبعة الشرقية» 
اه 05كام. : 


ابن تيمية ( تقى الدين ) ( 771 مالاه / 158-1539ام ) 


0ص ( مجموعة الرسائل الكبرى» ج؟ ). 

4 .المتقدم فيمن أوقع العقود المحرمة ثم تاب . 

- القاهرة: المطبعة الشرقية» 11*719ه/ 1905م. 
اج فى مج . 

- مجموعة تفسير شيخ الإسلام ابن تيمية . 

- تصحيح » عبد الصمد شرف الدين» بمبى : مكتبة 
شرف اللدين الكتبى وأولاده» مطبعة ق» 5لالا1اه/ 
156م. 

(019صضء م:8اصء فء ااضء الأسمسساء 
والفرق والأماكن والكتب والخطأ والصواب) . 

١‏ - مجموعة التوحيد. 

- القاهرة: المطبعة السلفية» 0/ا1١اه‏ / 6م. 
ص. 

- الدوحة: مطابع على بن على» ١1194ه/‏ 
11م. "اكدص. 

- ممجموعة الرسائل الكبرى . 

- تصحيح » حسن الفيومى إبراهيم » القاهرة: على 
نفقة شركة طبع الكتب العلمية؛ المطبعة الشرقية» 
اهم 15:7م, مجلدان. 

مج :١‏ #6 ص. 

مج175 #200ص. 

- القاهرة: مطبعة المناره ١14١ه/‏ 1937م. 

- القاهرة : مكتبة ومطبعة الناشر» مطبعة محمد على 
صبيح وأولاده » همااه/ ككؤام. 

ج١:‏ 4486 صء فء ١ص‏ (المحتوى) الرسائل 
هي : : 
١‏ - القرقان. 
؟ - معارج الوصول . 
© - التبيان . 
5 - الوصية . 
© - النية. 


” - العرشية . 
/ - الوصية الكبرى . 
8 - الإرادة والأمر. 
4 - العقيدة الواسطية . 
٠‏ - المناظرة فى العقيدة . 
١١‏ -الاستخاثة . 
ج1: 47٠١‏ صء فء 7اصء والرسائل هى : 
١‏ -الإكليل. * ١‏ 
؟ -أكل الحلال. 
- لا تشد الرحال . 
5 - مراتب الإرادة . 
ه - القضاء والقدر. 
5 - الالحتتجاج . 
؛ - درجات اليقين ٠‏ 
8 - بيان الهدى من الضلال . 
4 - سنة الجمعة. 
٠١‏ - تفسير المعوذتين , 
١‏ - بيان العقيدة المحرمة . 
١‏ - فى معنى القياس . 
1 - فى حكم السماع والرقص . 
١4‏ - فى الكلام على الفطرة . 
٠١‏ - فى الكلام على القصاص .. 
١‏ - فى الكلام على رفع الإمام الحنفى يديه فى 
الصلاة. 1 
١7‏ - فى مناسك الحج . 
- تحقيق» محمد حامد الفقى» جدة: على نفقة 
محمد نصيف» فطبعة السنة المحمدية» 158١اه/‏ 
4م 
٠64‏ صء والرسائل هى : 
١‏ - رأس الحسين. 


ابن تيمية (تقى الدين ) ( لتحم مكلاه / 515 ملام ) 


. الرد على ابن عربى والصوفية‎ - ١ 

. العقود المحرمة‎ - ٠“ 

- قتال الكفار. 

ه - الحث على جمع كتب الشيخ ونشرها. 

١‏ - المحرر من الفقه على مذهب الإمام أحمد بن 
حنبل . 

- طء القاهرة : مطبعة السنة المحمدية» ٠/1١ه/‏ 
م5 لصض. 

14- مذهب السلف القويم فى تحقيق مسألة 
كلام الله الكريم . 

- القاهرة: مطبعة المناره 11"45هم/ 1971م. 
كآاص. 

0 - المذهب الصحيح الواضح فى مسألة وضع 
الجوائح . 

- القاهرة : مطبعة المنارن 41١‏ 11ه/ 1977م. 

-طء ثانية 844 ؟١1ه/‏ اكقام, مجلدان . 

- المسائل الماردينية. 
- تصحيح » محمد زهيسر الشساويش» دمشق: 
المكتب الإسلامى» ه/ 4ام. 85_اص. 

١١‏ - المسودة فى أصول الفقه. 

- تصحيح » محمد محيى الدين الخطيب» القاهرة: 
مطبعة المدنى 1184١ه/‏ 1954م. 

(94همص» م مص + 4ص نماذج مصورة من 
المخطوط) . 

- المظالم المشتركة . 

- القأهرة: مطبعة المنان ٠*1اه/‏ ١141م‏ 
"اه/ ام, 

- القاهرة : الحسينية» لالاثلاه/ معكام. 

4 - معارج الوصول إلى معرفة أصول الدين وفروعه 
قد بيّنها الرسول يلئة . ٠‏ 

- القاهرة» المؤيد؛ 1114ه/ 1999م 


- تصحيح » حسن الفيومى إبراهيم» القاهرة: على 
نفقة شركة طبع الكتب العلمية» المطبعة الشرقية» 
1ه 1907م لالاقص. 

- القاهرة: مطبعة المنارن 8٠‏ 11ه/ 1971م. 

- معتى القياس . 

- تصحيح » حسن الفيومى إبراهيم» القاهرة: على 
نفقة شركة طبع الكتب العلمية؛ المطبعة الشرقية» 
الله 1311م 

الاص ضمن مجموعة الرسائل الكبرى» ج؟ . 

انظر رقم 4 ٠١‏ . 

١‏ مقدمة فى أصول التفسير. 

- تحقيق » جميل الشطى» دمشق : مطبعة الترقى» 
1ه 1975م 4لاص. ١‏ 

-طء القاهرة: المطبعة السلفية ومكتبتهاء ٠/"ااه‏ 
/ ١116م.مدصض.‏ . 

- تحقيق» عدنان زرزوره الكويت: دار القرآن 
الكريم» مطابع دار القلمء 11"41ه/ 1410/1م. 

(010اص» م 4ص + لاص نماذج مصورة من 
المخطوط؛ ف؛ ١7صء‏ مصادر التحقيق» الشواهد 
القرآنية؛ الأحصاديث النبوية» أعلام الأفراد» 
الموضوعات) . 

- الكويت. دار القرآن الكريم» بيروت: مؤسسة 
الرسالة» طء الثانية» 1437١ه‏ / 1411م ( عن الطبعة 
السابقة ). 

7 -المناظرة فى العقيدة الواسطية . 

- تصحيح؛ حسن الفيومى إبراهيم» القاهرة» على 
نفقة شركة طبع الكتب العلمية» المطبعة الشرقية» 
“اه/ 1401م. 

م ص (507 -515) فى مجموعة الرسائل الكبرى. 
جك الله وام 


ابن تيمية (تقى الدين ) تتم طكلاه / 1555 1158ام ) 


- المنتقى من منهساج الاععدال فى نقض كلام أهل حامد الفقى» القاهرة: مطبعة السنة المحمدية» 


الرفض والاعتزال ( مختصر متهاج السنة للذهبى ) . 
- تحميق ١ح‏ محب الدين الخطيب» القاهرة : المكتبة 


السلفية» مطبعة الناشرء ه/ م0 


7 صس. 
٠‏ - مناقب الشام وأهله . 
-عناية: محمد ناصر الدين الألبانى» دمشق 
وبيروت: المكتب الإسلامى» 107١ه/‏ 45لام. 
(19صء مء #ص» فء ١‏ صء المحتوى) . 
- منهاج السئة النبوية فى نقض كلام الشيعة 
والقدرية . 
- تصحيح» طه بن محمود قطرية» القاهرة» المطبعة 
الأفيربة» بولاق؛ اها 160م177اه/ 
4م .أج. 
4ج فى ١‏ مج: 1177اه/ 15:6م. كج فى 
"مج» 371 11ه/ 1109م. "اج فى مج. 
- بيروت: دار الكتب العلمية. د. ت. مصورة 
بالأوفست عن الطبعة السابقة . 
: ولالاص» فء #اصء المحتوى . 
: 1756ص» ف» "لاص » المحتوى. 
: 1741 ص» ف» 4 صء المحتوى. 
: /ا٠‏ ””'صء فاء لاص» المحتوى . 
- تحقيق» محمد رشاد سالم» القاهرة: مكتبة دار 
العروية» 1977 1954م, فى مجلدين. 
ج6:1٠1أص.‏ 
ج17 14نص. 
- بيروت : دار الكتب العلمية. مصورة بالأوفست عن 
السابقة د. ت. 
6 - موافقة صحيح المنقول لصريح المعقول. 
- تحقيق؛ محمد محبى الدين عبد الحميد ومحمد 


للإلااه/ 1069م 

7 - النبوات . 

- القاهرة: مطبعةالمنان 45١١ه/‏ 1977م. 
7٠ص‏ 

- مكة البطحاء : مكتبة الرياض الحديفة» 
هم لاكقام. 

. 7ص» فء 5١1صء المحتوى)‎ ٠١ 

- القاهرة : المطبعة السلفية ومكتبتهاء 785اه/ 
15م 

(71اصءفء لاصء المحتوى) . 

- بيروت : دار الكتب العلمية مطبعة ميمئة الحديثة. 
01 اه كقخقام. 

(4:55: صء» فء 86اصء المحتوى) . 

7 - نصيحة أهل الإيمان فى الرد على منطق 
اليونان. 

- علق عليه؛ على سامى النشار» بيروت: دار الكتب 
العلمية:؛ د. ت. 47١ص‏ (14175701) طبع مع 
كتاب صون المنطق للسيوطى . 

8 - النفائس . 

- القاهرة : مطبعة أنصار السنة المحمدية» 11/7.ه 
لل ا 

4 - نقد مراتب الإجماع . 

- تصحيح» حسام الدين القدسى» القاهرة: مكتبة 
القدسى» مطبعة التاشر ومطبعة السعادة؛ لاه ١ه‏ / 
ام 5 

١19(‏ ص» م ١‏ صء» على هامش كتاب مراتب 
الإجماع لابن حزم الظاهرى) . 

- بيسروت : دار الآأفاق الجديدة. 99١اهص/‏ 
8 م. 78ص (نشر مع مراتب الإجماع لابن حزم 
الظاهرى) . 
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ابن تيمية ( تقى الدين ) (771م كلاه / 1515 .8 !لام ) 


- نقفن المنطق , 

- القاهر: المطبعة الشرقية» 15578ه/ ١191م.‏ 

- تحقيق» محسمد عبد الرزاق حمزة وسليمان بن 
عبد الرحمن الضبع؛ وتصحيح محمد حامد الفقى» 
القاهرة: مكتبة السلة المحمدية» مطبعة الناشرء 
لهم 1401م. 

(715_؟ص» م 86١اصء‏ فء همصء المحتوى» 
كتب المقدمة عبد الرحمن الوكيل) . ٠‏ 

- دمشق: دار المعرفة» بالتصوير بالأوفست عن 
الطبعة السابقة د.ت . 

3٠‏ _النية. 

- القاهرة : المطبعة الشرقية» 1551ه/ 1505م. 

. الوصية الجامعة ليخير الدنيا والآآحرة‎ - ١ 

- القاهرة: مطبعة دار التأليف» 539 1ه / 
1م 35اص. 

7 - الوصية الصغرى . 

- تصحيح » حسن الفيومى إبراهيم» القاهرة: على 
نفقة شركة طبع الكتب العلمية؛ المطبعة الشرقية» 
1ه/ 1105م: 9ص ( ضمن مجموعة الرسائل 
الكبرى» ج7). 

. الوصية الكبرى‎ - ١٠00 

- تصحيح» حسن الفيومى إبراهيم» القاهرة: على 
نفقة شركة طبع الكتب العلمية» المطبعة الشرقية» 
*11ه/ 5١5ام.‏ 

لادص (ضمن مجموعة الرسائل الكبرى» ج١)‏ 
(المعجم الشامل /١‏ 199-1794). 

قالت المؤلفة : ومن مصنفات شيخ الإسلام ابن تيمية 
التى لم يرد ذكرها فى المصادر السابقة أربعة كتب عندى 
هى : 

١‏ - أهل الصّفَّة وأحوالهم ‏ دراسة وتحقيق مجدى 
فتحى السيد. دار الصخابة للتراث بطنطا. الطبعة الأولي 
٠ه-199:0م.‏ 


؟ - إيضاح الدلالة فى عموم الرسالة والتعريف 
بأحوال الجن ( ص4 -44) ويليه شرح حديث ١‏ يدأ 
الإسلام غريبا ؛ (ص -)54.-5١‏ خرّج أحاديفه وعلق 
عليه محمد شاكر الشريف . مكتبة التوعية الإمسلامية» 
الجيزة . الطبعة الأولى ١1‏ 5١ه»‏ وهى رسالة مستلّة من 
الجزء التاسع عشر من مجميع الفتاوى ( انظر رقم 4١‏ فى 
قائمة المصنفات) وقد ذكر ذلك الأستاذ الشريف (ص” 
هامش7). 

٠"‏ - المعجزات والكرامات وأنواع حوارق العسادات 


. ومنافعها ومضارها ‏ تحقيق أبى عبد الله محمود بن إمام . 


مكتبة الصحابة بطنطا. الطبع ةالأولى ١ه‏ 
كقمكام. 7 ص ء 

4 - فقة الكتاب والسّنّة ورفع الحرج عن الأمة. دار 
الكتب العلمية؛ بيروت. الطبعة الأولى 555١هب‏ 
1م . 

( مرجع العلوم الإسلامية ‏ د. محمد الزحيلى/ "107؛ وفوات 
الوفيات والذيل عليها لمحمد بن شاكر الكتبى ‏ تحقيق د. إحسان 
عباس ٠١ /١‏ وأبجد العلوم لصدّيق بن حسن القتوجى_أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار /١‏ 17ب 147» والأعلام 
للزركلى /١‏ 144١ء‏ والتصوف فى تراث ابن ثيمية ‏ د. الطبلاوى 
محمود سعد/ 214 108» والمفصل فى تاريخ الأدب العربى- 
أحمد الإسكندرى وزملائه ؟/ 55١6788‏ والمنهل الصافى 
والمستوفى بعد الوافى لابن تغرى بردى ‏ حققه ووضع حواشيه د. 
محمل محمد أمين؛ تقديم د. سعيد عبد الفتاح عاشور /١‏ /70) 
انظر أيضًا ‏ ابن تيمية 1 د. ماجد عرسان الكيلانى. من أعلام 
التربية العربية الإسلامية . المنظمة العربية للتربية والثقافة والتعليم؛ 
ومكتب التربية العربى لدول الخليج» والمجمع الملكى لبحورث 
الحضارة الإسلامية » مؤسسة آل البيت (مآب) المجلد الشالث 
89ه-1988م/ 117/1-7494» وابن تيمية السلفى ‏ د. محمد 
خليل هراس . مكتبة الصحابة بطنطا. الطبعة الثانية» رمضان سدة 
٠‏ هجرية» وهدية العارفين للبغدادى /١‏ 8١1-/1١٠ء‏ وابن 
تيمنة: حياته وعصره؛ آراؤه وفقهه . الإمام محمد أبو زهرة. دار 


ابن تيمية ( شهاب الدين ) ( 781 1هته / 155٠‏ 587ام) 


ابن تيمية (مجد الدين) 69 فته 1155 عق كام) 


الفكر العربى» القاهرة. د.تء والموسوعة الصوفية ‏ د. عبد 
المنعم الحفنى / 40-4 وطبقات الحفاظ للشيخ جلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى / :07١‏ ١051غ‏ والدارس قى 
تاريخ المدارس لعبد القادر بن محمد النعيميى الدمشقى عنى 
بنشره جعفر الحسنى /١‏ 1/8 8// وقد ذكره النعيمى من بين من 
درّسوا بدار الحديث السكرية فى دمشق» والبداية والنهاية لابن كثير. 
ط دار الغد العربى ما/ الا ل 4 :49), 

انظر: أبن تيمية (شهاب الدين) ابن تيمية مجد الدين. 
* ابن تيصية ( شهاب الدين ) (1-7317ماته/ +1519 185ام): 

مولده بحران ووفاته بدمشق . من فقهاء المذهب 
الحتبلى . 

عبد الحليم بن عبد السلام بن عبد الله بن الخضرء 
ابن تيمية الحرانى» الدمشقى» شهاب الدين» أبو 
المحاسن» وهو ابن مجد الدين ابن تيمية» ووالد تقى 
الدين أبن تيمية . 

ولد بحران؛ وسمع من والده» وتفقه عليه» ثم رحل 
إلى حلب لتلقى العلمء وأتقن الفقه والأصول والفرائض 
والهيئة . 

وكان ديّنا متواضعاء حسن الأحلاق» جوادًّاء وصار 
شيخ الحنابلة بعد أبيه» وهاجر إلى دمشق سنة /51"هء» 
وبقى فيها حتى توفى . تولى كتاب والده « المسودة » 
فأكمل فيهاء وله مصنف جمع فيه ضروبًا من العلم . 

قال الذهبى : وكان الشيخ شهاب الدين من أنجم 
الهدى. إنما اختفى بين نور القمر وضوء الشمس »)- 
يشير إلى أبيه مجد السدين ابن تيمية» والى ابنه تقى الدين 
أبن تيمية ‏ فإن فضائله انغمرت فى فضائلهما وعلومهما 
(مرجع العلوم الإسلامية / 487). 

وقد ذكره النعيمى فيمن قولوا مشيخة دار الحديث 
السكرية بالقصاعين بدمشق وقال عنه: ولى مشيختها 
الشيخ الإمام العالم الفقيه شهاب الدين عبد الحليم ابن 
الشيخ الإمام العلامة مجد الدين عبد السلام بن عبد الله 
ابن القاسم بن محمد بن الخضر أبن تيمية الحرانى . قال 


ليق 


ابن كثير فى سئة اثنتين وشمانين وستمائة : والد شيخدا 
العلامة تقى اسدين ابن تيمية مفتى الفرق» الفارق بين 
الفْرّق. كانت له فضيلة حسنة» ولديه فوائد كثيرة» وكان 
له كرسى يجامع دمشق يتكلم عليه عن ظهر قلبه» وولى 
مشيخة دار الحديث السكرية بالقصاعين وبها كان 
مسكنه. ثم درس ولده الشيخ بعده فى السنة الآنبة» 
ودفن بمقابر الصوفية . 

وقال ابن مفلح فى طبقاته: سمع من المجد والده 
وغيره » ورحل فى صغره إلى حلب» وسمع من ابن اللتى 
وابن رواحة» وقسرأ العلم على والده المجد وتفنن فى 
الفضائل» ودرّس وأفتى وصتف» وصار شيخ البشد بعد 
أبيه المجد وخطيبه وحاكمه . وكان إمامًا كثير الفوائد» 
جيد المشاركة فى العلوم» له يد طولى فى الفرافض 
والغوامض والحساب والهيثة ... 

توفى رحمه الله تعالى ليلة الأحد سلخ ذى الحجة سنة 
اثنتين وثسانين وستمائة بدمشق» ودفن من الغد بسفح 
جبل قاسيون اه. ولم يذكر أنه ولى مشيخة السكرية وقال 
إنه دفن بالسفح وهو وهم» وإنما دفن بالصوفية كما قاله 
أبن كثير (الداريس /١‏ 4لاء 1/4 ). 

( مرجع العلوم الإسلاميةد. محمد الزحيلى / 2469 
والدارس فى تاريخ المدارس للنعيمى عنى بنشره وتحقيقه جعفر 
الحسنى /١‏ 4لا, 19/0). 

أنظر: ابن تيمية ( تقى الدين ) ابن تيمية مجد الدين . 
* ابن تيمية (مجد الدين) (١قه-‏ ؟مته/1194. 104ام): 

عبد السلام بن عبد الله بن العخضر بن محمد ابن تيمية 
الحرانى» مجد الدين» أب البركات. الفقيه الحنبلى» 
المقرئ المحدث, الأصولى» النحوى, المفسرء جد 
الشيخ تقى الدين . ش 

ولد بحرّان وبها تُوفى » وحفظ فيها القرآن» وتفقه» 
ورحل مرتين إلى بغداد لطلب العلم» وسمع الحديث» 
وأتقن العربية والحساب والفنرائض والجبرء وقراً 
القراءات؛ وبرع فيهاء وله اليد الطولى فى التفسيره وكان 


ابن تيمية (مجد الدين) (050-؟16تهم/ 54.1196 1ام) 


التيسن 


من أعيان الحنسابلة ( مرجغ العليم الإسلامية / )45١‏ قال 
ابن شاكر: تفقه فى صغره على عمه الخطيب فخشر 
الدين» ورحل إلى بغداد وهو ابن بضع عشرة سنة فى 
صحبة ابن عمه سيف الدين» وسمع بها وبحرّان» وروى 
عنه الدمياطى وولده عبد الحليم وجماعة . وكان إمامًا 


ع بارعًا فى الفقه والحديث» ومعرفة تامة فى الأصول 


والاطلاع على مذاهب الناس» وله ذكاء مفرط» ولم يكن 
فى زمائه مثله ... ٠‏ 

قال الشيخ شمس الدين الذهبى» قالى لى الشيح 
تقى السدين: كان الشيخ جمال الدين بن مالك يقول : 
لِينَ للشيخ مجد الدين الفقه كما الِينَ لداود:الحديذ. 
وشيخنه فى الفرائض والعربية أبو البقاءء وشيخه فى 
القراءات عبد الواحد» وشييخه فى الفقه أَبُو بكر بن غنيمة 
صاحب ابن المنى ‏ توفى يوم عيد الفطر بحرّان. وحكى 
البرهان المراغى أنه اجتمع به فأورد نكتة عليه» فقال 
مجد الدين: الجواب عنها من مائة وجمه ( فى ذيل 
الطبقات : من ستين وجها): الأول كذاء الثشانى كذاء 
وسرّدّها إلى أخخرها» 5 للبرهان: قد رضينا منك 
الإعادة » فخضع له وانبهر 

له المصئفات النافعة» صنف ١‏ أرجوزة فى 
(فوات الوفيات ؟/ 771 1994), 

من كتبه « الأحكام الكبرى؟ فى الفقه فى عسدة 
م.جلدات» و « تفسير القران العظيم » و ١‏ المنتقى من 
أحاديث الأحكام»» و« المحرر) فى الفقه» انتقاه من 
الأحكام الكبرى» و«منتهى الغاية فى شرح الهداية»» 
و«المسودة » فى أصول الفقه» التسى زاد فيها وده عبد 
الحليم » ثم حفيده تقى الدين . 

وأما نسبتهم فترجع إلى جدهم محمد الذى كانت أمه 
تسمى تيمية» وكانت واعظة» فتسب إليها ورف بها 
(مرجع العلوم الإسلامية / 401 451 ). 

وفيما يلى طبعات كتابين من مصنفاته : 

. المنتقى من أحاديث الأحكام عن خير الأنام‎ - ١ 


فى القراءات 0 


- القاهرة: مطبعة مصطفى البابى الحلبى» ١761١اه‏ 
/ ,قا مجلدان. 

- القاهرة: المطيعة السلقية» ٠18١1ه/‏ +195م» 
6 . 

؟ - المنتقى من أخبار المصطفى . 

- تصحيح وتعليق » محمد حامد الفقى » القاهرة: 
المكتبة التجارية الكبرى» سنة ٠116اه/‏ وام 
لاج فى '! ميج . ( المعجم الشامل //١‏ 748 145). 

( مرنجع العلوم الإسلامية-د. محمد الحيلى / 40١‏ 107 
وفوات الوفيات لمحمد بن شاكر:الكتبى ‏ تحفيق د. إحسان عباس 
9 17" 14" والمععجم الشامل للتراث العربى المطبوع ‏ جمع 
وإعداد وتحرير د. محمصد عيسى صالحية /١‏ 790 1975, انظر 
أيضًا غاية النهاية فى طبقات القراء لشمس الدين أبى العخير محمد 
ابن محمد بن الجزرى ‏ عنى بنشره ج . برجشتراسر. دار الكتب 
العلمية. بروت. الطبعة الثالئة 401 1ه1981م /١‏ مل 
41 
# التتين: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التغذية وعلم 
الفلاحة . 

ذكره المظفر الرسولى وقد رمز إلى مصادره بالرموز 
التالية: 

ع: مدال بن الوكمارموات الجامع لمفردات 
الأدوية والأغذية . 

اج ابن جزلة مؤلف منهاج البيان فيما يستعمله 
الإنسان. 

ف: أبو الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى . 

قال المظفر الرسولى : 

ااع» التين الرطب أقل حرارة ويبسا من اليسايس» وهو 
أحمد الفواكه. وإن كانت كلها تولد أنصلاطا غليظة 
لرطوبتها وهو ملين للطبيعة» يغذو غذاء معتدلاء ويجلو 
المثانة والكلى» ويخرج ما فيها من الفضول. وليس فى 


زيف 


التيمسن 


الفواكه شىء أغذى منه» وهو أقل الفواكه نفخاء وينبغى 
أن يجتنب أكله وأكل ج جميع الفواكه فِيجًا ! إلا بعد تُضجهاء 
وهو جلاء ا والرطب لحمل من اليابس» 
والأبيض أصلح للأكل من الأسود؛ والأسود للأدوية 
أحمد» واليابس جيد للمبرودين. ولوجع الظهرء وتقطير 
البول» ويسخن الكلى ويخرج ما فى الصدر والركة » 
ويلين البطن . وهو يولد القَمّلء وإذا أكل مع الجوز 
المقشر كان غذاء حميداء يطلق البطن» كاسرا للرياح » 
وهو يتخصب البدن ويزيد فى اللحم» ويسكن الغضب 
من القلب بخاصية فيهء وهو حار فى الدرجة الأولى عند 
ابتداء الثانية» عضب الأورا رام الصلبة وتحليلها. والتين 
البري قوته حارة محللة 3 ولين التين البرى يمجمد اللبن» 
ويذيب الجامد منه مثل الخل » ويفتح أفواه العروق » وإذا 
احتمل بصفرة بيض » نقى الرحم» وأدر الطَّمِتْءٍ وقد 
تفعل ُصارة الأغصان كذلك . 

(ج التين: الرطب له فى نفسه طبع » ولأوراقه ولبه 
طبع وأجوده الذى إلى البياض» ثم الأحمر؛ ثم الأسود» 
وأجود أصنافه الوزيريٌ إذا قشر وهو حار فى ابتداء 
الدرجة الثانية» رطب فى الثانية» وفيه جلاء؛ يُضمد به 
الثآليل والخيلان والبهق, ويحتمل لبنه» فيدر الحيض » 
وينفع من لسعة العقرب والرتيلاء مرُواء والفج منه 
يوضع على عضة الكُلْب الكَلِب » ورقه مع الكرسنة على 
عضة ابن عرس ٠‏ وآكل التين يمن من السموم؛ وقضبانه 
تهرى اللحم إذا طبخ معهاء وعصارتها قبل أن تورق تنفع 
إذا جعل فى السن المتأكل والتين اليابس حار فى أخر 
الدرجة الأولى» معتدل فى اليبس والسرطوبة» لطيف قوى 
الجلاء منضج محلل» ينفع من خشونة الحلق» ويوافق 
قصبة الرئة . 

(اف) رطبه يفتح سدد الكبد» وينفع الكلى والمثانة . 
1 ا ا ا 

وجاء فى هامش ١‏ تكملة ذلك : 
التين : منفعته: تليين البطن» ويقطع العطثن » 


ويزيد فى القوى ويغذى غذاء صالحا. والدم المتولد منه 
جيد؛ وهو أقل نفيخا من سائر الفواكه وفيه جلاء قوى » 
به يخرج القُضول من الكلى والمشانة؛ وينقّى الصدرء 
ويقطع السعال» ويزيل العلل السزمنة التى تكون فى 
الرئة» ويهيئ السدن لدفع الفضول العفدة إلى نصاريج 
اليدن . مضرته: من أكثر من أكله أول السنة ولد القمل 
فى البدن» والشّلاق فى الفم؛ والحميات المزمنة» 
فيتبغى أن يقل . دفع ضرره لمن أراد أ كله رطبًا: أن 
يقشره» ويغسل الفم بعده» وإن حصل منه بشاعة» 
فليأخذ بعده عسلا ممزوجاء أو سكنجبيناء لا سيسا 
للمحرورى والمزاج» ومن كان مبرود المزاج فليأكل بعده 
شيمًا من الرنجبيل المربّى والفُوتنج» واليابس منه إذا أكل 
بالجوز نفع من ذات السموم» وأزال الربو وضيق النفس» 
ويفتح السّدد وإذا جعل مدقوقا نفع من الأورام التى 
خلف الأذن . اه ( المعتمد١/‏ 4ه-لاه ), 

وقال عنه الأنطاكى : 

اتين» باليونانية سيقمورس والفارسية هجار وهوا ثمر 
شجر معروف ينمو كثيرا بالبسلاد الباردة ويشرب من عروقه 
فإذا نزل الماء على ثمرته فسدت ويدرك حادى عشر شهر 
تموز ويدوم إلى أوائل كانون ومنه ذكر يحمل ثمرا كبارا 
تعلق فى خيسوط وتوضع فى إنشائه فيخرج منهسا طيور 
كالبعوض تلبس الأنثى فيثبت ثمرها وتصح على نحو 
لقاح النخل ولا نفع لهذا الشمر سوى ما ذكر ومنه أنثى وهو 
المطلوب وكل من النوعين إما بِرّى أو بستانى وليس البرّى 
منه الجميز كما زعم بل الجميز غير . 

وأجود التين الكبار اللحيم النضيج المكبب الذى لا 
ينفتح بالغا وفى فمه قطع كالعسل المجامد وهو معتدل فى 
الحسرارة رطب فى الثاتية أو هو حار فى الأولى فإذا جف 
كان حار فى الثانية رطبا فى الأولى أصح الفواكه غذاء إذا 
أكل على الخلاء ولم يُتبع بشىء وإذا داوم على الفضور 
عليه أربعين صباحا بالأنيسون سمن تسمينا لا يعدل فيه 
شىء وهو يفتح السدد ويقوى الكبد ويذهب الضّحال 


نضف 


التيسن 


والباسور وعسر البول وهزال الكلى والمخفقان والربو وعسر 
النفس والسعال وأوجاع الصدر وخشونة القصبة وفى نفعه 
من البواسير حديث حسن . 

وإذا أكل بالجوز كان أمانا مسن السموم القتالة ومع 
السداب ينوب مناب الترياق ومع اللوز والفستق يصلح 
الأبدان النحيفة ويزيد فى العقل وجوهر الدماغ ومع 
القرطم ويسير النطرون يسهل الأخلاط الغليظة وينفع من 
القولنيج والفالج والأمراض السرطبة واليابس دون الرطب فى 
ذلك كله ومن عجز عن جرمه فليطبخه مع الحلبة فيما 
يتعلق بالصدر والرئة والسداب والأنيسسون فى الرياح 
والسدد ويشرب ماءه فاترا وإذا نقع فى الخل تسعة أيام ثم 
لوزم على أكله وشرب الخل والضماد منه أبرأ المطّحال عن 
تجربة . 

ويدق من دقيق الشعير أو القمح أو الحلبة ويضمد به 
فينفع فجّا فى إزالة الآثار كالشآليل والخيلان والبهق» 
ونضيجا من الأورام الغليظة وأوجاع المفاصل والنقرس 
وقد يمزج مع ذلك بالنطرون ولبن التين خصوصا اليرى 
قوى الجلاء مبق للآثار واللحم الزائد والثآليل وأوجاع 
الأسنان وتأكلها والبتى منه خصوصا الذكر إذا كويت 
الثآليل بحطبه ذهبت عن تجربة . 

وإذا يُمى مع اللحم هراه بسرعة ورماده مع الزيت ينقى 
القرويح ويجلو الآثار ويبيض الأسنان بياضا لا يعدله فيه 
غيره وينفع اللئة ويسوّد الشعر مع الخل وبصفرة البيض 
والشمع يصلح أمراض المقعدة وإذا احتمل فى صوفة 
بعسل نقى القروح والرطوبات الفاسدة وقطع نزف الدم 
ولسائر أجسزائه دخل فى النفع من الصمع والجنون 
والوسواس » وإن كان الثمر أقوى وحقنته بالسداب تسكن 
المغص ولبنه يمنع نزول الماء كحلا بالعسل ويحمل فيدر 
الطمث لكن مع نحو الكثبرا لقلا يُقَرّح. والتين يولد 
القمل ويضز الكبد الضعيف والطحال ويصلحه الجوز 
أو الصعتر أو الأنيسون وقدر ما يؤخذ منه إلى ثلاثين 
درهما ( تذكرة أولى الألباب ٠ 201٠١ 99 /١‏ 


وقد أقسم الله تعالى بالتين والزيتون لمكان العرّة 
فيهماء وهو ما نوضحه فى مادة ‏ التين ( سورة ) » إن 
شاء الله تعالى . 

أما من حيث السّنة المشرفة فقد جاء فى الطب النبوى 
للإمام ابن قيم الجوزية ما يلى : 

لما لم يكن التين بأرض الحجاز والمدينة » لم يأت له 
ذكيٌ فى السّنّة . فإن أرضه تنافى أرض النخل . ولكن: قد 
أقسم الله به فى كتابه» لكثرة منافعه وفوائده ٠‏ والصحيح : 
أن المقسم به هو التين المعروف . 

وهو حار. وفى رطوبته ويبوسته قولان. وأجوده: 
الأبيض الناضج القشرء يجلو رمل لكاي والييانةة 
ويؤمّن من السموم . وهو أغذا من جنيع الفواكه» وينفع 
خشونة الحلق والصدر وقصبة ا ويغسل ف 
والطّحال» وينقّى الخلط البلغمئ من المعدة» ويغذو 
البدن غذاء جيدًا . إلا أنه يولد القمل : إذا أكثر منه جدًا . 

ويابسه: يغذو وينفع العصب» وهو مع العجوز واللوز 
محمودٌ . قال جالينوسٌُ : «وإذ أكل مع الجوز والسّذْاب ب 
قبل أخطذ السم القاتل ‏ نفع وحفظ من الضرر » . : 

ويُذكر عن أبى الدزداء: « أهدى إلى النبى وليه طبقٌ 
من تين» فقال: كلّوا. وأكل منه وقال: لو قلت: إن 
فاكهة نزلت من الجنة» قلت هذه لأن فاكهة الجنة بلا 
عجم. فكلوا منها: فإنها تقطعٌ البواسير» وتنفعٌ من 
التفْرس». وفى بوت هذا نظرٌ. 

واللحم منه أجودٌ» وهو يعطش المحرورين» ويسكن 
العطش الكائن عن البلغم المالح» وينفع السعال 
المُزْمن» ويّدر البول» ويفشح سدد الكبد والطحال» 
ويوافق الكلى والمثانة . ولأكله على الريق منفعة عجيبة : ْ 
فى تفتيح مجارى الغذاء» وتصرميا باللُون والجوز. 
وأكلّه مع الأغذية الغليظة ردى* #جدًاء 

والتوت الأْيض قريب منه . ولكنه أقل تخذية» وأضرٌ 
بالمعدة. 


رليف 


التيسن 


( زاد المعاد"/ 109ء والطب البوى / 3375578 
والتذكرة/ 9147), 
ويصوغ صاحب الشقرونية هذه الخصائص الطبية فى 
أرجوزته فى الأنيات التالبة» وقد احتفظنا بأرقام الأثيات 
كما وردت فى النص: يقول الناظم عن ١‏ الباكور » وهو 
أول ثمار التين» أى أول قطافه إذ تكون فائدته مضاعفة : 
*61" - أما الذى يعرف بالباكور 
4 - لأنه وقت الشنساء قد جمد 
فى عصوده» مشل جنين قسد رقد 
6 - حتى إذا أحس بسالحر انتبسه 
فسمسه الخفى مسا له شيسه 
1 - تسريشاقسه لوز وأنيسون 
همسا لسه أصلح مسا يكون 
(الطب العربى / .)١١7‏ 
ثم يذكر أنواع التين وخصائصه الغذائية والطبية 
باعتباره من فاكهة الخريف فيقول : 
٠*٠‏ - والتين منسه أبيضن معصفر 
ومنسه مسسود ومنسسه ضر 
- وكل مقشور من الأصناف 
أقل إضررا ببسلا خسلاف 
4 - يلين الطبسع ويورث السمن 
- وكلسه للحسر والسرطوبه 
والربيح قد ما تقسرى فضسروبه 
"١‏ - من أجل هذا ينفخ البطون 
ويحسدث التسرطيب والتليينا' 
"١١‏ - يلين الصصدر بالاعتدال 
ورله يصلح للسبعصس سال 


١١7‏ - أضلح أذاه باستضاف الزعتر 
للبارد الطبع تفسز بالوطكر 
4" - والبزورى من السكنجبين 
لمن على مسزاجسه الحسسرٌ يبين 

(الطب العربى/ 11ل 179), 

وعن إفلاح (زراعة) شجر التين جاء ما يلى لمؤلف 
مجهول» وهو عادة يتبع طريقة الإفلاح بشعر فى الوصف 
والتشبيه : 

قال ابن وحشية : من أراد زرعه فلي أخذ فرعًا من التين 
السمين الذى جف على شجره ويبس» في أذ منه تيئة 
وينقعها فى لبن شاه أو لبن امرأة إلى أن يخضر اللبن 
ويتغير» وليكن ذلك فى أول شباط » ثم يجعلها فى حفيرة 
فى العشرة الوسطى من الشهر إلى عشرة أيام تتخلو من 
نيسان» وتغطى بالتراب تغطية قليلة» وتُسقى بالماء قليلاٌ 
بعد قليل إلى أن تنبت» فإذا صارت على قدر الذراع» 
فلتحول وتزيل . وكيفية تزبيلها أن تنبش أصولها وتطمر 
بإخثاء البقسر مخلوطا بسرماد خشب السوت وخشب الورد 
ويطمر فيه تراب البقعة التى هو فيهاء وأما غرسه فإنه 
يحول قضبانًا وأصولاآٌ والأصول أسرع . وقد رأى بعض 
أهل الفلاحة أن تنبش أصوله وينزع ترابها وتعوض عنه 
ترابًا غيسره» لكن من البقعة التى حول منهاء وشعاع 
الشمس وسائر الكواكب توافقسه إلا القمر فإنه يضره ضررًا 

ويوافقه من الأرضين الأرض السرحوة والماء الكثيس 
وذلك فى أول غرسه» فإذا تق أضرٌّ به ويحتاج إلى 
التسبيخ وقت تسبيخ الشجر. 1 

(التسبيخ : هو التسميد والتزبيل فى إصطلاح أهل 
مصر. ولم ترد السّنبخة ولا السبيخة ولا السباح فى معاجم 
اللغة بهذا المعنى . وما ورد فى لسان العرب» وتتاج 
العروس تحت مسادة سبخ يفيد معنى تخفيف الشجر 
وتقليمه. وقد استعمل التسبييخ بالمعنى الأول وهو 
التسميد كل مسن اين العوام وابن مماتى . انظر: مصطفى 


التيبسن 


الشهابى : كلمات مولدة مشهورة من قوانين الدواوين لابن 
مماتى» مجلة مجمع اللغة العربية بدمشق» مجلد 77 
4ص كثة_لاكه ), 

وقال ابن بصال: يوافق التين من الأرضين» الأرض 
البيضاء اللينة والرقيقة» ومتى عرس فى المواضع اليايسة 
تغير من الجودة إلى الرداءة» ووجه العمل فى غمرسه أن 
تؤخذ القضبان من أطراف الفروع » ومن مواضع الحمل 
وتغرس فى جباب تحفر له. وبعض الناس يرى أن يجعل 
فى كل جب قضيبًا أو قضيبين أو ثلاثة أو قضيبًا له رأسان 
أو ثلاثة» وبعضهم يرى أن يبل القضيب الذى يريد غرسه 
فى بول البقر ليحسن ويجود. وينبغى أن يُبعد الغرس 
بعضه من بعض لثئلا يغتم» وأجود القضبان ما كشرت 
عُقده وتقاربت عيونهء وليكن أخذه من المواضع الباردة 
الكثيرة الأمطار» فإنه يكون سميئًا غليظًا كثير الثمر» قليل 
الدود» شديد الحلاوةء ومن أراد أن لا يطول شجره» 
فليغرسه منكوسّاء ومن عجيب هذا النبات أن الطيور ريما 
أكلته وزرقته على الجدران التى تكون ندية» فتنبت 
وتشجر وتطعم « كرابت لقره انا يفي بامرقم: 

ثم ذكر وجومًا كثيرة فى التطعيم؛ لكن من أصناف بعضه 
سان قا اك : ( ومتى أردنا أن تعظم 
شجرته وثمرته» فليجعل فى أصل الشجرة زبل الدجاج . 
وكذا إن أردت أن يكثر حمله» فادفن فى أصل شجرته 
بيضة دجاجة صحيحة . 

وأمسا علاج مسا يلحق هسذا النبات من الأمسراض 
والأعراض » فإننه متى كانت شسجرته تنشر ورقها فيكشف 
عن عرق واحد من عروقها ويوثق فيه بعد ثقبه وتد من 
قناء» أو يغرس عند أصلها عُنصل أو تُطلى ساقها بمغرة 
(المغرة: هى المدر الأحمر الذى يُصبغ به) مذافة بماء» 
ومتى كانت شجرة التين تلقى ثمرها قبل النضج» فلتؤخذ 
مغرة وتسحق وتتخلط بماء ويُطلى بها ساق الشجرة كله» 
ويعلق عليها من السوسن أو يزرع تحتهاء وإن كانت 
شجرة التين لا تحمل فليحفر حول أصولها حفيرًا ويلقى 


فى الحفير رمل وتراب ورماد عوضًا عن التراب الذى أزيل 
بالحفر. ومن أراد أن لا يدوّد فليغرس إلى جنبها عنصلا 
أو يجعل فى أصل الشجرة تحت العراب ملحّاء أو يطلى 
أصلها بخمير وزيت» وهذا القدر كاف لمن قنع 
توليد : قال ابن وحشية : إن خلطتم من اليبروح الرطب 
أصلا وفرعًا مثل وزنه من العسل والشمع وزرعتموه فى 
الأرض كما تزرعون سائر الأشياى» وحفرتّم لذلك بالقدر 
الذى تحفرون لسائر الشجر مثل زرعه من النوى» وصببتم 
عليه وقت زرعه من الماء بقدر ما تعلمون أنه قد وصل 
إليه» ثم اتركوه ولا تزيدوا على ذلك خرج من ذلك التين 
الأصفر الشديد الحلاوة. وإن خلطتم باليبروح أربع 
0 وبصلة وسحقتم. الجميع وزرعتموه» خرج من 
شجر التين الأسود المتوسط بين الشديد السواد وبين 
لمر لك بنط اق الى يمل هب دبال ال 
الوصف والتشبيه : 
قال أبو إسحاق إبراهيم بن خفاجمة الأندلسى يصف 
التين الجبلى ( وقد نسب فى نهاية الأدب /١١‏ 158 إلى 
أسامة بن منقذ ) : (المنسرح) 
أمسا تسرى التين فى الغصسون بدا 
ممزؤق الجلد مسائل العنق 
كأنوهرب نعم ةسلبت 
أصبح بعسد الجسديد فى خلق 
أو كأخى شرة أفيظ وقد 
مزق جلبابسه من الحشسق 
قدعقدته يد السموم لنسا - 
فالونج السدوح فيسر محتسرق 
فالشهد والزعضران مع عسرق ال 
سورد وحب الخشخساش فى نسق 
قبل جفاف الندى عن الورق 


نارفا 


ولاتمل بى إللى سواه قلا يحكى الصيسسساح بعض سه 0 
أميل عنسه مسا دمت فى رمسق ويعقان سه يحكبى الغغسق 
وقال كشاجم يصف تينا أصفر وأسود : كسفسسسرة مفم وم ة 
«الكامل) قسسسد جمعت بسلا حلق 
قم قسد أنى ضسوء الصباح المسفسر ابن المعتر: 
يا صسا نغشم الحياة وبر أنعم بتين طساب طعمًّسا واكتسى 
لمم بين لذ طعمسا واكتسى نه 5 . 
5 حسنا وقارب منظسرا من مخبسر 
حسنًا وقارب منظسرًا من ميخبر رع 1 
لطفت معسانيه لطسافة مساشق فى بسرد ثلجء فى قفا تبسرء وفى 
فى لون مشتاق حليق تفكر ريح العبيسر وطيب طعم السُكّر 
كالثلج بسردًا فى صفاء التبسر فى 1 يحكى إذا مساصّب فى أطباقسه 
ريح العبيسر وفسوق طعم السكسر خيمًا ضربن من الحرير الأخضر 
يحكى إذا مسا صف فى أطباقنه 


خيمًا تلسوح من الحرير الأخضر 
وقال ابن شرف القيروانى يذمه قالبًا لمدحه ذما : 
(السريع) 
عع ا م وشاح 
عا اعسات يبك لحنا 
(مفتاح الراحة/ 517-714). 


لك سقة آنا يبس بلا لكل من كتاج وا 
المعتز فيقول : 

1 أخرج ابن السنى والديلمى فى مسند الفردوس » عن 

أبى ذر» قال : أسدق إلى الب 8 طبق من تين لقال 

لأصحابه : : ١‏ كلواء فلو قلت إن فاكهة نزلت من المجنة بلا 

عجم لقلت هى التين» وإنه يذهب بالبواسير» بيع من 
الُرس» . 


( حسن المحاضرة ؟/ 18 ) , 
ويصف المقّسرى صاحب ١‏ نفح الطيب» التين فى 
مالقة وإشبيلية فيقول : 
٠‏ وبمالقة التين الذى يُقسرب المثل بحسنه. ويُجلب 
حتى لهند والصين . وقيل : إنه ليس فى الدنيا مثله» وفيه 
يقول أبو الحجاج يوسف ابن الشيخ البو المالقئ» 
حسبما أنششده غير واحد منهم ابن سعيد : 
مالقسهٌ حييتَ ياتينهسا 
القلك من أجلك يأتيبه ا 
نه طبيبى عنسسسه فى عأنى 
مسا لطبيبى عن حيساتى نهى؟ 
وذيّل عليه الإمام الخطيب أبو محمد عبد الوهاب 
المنشئ بقوله: 
وحمض لا نس لهساتيته سنا 
واذكسسر م عالتين زيتسوئّهسا 
وفى بعض التسخ : ش 
لال لاني ةرمع بين 
بحرن اباب اسن 


التيسن 


التيسن (سورة ) 


وهو نحو الأول» لآن حمص هى إشبيلية» لنزولك أهل 
حمص من المشرق بها. 

وقال قبله : إن مالقة إحدى قواعد الأندلس وبلادها 
الحسان» جامعة بين مرافق البر والببحرء كثيرة العخيرات 
والنواكه. رأيت العنب يُباع فى أسواقها بحساب ثمانية 
أرطال بدرهم صغيره ورُمَانها المُرْسِئَْ (نسبة إلى مدينة 
مرسية) الياقوتى لا نظير له فى الدنياء وأما التين واللوز 
فيُجلبان منها ومن أحوازها إلى بلاد المشرق والمغرب 
(الأحواز: جمع حوز: الأرض يتخذها الرجل ويبين 
حدودها فيستحقها وحده) ( الأندلس من نفح الطيب / ١لا»‏ 
1/ا). 


( المعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى ‏ صححه 
وفهرسه مصطفى السقّاء /١‏ 207-00 وتذكرة أولى الألباب لداود 
ابن عمر الأنطاكى ٠١١ »44 /١‏ وزاد المعاد فى هدى شير العباد 
للإسام ابن قيم الجوزية ”/ »١154‏ والطب النبوى لاإمام ابن قيم 
الجوزية - كتب المقدمة وراب اجسع الأصل وصحح وأشرف على 
التعليقات عبد الغني عبد الخالق» وضع التعاليق عادل الأزهرى» 
وشرّج الأحاديث محمود فرج العقدة/ 231178 2557 والتذكرة فى 
أحسوال الموتى وأمور الآكنعرة للإمام القرطبي ‏ حققه وعلق عليه 
وضبطه الأستاذ حمدان جعفر / 547؛ والطب العربى فى القرن 
الثامن عشر من خلال الأزجوزة الشقرونية ‏ تحقيق وتعليق د. بدر 
التازى » تعريب وتقديم د. عبد الهادى التازى / 2315111 
1١1"‏ » ومفتاح الراحة لأهل الفلاحة لمؤلف مسجهول من القرن الثامن 
الهجرى ‏ تحقيق ودراسة د. محمد عيسى صالحية» ود. إحسان 
صدقى العمد / 11 0000 
الدين عبد الرحمن السيوطى ‏ بتحقيق محمد أبى المُضل إبراهيم 
ا والأندلس من تَفْح الطيب للمقّرى قدمتث لهاد ٠‏ نجاح 
العطار أعده للنشر اختيارًا وترتيبًا وتعليقًا د. عدنان درويش» 
ومحمد المصرى / .7١ 07١‏ انظر أيضّا الطب النبوى للخافظ 
الذهبى ‏ قدم له وخرّج آياته الشيخ قاسم الشماعى الرفاعى / ١لا‏ 
الا وتسهيل المشاقع لابن الأزرق / 77 » وعجائب المخلوقات 
وغرائب الموجودات للإمام زكسريا بن محمد بن محمود الغزوينى / 
68 وخريدة العجائب وفريدة الغرائب لسراج ج الدين أبى حفص 
عمر بن الوردى / 418٠‏ 181 وقعاموس الأطبا وناموس الألبا 
لمدين بن عبد الرحمن القوصونى المصرى ؟/ 2157 1517). 


« التين ( سورة -): 

السورة رقم 44 من سور القرآن الكريم وفقا لسرتيب 
المصحف. نزلت بعد البروج (مصحف الشروق/ 548) . 

مكية وعدد آياتها: ثمان اتفاقا ( ورءوس آياتها) 
والزيتسون )١(‏ سينين (؟) الأمين (1) تقويم(4) سافلين 
(4) ممنون (5) بالدين (7) الحاكمين (8) . 

(سعادة الدارين / 1م ) - 

يقول الإمام الآلوسى : ويقال لها سورة التين بلا واو 
مكية فى قول الجمهور. وعن قتادة أنها مدنية» وكذا عن 
ابن عياس على مافى البحر ومجمع البيان برواية 
المعدل . وأخرج عنه ابن الضريس والنحاس وابن مردويه 
والبيهقى ما يوافق قول الجمهور. ويؤيد إشارة الحضور 
فى قوله تعالى : # وهذا البلد الأمين» فإن المراد به مكة 
بإجماع المفسرين فيما نعلم» وآيها ثمان آيات فى قولهم 
جميعا (روح المعانى 9/ .)4١8‏ 

ويسميها الإمام الفيزوزابادى سورة ١‏ والتين » بالواو» 
وذلك فى البصيرة الخامسة والتسعين من بصائره فيقول 
عنها : 

السورة مكية . وآياتها ثمان. وكلماتها أربع وثلاثون . 
وحروقها مائة وخمسون . وفواصل آياتهسا (من) سميت 
لمفتتحها . 

مقصود السورة: القسم على حسن خلقة الإنسان» 
ورجوع الكافر إلى النيران» وإكرام المؤمئين بأعظم 
المثوبات الحسان؛ وبيان أن الله حكيم وأحكم فى قوله 
تعالى : 9# أليس الله بأحكم الحلكمين »© [18. 

فضل السورة : 

فيه حديثان ضعيفان : من قرأها أعطاه الله حصلتين : 
العافية واليقين ما دام فى دار الدنياء وأعطاه الله من الأأجر 
بعدد من قرأ هذه السورة وصام سنة» وحديث علئّ :يا 
على من قرأ لإوالتين والزّينون» فكأنّما تصدّق بوزن جبل 
ذهيًا فى سبيل الله» وكتب الله له بكل آية قرأها ستين 
حسنة . ( بصائر 1/ /ا؟1ه, 558 ). 


|" 1 


التيسن (سورة.) 


أما عن حكمة ترتيب مسورة التين بعد سورة الشرح 
فيقول المحافظ السيوطى : 

لما تقدم فى سورة الشمس ؛ ##ونفس وما سوّاها» [*1] 
فصّل فى هذه السورة بقوله : #إلقد خلقنا الإنسان فى 
أحسن تقويم # ثم رددناه أسفل سافلين4 4 » 15 إلى 
آخره . 

وأخّت هذه السورة لتقدم ما هو أنسب بالتقديم من 
السور القلاث ( يعنى الليل» الضحى؛ ألم نشرح ) 
واتصالها بسورة البلد لقوله : # وهذا البلد الأمين» 11] 
وأخرت لتقدم ما هو أولى بالمناسبة مع سورة الفجر (يعنى 
أن اتصال سورة الشمس بالبلد» واتصال البلد بالفجره 
أولى من اتصال التين بالبلد لمججرد ذكر 7 البلد ؛ فى 
كليهما). 

ثم يسوق السيوطى لطيفة يقول فيها: 

نقل الشيخ تاج الدين بن عطاء الله السكندرى فى 
«الطائف المئن» عن الشيخ أبى العباس المرسى» قال: 
قرأت مرة #إوالتين والزيتون» إلى أن انتهيت إلى قوله 
تعالى : «9 لد خلقنا الإنسان فى أحسن تقويم #ثم 
رددناه أسفل سافلين» [4» ©] ففكرت فى معنى هذه 
الآبة» فألهمنى الله أن معناها: لقد خلقتا الإنسان فى 
أحسن تقويم روسًا وعقلاً» سم رددناه أسفل سافلين نفسًا 
وهوى , 

قلت: فظهر من هذه المناسبة وضعها بعد #ألم 
نشرح» فإن تلك أخبر فيها عمن شرح صدر النبى يلل 
وذلك يستدعى كمال عقله وروحه. فكلاهما فى القلب 
الذى محله الصدرء ومن خلاصه من الوزر الذى ينشأ 
من النفس والهوى. وهو معصوم منهماء وعن رفع الذكر» 
حيث نزه مقامه عن كل مُوهم . 

فلما كانت هذه السورة فى هذا العلم الفرد من 
الإنسان» أعقبها بسورة مشتملة على بقية الأناسى» وذكر 
ما خامرهم فى متابعة النفس والهوى ( تناسق الدرر/ 188 
١‏ 4» وأسرار ترتيب القرآن/ 187). 


ويقول الإمام أبو الثناء الآلوسى فى ذلك أيضًا: 

ولما ذكر سبحانه فى السورة السابقة حال أكمل النوع 
الإنسانى بالاتفاق بل أكمل خلق الله عز وجل على . 
الإطلاق صلى الله تعالى عليه وسلم ذكر عز وجل فى هذه 
السورة حال النوع وما ينتهى إليه أمره» وما أعدٌ سبحائه 
لمن آمن منه بذلك الفرد الأكمل وفخر هذا النوع المفضل 
صلى الله تعالى عليه وسلم وثسرّف وعظم وكرّم . (روج 
المعانى /١‏ 106). 

أما عن الأسساء والأعلام التى أبهمت فى سورة التين 
فيقول الإمام السهيلى : 

أقسم بطور تينا وطور زيتاء وهما جبلان عند بيت 
المقدس وكذلك طور سينا ويقال سيناء هى الحجارة 
وذكر النيسابورى أن الطور سمى بطور بن إسماعيل كما 
سميت دومة الجندل بدوما بن إسماعيل كان نزلها وقال 
ابن إسحاق ذكر ولد إسماعيل منهم دوما وبطور بالباء 
قبل الطاء والله أعلم ومعنى سيناء بالعربية مبارك» والطور 
عند أكثر الناس هو الجبل وقال الماوردى ليس كل جبل 
يقال له طور إلا أن يكون فيه الأشجار والشمار وإلا فهو 
جبل فقط» والبلد الأمين هو مكة ( التعريف والإعلام/ 
8645م ). 

أما الإمام السيوطى فيقول عن ذلك : 

أخرج ابن أبى حاتم عن كعب قال :. إوالتين :]1١1‏ 
دمشق لإوالزيتون4 بيت المقدس . 

وعن قتادة: التين: الجبل الذى عليه دمشق » 
والزيتون جبل عليه بيت المقدس . 

وعن الربيع : جبل عليه التين والزيتون . 

وعن محمد بن كعب: التين: جيل أصحساب 
الكهف. والزيتون: مسجد إيليا. 

ومن طريق العوفى » عن أبن عباس : التين ملجد 
نوح الذى على الجودى وعن عكرمة فى هذا عشرون قولا. 

#البلد الأنين» ["]: مكة. , 
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وأخمرج ابن عساكر» عن عمر بن الدرفش الغسانى 
قال: والتين مسجد دمسواء كان بستانًا لهود عليه الصلاة 
والسلام؛ فيه تين» والزيتون مسجد بيت المقدس. 
(مفحمات الأقران/ ,)١19 231١8‏ 

وعن الآيات المتشابهات فى هذه السورة فقد أورد كلّ 
من الكرمانى والفيروزابادى مايلى: 

قوله تعالى : 8 لقد خلقنا الإنسان فى أحسن تقويم» 
1] وقال فى البلد #إلقد خلقنا الإننسان فى كبد © [41] 
لا مناقضة بينهماء لأنَّ معداه عند كثير من المفسرين: 
منتصب القامة معتدلها» » فيكون فى معنى أحسن تقويم » 
ولمراعاة الفواصل فى السورتين جاء على ما جاء ( أسرار 
التكرار/ ١؟7‏ وبصائر /١‏ 0719). 

ويقول الأستاذ محمد على النجار تعليقا على ذلك : 

المشهور عند المفسرين أن معنى لإفى كبد: فى 
مشقة وشدة وهو لا ينافى أنه فى أحسن تقويم فهو 
منتصب القامة معتدلهاء ومع ذلك يقاسى تسدائد فى 
حياته ( بصائر /١‏ 071 هامش ”7) , 

وأما عن أسباب النزول فيقول الإمام السيوطى عن 
سبب نزول الآية 61 ] من هذه السورة : 

أشخرج ابن جرير من طريق العوفى عن ابن عباس فى 
قوله تعالى : ا ثم رددناه أسفل سافلين© [5]. 

قال : هم نفر ردوا إلى أرذل العمر على عهد رسول الله 
له فسئل عنهم حين سفهت عقولهم» فأنزل الله عذرهم 
أن لهم أجرهم الذى عملوا قبل أن تذهب عقولهم 
(أسباب النزول / 201). 

وعن الآبات التى ادُعى عليها النسخ فى هذه السورة 
يقول الإمام ابن الجوزى : ْ 

قوله تعالى ا حو 
بعضهم : : أنه نسخ معناها بآية السيف لأنه ظن أن 
معناها : دعهم وخخل عنهم وليس الأمر كما ظن»؛ » قلا وجه 
للنسخ ٠‏ (نواسخ خ القرآن/ 2307 وانظر أيضًا بصائر /١‏ /ا؟ه 
وهامش ؟ للمحقق ) . 


ويطرح الإمام الرازى أسئلة عن هذه السورة ويجيب 
عنها بطريقة ١‏ فإن قيل - قلنا » وذلك على النحو التالى : 

فإن قيل : كيف وبجه صحة الاستثناء فى قوله تعالى : 
9 إلا الذين آمنوا وعملوا الصالحات فلهم أجير غير 
ممنون» [11. 

قلنا: قال الأكثرون: المراد بالإنسان هنا الجبس» 
ويرده # أسفل سافلين* [0] إدخاله النار» فعلى هذا 
يكون الاستثناء متصلا ظاهر الاتصال» ويكون قوله 
تعائى: # فلهم أجر غير ممنون» [1] قائما مقام قوله 
تعالى : [ فلا نردهم أسفل سافلين] (جاء هذا التعليق فى 
هامش ١‏ : هذا توسع من الشيخ فى الشرح وتجوز وإلا 
فليس قوله هذا كله من كلام الله تعالى) . 

وأما على قول من.فسّر #أسفل سافلين» بالهرم 
والخرف قال : السافلون هم الضعفاء والزمنى والأطفال 
والشيخ الهرم أسفل هؤلاء كلهم ( انظر رد الشيخ 
الشنقيطى على ذلك) فعلى هذا يكون الاستثناء منقطعا 
0 أى غير مقطوع بالهرم والضعف البحاصل من 
الكبر: أى إلا الذين آمنوا وعملوا الصالحات فى حال 
شبابهم وقوتهم . فإنهم إذا عجزوا عن العمل كتب لهم 
ثواب ما كانوا يعملونه من الطاعات والحسنات إلى وقت 
موتهم» وهذا معنى قول ابن عباس رضى الله عنهما: من 
قرأ القرآن لم يُرَدْ إلى أرذل العمر. وقال بض العلماء: 
الذين آمنوا وعملوا الصالحات فى شبابهم وقوتهم فإنهم 
لا يرّدُونَ إلى الخرف وأرذل العمر وإن عمّروا طويلا» 
وتمسك بظاهر قول ابن عباس رضى الله عنهما (الأنموذج 
الجليل/ 574 » وأسئلة الرازى وأجويتها / لالالل 170/4). 

ويرد الشيخ الشنقيطى على ما قد يوهم وجود تناقض 
بين آيات هذه السورة فيقول : 

قوله تعالى : 99 لقد خلقنا الإنسان فى أحسن تقويم»* 
الاك 

هذه الآية الكر يمة توهم أن الإنسان ينكر أن ربه 
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خلقه» لما تقرر فى فن المعانى من أن خخالى الذهن من 
المتردد والإنكار لا يؤكد له الكلامء ويسمى ذلك ابتدائيًا 
والمتردد يحسن التوكيد له بمؤكد واحد» ويسمى طلبيا» 
والمنكر يجب التوكيد له بحسب إنكساره» ويسمى 
إنكاريًا . 

والله تعالى فى هذه الآبة أكّد إخباره بأنه خلق الإنسان 
فى أحسن تقويمء بأربعة أقسامء وباللام» وبقد فهى 
ستة تأكيدات» وهذا التوكيد يوهم أن الإنسان منكر» لأن 
ربه خلقه» وقد جاءت آيات أنخرى صريحة فى أن الكفار 
يُقرُون بأن الله هو خالقهم» وهى قوله تعالى: #ولئن 
سألتهم مَنْ خلقهم ليقولن الله» [ الزخرف: 41]. 

والجواب من وجهين : 

الأول: هؤ ما حرره علماء البلاغة من أن المقرء إذا 
ظهرت عليه أمارة الإذكارء جعل كالمنكر» فأكدله 
الخبر» كقول حجل بن نضلة : 

جساء شقيق عسارضسا رميحه 

إن بنى عمسك فيهم رمسساح 

فشقيق لا ينكر أن فى بنى عمه رماحاء ولكن مجيئه 
عارضًا رمحه؛ أى جاعلا عرضه جهتهم من غير التفات 
أمارة أنه يعتقد أن لا رمخ فيهم» فأكد له الخيرء فإذا 
حققت ذلك» فاعلم أن الكفار لما أنكروا البعث. ظهرت 
عليهم أمارة إنكار الإيجاد الأول» لأن من أقر بالأول لزمه 
الإقرار بالثانى. لأن الإعادة أيسر من البدء» فأكد لهم 
الإيجاد الأول . 

ويوضح هذا أن اله بَيّن أنه المقصود بقوله: # فما 
يكذّيك بَعْدٌ بالدين©1/] أى ما يحملك أيها الإنسان 
على التكذيب بالبعث والجزاء؛ بعد علمك أن الله 
أوجدك أولاء فمن أوجدك أولا قادر على أن يوجدك ثانيًا ‏ 
كما قال تعالى: # قل يحييها الذى أنشأها أول مرة * 
[يس: 4/] وقال تعالق : # كما بدأنا أول خلق نعيده» 
[الأنبياء: 4 ]١٠١‏ وقال: # وهوالذى يسدؤ الخلق ثم 
يعيده # [الروم: 1؟] وقال تعالى : يا أيها 1 


كنتم فى ريب من البعث فإنا خلق ناكم من تسراب »* 
[الحج: 6]. 

والآيات بمثل هذا كثيرة : ولذا ذكر تعالى أن من أنكر 
البعث» فقد نسى إيجاده الأول» بقوله تعالى : # وضرب 
لنا مثلاً ونسى خلقة قال من يحبى العظام وهى رميم» 
[يس بيد وبقوله تعالى : # ويقول الإنسان أئذا مامت 
لسوف أخرج حرا * أو لا يذكر الإنسان أنا خلقناه من قبل 
ولم يك شيئًا4 [ مريم: 55؛ 31]. 

وقال البعض : معنى فما يكذبك» فمن يقدر على 
تكذيبك يا نبى الله بالشواب والعقاب بعد ما تبين له أنا 
خلقنا الإنسان على ما وصفنا » وهو فى دلالته على ما 
ذكرنا كالأول. فظهرت النكتة فى جعل الابتدائى 
كالإتكارى. 

الوجه الثانى: أن القسم شامل لقوله تعالى: 8« ثم 
رددناه أسفل سافلين» [5] أى إلى النار» وهم لا يصدقون 
بالنار بدليل قوله تعالى: # هذه الشار التى كنتم بها 
تكذبون4[الطور: .]١4‏ 

وهذا الوجه فى معنى قوله تعالى : آ أسفل سافلين* 
أصح من القول بأن معناه الهرم» والرد إلى أرذل العمر 
لكون قوله تعالى : لآ إلا الذين آمنوا وعملوا الصالحات 
فلهم أجرٌ غير ممئون» 11] أظهر فى الأول مسن الثانى . 
وإذا كان القسم شاملا للإنكارى» فلا إشكال لأن التوكيد 
مُنْصَيٌٌ على ذلك الإنكارى» والعلم عند الله تعالى (دنع 
إيهام الإضطراب / 70108705 ). 

وعن أنواع القسم فى سورة التين يقول الإمسام ابن قيم 
الجوزية : 

ومن ذلك إقسامه بالتين» والزيتون» وطور سينين» 
وهذا البلد الأمين» فأقسم سبحانه بهذه الأمكنة الشلاثة 
العظيمة التى هى مظاهر أنبيائه ورسله» أصحاب الشرائع 
العظام» والأمم الكثيرة. فالتين والسزيتون المي 
الشجسرتين المعسروفتين . ومنبتهما. وهو أرض بيته 
المقدس . فإنها أكثر البقاع زيتونا وتينا: وقد قال جماعة 
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من المفسرين : إنه سبحانه أقسم بهذين النوعين من 
الثمار لمكان العزة فيهما. فإن التين فاكهة مخلصة من 
شوائب التنغيص» لا عجم له وهو على مقدار اللقمة» 
وهو فاكهة وقوت وغذاء وأدم. ويدشخل فى الأدوية» 
ومزاجه من أعدل الأمزجة؛ وطبعه طبع الحياة» الحرارة » 
والرطوبة» وشكله من أحسن الأشكال» ويدخل أكله 
والنظر إليه فى باب المفرحات. وله لذة يمتاز بها عن 
سائر الفواكه» ويزيد فى القوة... وينفع من البواسير 
والنقرس . ويؤكل رطبا ويابسا. وأما الزيتون ففيه من 
الآيات ما هو ظاهر لمن اعتبر. فإن عوده يخرج ثمراء 
يعصر منه هذا الدهن الذى هو مادة النور وصبغ 
للآكلين» وطيب ودواء» وفيه من مصالح الخلق ما لا 
يخفى . وشجره باق على ممر السنين المتطاولة . وورقه لا 
يسقط . وهذ اذى قاسوه حق » ولا ينافى أن يكون منبته 
مرادا. فإن منبت هاتين الشجرتين حقيق بأن يكون من 
جملة البقاع الفاضلة الشريفة. فيكون الإقسام قد تناول 
الشجرتين ومنبتهماء وهو مظهر عبد الله ورسوله وكلمته 
وروحه عيسى ابن مريم » كما أن طور سينين مظهر عبده 
ورسوله وكليمه موسى» فإنه الجبل الذى كلمه عليه 
وناجاه» وأرسله إلى فرعون وقومه . 

ثم أقسم بالبلد الأمين» وهو مكة مظهر خماتم أنبيائه 
ورسلهء سيد ولد ادم» وترقى فى هذا القسم من الفاضل 
إلى الأفضل . فبدأ بموضع مظهر المسيح. ثم ثنى 
بموضع مظهر الكليم . ثم ختمه بموضع مظهر عبده 
ورسوله » وأكرم الخلق عليه . ونظير هذا بعينه فى التوراة 
التى أنزلها الله على كليمه موسى ١‏ جاء الله من طور سيناء 
وأشرق من ساعير» واستعلن من فاران» فمجيئه من طور 
سيناء بعثته لموسى بن عمران» وبدأ به على حكم 
الترتيب الواقع . ثم ثنى بنبوة المسيح» ثم ختمه بنبوة 
محمد وَل وجعل نبوة موسى بمنزلة مجئ الصبح» ونبوة 
المسيح بعده بمنزلة طلوع الشمس وإشراقها» ونبوة 
محمد كَل وعليهما بعدهما بمنزلة استعلائها وظهورها 
للعائم . ولما كان الغالب على بنى إسرائيل حكم الحس 
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ذكر ذلك مطابقا للواقع . ولما كان الغالب على الأمة 
الكاملة حكم العقل ذكرها على الترتيب العقلى» وأقسم 
بها على بداية الإنسان ونهايته . فقال إ لقد خلقنا الإنسان 
فى أحسن تقويم» [4] أى فى أحسن صورة وشكل 
واعتدال» معدل القسامسة» مستوى الخلقةء كامل 
الصورة» أحسن من كل حيوان سوأه. والتقويم تصيير 
الشىء على ما ينبغى أن يكون فى التأليف والتعديل . 
وذلك صنعته تبارك وتعالى» فى قبضة من تراب وخلقه 
بالمشاهدة من نطفة من ماء. وذلك من أعظم الآببات 
الدالة على وجوده» وقدرته» وحكمتهء وعلمه؛ وصفات 
كماله . ولهذا يكررها كثيرا فى القرآن لمكان العبرة بها . 
والاستدلال بأقرب الطرق على وحدانيته» وعلى المبدأ 
والمعاد. 

وتضمن إقسامه بتلك الأمكنة الثلاثة الدالة عليه وعلى 
علمه وحكمته ‏ وعنايته بخلقه بأن أرسل منها رسلا أنزل 
عليهم كتبه» يعرّفون العباد بربهم» وحقوقه عليهم» 
وينذرونهم بالله ونقمته» ويدعونهم إلى كرامته وثوابه . 

ثم لما كان الناس فى إجابة هذه الدعوة فريقين » 
منهم من أجاب ومنهم من أبى» ذكر حال الفريقين. 
فذكر حال الأكثرين» وهم المردودون إلى أسفل سافلين. 
والصحيح أنه النار. قاله مجاهد» والحسن» وأبو العالية : قال 
على بن أبى طالب رضى الله عنه : هى النار بعضها أسفل 
من بعض» وقسالت طائفة؛ منهم قتادة » وعكرمة» 
وعطاء» والكلبى» وإبراهيم: إنه أرذل العمرء وهو مروى 
عن ابن عباس . والصواب القول الأول لوجوه : 

أحدها: أن أرذل العمر لا يسمى أسفل سافلين» لا 
فى لغة ولا عرف وإنما أسفل سافلين هو سِجّين الذى هو 
مكان الفجار» كما أن علَّيين مكان الأبرار. 

الثانى: أن المردودين إلى أسفل العمر بالنسبة إلى نوع 
الإنسان قليل جدَّاء فأكثرهم يموت ولا يرد إلى أرذل 
العمر. ش 

الثالث : أن الذين آمنوا وعملوا الصالحات يستوون هم 
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وغيرهم فى رد من طال عمره منهم إلى أرذل العمر» فليس 
ذلك مختصًا بالكفاره حتى يستثنى منهم المؤمنين . 

الرابع : أن الله سبحانه لما أراد ذلك لم يخصه بالكفار 
بل جعله لجنس بنى آدم » فقال ا ومنكم من يُتسونّى 
ومنكم من يُرَدُ | لى أرذل العُصرٍ لكيلا يعلم من بشد عام 
شينًا [الحج : 0] فجعلهم قسمين : قسما متوفى قبل 
الكبرء وقسما مردودا إلى أرذل العمر» ولم يسمّه أسفل 
سافلين. 


الخامس: أنه لا تحسن المقابلة بين أرذل العمر وبين . 


جزاء المؤمنين؛ وهو سبحانه قابل بين جزاء هؤلاء وجزاء 
أهل الإيمان» فجعل جزاء الكفار أسفل سافلين» وجزاء 
المؤمنين أجرًا غير ممئون . 

السادس: أن قول من فسّره بأرذل العمر يستلزم خلو 
الآ عن جمزاء الكفار وعاقبة أصرهم ٠‏ ويستلزم تفسيرها 
بأمر محسوس . فيكون قد ترك الإخبار عن المقصود 
الأعم. وأخبر عن أمر يعرف بالحس والمشاهدة. وفى 
ذلك هضم لمعنى الآية» وتقصير بها عن المعنى اللائق بها . 

السابع : أنه سبحانه ذكر حال الإنسان فى » ميدأ 
ومعاده. فمبدؤه خخلقه فى أحسن تقويم» ومعاده رده إلى 
أسفل سافلين أو إلى أجنر غير ممدوث. وهذا موافق 
لطريقة القرآن وعادته فى ذكر مبدأ العبد ومعاده. فما 
لأرذل العمسر وهذا المعنى المطلوب المقصود إثباته 
والاستدلال عليه؟ . . 

الثامن : أن أرباب القول الأول مضطرون إلى مخالفة 
الحس » وإخراج الكلام عن ظاهره والتكلف البعيد له 
فإنهم إن قالوا: إن الذى يَرَدْ إلى أرذل العمر هم الكفار 
دون المؤمنين كابروا الحس» وإن قالوا: إن من النوعين 
من يرد إلى أرذل العمر احتساجوا إلى التكلف لصحة 
الاستثناء. فمنهم من قدَّر ذلك بأن الذين آمنوا وعملوا 
الصالحات لا تبطل أعمالهمء إذا يدوا إلى أرذل العمر 
بل تجسرى عليهم أعمالهم التى كانوا يعملونها فى 
الصحة. هذا وإن كان حقًا_ فإن الاستثناء إنما وقع من 


حفن 


الرد لا من الأجر والعمل . ولما علم أرباب هذا القول ما 
فيه من التكلف خص بعضهم الذين امنوا وعملوا 
الصالحات بقسراءة القرآن خاصة . فقالوا من قرأ القرآن لا 
يرد إلى أرذل العمر. وهذا ضعيف من وجهين: أحدهما: 
أن الاستئناء عام فى المؤمنين» قارثهم وأمّيّهمء وأنه لا 
دليل على ما ادعوه. وهذا لا يُعلم بالحس» ولاخبر 
يجب التسليم له يقتضيه والله أعلم . 

التاسع : أنه سبحانه ذكر نعمته على الإنسان بخلقه 
فى أحسن تقويم» وهذه النعمة توجب عليه أن يشكرها 
بالإيمان وعبادته وحده لا شريك له» فينقله حيئذ من 
هذه الدار إلى أعلى عليين» فإذا لم يؤمن به وأشرك به 
وعصى رسلهء نقله منها إلى أسفل سافلين» وبدَّئه بعد 
هذه الصورة التى هى فى أحسن تقويم صورة من أقبح 
الصور فى أسفل سافلين . فتلك نعمته عليه» وهذا عدله 
فيه وعقوبته على كفران نعمته . 

العاشر: أن نظير هذه الآّبة قوله تعالى : *( فبشرهم 
بعذاب أليم* إلا الذين آمنوا وعملوا الصالحات فلهم أجر 
غير ممنون4 [الانشقاق: 4 0 1] فالعذاب الأليم هو 
أسفل سافلين» والمستثنون هنا هم المستثئدون هناك . 
والأجر غير الممنون هناك هو المذكور هنا والله أ أعلم. 

وقوله تعالى : #غير ممنون» [1] أى غير مقطوع ولا 
منقوص » ولا مكدّر عليهم» وهذا هو الصواب . وقالت 
طائفة: ل 
ويذكر هذا عن عكرمة ومقاتل» وهو قول كثيس من 
القدرية. قال هؤلاء: إن المنَّهَ تكدر النعمة . . فتمام النعمة 
أن يكون غير ممنون بها على المنعم عليه . وهذا القول 


٠‏ خطأ قطعاء أتى أربابه من تشبيه نعمة الله على عبده 


بإنعام المخلوق على المخلوق. وهذا من أبطل الباطل» 
فإن المنة التى تكدّر النعمة هى منة المخلوق على 
المخلوق وأمّا منة 5 الخالق على الجغارف فيها تمام النعمة 
ولذتها وطيبها. فإنها مِنّة حقيقة حقيقة . قال تعالى : #إيمثون 
عليك أن أسلسوا قل لاتمتُوا علي إسلامكم بل الله ء 0 
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عليكم أن هداكم لسلإيمان إن كنتم صسادقين» 
[الحجرات : ]١7‏ وقال تعالى : #ولقد مَمَسَا على موسى 
وهارون #ونجين اهما وقومهما من الكرب العظيم» 
[الصافات: 2114 115] فتكون منَّة عليهما بنعمة 
الدنيا دون نعمة الكتعرة. وقال لموسى إولقد مَبَنَّا عليك 
مرة أخرى» [طه: /الا] وقال أهل الجنة: ا فمنٌّ الله 
علينا ووقانا عذاب السموم» [الطور: 1؟] وقال تعالى 
#«القد من الله على المؤمنين إذ بعث فيهم رسولا من 
أنفسهم © [آل عمران 0 

وقال تعالى : طلا ونريد أن تَحُنّ على الذين استضعفوا 
فى الأرض 1 القصص: 15 وفى الصحيح أن النبى كَل 
قال للأنصار ١‏ ألم أجصدكم ضلالا فهداكم الله بى؟ ألم 
أجدكم عالة فأغناكم الله بى؟ فجعاوا يقولون له: الله 
ورسوله أمَنَّ ٠‏ فهذا جواب العارفين بالله ورسوله . وهل 
المنّه كل المنة إلا لله المانَ بفضله الذى - جميع الخلق فى 
ينل؟ وما بعك مل السشلرق لأنوايل بها لبس منة» 
وهى مِنّة يتأذى بها الممنون عليه . وأما من المنان بفضله 
التى ما طاب العيش إلا بمنته» وكل نعمة منه فى الدثيا 
والآصرة فهى مِئة يمن بها على من أنعم عليه» فتلك لا 
يجوز نفيها. وكيف يجوز أن يقال إنه لا منة لله على الذين 
آمنوا وعملوا الصالحصات فى دخول الجنة؟ وهل هذا إلا 
من أبطل الباطل؟ . 

فإن قيل : هذا القدر لا يخفى على من قال هذا القول 
من العلماء» وليس مرادهم ماذكرء وإنما مرادهم أنه لا 
يمنّ عليهم به؛ وإن كانت لله فيه اليئّة عليهم؛ فإنه لا 
يمنّ عليهم به. بل يقال: هذا جزاء أعمالكم التى 
عملتموها فى الدنياء وهذا أجركم» فأنتم تستوفون أجور 
أعمالكم لا نمنٌ عليكم بما أعطيناكم. قيل: وهذا أيضًا 
هو الباطل بعينه» فإن ذلك الأجر ليست الأعمال ثمنا له» 
ولا معارضة عنه وقد قال أعلم الخلق بالله وَكْهِ «لن يدخل 
أحد منكم الجنة بعمله» قالوا: ولا أنت يا رسول الله؟ 
قال: « ولا أنا إلا أن يتغمدنى الله برحمة منه وفضل » رواه 


وفضله» وذلك محض مِنَّنَه عليه وعلى سائر عباده» وكما 


أنه سبحانه المانّ بإرسال رسلهء وبالتوفيق لطاعته 


البخارى ومسلم . فأخبر أن دخول الجنة برحمة الله , 


1 


وبالإعانة عليهاء فهو المانٌ بإعطاء الجزاء وذلك كله 
محض مِنَته وفضله ويجوده؛ لا حق لأحد عليه؛ بحيث 
إذا وفاه إيأه لم يكن عليه مئة . فإن كان فى الدنيا باطل 
فهذا ليس منه فى شىء . ْ 

فإن فيل : كيف تقولون هذا وقد أخبر رسوله عنه بأن 
حق العباد عليه إذا وحّدوهِ أن لا يعذبهم ( فى حديث 
معاذ المتفق عليه « هل تدرى يا معاذ ما حق الله على 
عباده وما حق العباد على الله؟ قلت: الله ورسوله أعلم . 
قال : حق الله على عباده أن يعبدوه ولا يشركوا به شيثًا . 
وحق العباد على الله أن لا يعذب من لا يشرك به شينًا ) 
وقد أخبر عن نفسه أن حقًا عليه نصر المؤمنين؟ قيل : 
لعمر الله هذا من أعظم مِنّته على عباده» أن جعل على 
تبن ينها ببدكم رعذ الصادق : أن يثيهم ولا يعذبهم إذا 
عبدوه ووخٌّدوه . فهذا من تمام مئته؛ فإنه لو عذّب أهل 

سمواته وأرضه لعذّبهم وهو غير ظالم لهم ولكن مئته 
اقتضت أن أ-حق على نفسه ثواب عابديه وإجابة سائليه . 

مساللباد عليه حق واجب 

كلا ولاسعى لدي ه ضائع 
إن حْدّبوا فبعذله أو نعموا 
أبفضله» نهسو الكسريم الواسع 

وقوله سبحانه 8 فما يكذَّيك ب بَعْدٌ بالدين» [7] أ صح 
القولين أن هذا خطاب للإنسان؛ أى فما يكذبك بالمجزاء 
والمعاد بعد هذا البيان» وهذا البرهان؟ فتقول إنك لا 
يُبْعث ولا يُحاسبء ولو تفكرت فى مبدأ خلقك» 
وصورتك» لعلمت أن الذى خلقك أقدر على أن يعيدك 
بعد موتك» وينشئك خلقا جديداء وأن ذلك لو أعجزه 
لأعجزه وأعياه خلقك الأول . وأيضًا فإن الذى كمل 
خلقك فى أحسن تقويم بعد أن كنت نطفة من ماء 
مهين » كيف يليق به أن يتركك سدىء لا يكمل ذلك 
بالأمر والنهى» وبيان ما ينفعك ويضرك» ولا تنقل لدار 
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هى أكمل من هذه؛ ويجعل هذه الدار طريقا لك إليها 
فحكمة أحكم الحاكمين تأبى ذلك وتقضى خلافه» قال 
منصور: قلت لمجاهد 8 فما يكذّبك بعد بالدين© عنى 
به محمد!؟ فقال : معاذ الله. إنما عنى بيه الإنسان . وقال 
قتادة: الضمير للنبى وَل واختاره الفراء. وهذا موضع 
يحتاج إلى شرح وبيان. 

يقال: كَذَّب الرجل» إذا قال الكذب.ء وكذَّبته أنا إذا 
نسبته إلى الكذب ولو اعتقدت صدقه. وكذَّبته إذا 
اعتقدت كذبه وإن كان صادقا . قال تعالى : #فإن كذّبوك 
نقد كدب رسل من قبلك» [آل عمران: 184] وقال 
تعالى : ا فإنهم لا يكدّبونك4 1 الأنعام: 5] فالأول 
بمعنى وأن ينسبوك إلى الكذب. والقانى بمعنى لا 
يعتقدون أنك كاذب ولكنهم يعاندون ويدفعون الحق 
بعد معرفته» جحودا وعناداء هذا أصل هذه اللفظة 
ويتعدى الفعل إلى الخبر بنفسه؛ وإلى خبره بالباء 
فيقال : كذبته بكذاء وكذبته فيه والأول أكثر استعمالا ومنه 
قوله تعالى : #بل كذَّبوا بالحق لما جاءهم» [قّ: 0] 
وقوله تعالى: #وكدَّبوا بآباتنا » [البقرة: 9م] 
و[المائدة: 3٠١‏ 5م]ء» و[الحج: /اه] و[الروم : 1] 
و[الحديد: ]١9‏ و[التغاين: .]٠١‏ 

إذا عرف هذاء فقوله تعالى: # فما يكدَّبكَ» [07] 
اختلف فى «ما» هل هى بمعنى أى شىء يكذبك» أو 
بمعنى من الذى يكذيك؟ فمن جعلها بمعنى أى شىء » 
تعبن على قوله أن يكون الخطاب للإنسان. أى فأى 
شىء يجعلك بعد هذا البيان مكدّبا بالدين؛ وقد وضيحت 
لك دلائل الصدق والتصديق؟ ومن جعلها بمعنى فمن 
الذى يكذبك» جعل الخطاب للنبى وللك. قال الفراء : 
كأنه يسول» من يقدر على تكذيبك بالشواب والعقاب» 
بعدما تبين له من خعلق الإنسان ما وصفناه؟ وقال قتادة: 
فمن يكذبك أيها الرسول بعد هذا بالدين؟ . 

وعلى قول قتادة والفراء إشكال من وجهين : 

أحدهما : إقامة ما » مقام ‏ من » وأمره سهل . 


والثانى : أن الجار والمجرور يستدعى متعلقاء» وهو 
يكذبك أى فمن يكذبك بالدين؟ فلا يخلو إما أن يكون 
المعنى فمن يجعلك كاذبا بالدين» أو مكذيا به. ولا 
يصح واحد منهما. أما الثانى والشالث فظاهر. فإن كذبته 
ليس معناه جعلته مكذّبا أو مكدّبا. وإنما معناه نسبته إلى 
الكذب. فالمعنى على هذا فمن يجعلك بعد كاذيا 
بالدين؛ وهذا إنما يتعدى إليه بالباء الفعل المضاعف لا 
الثلاثى» فلا يقال: كذب كذاء وإنما يقال كذب به. 

وجواب هذا الإشكال أن قوله: كذب بكذا معناه 
كذب المخبر به ثم حذف المفعول به لظهور العلم به» 
حتى كأنه نسى وعدوا الفعل إلى المخبر به» فإذا قيل من 
يكذبك بكذا؟ فهو بمعنى كذبوك بكذا سواء» أى نسبوك 
إلى الكذب فى الإخبار به» بل الإشكال فى قول ممجاهد 
والجمهورء فإن الخطاب إذا كان للإنسان؛ وهو 
المكدّبء أى فاعل التكذيب» فكيف يقال له: ما 
يكذّبك؟ أى يجعلك مكذبا. والمعروف كذبه إذا جعله 
كاذبا لا مكدّبا. ومثل فسقه إذا جعله فاسقاء لا مفشقا 


الغيره. 


وجواب هذا الإشكال: أن صَدَّق وكَذَّب ‏ بالتشديد- 
يراد به معنيان : 

أحدهما: النسبة. وهى إنما تكون للمفعول كما 
ذكرتم [ ذكرنا ]. 

والثانى : الداعى والحامل على ذلكء» وهو يكون 
للفاعل. قال الكسائى : يقال ما صدّفك بكذاء أوما 
كذّبك بكذاء أى ما حملك على التصديق والتكذيب . 

قلت وهو نظير ما أجرأك على هذاء أى ما حملك 
على الاجتراء عليه» وما قدمك وما أخرك؛ أى ما دعاك 
وحملك على التقفديم والتأخير. وهذا استعمال سائغ 
موافق للعربية وبالله التوفيق . 

ثم ختم السسورة بقوله تعالى : « أليس الله بأحكم 
الحاكمين» وهذا تقرير لمضمون السورة» من إثبات 
النبوة» والتوحيد» والمعاد» وحكمه بتضمن نصره لرسوله 
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على من كذبه» وجحد ما جاء به» بالحجة والقدرة 
والظهور عليه» وحكمه بين عباده فى الدنيا بشرعه وأمره» 
وحكمه بينهم فى الآنصرة بشوابه وعقابه» وإن أحكم 
الحاكمين لا يليق به تعطيل هذه الأحكام بعدما ظهرت 
حكمته فى نخلق الإنسان فى أحسن تقويم» ونقله فى 
أطوار التخليق » حالاً بعد حالء إلى أكمل الأحوال» 
فكيف يليق بأحكم الحاكمين أن لا يجازى المحسن 
بإحسانه؛ والمسئ بإساءته؟ وهل ذلك إلا قدح فى 
حكمه وحكمته؟ فلله ما أخصر لفظ هذه السورة» وأعظم 
شأنهاء وأتم معناها. والله أعلم ( التبيان فى أقسام القرآن / 
0 

أما عن أنواع الوقف فى هذه السورة ( السام والكافى 
والحسن والقبيعح) فهى كما قال الإمام أبو عمرو الدانى: 

جواب القسم لا لقسد خلقنا الإنسان فى أحسن 
تقويم»[4] وهو كاف ومثلة #( وعملوا الصالحات» [5] 
#غير ممنون4 [] كاف وقيل تام ومثله 8 بعد بالدين* 
[/1](المكتفي / 84). 

وعن أنواع القراءات فى هذه السورة يقول أبو عمرو 
الدانى (التيسير / 574)إنه ليس فيها خلاف » وكذلك قال 
ابن مسجاهد ( كتاب السبعة فى القراءات / .)79٠‏ 

أما عن رسم المصحف فقد رسمت #إسينين» [1] 
بياءين ( موجز كتاب التقريب / 9177 ). 

( سعادة الدارين فى بيان وعد أى معجز الثقلين لمحمد بن 


على بن خلف الحسينى الشهير بالحداد / 80 وروح المعانى فى 


تفسير القسرآن العظيم والسبع المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 4/ 
وبصائر ذوى التمييز سلإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ 
محمد على النجار» /١‏ 685511 2898 وتناسق الدرر فى تناسب 
السور للإمام جلال الدين عبد الرحمن السيسوطى ‏ دراسة وتحقيق 
عبد القادر أحمد عطا/ 14» ١11٠‏ وطبعة بعنوان أسرار ترتيب 
القرآن ( دار الامتصام ) لنفس المحقق / “1617 غ» والتعريف والإعلام 
فيما أبهم من الأسماء والأعلام فى القرآن لكريم للإمام أبى القاسم 
السهيلى ‏ تحقيق الأستاذ عبدأ مهنا/ »١186 2١85.‏ ومفحمات 


الأقران فى مبهمات القرآن للإمام جلال الدين السيوطى ‏ ضبطه 
وعلق عليه د. مصطفى ديب الجّغا/ ١١4 21١14‏ وأسرار التكرار فى 
القرآنء» أو البرهان فى توجيه متشابه القرآن لما فيه من الحجة 
والبيان لتاج القراء محصود بن حمزة بن نصر الكرصائى - دراسة 
وتحقيق عبد القادر أحمد عطا/ 771» وأسباب النزول لجلال 
الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى ‏ تحقيق وتعليق الأستاذ 
قرنى أبى عميرة / 001 ونواسخ القرآن للحافظ أبى الفرج عبد 
الرحمن بن الجوزى / 2107 والأنموذج الجليل فى أسئلة وأجوبة 
من غرائب آى التنزيل للإمام محمد بن أبى بكر .بن عبد القمادر 
الرازى ‏ تحقيق الشيخ إسراهيم عطوة عوض وجماعة من علماء 
مجلة الأزهر.هدية مجلةالأزهر» رجب ١٠4اهب‏ 5/ 89م 
وطبعة مصطفى البابى الحلبى بعنوان « مسائل الرازى وأجوبتها من 
غرائب آى التنزيل ١‏ للمحقق نفسهم/ لالا"اء 1/8" ودفع إيهام 
الاضطراب عن آيات الكتاب لفضيلة الشيخ محمد الأمين الجكنى 
الشنقيطى/ 37"1"8-177“5 والتبيان فى أقسام القرآن للعلامة شمس 
الدين محمد بن أبى بكر المعروف بابن قيم اللجوزية/ 76-178 
والمكتفى فى الوقف والابتدا لأبى عمرو الدانى ‏ دراسة وتحقيق 
جابيد زيدان مخلف/ 788 والتيسبر فى القسراءات السبع لابى 
عمرو الدانى ‏ عنى بتصحيحه أوتو برتزل/ 2114 وكتاب السبعة فى 
القراءات لابن ماهد تحقيق د. شوقى ضيف / 2148 وموجز 
كشاب التقريب فى رسم المصحف العثمانى ليموسف بن محمود 
الخوارزمى ‏ تحقيق عبد الرحمن آنوجى / /910). ش 
تينات: 

قال عنها ياقوت : 

ِينّات : كأنه جمع تينة من الفواكه: 

فُرضَةٌ على بحر الشام قرب المصّيصة» تجهز منها 
المراكب بالخشب إلى الديار المصرية» وقد سماها 
أبو الوليد بن الفرضى مدينة فقال فى تاريخ إبراهيم بن 
على ابن محمد بن أحمد الديُلمى الصوفى الخراسانى: 
قال لى أبو القاسم سهل بن إبراهيم : سألت أبا إسحاق 
الخراسانى عمن خلفه بالمشرق فيمن لقيه ورآه فذكر 
جماعة ثم قال: وبمدينة التينات أبو البخير الأقطع وأسيمة 


ا 36> ا 


التيناتّى (. +4 7ه ) 


١‏ لنيسيه 


عبّاد بن عبد الله » كان من أعيان الصالحين . له كراماتٌ» 
سكن جبل لُبنان» وكان ينسج الخوص بيده الواحدة ولا 
يُدرى كيف ينسجه» وكان تأوى إليه السباع وتأنس بهء 
ويذكر أن ثغور الشام كانت فى أيامه محروسة حتى مضى 
لسبيله؛ حكى عنه أبو بكر الزابى» وكان ابنه عيسى بن 
أبى الخير التيناتى أيضًا من الصالحين» حكى عن أبيه» 
وحكى عنه أبو ذرٌ عبد بن أحمد الهروى وأبو بكر أحمد 
أبن موسى بن عمار القرشى الأنطاكى القاضى» وقيل: 
كان أصل أبى اللخير من المغرب . (معجم البلدان ؟/ 54). 

انظر: التيناتى . 
التيناتى (- 49اه): 
من الطبقة الرابعة للصوفية . 
ذكره السيوطى فيمن كان بمصر من الصلحاء والزهاد 

والصوفية وقال عنه : 

1 أبو الخير الأقطع المعروف بالتيناتيٌ . أصله من 
المغرب » وصحب أبا عبد الله بن الجلاد وغيره» وكان 
أؤحد عصره فى طريقة التوكل» وكانت السباع والهوامٌ 
تأنس به وله فراسة حادّة» مات سنة ثلاث وأربعين 
وثلثمائة . (حسن المحاضرة /١‏ 014). 

وجساء فى معجم البلدان أن أسمه عباد بن عبد الله 
ْ وأنه مات سنة تسع وأربعين وثلاثمائة . 

ذكره أبو عبد الرحمن السلمى فى الطبقة الرابعة 
للصوفية وقال عنه : 

ومنهم أبو النخير الأقطع؛ وأصله من المغرب» سكن 
التينات » وله أيات وكرامات يطول ذكرها . 

صحب أبا عبد الله بن الجلاى» وغيره من المشايخ » 
وكان أوحد فى طريقته فى التوكل . وكان حاد الفراسة . 
مات سنة نيف وأربعين وثلاثماثة . 

ومن كلامه : 

- القلوب ظروف: فقلب مملوء إيمانا» فعلامته 
الشفقة على جميع المسلمين؛ والاعتمام بما يهمهم؛ 


ومعاونتهم يما يعود صلاحه إليهم» وقلب مملوء 5 
فعلامته الحقد والغل والغش والحسد . 


وأنشد : 

أنحل الح ب قللسه والحنيقٌ ٠‏ 
ومحساه الهسوى فمسا يستبِينٌ 

ما تراه الفئنون إلا ظنونا 


وهسو أخفى من أن تسراه الانسون 

- لن يصفو قلبك إلا بتصحيح النية لله تعالى» ولن 
يصفو بدنك إلا بخدمة أولياء الله تعالى . 

- ما بلغ أحد إلى حالة شريفة إلا بملازمة الموافقة» 
ومعانقة الأدب. وأداء الفرائض » وصحبة الصالحين» 
وخدمة الفقراء الصادقين . 

- حرام على قلب مأسور بحب الدنيا أن يسبح فى 
روح الغيب . 

- أن الذاكر لله تعالى لا يقوم له فى ذكره عوضص» فإذا 
قام له العوض خرج من ذكره . 

- من لم يكن له مع الله صحبة دائمة بمعرفة اطلاعه 
عليه» ومراعاته لتصريف الموارد به؛ ومشاهدة منه 
قاطعة» اعترضت عليه الأحزان من ظهمور المسحن وتخيير 
الزمان. 1 

- الدعوى رعونة لا يحتمل القلب إمساكها فيلقيها 
إلى اللسان» فتنطق بها ألسنة الحمقى.» ولا يعرف الأعمى 
ما يبصره البصير من محاسنه وقبائحه . ( طبقات الصرفية / 


4١ 34 


( حسن المحاضرة للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى 
- بتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم /١‏ 4 وطبقات الصوفية 
لألبى عبد السرحمن السلمى يشره وريه أحمد الشرباصى / 60 
4 

انظر: تينات . 
التييه: 

التيه: يقال تاه يتيهٌ إذا تحيّر وتناه يتوه لغة فى تاه ينيك 
وفى قصة بنى إسرائيل “9 أربعين سنة يتيهون فى الأرض * 


النيسسه 


[المائدة: 1] وتّوّهه وتيّهه إذا حيره وطرحه؛ ووقع في 
اله والَّوهِ أى فى مواضع الحيرة» ومفازة تيهاء تحيّر 
سالكوها ( المفردات فى غريب القران /  )/1‏ 

قال عنه ياقوت : 

التيه : الهاء خالصة: 

وهو الموضع الذى ضلّ فيه موسى بن عمران عليه 
السلام. وقنومه» وهى أرض بين أيلة ومصر وبحر القلزم 


وجبال السراة من أرض الشام؛ ويقال إنها أربعون فرسكًا . 


فى مثلهاء وقيل أثنا عشر فرسخًا فى ثمانية فراسخ » وإياه 
أراد المتنبى بقوله : 

ضربت بها الئيْسهَ فسرب القما 

ر إفالهذاواآئائلذا 

والغالب على أرض التيه الرمال., وفيها ١‏ مواضع صُلْبة» 
وبها نخيل مفترشة قليلة» يتصل حدٌ من حدودها بالجفار 
وحد بجبل طور سينا وبحد بأرض بيت المقدس وما اتصل 
به من فلسطين وحد ينتهى إلى مفازة فى ظهر ريف مصر 
إلى حد القُلْرْم» ويقال ؛ إِنَّ بنئ إسرائيل دخلوا التيه 
وليس منهم أحد فوق الستين إلى دون العشرين سنة. 
فماتوا كلهم فى أربعين سئة» ولم يخرج منه ممن دخله 
مع موسى بن عمران عليه السلام» إلا يُوشع ابن نون 
وكالب بن يوفتاء ٠‏ وإنما خرج عقبُهم ( معجم البلدان /١‏ 
028 

وقال عنه المقريزى : هو أرض بالقرب من أيلة بينهما 
عقبة لا يكاد الراكب يصعدها تصعوبتها إلا أنها مُهّدتَ 
فى زمان خمارويه بن أحمد بن طولون» ويسير الراكب 
مرحلتين فى محض التيه هذا حتى يوافى ساحل بحر 
فاران حيث كانت مدينة فاران» وهناك غرق فرعون . والتيه 
مقدار أربعين فرسكًا فى مثلها وفيه تاه بنو إسرائيل أربعين 
سنة لم يدخلوا مدينة ولا أووا إلى بيت» ولا بِذّلوا ثوبًا 

وفيه مات موسى عليه السلام؛ ويقال إن طول التيه 
نحو من ستة أيام . واتفق أن المماليك البحرية لما خرجوا 
من القاهرة هاربين فى سنة اثنتين وخمسين وستمائة مرّ 


طائفة منهم بالّيهِ فتاهوا فيه خمسة أيام» ثم تراءى لهم 
فى اليوم السادس سوادٌ على بُعد فقصدوه فإذا مدينة 
عظيمة لها سور وأبواب كلها من رخام أخضر فدخلوا بها 
وظائرايها لإقاعي ند حلب عليذا رن حت ملع تاها 
ود دورها ووجدوا بها أوانى وملابس » وكانوا إذا تناولوا منها 

شيئًا تداشر من طول البلى . ووجدوا فى صينية بعضس 
البرازين تسعة دنانير ذهبا عليها صورة غزال وكتابة 
عبرانية . وحضروا موضعا فإذا حجر عليه صهريج ماء 
فشربوا منه ماء أبرد من | لثلج . ثم خرجوا ومشوا ليلة فإذا 
بطائفة من العربان فحملوهم إلى مدينة الكرك فدفعوا 
الدنانير لبعض الصيارفة فإذا عليها أنها ضُربت فى أيام 
موسى عليه السلام» ودفع لهم فى كل دينار ماثة درهم . 
وقبل لهم إن هذه المديئة الخضراء من مدن بنى إسرائيل » 
ولها طوفان رمل يزيد تارة وينقص أخرى لا يراها إلا تائه 
والله أعلم . 

(المواعظ والاعتبار /١‏ “517 ). 
وفى تفسيره لقوله تعالى : « قال فإنها محرمة 

أربعين سنةٌ يتيهون فى الأرض» [المائدة : 5؟] يقول 
الإمام أبو الثناء الآلوسى : وكان مسافة الأرض التى تاهوا 
فيها شلاثين فرسخًا فى عرض تسعة فراسخ كما قال 
مقاتل » وقيل اثنى عشر فرسخا فى عرض ستة فراسخ » 
وقيل ستة فى عرض تسعة فراسخ» وقيل كان طولها ثلاثين 
ميلا فى عرض ستة فراسخ ؛ وهى ما بين مصر والشام . 
وذكر أنهم كانوا ستمائة ألف مقاتل وكانوا يسيرون 
فيصبحون حيث يمسون ويمسون حيث يصبحون كما قاله 
الحسن ومجاهد. قيل وحكمة ابتلائهم بالتيه أنهم لما 
قالوا #إنا شهنا قاعدون؟ [المائدة: 5 ؟] عوقبوا بما يشبه 
القعود وكان أربعين سنةء لأنها غاية زمن يرعوى فيه 
الجاهل» وقيل لأنهم عبدوا الععجل أربعين يوما فجعل 
عقاب كل يوم سدة فى التيه وليس بشىء وكان ذلك من 
خصوارق العادات إذ التحيّر فى مثل تلك المسافة على 
عقلاء كثيرين هذه المدة الطويلة مما تحيله العادة. ولعل 


فخق 


اليه 


ذلك كان بمحو العلاقات التى يستدل بها أو بأن ألقى 
شبه بعضها على بعض . وقال أبو على الجبائى إنه كان 
بتحول الأرض التى هم عليها وقت نومهم ويغنى الله تعالى 
عن قبوله ( روح المعانى 1/ 16ت 11 ). 

وقال الإمام القترطبى : واخثلف هل كان معهم موسى 
وهارون؟ فقيل لاء لأن التيه عقوبة» وكانت سنوٌ التيه 
بعد أيام العجل » فقوبلوا على كل يوم سنة : 

وقد قال تعالى : ا فافرق بيننا وبين القوم الفاسقين 
[المائدة: 6؟] وقيل: كانا معهم لكن سهّل الله الأمر 
عليهما كما جعل النار يردًا وسلامًا على إبراهيم ... وددى 
عن اين عباس أن موسى وهرون ماتا فى التيه... وممن 
قال إن موسى عليه السلام مات بالتيه عمرو بن ميمون 
الأودى؛ وزاد: وهرون... وقال الحسن: إن موسى لم 
يمت بالتيه . وقال غيره: إن موسى فتعح أريحاء؛ وكان 
يوشع على مقدمته فقساتل السجبابرة الذين كانوا بهاء ثم 
دخلها موسى ببنى إسرائيل فأقام فيها ما شاء الله أن يقيم » 
ثم قبضه الله تعسالى إليه لا يعلم بقبره أحصد من الخلائق . 
قال الثعلبى : وهو أصح الأقاويل ( تفسبر القرطبى 4؟/ 
2117 

وجاء فى تفسيسر ابن كثير عن التيه : وكانت فيه أمور 
عجيبة » وبخوارق كثيرة» من تظليلهم بالغمام وإنزال المن 
والسلوى عليهم » ومن إخراج الماء الجارى من صخرة 
صماء تحمل معهم على دابة» فإذا ضريها موسى بعصاه 
انفجرت من ذلك الحجر اثتدا عشرة عينا تجرى لكل 
شعب عين » وغير ذلك من المعججزات التى أَيْد الله بها 
مسوسى بن عمران . وهناك أنزلت التوراة» وشرعت لهم 


الأحكام وعملت قبة العهد» ويقال لها: قبة الزمان... 


قال يزيد بن هارون» عن أصبغ بن زيد» عن القاسم 
ابن أبى أيوب » عن سعيد بن جبير: سألت ابن غباس عن 
قوله : #فإنها محرّسة عليهم أربعين سدة يتيهسون فى 
الأرضص4 [المائدة: 7؟]. قال: فتاهُوا فى الأرض أربعين 
سنة. يصبحون كل يسوم يسيرون ليس لهم قرار» ثم ظلل 
عليهم الغمام فى التيه» وأنزل عليهم المنٌّ والسلوى ... 

ثم كانت وفاة هارون عليه المسلام؛ ثم بعده بمسدة 
ثلاث سنيين مات موسى الكليم عليه السسلام» وأقام الله 
فيهم 7 يوشع بن نون ) عليه السسلام نبا خليفة عن موسى 
ابن عمران» ومات أكثر بنى إمسرائيل هناك فى تلك 
المسدة» ويقال إنه لم يبق منهسم أحد سوى ١‏ يوشع؟ و 
«كالب؟ (تفسير القرآن العظيم /١5‏ 077 1/4). 

(المشردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى ‏ تحقيق 
وضبط محمد سيد كيلانى / 21/1 ومعنجم البلدان لياقوت الحموى 
؟/ 34» والمواعظ والاعتبار بذكسر المخطط والآشار لتقى الدين 
المقريزى /١‏ 451 وروح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المشانى للإمام أبى الثناء الآلوسى /١‏ 786 0585 وتفسير 
القرطبى» الجامع لأحكام القسرآن لالبى عبماء الله محمد ين أحسد 
الأنصارى القرطبى . ط دار الشعب» كساب الشعب المخميس /ا7 
رجب 1184ه_ 19 أكتربر 1414م 7171/94 1١ل‏ 
وتفسير القرآن العظيم للسحافظ ابن كثيسر تحقيق عبد العزيز غنيم 
ومتحمد أحمد عاشور ومعحسد إبراهيم البنا. ط دار الشعب» كتاب 
الشعب التخميس ١5‏ جمادى الأولى 8-114١‏ يوليو 411١م‏ 
و 1/4 


يكن د 
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